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JAK TO Z NAMI JEST

Aby lepiej poja¢ sytuacje wspotczesnych Indian
w Ameryce Pétnocnej, lubig poréwnywac tubyl-
cze odrodzenie z naszymi polskimi zmianami
ustrojowymi. MoZe sig to wydawac naciggane,
ale zmagania lideréw AIM, najgtosSniejszej orga-
nizacjiindiariskiej w XX wieku, byty w wielu punk-
tach zbiezne z dziatalnosScig Solidarnosci.

Obie formacje powstaly w okreslonym czasie
i miejscu, w okreslonym celu. Ostatecznie cel ten
zostat osiggniety, cho¢ obecnie mozna réznie
oceniac 6wczesne postawy czy rozwigzania. Trze-
ba jednak pamietac, Ze dzis zaréwno Indianie, jak
i my, Polacy, Zyjemy juz w innej rzeczywistosci.
Dzis odwaga, honor, poswigcenie majg inne za-
barwienie niz przed laty, gdy za gtoszenie poglg-
déw mozna byto trafi¢ do wigzienia, a niekiedy —
stracic¢ zycie.

Czytajac barwne Zyciorysy lideréw AIM, nie
moge oprzec sig refleksji, Ze na catym Swiecie
niewielu przywddcom udaje sig udzwignac brze-
mie wiasnej legendy. Albo nie potrafig dostrzec
anachronizmu swych nawotywari, myslac ciggle
dawnymi kategoriami, albo nie chcg pogodzi¢
sig, Ze juz pora zejsc ze sceny. Z drugiej strony
nie zastugujg teZ na nasze zapomnienie, oszczer-
stwa czy pogarde, bo moze bez ich odwagi nie
moglibysmy dzis swobodnie wyrazac swych po-
gladéw. Dlatego tym bardziej podziwiajmy bo-
hateréw czasu walki po obu stronach Wielkiej
Woay.

Marek Maciotek

redaktor naczelny
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LORAN OLSEN

STARE PIESNI,
NOWY NAUCZYCIEL

PieSni proroctwa Nez Perce

mial wiele indianskich pieséni, ktorymi chciat si¢ ze mna podzielic.

Pojechatem 250 mil na potudnie do Thorn Hollow, w Oregonie,
i dotartfem do malej biatej przyczepy samochodowej nad perlista rzeka
Umatilla. Jimmy Webb zaprosil mnie do $rodka i przedstawit swojemu oj-
cu, Solowi, u$miechajacemu si¢ dziewigédziesigcioletniemu Indianinowi
Nez Perce. Nie przypuszczatem, ze ta wizyta w 1970 roku okaze sig jed-
nym z tych momentow, ktére zmieniaja zycie.

Sol siedzial na ulubionym krzesle, z camelem w dtoni i spluwaczka
z pudetka na kawg pod rgka. Jimmy nalat mi filizanke¢ kawy i1 zostawil nas
samych. Czego dokladnie chcialem i dlaczego, zapytat Sol. Jak ten mate-
rial zostanie wykorzystany? Bez watpienia Sol znat si¢ na rzeczy i miat juz
wezesniej do czynienia z naukowcami: to on ustalal reguty gry.

Wyjasnilem, ze zamierzam prowadzi¢ nowy kurs wyktadéw na Uniwer-
sytecie stanu Waszyngton poswigcony tubylczej muzyce Ameryki Pétnoc-
nej i ze jego kuzyn Ron Halfmoon begdzie jednym z moich studentow.
Powiedzialem, ze oczywiScie piesni i opowiesci, ktorymi Sol podzielitby
si¢ ze mna, statyby si¢ czgScia programu kursu i zostatyby zachowane
w archiwach Uniwersytetu.

Ta idea — nauczyciela, ktory oferowat mozliwo$¢ ujawnienia prawdy za-
wartej w drogiej dla innego cztowieka przesztosci; prawdy, ktora odzwier-
ciedli osobista 1 rodzinng ustna histori¢ — otworzyta przede mna drzwi do
Kraju Indian. By¢ moze ten profesor od muzyki wstucha si¢ w kultury
i prawdy, przekazywane ws$rdd ludow tubylczych od wiekéw w postaci
piesni, i ukaze te drogie rzeczy dzisiejszym studentom — dla wspdlnego dobra.

Zadrzatem, kiedy Sol powiedzial: ,,Podaj bgben”, a potem zaczat $pie-
wa¢. Co za objawienie! Co za przezycie! Ten ujmujacy czlowiek — czy-
stym, skupionym wznoszacym si¢ glosem — zaczal odstania¢ spuscizng
piesni. Opowiadat — przekazywat mi drogocenne prezenty pochodzace od
poprzednich pokolen, ttumaczac je z jezyka, ktérego nigdy nie styszatem.
Trwalo to godzinami. A potem, przez wiele dni, podczas kolejnych wizyt,
podzielit si¢ ze mna setkami pies$ni 1 opowiesci, aby mogly przetrwac i aby
shuzyly poznaniu. Zaledwie trzy lata pdzniej drogi Sol Webb zmarl.

Kilka peretek ze skarbu, ktorym si¢ ze mna dzielit, okazato sig¢ skrawkami
juz prawie nieistniejacej literatury wokalnej — piesni proroctwa Nez Perce,
przekazywanych od niepamigtnych czaséw. W ciagu 150 lat przebyty dro-
g¢ od dziadka do wnuka, potem do moich uszu i mojego magnetofonu.

Ron powiedzial, abym odwiedzit jego wuja Sola Webba, poniewaz
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Loran Olsen
Piesni proroctwa
Nez Perce

' Na mocy traktatu

z 1855 roku w Camp
Stevens (Walla-Walla)
Nez Perce i inne
plemiona z potudnio-
wo-wschodniej czg$ci
stanu Waszyngton

i potnocno-wschod-
niego Oregonu oddali
Amerykanom
wigkszo$¢ swych
ziem. Nez Perce,
wedle postanowien
traktatu, mieli
przeniesé sig do
rezerwatu Indian
Umatilla w Oregonie
— przyp. red.

> Wojna 1877 roku
wybuchta, gdy generat
Oliver Howard
zazadal od Nez Perce
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Sol Webb
Spuscizna

Te piesni 1 opowiesci Sol otrzymat od Weptestema’na’ — Orlich Pior Opa-
dajacych w Szeregu (Eagle Feathers Descending in a Row), dziadka ze
strony ojca. Potem znany jako James O’Neill Webb, stal si¢ przywodca
Nez Perce z okolic Lewiston, w stanie Idaho. Jego imi¢ znajduje si¢ na 55
miejscu listy Nez Perce — sygnatariuszy traktatu z 1855 roku'. W 1866 ro-
ku zostal wymieniony jako Wep-ta-ta-mand posrod wodzow zamieszkuja-
cych w rezerwacie. Zostat ochrzczony przez jezuitg ojca Josepha Cataldo
w misji Slickpoo w 1872 roku — od tego czasu przewodzil zdecydowanie
we wszystkich fazach programu misji. Okrgg Webb zostal nazwany na je-
go czes¢, podobnie jak gran (Webb Ridge) niedaleko potoku Sweetwater,
na potudnie od Lapwai, w stanie Idaho.

Dziadek Sola ze strony babki, Hyumpakatemna (NiedzwiedZz o Pigciu
Sercach — Bear with five Hearts, znany tez jako Stary Czlowiek-Potksigzyc
— Old Man Halfmoon), nalezal do grupy wodza Czerwone Serce (Red-
heart), ktora postanowila nie bra¢ udzialu w wojnie Nez Perce z 1877 ro-
ku?. Jej czlonkowie poddali si¢ dobrowolnie, ale wojsko amerykanskie
osadzito ich w koszarach w Vancouver, w stanie Waszyngton, gdzie zostali
az do kwietnia 1878 roku. Ojciec Sola, Edward (Ned) Webb, w wieku 15
lat przyniost do Fort Lapwai wie$¢ o wybuchu tej wojny.

Niimiipuu (Nez Perce) i ich sasiedzi méwiacy jezykiem z rodziny sa-
haptin od wiekow zamieszkuja okolice rzek Clearwater, Snake i Salmon
w dzisiejszych stanach Oregon, Idaho i Waszyngton. Prowadzili pétkoczo-
whniczy tryb zycia, korzystajac z obfitych daréw, jakimi obsypata ich na-



Edward (Ned) Webb, ojciec Sola Webba

tura (lososie, sarny, tosie, niedzwiedzie, ptaki, korzenie ro$lin jadalnych,
jagody i czysta woda). Niektore grupy wyprawiaty si¢ do Montany na bi-
zony. W XVIII wieku przywodcy religijni zaczgli prorokowaé zmiany,
ktére mialy szybko dotknaé¢ ziemig i ludzi. Indianie Niimiipuu, otoczeni
przez tancuchy gor z trzech stron, unikngli kontaktu z biatymi az do 1805
roku, kiedy ekspedycja Lewisa i Clarka przekroczyta ich ziemi¢ w drodze
do Pacyfiku. Od 1806 roku, czyli od powrotu uczestnikow wyprawy na
wschdod — znowu przez ziemie Nez Perce — zycie Indian miato si¢ zmienié
dramatycznie — i na zawsze.

Proroctwa w piesni

Rzeczywiscie Nez Perce, Palouse, Cayuse, Umatilla, Walla Walla i inne
sasiednie ludy z grupy sahaptin z Ptaskowyzu, ktore stuchaty piesni i opo-
wiesci swoich prorokow-wizjonerdéw, styszeli ostrzezenia przed drastycz-
nymi zmianami, ktére nastapi¢ mialy na ich ziemiach. Podobne postania
przekazywali prorocy wsrdd grup Flathead, Spokane i Coeur d’Alene, mo-
wiacych jezykami salish.

Dziadek Sola Webba, Weptestema’na’, byt matym chtopcem, kiedy
ustyszat w Yaunines (Thunder Hill) proroka Nez Perce TawisWaikt (Za-
krzywione Rogi — Horns Tilted) $piewajacego nowa piesn: Inen ke wetes-
ne hitasapaluiitatom tamaluin — ,Mnie tez, mowi ziemia, zmusisz, abym
podporzadkowata si¢ twoim prawom”. Wedlug Sola miato to miejsce po-
nad 150 lat temu — albo okoto roku 1815. Informacj¢ o historycznym wy-

D. Halfmoon, fot. Edward S. Curtis

opuszczenia ziem
rodzinnych w dolinie
Wallowa, w Oregonie,
aby zrobi¢ miejsce dla
biatych osadnikow.
Nez Perce rozpoczgli
ucieczkg w strong
Kanady. Mieli
nadziejg, ze beda
mogli tam zy¢ na
wolnoséci. Pomimo
btyskotliwych
sukcesow w walce

z armig amerykanska,
ktora probowata
powstrzymac
uciekinierow, Nez
Perce ostatecznie
poddali sig po bitwie
w gorach Bear Paw,
W potnocnej Montanie
(okoto 50 kilometrow
od granicy z Kanada).
Grupa Nez Perce,

TAWACIN nr 2 [86]
lato 2009
3



Thomas J. Lappas
Walczqc z wodq ognistq

Dwie rodziny Indian Nez Perce: Webb i Halfmoon. Pierwszy z lewej siedzi Weptestemana,

ktora armia USA
zdotata zmusi¢ do
poddania sig, liczyta
87 wojownikow, 184
kobiety i 147 dzieci.
Po wojnie zostali oni
przetransportowani
na Terytorium
Indianskie, gdzie

z powodu malarii
zmarta prawie jedna
czwarta z nich.

W okolice rodzinnych
ziem pozwolono im
wroci¢ w 1885 roku —
przyp. red.

* Akamkinikai w jezyku
nez perce oznacza
wpowyzej”, ,w gorze”,
W Wyzszym miejscu”,
,,W niebie”.

* Fraza halxpawin
tim’es ma wiele
subtelnych odcieni
znaczeniowych.
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stapieniu Ta-wish-wa-hickta, udokumentowanym przez starego Billy’ego
Williamsa, znajdujemy na 156 stronie ksiazki The Nez Perces Since Lewis
and Clark Kate McBeth.

Sol $piewal:

Piesn Tawisa Waikta

Miat taki sen. Nazywat sie Tawis Waikt i miat zwyczaj Spiewac

te piesn. Mtode dziewczeta tanczyly dookotfa niego, a on miat zwyczaj méowic:
,M&j Duch méwi mi, ze ta ziemia petna bedzie ludz, i ze

przewrdcg ziemie do gory nogami, i ze bedzie mndstwo buffalo [bydta]”.

A moj dziadek mowit: ,Szybko okazato sie to prawda!”.

Oto stowa z innych proroczych pie$ni pamigtanych przez Sola:
Piesn prorocza chtosty

Jakze mnie ominie — ta chlosta?
Przeciez smaga samg ziemie.

(,,Ta zmiana, to rozdarcie, czy kara
spotka nie tylko mnie — dotknie tez
samej ziemi”).

Piesn dla Yutsinmaligkin

W goérze?, postanie podrdzuje nieustannie,

jak méwi Ksiega Niedzielna.

Sam ustyszysz siebie gtoszacego te prawde na zawsze,
Jak przepowiedziano w Ksiedze Niedzielnej*.

(Dziadek Sola pamigtat t¢ piesn z pogrzebu Yutsinmaligkina, jednego z li-
deréw Nez Perce, zapowiadajaca nadejscie boskiego pisma, czyli Biblii).



(Takze Elizabeth Wilson, piesniarka
Nez Perce, wykonata t¢ stynna piesn
— miato to miejsce w 1971 roku).

Piesn proroctwa ksiegi
Nie wiesz, co tobie pisane
W ksiedze®.

Piesh wielkiego wodza
Z daleka Wielki wodz przybywa;
Krol patrzy na nas.

(,,Stworca przybywa, by nam po-
moc, poniewaz On wie 0 wszyst-
kim, co nastapi”).

Piesn proroctwa starszych
Zabiorg naszych starszych
I narzuca swojg wole

(,,Nawet nasi czcigodni madrzy me¢z-
czyzni i kobiety zostana wyrwani
z ziemi i niegodnie potraktowani”)

Dodatkowe zrodta

Badajac zjawisko pies$ni proroczych, znajdujemy w wielu zrodtach kolejne
teksty Nez Perce. W 1972 roku stary Sam Watters pamigtat prorocza piesn
o takich stowach:

Ksiega z nieba
Ksiega nadejdzie z nieba
Ktdéra wypetni jego zycie.

Z czterech innych zrédet pochodzi ponizszy wybor:

Piesn proroctwa Nez Perce (Spiewana przez Johna Mosesa)
nagranie Edwarda S. Curtisa, 1909, cylinder woskowy Edisona.

Talapusa wenipit (piesn wiary)
(,,Wiara dawnych czaséw — zawsze z tancem” — Kate C. McBeth)
Nez Perce Microfilm, Smithsonian

Piesn Ta la pu sa

Czekamy na tego

Ktory nas swymi dzie¢mi uczynit.

JesteSmy osamotnieni i chorzy od czekania.

Zstapi
I go spotkamy,
Panujacego w niebiosach.

(,,Talapusa — pradawny taniec religijny Nez Perce” — Alice Fletcher)
Nez Perce Microfilm, Smithsonian

Piesn proroctwa

(Odspiewal ja w 1970 roku Josiah Redwolf, ktory mial wtedy 98 lat. Byt
ostatnim sposrod zyjacych uczestnikow wojny 1877 roku.)

Nagranie magnetofonowe w siedzibie Stowarzyszenia Historycznego sta-
nu Idaho (Idaho Historical Society).

Smithsonian Nez Perce Microfilm zawiera stowa innych pie$ni:

Wielki woédz w niebiosach

Zniszczy tych, ktorzy sa Zli,

Wielki wodz w niebiosach, kiedy nadejdzie.
(McBeth i Fletcher)

Loran Olsen
Piesni proroctwa
Nez Perce

Pierwsze stowo,
modyfikator, moze
oznaczaé dzien
powstrzymania si¢ od
pracy, dzien $wigto-
wania czy, jak chcieli
misjonarze, sabat lub
niedzielg (halx to
dzien”). Tim 'es moze
za$ oznaczac ,,pismo”,
ale tez ,,zapis na
kamieniu” (petroglify)
czy nawet ,,papier”,
strong”, ,1i$¢”,
Lksiazke”. Mozliwe,
ze piesni nigdy nie
mowity o Biblii, lecz
o ,,niebianskich
zapisach” (heavenly
writings). By¢ moze
thumaczenie pozba-
wione wptywow
misjonarzy lepiej
oddatoby znaczenie
wiazace sig z waznymi
symbolami, ktore sa
zapisane w ludzkim
sercu czy jakim$
,.niebianskim”
duchowym medium.
Jezyk Nez Perce
przed przybyciem
biatych byt tak rozwi-
nigty, ze zawierat
wszelkie wyrazenia

i znaczenia, potrzebne
protestanckim i kato-
lickim misjonarzom-
-jezykoznawcom do
tlumaczenia tekstow
biblijnych. Trzeba
jednak pamigtaé, ze
piesni proroctwa nie
byly piesniami
chrze$cijanskimi —
piesniarze Nez Perce
otrzymali je od
opiekuniczych sit
duchowych.

*,Co tobie pisane
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Loran Olsen
Piesni proroctwa
Nez Perce

w ksigdze” — podobnie
i tutaj powyzsza
wersja thumaczenia
wykazuje jedno-
znacznie wpltywy
misjonarzy, ktorzy
przektadali tubylcze
piesni proroctwa.
Prawdopodobnie
nalezatoby ten
fragment interpre-
towac: ,,Nie znamy
przysztosci, nie
wiemy, co nam pisane
w ksigdze zycia”.

¢ Z nadejsciem
biatego czlowieka
pojawi sig sposob
zapisywania imion
ludzi (alfabet) —
przyp. red.
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Zawiera tez wersjg piesni powyzej, ktora §piewat Sol Webb:

Wddz nadchodzi

Z daleka styszymy, ze nadchodzi.
Wédz.

Nawet gdy jest daleko, wie o nas.
(Fletcher)

Na stronach 83 i 84 Hear Me My Chiefs! Lucullusa McWhortera znajduje-
my stowa proroczej Piesni snu (Dream Song) przettumaczone przez Many
Wounds z plemienia Nez Perce:

Twoje imie bedzie narysowane
Nie wiesz, ze twoje imie bedzie narysowane®.
Przyniesie to wielkie zmiany w twoim zyciu.

Wodzowie sg zatroskani

Wodzowie! Jestescie zaktopotani i zatroskani!
Rozdraznieni, rozczarowani i niezadowoleni,
Nie znajdziecie spokoju.

Wszyscy ludzie i zwierzeta

Wszyscy ludzie i zwierzeta!

Swiat obecny zostanie obalony, zniszczony!

Bizony wybite! tosie i sarny zamkniete, ogrodzone ptotem.
Orly zamkniete w klatkach, zapomna o lataniu!

Indianie Scisnieci na skrawkach ziemi.

Wolnos¢ i szczescie skrocone, przerwane.

(,,Ta Piesn snu przepowiadata rozdarcie powierzchni ziemi. Rozprucie to-
na Matki, ktore chronito zycie” — Many Wounds).

Dzikie miejsca piekna natury

Dzikie miejsca, nieokietznane miejsca piekna Natury
Kto$ je wyprostuje i wygtadzi.

Kwiaty wypatrujgce do gory juz nie zakwitng.

Lasy znikng, zwierzeta wyging.

Rzeki zostang zatrzymane i skrocone.

£osos nigdy juz tak obfity dla plemion.

(,,Pytasz, dlaczego Nez Perce nie powiedzieli tego kiedy bialy czlowiek
przybyt po raz pierwszy? Juz bylo za pdzno. To musiato si¢ zdarzy¢! Powie-
dzenie o tym biatemu czlowiekowi nie powstrzymatoby tego”” — Many Wounds).

Trwanie piesni i ustna kultura

Rodzina Webb od 1872 roku pozostata katolicka. Wedlug Sola Webba nie-
ktore piesni proroctwa przetrwaty, poniewaz zostaly uzyte w innych celach
po tym, jak stara religi¢ indianska catkowicie zastapilo chrzescijanstwo.
Twierdzit on, ze jego dziadek-katolik i inni zaczgli je $piewac podczas tan-
cow towarzyskich, kiedy przestano ich uzywac zgodnie z pierwotnym ce-



lem — do modlitwy. W ten sposoéb przetrwaly. Przykladem jest nagranie
Pendleton Drummers z 1947 roku $piewajacych Piesn proroctwa starszych
(Elders Prophecy Song) z akompaniamentem bgbna podczas tanca towa-
rzyskiego.

Lecz, co zdumiewajace, wiele bardzo starych pie$ni proroczych prze-
trwato wsérod wyznawcoéw wspodtczesnych wersji starej religii $niacych’.
Nawet podczas o$mioletniego pobytu w niewoli na Terytorium Indianskim
po wojnie 1877 roku — okresu nedzy, licznych $mierci i niewiarygodnie
ponizajacych dos§wiadczen, niektore z pojmanych rodzin z grupy Wodza
Jozefa nie przerwaty praktykowania religii. Niezliczone proby powrotu
tych, co przezyli, na ziemig rodzinng na Pétnocnym Zachodzie zakonczyty
si¢ sukcesem w 1885 roku.

Dzisiaj wersja Religii Sniacych, znana jako washat, czci Stworce pod-
czas obrzedow zwiazanych z pierwszymi zbiorami jadalnych korzeni, pier-
wszym potowem lososi, podczas pogrzebéw i1 wspominania zmartych.
Wspdtczesnie kilka starych piesni proroczych wykonuja przede wszystkim
potomkowie grupy Wodza Jozefa podczas obrzedow washat odprawia-
nych w Nespelem, w stanie Waszyngton, w Lapwai, w stanie Idaho, oraz
w Pendleton, w stanie Oregon. Nawet w sasiadujacych rezerwatach Yaka-
ma, Warm Springs i Umatilla posrod tradycyjnych wyznawcow mozna
dzi$ uslysze¢ znajoma melodi¢ Nez Perce z pradawnym tekstem o profe-
tycznym pigknie. 4

thum. Bartosz Hlebowicz
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zerwacie Nez Perce, najpierw trzeba dokona¢ ich wyraznego roz-
réznienia. Nie jest to proste, gdyz w zrodtach historycznych ocena
wplywu chrzescijanstwa czgsto nie pasuje do realiow tubylczej tradycji.

Chrzescijanstwo pojawito si¢ na Plaskowyzu' nie za posrednictwem
ochrzczonych Indian czy misjonarzy, ale w snach i wizjach tubylcow tego
obszaru. Delegacja Indian Nez Perce i Flathead, ktéra w 1831 roku prosita
w St. Louis o sprowadzenie misjonarzy (co w istocie zapoczatkowato ich
naptyw na Zachdd), udata si¢ tam w duzej mierze z powodu licznych pre-
historycznych proroctw ,,z ksiazek”, ktére mowily o naukach, wiedzy
i mocy zwiazanych z ,,Ksigga Niedzielng™.

Pomimo oznak wplywu chrzescijanstwa juz w okresie przedmisyjnym,
pojawiajacych si¢ w tych proroctwach w okresie sprzed kontaktu z Euro-
amerykanami, badacze Plaskowyzu skupiaja si¢ przewaznie na wplywie
misjonarzy po wspomnianej delegacji z 1831 roku. Cho¢ zewngtrzne prze-
jawy chrzescijanstwa byly bez watpienia powszechne w tym okresie na
Plaskowyzu, twierdzenia o istnieniu tak zwanych obrzedéw ochrzczonych
Indian sa bezpodstawne i §wiadcza raczej o religijnych zapatrywaniach ob-
serwatora niz o wystgpowaniu jakichkolwiek wyjatkowych cech chrzesci-
janskich w obrgbie samego obrzedu. Co wigcej, badacze, twierdzac czgsto,
ze owe rzekome chrzescijanskie elementy tradycyjnego obrzgdu $wiadcza
0 jego rozcienczeniu, sprowadzaja cato§¢ do nieautentycznych praktyk re-
ligijnych typu ,,hokus pokus”, zmienionych pod wplywem sit asymilacyj-
nych. Pytania o to, co jest chrzescijanskie, a co nie jest, w ktérym miejscu
pojawiaja si¢ owe elementy chrzeScijanskie oraz skad si¢ tam wzigly — po-
zostaja w duzej mierze bez odpowiedzi.

ﬁ by zrozumie¢ relacj¢ pomigdzy washat i chrzescijanstwem w re-

Chrystianizacja przed misjonarzami?

Jako dowodd na chrystianizacjg obrzedéw tubylcow z Plaskowyzu Leslie
Spier przytacza liczne relacje §wiadkow, jak na przyktad to dr. Gairdnera,
obserwujacego obrzed w forcie Walla Walla w maju 1835 roku:

Uczestniczytem w religijnych nabozenstwach Indian Walla-walla. Cate plemie,
ktére byto tu obecne, mezczyzni i kobiety z dzie¢mi, w liczbie okoto dwustu
0s0b, zgromadzito sie w swym craal’, siedzac w kucki, wodz i wazni mezowie



Agencja Nez Perce w stanie Idaho, 1879,
z archiwum Biura do spraw Indian: http://gallery.unl.edu/picinfo/2764.html

na przedzie stojgcy w kregu: ci ostatni przewodzili; do tego kregu zwroceni
byli wszyscy pozostali, tworzac regularne rzedy, bardzo podobne do europej-
skich zgromadzen wiernych. Nabozenstwo rozpoczat wodz krotkg przemowa,
$ciszonym gtosem, ktdrg powtarzat mezczyzna po lewej stronie, krotkimi zda-
niami, tak jak je wodz wypowiadat. Potem nastgpita modlitwa wypowiadana
przez stojgcego wodza, podczas gdy cata reszta kleczata. Co jaki$ czas naste-
powata przerwa, w ktorej wszyscy zebrani wydawali wspolny jek. Po modlit-
wie byto pietnascie hymndw, w ktore wigczato sie cate zgromadzenie: hymny
te rozpoczynato pieciu-szesciu mezczyzn w kregu, ktorzy petnili role przewod-
nikdw chéru: w czasie hymnu wszyscy kleczeli, to podnoszac rece do gory, to
je opuszczajac, jakby pomagali zachowac rytm. Melodie byty proste, przypo-
minajgce monotonne piesni, ktdre Indianie $piewali podczas wiostowania
w fodziach. Kazda rdznita sie troche od pozostatych. Wszyscy Spiewali do tak-
tu, nikt nie fatszowat. Po hymnach nastgpita modlitwa jak na poczatku, a po-
tem nabozenstwo dobiegto konca. Brak znajomosci jezyka nie pozwolit mi
zaobserwowac wiecej z tego nabozenstwa; ale uderzyta mnie powaga i poczu-
cie czci catego zgromadzenia. Wszyscy mieli oczy spuszczone w dét; nie wi-
dziatem, aby kto$ na nas patrzyt, cho¢ musieliSmy by¢ obiektem ciekawosci
jako biali wodzowie i obcy. Juz od okoto pieciu lat takie rzeczy dziejg sie
wsrdd Indian znad gornego biegu rzeki Kolumbia. Wszyscy ubrani byli w od-
$wietne stroje, a nad zabudowaniem powiewata flaga brytyjska. Catos¢ trwata
okoto trzy kwadranse*.

W powyzszym opisie Gairdner odruchowo poréwnuje obrzed do ,.europej-
skiego zgromadzenia” i uzywa chrzescijanskiej terminologii: wodz oma-
wia modlitwg, po ktorej nastgpuje pigtnascie hymnow $piewanych przez
chor, po czym nabozenstwo dobiega konca. Gairdner zauwaza, ze wszyscy
zebrani mieli na sobie od§wigtne ubrania i twierdzi, ze ,,takie rzeczy” od-
bywaja si¢ w tej okolicy od pigciu lat. Z braku szczegdéldw mozna tylko
zatozy¢, ze przez ,takie rzeczy” Gairdner rozumie elementy chrze$cijan-
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skie przejgte przez Walla Walla na uzytek wlasnych obrzedow. Lecz gdzie
one sa? Grupg ludzi zebranych ,,w regularnych rzgdach” wokét wodza lub
duchowego przywodcy trudno uznaé¢ za przejaw chrze$cijanstwa. Pow-
szechne klgkanie podczas zgromadzenia wigkszej grupy ludzi takze nie
jest wynalazkiem chrzesécijanstwa. Nawiazujac do tzw. hymnow, Gairdner
oswiadcza, ze piesni byly proste, przywodzace mu na mysl ,,monotonne”
piesni, ktore styszal u Walla Walla podczas ptywania fodziami, przez co
przyznaje, ze piesni te, gtdwny punkt obrzedu, w petni odpowiadaja tubyl-
czemu stylowi. Dalej przyznaje, ze nie zdotat zrozumie¢ ani jednego stowa
slyszanego podczas tego obrzedu. W gruncie rzeczy Gairdner opisuje
sceng, ktorej tresci nie umie pojaé. Chcac nada¢ znaczenie temu, co sig
dzieje, sigga po chrzescijanski sztafaz. Znajdujac si¢ w zupelnie niezna-
nym $rodowisku, ktore odbiera jako obce i by¢ moze dzikie, Gairdner
moze znalez¢ pociechg w tym, co uznaje za dziatanie cywilizacyjnej sity
chrzescijanstwa. Niestety, jego nieobiektywny opis dotacza do wielu in-
nych nieprecyzyjnych ocen pozostawionych przez obserwatoréw tubyl-
czych obrzedow na Plaskowyzu, kojarzacych ogladane wydarzenia z tym,
co znaja: mieszajacych wiasne doswiadczenie i zapatrywanie na chrzesci-
janstwo ze zdecydowanie niechrzescijanskimi obrzedami. Oczywiscie by-
loby zupehie inaczej, gdyby Gairdner zauwazyl na przyktad, ze grupa
unisono szepngta chrzescijanskie ,,amen”:

W catym regionie potnocnym, na zachdd od Gor Skalistych, w prawie kazdym
plemieniu mozna ustysze¢ podania, ze przed pojawieniem sie pierwszego bia-
fego cztowieka $nigcy lub — w niektdrych przypadkach (i co jest blizsze prawdy)
— wedrowny Indianin z innego plemienia przepowiadat nadejscie nowej rasy
dysponujacej cudownymi narzedziami. W kazdym przypadku ludzie formowali
krag i zaczynali Spiewac zgodnie z poleceniami proroka. Na zakonczenie piesni
wyciggano dfon, wykonujac nig ruch na zewnatrz i do wewnatrz, a niekiedy

”s

zamykano okrzykiem, ktory jest niewatpliwie niewyraznym ,amen”.

Spier odnajduje kolejne ,,niewyrazne amen” w relacji Johna K. Towsenda,
ktory w lipcu 1836 roku byt §wiadkiem obrzgdu Indian Cayuse:

Natychmiast cate zgromadzenie podniosto sie z kolan, a wddz zaczat odma-
wia¢ modlitwe btagalng przez okoto dziesie¢ minut bardzo uroczystym, choc

$ciszonym gtosem, a na jej zakonczenie wszyscy zawotali gromkie ,amen’
przechodzgce w pomruk. Wtedy od$piewano trzy hymny...c.

Raz jeszcze jestesmy $wiadkami zastosowania chrze$cijanskiego sztafazu
w relacji Townsenda. Nie zwazajac na stowa, méwione czy $piewane, za-
przega chrzescijanska terminologi¢ do opisu niechrzescijanskich wyda-
rzen, ktore obserwuje, nazywajac tubylcze piesni hymnami i poréwnujac
rzekome ,,amen” do ,,pomruku”. Zamiast ,,amen” Curtis i Townsend sty-
nych modlitw w trakcie i na koniec obrzedow Indian z Wyzyny Kolumbii.
W ksiazce Drummers and Dreamers Click Relander omawia, jak Smohol-
la wprowadzit washat wérdd Indian, szczegétowo pokazujac sposob popra-
wnego opuszczenia dlugiego domu:

Jeden za drugim Indianie stawali w drzwiach i jeden za drugim styszeli dzwo-
nek, ze teraz ich kolej. Prorok pokazywat dalej, jak majg unosi¢ prawg reke,



dzac tym stowem w opadajace tremolo. ,W ten sposdb — powiedziat Smowha-
la — pozdrawiacie $wietego ptaka. Tak pozdrawiacie Wowshuxkluh i Anh".

Wowshuxkluh to stowo oznaczajace ptaka-$wigtego postanca Indian Wa-
napum, zidentyfikowanego przez ucznia Smoholli jako kacyk zlotobrewy
[Lcterus bullockii]. Anh to okre$lenie stonca. Smoholla, ktéremu przypisu-
je si¢ odrodzenie zainteresowania obrzgdami tubylcow z Wyzyny Kolum-
bii w potowie XIX wieku, zwlaszcza washat, uczyt zawotania majacego
na celu nie adoracjg chrzescijanskiego Boga, ale dwa sposrod wielu bytow
czczonych w washani, jego wersji washat. Dalekie od zapozyczania chrze$-

migtnych czaséw jest $cisle powiazane z tubylczymi ideatami.

Chrzescijanstwo czy zbieznos¢?

Spier wyrdéznia washat Smoholli jako pochodna tego, co nazywa ,,chrzes-
cijanskim tancem profetycznym” z lat trzydziestych XIX wieku, obrzedu,
ktory — jak twierdzi — wykorzystuje ,,chrzescijanskie formy obrzadku”.
Omawiajac jednak pochodzenie tych form, wskazuje jedynie kilka gestow,
ktére uwaza za ,,jednoznacznie chrzescijanskie”: wspomina o ,,postawie
modlitewnej... na kolanach, rgkach ztozonych na piersi i pochylonej gtowie”
jak réwniez o zachowywaniu dnia $wigtego. W ksiazce The Feather Cult
of the Middle Columbia Cora Du Bois przytacza szereg relacji, ktore maja
co$ wspolnego z ,,jednoznacznymi” gestami chrzescijanskimi, o ktérych
wspomina Spier.

Odnoszac si¢ do pewnej prorokini, Tom Bill (Klikitat) o§wiadcza, ze
1o ona zaczgla odliczanie siedmiu dni tygodnia. Ona zapoczatkowata
zwyczaj tanczenia po kolanach... Religia ta utrzymywata sig cztery poko-
lenia po niej, a wtedy pojawil si¢ Lishwailait”®. Charlie Selatkrine (Yaka-
ma) dodaje: ,Religia washani odwoluje si¢ do prastarych czaséw...
Ludzie mieli wtedy zwyczaj tanczenia po kolanach”. Oscar lke (Warm
Springs) podobnie moéwi o prastarym pochodzeniu ,,pierwszej religii”:

Pewien cztowiek zmart. Ludzie trzymali jego ciato przez trzy dni, a wtedy on
przyszedt. Powiedziat ludziom, co widziat w niebie i co powinno sie robi¢. Udat
sie spac, a Stworca powiedziat mu, aby wyznawat indianskg religie co siedem
dni i aby Spiewat. Zaczeli liczy¢ siedem dni, i tego siddmego dnia tanczyli. To
byfa pierwsza religia®.

Omawiajac znaczenie liczby siedem w konteks$cie przygotowan do pier-
wszego $wigta korzeni w ramach washat Smoholli, Relander stwierdza, ze:
»Siedmiu mezezyzn poszto polowaé na jelenie i fowié tososie, a siedem
kobiet udato si¢ na wykopywanie korzeni... Siedem to $wigta lub religijna
liczba w$réd Wanapum, Yakima i ludéw sasiednich”". Co wigcej, Smo-
holla miat na plecach koszuli wyszyta siedmioramienng gwiazdg: sze$¢
punktéw symbolizowato dni prowadzace do dnia siddmego — reprezento-
wanego przez siodmy punkt — dnia na washat i $wigto. Przytaczane tu rela-
cje, kladace nacisk na liczbe siedem, wskazuja, ze ,niedziela” nie byta
zapozyczona z chrzescijanstwa, ale wystgpowata w obrzgdowosci tubyl-
cow z Wyzyny Kolumbii na dlugo przed pojawieniem si¢ zewngtrznych
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przejawow wplywu chrzescijanstwa. Ponadto ,,postawa modlitewna... na
kolanach” poswiadczona przez Townsenda wywodzita si¢ prawdopodob-
nie z powszechnie znanej formy tanca obrzgdowego na Wyzynie Kolumbii
sprzed kontaktu z biatymi.

Wddz monoteistyczny

Kolejnym dogmatem w teoriach o wezesnym wptywie chrzescijanstwa na
Wyzynie Kolumbii jest rzekoma nieobecno$¢ pojgcia monoteistycznego
bostwa wsrdd grup z tego obszaru. Generalnie badacze sa zdania, ze mo-
noteizm powstat pod wptywem nauk misjonarzy. Christopher Miller nie
zgadza sig¢ z takim ujeciem tematu, przytaczajac dowody, ze juz w XVII
wieku prorocy ,,zapowiadali nowe wyznanie wiary, w ktorym nowo wyob-
razona, nadnaturalna istota, zwana Wodzem — z pomoca Kojota — stworzy-
ta ten $wiat i z gory skazata go na zaglade”". Miller przytacza relacje
zapisana przez Jamesa Teita, ktory dokumentowat proroctwo powtarzane
przez lud Okanagon, w ktorym ,,Wodz”, czyli ,,Starszy” zwraca si¢ do ludzi:

PoSle oredzie na ziemie przez dusze ludzi, ktorzy idg ku mnie, ale ich czas
$mierci jeszcze nie nadszedt. Oni bedg przynosi¢ wam to oredzie od czasu do
czasu, a kiedy ich dusze wrdcg do ciata, ozyjg i opowiedza wam o swoich do-
$wiadczeniach. (...) Przez krétki czas Kojot bedzie mnie poprzedzat, a kiedy
ujrzycie go, bedziecie wiedzie¢, ze czas jest bliski'2.

W dalszej czgsci tej relacji, po przekazaniu orgdzia Starszego, nieznany
narrator z ludu Okanagon zaproponowal nastgpujacy dodatek:

Waodz posytat oredzia od czasu do czasu. Z nich Indianie uczyli sie, ze gdy be-
da dobrzy, gdy bedg méwic¢ dobrze [o innych], modli¢ sie i tanczy¢, przyspie-
szy to powrét Kojota; dlatego tez w wielu miejscach Indianie czesto tanczyli,
a tanczac, duzo sie modlili. W dzisiejszych czasach modlg sie inaczej, zgodnie
z tym, jak nauczyli ich kaptani. Budujg koscioty i klekajg w nich, aby modli¢
sie. Juz nie tancza jak niegdys. Kaptani méwig, ze taniec nie jest konieczny,
a modlitwy musza by¢ takie, jakich Jezus, syn Wodza, nauczyt biatych. Wiek-
szo$¢ Indian zgodzita sie z tym i uwaza, ze to jest to samo'.

Oprécz nacisku na monoteistyczne bostwo, nieznany Okanagon nie widzi
zadnej réznicy migdzy pojeciem Wodza przez lud Okanagon, a chrzesci-
janskim Bogiem. Dalej podsuwa mysl, ze gdy Jezus zostat postany, by
naucza¢ bialych, Kojot zostat postany do nauczania ludu Okanagon, glo-
szac nauki, ktéore — wbrew opinii ,,wigkszosci Indian” — nie sg ,,tym sa-
mym”. Narrator wyraznie daje do zrozumienia, ze Wodz w swej madrosci
postat orgdzie do réznych grup, w takiej postaci, aby ludzie zdotali je zro-
zumieé.

Swiadectwa wiary w monoteistyczne bostwo mozna tez znalezé w pies-
niach. Jedna z pie$ni, zapisana w réznych wersjach przez Kate McBeth,
Alice Fletcher i Edwarda Curtisa, mowi o ,,najwyzszym”:

(1) Yoko awiatsam
Mamaiyats hanit

Tilapits hitkeiktatasha
Akamkinikom
[Alice Fletcher, 1889-1909]



Szukamy go

Tego, ktory nas dzie¢mi swymi uczynit
JesteSmy samotni i chorzy z tesknoty
On zstapi [i go spotkamy]

Ten wielki [Wddz] z gory

Heya hi yi yi, Heya hi yi, yi'.

McBeth nazywa t¢ piesn jako ,, Talapusa wenipit, thumaczone jako — wiara
dawnych czaséw — zawsze z tancem”. Fletcher dodaje tytul: ,, Talapusa —
pradawny taniec religijny Nez Perce”. Wszyscy troje, Curtis, McBeth
i Fletcher sugeruja, ze ,,Talapusa”, w odniesieniu do ,,tego wielkiego z go-
ry”, jest pradawna piesnia, ktorej korzenie siggaja na dtugo przed przyby-
ciem wyprawy Lewisa i Clarka, pierwszych Euroamerykanow, ktérzy
postawili stopg na Wyzynie Kolumbia w 1805 roku.

Powyzsze przyktady monoteizmu w piesniach sprzed kontaktu z Euroame-
rykanami czgsto niepokoja biatych badaczy. W istocie, bodaj zaden inny
temat nie wzbudza tylu zarliwych dyskusji wéréd badaczy kultur Ptasko-
wyzu Kolumbii. Wielu Indian twierdzi, ze ,,najwyzszy” przybyl na dtugo
przed Euroamerykanami i przywoluje ustne opowiesci przekazywane od
pokolen. Te ,,prehistoryczne” ustne relacje stanowia tatwy cel dla badaczy
— uwazaja je za niemiarodajne i przesadzone. Za wykluczajacymi si¢ me-
todologiami historycznymi moga, jednakze, sta¢ sprzeczne §wiatopoglady
religijne. Z powodu judeochrzescijanskiego zakorzenienia badaczom moze
nielatwo przychodzi¢ akceptacja idei, ze Bég mogt przyby¢ na Plaskowyz
przed bialymi, dzigki uprzednim procesom duchowym przygotowujacym
jego nadejscie.

Washat

Kiedy Niimiipuu (tubylcza nazwa Nez Perce) — grupa Wodza Jozefa roz-
poczgla wojng w 1877 roku, walczyta nie tylko o ziemie przodkow, ale
i 0 dawne obrzedy. Przeniesienie si¢ z gor Wallowa, w Oregonie, do rezer-
watu Nez Perce w Idaho, znajdujacego si¢ w znacznej mierze pod wpty-
wami protestantyzmu, skonczyto si¢ zarzuceniem walaxsat, ich wersja
washat. Niimiipuu, ktorzy przezyli wojng i uwigzienie w forcie Leaven-
worth i w Oklahomie mogli ostatecznie wybra¢ migdzy rezerwatem Col-
ville, w stanie Waszyngton, i rezerwatem Nez Perce w Idaho. Jednakze,
zaczynajac zycie w rezerwacie, musieli zadowoli¢ chrzescijanskich straz-
nikow, ktorzy zadali wyrzeczenia si¢ tradycyjnego stylu zycia i przyjgcia
chrzescijanstwa. Mimo to wielu tradycjonalistow zdotato przemknaé sig
do rezerwatu i pozostaé niezauwazonymi przez reszt¢ XIX wieku oraz du-
73 czes¢ XX wieku.

Pracowatem z jednym z lideréw odrodzenia washat w latach sze$¢-
dziesiatych i siedemdziesigtych XX wieku, kiedy dlugie domy na calej
Wyzynie Kolumbii znowu staly si¢ kotami zamachowymi duchowej akty-
wnosci. Z powodu dzielacego charakteru chrzescijanstwa w rezerwacie
Nez Perce, jego zadanie bylo szczegélnie trudne: dlugi dom, w ktéorym
pracowal, przypominal niewielka drewniang tratwe¢ pos$roéd wzburzonych
chrzescijanskich wod. Ponizsze obserwacje sa rezultatem moich doswiad-
czen wlasnie w tym dlugim domu — znajdujacym si¢ w Spalding, mie$cie na
terenie rezerwatu Nez Perce, noszacym imi¢ — jak na ironi¢ — Henry’ego
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'4Zasadniczo jest to
przekiad Alice Fletcher.
Stowa w kwadratowych
nawiasach
odzwierciedlaja roz-
nice w wersji Kate
McBeth. Warto za-
uwazy¢, ze rekopisie
Fletcher skreslita
stowo ,,wodz”

w ostatniej linijce,
zastgpujac je stowem
Hten”.
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' Termin Washani
thumaczy sig jako
,tancerze” (Cora Du
Bois, The 1870 Ghost
Dance, University of
California Press,
Berkeley 1939, s. 5)
Walaaxsat

pochodzi
prawdopodobnie od
Waalahsasa, stowa,
ktore odnosi sig¢ do
kultu, jak i oznacza
Htanczy¢ w dot

iw gorg” (Haruo
Aoki, Nez Perce
Dictionary, Univer-
sity of California
Press, Berkeley 1994,
s. 1266).

s Relander twierdzi,
ze mezezyzni
zajmowali miejsce po
potudniowe;j stronie,
a kobiety po
potnocnej w wersji
Washat Indian
Wanapum

(C. Relander,

dz. cyt., s. 81).
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H. Spaldinga, pierwszego misjonarza, ktdry osiedlit si¢ wsrod Niimiipuu
w 1836 roku.

Terminologia

Stowo washat, dostownie oznaczajace ,.taniec”, stato si¢ jednym z najpo-
pularniejszych okreslen obrzgdéw w dlugim domu na ptaskowyzu Ko-
lumbii. Washat bywa tez nazywany ,,Religia Siedmiu Bgbnéw”. Rzadziej
uzywane terminy odnosza si¢ do ceremonii jako takiej i brzmia roznie,
w zalezno$ci od jezyka danej grupy nalezacej do rodziny jezykowej sahap-
tin (na przyktad Indianie Wanapum méwia washani, podczas gdy Nez Per-
ce — walaaxsat)".

Ciggtosc i zmiany

Washat Indian Yakama, Niimiipuu, Umatilla, Wanapum i innych ludow
z Plaskowyzu mozna okresli¢ jako sie¢ wspolnych obrzedow, sposrod kto-
rych kazdy ma odrgbne cechy. O ile na pierwszy rzut oka moga wydawac
si¢ bardzo podobne, dziela je tez roznice, zwlaszcza w sposobie uzycia
piesni. O ile wiele piesni wystgpuje w roznych rytuatach, niektére mozna
ustysze¢ wylacznie w konkretnym typie ceremonii. Styl $§piewania: tempo,
barwa glosu czy dynamika, réwniez moze by¢ rézny w poszczegdlnych
grupach. O ile dlugie domy réznig si¢ rozmiarem i uktadem, ich orientacja
jest taka sama. Dhugi dom, jak wskazuje nazwa, to ,,dluga” prostokatna
struktura, ktora reprezentuje cztery kardynalne kierunki. Bebniarze siedza
po stronie zachodniej, zwroceni na wschdd, §piewajac piesni w kierunku,
gdzie zaczyna si¢ nowy dzien. Mezczyzni skupiaja si¢ na lewo od bgbnia-
rzy, czyli po pdéinocnej stronie. Kobiety zbieraja si¢ po stronie potudnio-
wej'’. Centrum dlugiego domu, sacred floor, przedstawia jeszcze inny
kierunek — miejsce, ktorym wchodzi Duch podczas obrzgdu.

Ceremonia washat oddaje cze$¢ cyklom zycia. Numery trzy, siedem
i dwanascie sa znaczace, zwiazane z cyklami: siedmiu dniu tygodni i dwu-
nastu miesigcy roku ksigzycowego. Liczba trzy przedstawia serce, ciato
i zycie, obejmujac cala egzystencjg. Washat jest wielowarstwowy, i tak jak
réznorodne cykle zycia, dziata na wielu poziomach jednocze$nie.

Przygotowania

W styczniu 2006 wziatem udzial w ceremonii washat w rezerwacie Nez
Perce. Miata si¢ rozpocza¢ o dziesiatej rano. Opiekun diugiego domu
chciat przyby¢ wezesnie, aby poczyni¢ przygotowania do ceremonii, wigc
przyjechatem po niego o 6smej i razem ruszyliSmy do dtugiego domu.
Skonczyl przygotowania wczesnie 1 usiadl obok pieca, z ktérego ogien
powoli rozgrzewat pomieszczenie. Zaczat mowié, przerywajac od czasu
do czasu, by podsyci¢ ogien matymi klockami drewna. Wyjasnit, ze obrze-
dy w dlugim domu nie przyciagaja wielu uczestnikow — gléwnie z powodu
dziedzictwa chrzescijanstwa. Zaznaczyt jednak, ze o ile wielu rzadko ucze-
stniczy w washat za zycia, to czgsto biora w nim udziat po §mierci: nawet
ci, co przez cate zycie byli chrzescijanami, decydowali, zeby odprawiono



washat w okresie czuwania przy zwlokach lub podczas pogrzebu. Zastano-
wito mnie, czy chodzilo tutaj o podwdjne zabezpieczenie, czy ludzie prag-
ngli uzyska¢ dwa klucze do drzwi prowadzacych do zycia wiecznego, na
wypadek gdyby okazato sig, ze jeden z nich nie pasuje. Czy tez moze od-
zywalo sig ukryte poczucie tradycyjnej wiary, przekazywanej od wielu po-
kolen? Przywoédca diugiego domu nalezat do tej drugiej orientacji, ale jego
stowa zdradzaly przekonanie, ze pomigdzy dlugim domem a Kos$ciolem
chrzescijanskim istnieje napigcie. Mimo tego wyraznego rozdzialu, po
jakim$ czasie zrozumialem, ze w niektorych sytuacjach obie wiary za-
chodzity na siebie. W przypadkach, kiedy kto§ pragnal obrzedu w obu
wersjach, dwie ceremonie odprawiano jedna po drugiej, a nawet réwno-
czesnie, czgsto w tym samym miejscu. Okazato sig, ze kiedy przychodzito
do spraw naprawdg waznych, obie grupy, odpowiedzialne za odprowadze-
nie zmarlych do zycia wiecznego, umiaty odlozy¢ na bok réznice.

W dhugim domu tutaj znajdziesz wiecej niz kiedykolwiek znalaztby$ w butelce
czy fajce (uczestnik washat, luty 2007).

Terenowa czg$¢ moich badan nad washat zakonczyla si¢ wraz z ostatnim
obrzedem w sezonie — w maju 2007 roku. Byl petna emocji, dotyczyt obu
krancow cyklu zyciowego. Tego dnia uczczono narodziny dziecka, ale
przystonifa je Smier¢ nastolatka tydzien wczesniej. Niestety, w spoteczno-
$ciach, w ktorych pracowatem, takie przypadki zdarzaly si¢ czgsto — nieu-
stanie obecny watek moich rozméw z liderami washat. Dzieci chowano
niemal co tydzien, ofiary kulturowej dezorientacji, zdesperowania i uza-
leznien. Przywddcy washat, z racji przewodzenia wielu pogrzebom, bar-
dzo dobrze rozumieli, jak grozna jest sytuacja. O ile cierpieli z powodu
sytuacji dzieci, niepokoila ich tez przyszios¢ calego ludu, spoczywajaca
w kruchych dloniach najmlodszych. Przywodcy washat, z ktéorymi rozma-
wiatem traktowali tradycyjna religi¢ jako lek na kryzys do natychmiasto-
wego uzycia, sposob pozwalajacy mtodym ludziom zdoby¢ poczucie
tozsamosci i przynaleznos$ci. Podczas badan w terenie, dostrzegatem znaki,
ze washat w istocie mogl sta¢ sig¢ takim lekiem. W lutym 2007 roku po-
czynilem nastgpujaca obserwacj¢ w dzienniku terenowym:

Dzisiaj wielu chtopcow tanczyto. Przywddca przybyt w momencie, kiedy obrzed
miat sie ku koncowi. Usiadt na chwile, ale zaraz wstat i, po wybrzmieniu
dzwieku dzwonka, wyznat zgromadzonym, jak bardzo byt szczesliwy, widzac
diugi dom peten. Swiadomoé¢, ze po jego émierci dtugi dom bedzie trwat,
przyniosta mu ulge po latach martwienia sie. [...] Uczestniczacy chtopcy. Nie-
ktérzy wydawali sie obojetni, inni okazywali zaangazowanie. Jeden chtopiec,
szczegolnie dojrzaty jak na swoj wiek, siedziat na prawo od syna przywddcy
dtugiego domu, grajac na dzwonkach. Inni tanczyli podczas wszystkich dwu-
nastu piesni. Ich uczestnictwo sprawito, ze pomyslatem, iz przysztos¢ dtugiego
domu jest bezpieczna, z mtodym pokoleniem zdobywajacym wiedze, a potem
przejmujacym przywodztwo w washat.

Miejsce nieobecnego przez wigksza cz¢s¢ dnia przywodcy zajmowat jego
syn, sam niedgy$ przysparzajacy klopotdw nastolatek. Byl opanowany
i pewien siebie. Podczas modlitwy zamykajacej washat méwit o tym, jak
chrzescijanie z ich wlasnej spotecznosci nieustannie ich krytykowali za
niewltasciwe postgpowanie. Zarzucat im hipokryzj¢; jego zdaniem, wybie-
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rajac pozostawanie poza washat, nie mogli wiedzie¢, czym jest, a w zwiazku
z tym go osadzaé. Dodal, ze nalezy wobec nich by¢ uprzejmym — albo-
wiem w tradycyjnej §ciezce washat istniata tolerancja i szacunek dla
odmiennych drog duchowych. To wystapienie okazato si¢ zapowiedzia
obrzadku pogrzebowego odprawionego nastgpnego dnia w polaczonych
rytach katolickim i washat. Tak jak jego poprzednicy, przypominat o pod-
stawowych dla washat wierzeniach, i jak oni byl gotow odtozy¢ na bok
roéznice wiary, aby bezpiecznie odprowadzaé¢ swoich ludzi w drodze do zy-
cia wiecznego. Byl tez gotdw przeprowadzi¢ w przyszto$¢ washat, wraz
z piesniami, ktore nadal beda faczy¢ ludzi z Duchem i wypemia¢ diugi
dom moca. +
thum. Bartosz Hlebowicz
Marek Maciotek
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MATTHIAS ANDRE VOIGT

MESKOSC I TOZSAMOSC

Ruch Indian Amerykanskich 1968-78

w ktorym amerykanscy Indianie zorganizowali najbardziej znacza-

ca kampanig¢ oporu i introspekcji, rzucajac witadzom federalnym
wyzwanie nieporownywalne w calym stuleciu. Jednym z gltéwnych akto-
réw tubylczego aktywizmu byl Ruch Indian Amerykanskich (AIM). Jego
powstanie w 1968 roku, jego szczyt w 1973 i upadek w 1978 roku odpo-
wiadaty z grubsza dziejom catego ruchu Red Power. Wspdtczesnie okres
ten pamigtany jest glownie dzigki sensacyjnym i kontrowersyjnym akcjom
protestacyjnym AIM, ktore przyciagngly najwigksza uwagg mediow.
W konsekwencji, dla zewngtrznego obserwatora AIM stat si¢ synonimem
tubylczoamerykanskiego protestu.

W krotkim okresie swego aktywnego istnienia organizacja stanowita
znaczaca sitg zarowno w duzych miastach, jak i w Kraju Indian, wywiera-
jac istotny wplyw na dumeg i tozsamo$¢ tubylczych Amerykanow. Gdy
Ruch Indian Amerykanskich rozwijat si¢ w latach sze$¢dziesiatych i siedem-
dziesiatych, jego dzialania polityczne obejmowaty lobbowanie na rzecz
ustaw, procesy sadowe, organizowanie lokalnych spotecznosci, a wreszcie
— bardziej bojowe taktyki konfrontacyjne w celu doprowadzenia do zmian
spotecznych. AIM nigdy nie reprezentowal petnego spektrum Ruchu in-
dianskiego; jednak przez krotki okres — gdy aktywne byly takze inne grupy
tubylczych Amerykandéw — to wilasnie on przykuwal uwage spoleczna
i stat si¢ awangarda radykalnych protestow tubylczych w USA.

Spektakularne akcje Ruchu stanowia tylko czg$¢ jego pelnego obrazu;
u poczatkéw jego aktywnosci staty rézne programy obrony praw obywa-
telskich i dzialania spoleczne. Nawet u szczytu popularnosci AIM nie
liczyt wigcej niz kilkuset cztonkoéw, luzno zorganizowanych w szereg
lokalnych oddziatéw i organizacj¢ ogdlnokrajowa. Demonstracje po za-
mordowaniu Raymonda Yellow Thunder byly olbrzymim sukcesem AIM
i staly si¢ podstawa jego drogi do radykalizmu. Szlak Ztamanych Trakta-
tow z konca 1972 roku zaznaczyl obecnos¢ AIM na scenie krajowe;j,
a krotko potem nastapita okupacja Wounded Knee. Te trzy kluczowe wy-
darzenia lacznie najlepiej ilustruja charakter i tres¢ ruchu, ktory pod ko-
niec 1972 roku stal si¢ celem rzadowej kampanii na rzecz jego rozbicia.
W 1978 roku, po Najdtuzszym Marszu — ostatnim duzym protescie tej ery,
AIM przestat by¢ sila liczaca si¢ na arenie ogdlnokrajowe;.

Stopniowa radykalizacja ruchu jest kluczowa dla zrozumienia jego
wzrostu, a nastgpnie upadku. Kierownictwo AIM od poczatku uwazato, ze

l ata sze$¢dziesiate 1 siedemdziesigte XX wieku byly okresem,
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bojownicze podejscie ma wigksze szanse doprowadzi¢ do zmian. Rzad od-
powiedzial poczatkowo polityka ustgpstw pod naciskami, co — tacznie
z przychylna uwaga medidéw — spowodowato rozwdj AIM. Pézniej ruch
uwiktlat si¢ w coraz gwaltowniejsze konfrontacje, media staly si¢ ostroz-
niejsze, a rzad federalny zaangazowat si¢ w energiczna kampanig przesla-
dowan. U swego kresu AIM zostal zmuszony do rezygnacji z dziatan
pozainstytucjonalnych na rzecz zmagania si¢ z procesami sadowymi.

Zakret historii

Wieczorem 27 lutego 1973 roku samochodowy konwoj blisko dwustu tu-
bylczych aktywistow zmierzal w znaczace miejsce — do Wounded Knee,
w Dakocie Potudniowej. Czg$¢ mezczyzn i kobiet, ktérzy wysiedli z po-
jazdow byla uzbrojona w bron palna, a przez piersi przerzucita pasy
z amunicja. Inni nosili czerwone berety i kurtki z Ptakiem Grzmotu. Po
przyjezdzie zajgli niewielkie osiedle, wzigli zaktadnikow, zabarykadowali
si¢ w kosciele na szczycie wzgorza 1 wywiesili odwrocona amerykanska
flagg. Nastgpnego dnia zwotali konferencj¢ prasowa i zazadali $ledztwa
w sprawie zarzutdw korupcji rzadu plemiennego w Pine Ridge i w Biurze
do spraw Indian (BIA), naruszania praw traktatowych i federalnej kontroli
nad zyciem Indian.

Krotko po tym, jak aktywisci zaczgli urzadzaé si¢ w wiosce, funkcjona-
riusze prawa zablokowali drogi dojazdowe. Symboliczna konfrontacja ma-
jaca zwr6ci¢ uwage na problemy Indian przerodzita si¢ w 71-dniowy
zbrojny konflikt z bunkrami i okopami, strzelaninami z policja, blokadami



i negocjacjami. W potowie okupacji protestujacy oglosili si¢ Niepodleg-
tym Narodem Oglalow, niezaleznym od wtadz Stanéw Zjednoczonych.
Podczas okupacji aktywisci zwracali uwagg medidow, noszac jawnie bron,
przemawiajac jezykiem wojownikow gardzacych $miercia, malujac si¢
w barwy wojenne i zakladajac tradycyjne indianskie stroje. Korespondent
,,Time”, ktory spedzil noc w obozie Indian, donosil, ze podczas okupacji:

Siedmiu indianskich przywodcdw rozebrato sie — niektorzy do naga, inni do
szortow — i weszto do indianskiego szatasu potu [...], by uzyska¢ czystosé
umystu i ciata. Wojownicy, w liczbie okoto stu piecdziesieciu, wygladali na go-
towych na $mieré. Stonce zachodzito za ich plecami, chtodny wiatr wzniecat
tumany kurzu, a oni stali w pétokregu, obserwujac, jak ojcowie plemienia wy-
faniajg sie z parujacego szatasu. Duchowy przywddca Siukséw [Leonard Crow
Dog] zaintonowat piesn w jezyku lakota. Gdy kolejni wojownicy podchodzili,
btogostawit ich i czerwong farbg malowat im kreske lub kétko pod lewym
okiem. Kazdy z wojownikdw wchodzit woéwczas do biatego tipi, wykonujac
$wiety gest nad biatg czaszka bizona.

Artykut w magazynie ,,Time”, zatytulowany ,,Rajd w Wounded Knee”,
oddawal og6lny nastrdj rodzacego si¢ wlasnie dramatu. Shusznie sugero-
wat tez, ze ,historia byla teraz w r¢kach grupy rewolucjonistow uzbrojo-
nych w maszyng czasu”.

Dramatyzm obu historycznych wydarzen w tym miejscu byt oczywisty.
Z tubylezego punktu widzenia oba znaczyly dluga lini¢ protestow i buntéw
SciSle zwiazanych z wiekami problemow. Pierwszy incydent w Wounded
Knee byl koncem pewnej ery. Drugi natomiast — stanowit najbardziej sen-
sacyjny dowod powrotu tubylcéw na areng polityczna, odwracajac trend
zanikajacego wptywu i sily Indian.

Tradycja i ptec

Okupacja Wounded Knee byta bardzo symboliczna. Taka tez byta postawa
okupujacych: dziatacze AIM uczestniczyli w szatasach potu, przemawiali
w stylu ,,dzi$ jest dobry dzien, by umrze¢”, obnosili si¢ z bronig i brali
udzial w strzelaninach z federalnymi funkcjonariuszami, ale uzywali tez
symboli Nowej Lewicy (odwrdcona flaga) oraz retoryki i teatralnej taktyki
powstanczej (protest, okupacja itp.). Dychotomia typowa dla tej kombina-
cji starego i nowego rzeczywiscie sprawiala wrazenie, jakby historia cof-
nela sie.

Opisana wyzej, udziwniona postawa dziataczy AIM kaze zapyta o: 1)
rol¢ czynnikoéw kulturowych (takich jak wartosci, symbole, mity, rytualy,
wspomnienia historyczne, tradycje ustne, piesni, retoryka, kultura, trady-
cja, historia) w konstruowaniu i rekonstruowaniu indianskiej tozsamosci;
2) rolg meskosci wérdd aktywistow zaangazowanych w protest.

(1) Etniczna tozsamos$¢ to zrédto dumy — zapewnia spdjnos¢ organiza-
cyjna, pomaga formutowaé zadania polityczne, jest tez trampoling wojow-
niczego aktywizmu. Pytanie brzmi: Jaka rol¢ w konstrukcji i rekonstrukcji
indianskiej tozsamo$ci w ramach AIM odgrywaly czynniki kulturowe?

(2) Pojgcie plci to drugie, obok analitycznej kategorii rasy, cenne narzg-
dzie analizy AIM. Tubylczy Amerykanie byli albo wykluczani, albo zmu-
szani do akceptacji dominujacego spoteczenstwa. W rezultacie, protest
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Red Power byt nie tylko walka o odzyskanie praw i konfrontacja z ,,pater-
nalistycznymi” instytucjami (BIA, kos$ciol, szkoly z internatem), ale ofero-
wat tez tubylczym Amerykanom sposob na potwierdzenie swojej megskosci
i zobaczenie szansy dla siebie. Wplyw plci 1 meskosci na polityke indian-
skich protestow rodzi pytanie: Jaka rolg u indianskich aktywistow zaanga-
zowanych w protest odgrywata mgskos§¢?

Pojecia tozsamosci 1 meskosci wyjasniaja facznie, w jaki sposéb AIM
nazywat na nowo i potwierdzal pozytywna tozsamo$¢ etniczng Indian. In-
dianski aktywizm umocnil tym samym pozytywny odbior tego, co oznacza
bycie Indianinem i pozwolit tubylczym Amerykanom na nowo okresli¢
swoja tozsamos¢ (i relacje z wladza).

Miejskie doSwiadczenia

Historiografia tubylczych Amerykanéw w XX wieku ,,pozostaje ledwie
naszkicowana i chropowata, skupiajac si¢ gtéwnie na polityce wladz fede-
ralnych 1 opierajac si¢ zasadniczo na dokumentach rzadowych”'. W efek-
cie, tubylczy Amerykanie uwazani sa raczej za odbiorcoOw niz za agentow
przemian. W wyniku takiego podejscia powojenne organizacje ponadple-
mienne i takie ruchy panindianskie, jak AIM sa calkowicie pomijane. Brak
badan utrudnit pelne zrozumienie tego, jak tubylczy Amerykanie reaguja
na zmiany w dominujacym spoteczenstwie i jak zaczgli ksztaltowaé swoj
wiasny los.

Kluczowa rolg w powstaniu panindianizmu i ewolucji AIM odegrato do-
$wiadczenie zycia w miastach. W wyniku federalnej polityki lat pigédzie-
siatych 1 sze$¢dziesiatych XX wieku tysiace Indian przeniesiono do
wielkich miast, by zasymilowa¢ ich z gtéwnym nurtem biatego spoteczen-
stwa. Miejski kontekst zmuszal Indian albo do asymilowania sig, albo do
szukania drog ocalenia wtasnych tradycji — jednym ze sposobdw na to by-
to przylaczenie si¢ do organizacji panindianskiej. Tam bycie cztonkiem
okreslonego plemienia nie bylo tak istotne, jak ,,bycie Indianinem”.

Jedna z takich organizacji — Ruch Indian Amerykanskich (AIM) — po-
wstata w 1968 roku w Minneapolis. Ideologia AIM ktadla nacisk na ,,in-
diansko$¢”, dumg z tubylczego dziedzictwa i1 koncepcje¢ indianskiej
jednosci. Ich banner ukazywat pigs¢ ze sloganem: ,,Zjednoczeni jestesmy
jedna potgzna pigscia — godno$é, duma, jednos¢”. Slogan byt dobitnym
wyrazem tego, za czym tesknili aktywisci AIM i wielu innych miejskich
Indian, zachgta do powrotu do swojego dziedzictwa i do ponownego od-
krycia siebie samych jako zdecydowanie indianskich.

Pierwotne zamiary AIM to typowy program praw obywatelskich lat
sze$cdziesiatych: zorganizowa¢ mieszkancow ,,czerwonego getta” w Min-
neapolis, poprawi¢ warunki ekonomiczne i o$wiatowe Indian z miasta.
Ulotka glosi, ze gtéwne zadanie AIM to ,,poszerzy¢ mozliwosci miejskich
Indian tak, by mogli cieszy¢ si¢ petnia praw jako obywatele tych Stanow
Zjednoczonych™.

Od poczatku AIM uwazat si¢ za organizacj¢ nacjonalistyczng i wzoro-
wat si¢ na Partii Czarnych Panter. Chcac przeciwdziata¢ brutalnosci policji,
AIM stworzyl w 1968 roku w czerwonym getcie blizniaczych miast St.
Paul/Minneapolis ,Indianski Patrol”, ktory $ledzit dziatania bialych po-
licjantow. Jego ,,szkoly przetrwania” takze wzorowano na instytucjach
murzynskich, podkreslajac dumg z indianskiej kultury i dziedzictwa. Orga-



nizacja byla szczegdlnie atrakcyjna dla miejskich Indian poszukujacych
nowej dumy, godnosci i wynikajacej z ,.indianskosci” pewnosci siebie,
oraz dla tych, ktory cierpieli na powazny kryzys tozsamosci®.

Tubylczy aktywisci

Przywoédcy Ruchu Indian Amerykanskich z pewnoscia prezentowali sig
atrakcyjnie. Ich osobiste do$wiadczenia, obejmujace nieprzystosowanie,
etniczng alienacj¢ i dyskryminacjg, zapewne dopingowaty ich do realizo-
wania koncepcji Red Power. Strdj, retoryka i osobista przeszlo$¢ czynity
ich szczegolnie fascynujacymi dla ich zwolennikow.

Jako grupa byli doprawdy mitym powrotem do czasdéw Szalonego Konia i Ge-
ronimo. Jak oni nosili dtugie wiosy i czesto ubierali sie w tradycyjne indianskie
stroje, zawierajgce duzo bizuterii i piér.Skargi na biate spoteczenstwo recyto-
wali ostro i z petnym przekonaniem. Jeden z ich apeli brat sie z osobistych do-
$wiadczen, ktdre w wielu przypadkach obejmowaty wyroki wiezienia, ktore
narazity ich samych na do$wiadczenie policyjnej brutalnosci i przesladowania.
Nie byli intelektualistami tkwigcymi w wiezach z kosci stoniowej, lecz ludzmi
wychowanymi przez ulice. Przyciggali szczegdlnie mtodych Indian®.

Wspominajac pierwsze spotkanie z zatozycielami AIM, Denisem Bank-
sem i Clyde’em Bellecourtem, przyszty lider Ruchu Russell Means mowik:
,.Zastanawialem sig, co probuja udowodnic? [...] Ci goscie, ubrani jak In-
dianie, wygladali $§miesznie™.

Rozpoczgta w 1969 roku przez indianskich aktywistow z rejonu Zatoki
San Francisco okupacja wyspy Alcatraz zainicjowala ideg radykalnej akcji
jako strategii udramatyzowania sprawy Indian w oczach opinii publiczne;.
Dziatacze zaczgli nasladowaé t¢ nowa forme protestu, zajmujac w 1970
roku zaglowiec Mayflower II, okupujac w 1971 roku Mount Rushmore
i dokonujac najazdu na siedzib¢ BIA w Waszyngtonie w 1972 roku. Po
zajgeiu ,,skaly” (Alcatraz) AIM przeksztalcil si¢ z miejskiej ,,organizacji
praw Indian” w wojownicza ,,0g6lnokrajowa organizacj¢ aktywistow™”.

Jednak Indianie z rezerwatow pozostawali sceptyczni wobec lewicowej
orientacji AIM. Kojarzyli ja z uczestnikami antywojennych protestow, kto-
rych uwazali za niepatriotycznych. Agresywna retoryka i taktyka akty-
wistow dodatkowo stawiala ich w kontrowersyjnym $wietle. Wiele 0sob
odrzucato ,.glo$nych i agresywnych cztonkéw AIM jako «miejskich Indian»
o zwyczajach biatych ludzi, ktérzy utracili kontakt z tym, co indianskie.
Wymachiwanie bronia i wojownicze wypowiedzi, czerwone opaski, dlugie
wlosy 1 pidra bardziej podniecaly bialych niz spokojnych mieszkancow
rezerwatow”’ — zauwaza jeden z autoro6w. Niewatpliwie, miejscy aktywisci
przyjmowani byli w rezerwatach z mieszanymi uczuciami. ,,Ci «szpanerzy
z lat 70.» [...] uczyli si¢ o Indianach z ksiazek. Mozna powiedzie¢, ze nie
wzrastali w sposob tradycyjny. [...] Samo okreslenie «szpanerzy z lat 70.»
zawiera w sobie opinig, ze bojowi Indianie chcieli by¢ Indianami tylko
wtedy, gdy w latach siedemdziesiatych modne i korzystne byto bycie In-
dianinem™® — cytuje pewnego Arapaha jeden z badaczy. Miejscy aktywisci
rzeczywiscie miewali powazne problemy w kontaktach ze zwyktymi tu-
bylcami z uwagi na swe podkreslanie ,,indianskosci” oraz stabe i spora-
dyczne kontakty z mieszkancami rezerwatow.
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Wojownicy XX wieku

Dopiero protesty przeciwko zamordowaniu Raymonda Yellow Thunder na
tle rasowym, ktore doprowadzity do wyroku skazujacego w 1972 roku, po-
prawity reputacj¢ AIM wsrod Indian z rezerwatow. Bezposrednim nastgp-
stwem tego protestu bylo zacie$nienie przez AIM wigzi z rezerwatowymi
wspolnotami. Zwiazek z tradycjonalistami umozliwil aktywistom wypel-
nienie luki kulturowej i odnalezienie nowej ,,indianskiej” tozsamosci. AIM
zaczat dociera¢ do Indian z rezerwatdow, odwracajac swa uwagg od spraw
miejskich na rzecz ponadplemiennych kwestii praw traktatowych, reformy
ziemskiej, wtadz plemiennych i kultury Indian.

Ponadto AIM zaczal uwaza¢ sig za stowarzyszenie wojownikow i straz-
nika Indian. W efekcie dzialacze-mgzczyzni zaczgli utozsamiaé si¢ z wo-
jownikami kultywujacymi ,tradycje wojownikow” z dawnych czasow.
Tradycje takie byly szczeg6lnie silne wsrod Indian Rownin, ktoérzy w dru-
giej potowie XIX wieku stawili najbardziej zacigty opor bialym osadni-
kom i armii. Nie bylo zapewne przypadkiem, ze gtéwne postaci AIM —
Dennis Banks, bracia Clyde i Vernon Bellecourt, Russell Means, John Tru-
dell, Leonard Peltier i inni — byli z pochodzenia Czipewejami lub Siuksa-
mi. To w tych plemionach stowarzyszenia wojownikoéw zawsze odgrywaly
istotng rolg. AIM niewatpliwie chciat kontynuowac t¢ tradycje:

Stowarzyszenie wojownikow to mezczyzni i kobiety, ktorzy poswiecili sie, by
oddac ludziom wszystko, co maja. Wojownik gtoduje jako pierwszy i je jako
ostatni. Powinien by¢ pierwszym, ktory odda swoje mokasyny i ostatnim, kto-
ry wezmie nowe. W taki sposdb Indianie myslg o tym, co to jest stowarzysze-
nie wojownikdéw. Wojownik gotdw jest broni¢ swej rodziny w czasie wojny [by
powstrzymac wroga] i jest gotéw poswiecic sie bez wahania dla dobra plemie-
nia i swojego ludu’.

Mocno idealistyczny autoportret organizacji jako straznika Indian zapew-
nit AIM co$ wigcej niz tylko uzasadnienie protestu. Dal organizacji racje
bytu i usprawiedliwiat jej bojownicze dziatania przed zewngtrznymi glosa-
mi krytyki.

Wkrotce AIM odszedt od symbolicznych dziatan krotkoterminowych na
rzecz dziatan dluzszych i gwattowniejszych. Ilustruje to podobienstwo
Szlaku Ztamanych Traktatow i akcji w Wounded Knee. Transkontynental-
na karawana Szlaku Ztamanych Traktatow, edukujaca opini¢ publiczng na
temat skarg Indian, miata swa kulminacj¢ podczas tygodniowej okupacji
krajowej siedziby Biura do Spraw Indian i dowodzita nowego radykalnego
kursu AIM. Szczytem zaangazowania Ruchu Indian Amerykanskich byta
okupacja Wounded Knee. Kwestia tubylczej suwerenno$ci podniesiona
w niewielkim osiedlu rozbrzmiewa w Kraju Indian do dzis.

Motyw przewodni

Od swego powstania w Minneapolis do szczytu w Wounded Knee AIM
przeszedl zasadnicze przeobrazenie. Z poczatku organizacja nastawiona
byta na typowy program walki o prawa obywatelskie. Kiedy miejscy akty-
wisci wrocili do swych rezerwatowych korzeni, poszerzyli zainteresowa-
nie ze spraw miejskich na ponadplemienne kwestie traktatowe i polityczne.



U szczytu popularnosci AIM uwazal si¢ za stowarzyszenie wojowni-
koéw, akceptowal zbrojna samoobrong i angazowat si¢ w $miertelnie groz-
ne strzelaniny z federalnymi funkcjonariuszami. Siggal juz wowczas do
przesztosci, taczac wzorce dawnego stowarzyszenia wojownikow z posta-
wa 1 jezykiem buntownikow trzeciego $wiata z lat siedemdziesiatych'®.

Che¢¢ odbudowania $wiadomosci swoich etnicznych poczatkéw byto
glowna kwestia wewngtrzna zajmujaca AIM przez caly okres jego aktyw-
nosci. Wiele projektéow organizacji, protestow i publicznych zadan
odzwierciedla t¢ potrzebg powrotu aktywistow do indianskich korzeni. Po-
trzebg wyrazania indianskiej dumy i potwierdzania indianskiej tozsamosci
oddawal wspomniany juz slogan organizacji: ,,Zjednoczeni jestesmy jedna
potezna pigscia — godnosé, duma, jednos¢”. Wszystko to razem stanowito
motyw przewodni Ruchu Indian Amerykanskich.

Tubylcza kultura uksztattowata AIM, dostarczajac mu tozsamosci, stra-
tegii i retoryki niezbgdnej do aktywizmu. Tak jak inne ruchy etniczne,
AIM przywotywal symbole kulturowe w celu podtrzymania impetu i mo-
bilizowania swoich cztonkéw. Wspolne doswiadczenia kulturowe byly
magnesem, ktory laczyt uczestnikow i1 zapewnial wewngtrzna spojnosc.
W tym sensie protest Red Power pozwalat aktywistom na nowo okresli¢
swoja tozsamos$¢. AIM wykorzystywal kulturowa konstrukcj¢ i rekon-
strukcj¢ do wspierania etnicznej tozsamosci, umacniania wlasnej organiza-
cji 1 wspierania etnicznego odrodzenia.

Podczas mowy otwierajacej proces liderow okupacji Wounded Knee
Means wyjasniat, ze utrata mgskosci w Pine Ridge miata zgubne skutki dla
dumy Indian. Lata bezczynno$ci w rezerwacie — mowil — w znacznym
stopniu przyczynity si¢ do utraty mgskosci, a Indianom pozostato tylko
pig¢ mozliwosci: sport, stuzba wojskowa, picie, maltretowanie zon lub od-
wrocenie si¢ od wlasnej kultury i stanie si¢ ,,kopia bialego cztowieka”.

Innym sposobem wyrazenia wlasnej mgskosci byt aktywizm. Sposob,
w jaki indianski lider postrzegat odrodzenie mgskosci poprzez aktywizm,
mowil wiele o potrzebie otwartego wyrazania przez aktywistow swej ,,in-
diansko$ci”. Moéwiac stowami Meansa: ,,Kiedy $cinatem wtosy, brano
mnie za Chicano, Hawajczyka, Pakistanczyka — za kazdego, tylko nie In-
dianina. Jestem dumny z bycia Lakota i kiedy idg ulica, chcg, by wiedzia-
no, ze jestem Indianinem™"'.

Nowa tozsamos¢

Okupacja Alcatraz byla pierwszym wydarzeniem okresu aktywizmu Red
Power, ktére pobudzito etniczna dumg i przyspieszyto odrodzenie indian-
skiej tozsamosci etnicznej. Symboliczne zajgcie skaly wpoito aktywistom
wizj¢ odzyskania wlasnej historii. ,,Ruch [...] przywrdcit Indianom god-
nos¢” — mowit jeden z uczestnikéw okupacji wyspy. ,,OdzyskaliSmy nasza
warto$¢, dumg, godnos¢ i cztowieczenstwo. Kiedy ma si¢ godnos¢ i du-
chowos¢, kiedy mozna si¢ modli¢, wtedy mozna tez zaktada¢ krawat, no-
si¢ teczke, chodzi¢ do pracy. Jesli si¢ tego nie ma, jest si¢ przegranym”'2.
Wydarzenia na Alcatraz mialy olbrzymi wplyw na to, jak Indianie postrze-
gali odtad samych siebie.

Szlak Ztamanych Traktatow, okupacja Wounded Knee i Najdtuzszy
Marsz stanowily probg podtrzymania upadajacego dziedzictwa Indian
i umocnienia indianskiej tozsamosci. Poszczeg6lne protesty nie stuzyty je-
dynie wymuszeniu ustgpstw na rzadzie federalnym; byty tez forma ekspre-
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sji. W protestach tych nie chodzilo tylko o przyciagnigcie Indian, by na-
prawi¢ wyrzadzone im krzywdy, ale by da¢ wyraz osobistemu §wiadectwu
tozsamosci i wyrazi¢ dumg z bycia Indianami. Dziatalno$¢ Red Power rzu-
cita otwarte wyzwanie popularnemu wsrdéd biatych sposobowi postrzega-
nia Indian jako ocalalych bezwolnych reliktow przesztosci. Jak mowit
w 1972 roku jeden z uczestnikoéw Szlaku Ztamanych Traktatow — ,,Utrzy-
mywal si¢ mit, jakoby$my juz nie istnieli — i to najgorsza rzecz, z ktora
musimy walczy¢”".

Przyczyny uksztaltowania si¢ nowej zbiorowej i indywidualnej identyfi-
kacji wykraczaja daleko poza czynniki, ktére byly podstawa aktywizmu
AIM i szerzej — Red Power: o§wiatg, urbanizacjg, stuzbg¢ wojskowa. Tu-
bylczy Amerykanie dzielili wspo6lna przesztos¢ traktatowa i mieli zbioro-
wa $wiadomo$¢ odrgbnosci wobec innych mniejszosci. Wyobrazenie, jakie
tworzyt aktywizm Red Power bylo wyobrazeniem Indian jako ludzi zwy-
cigskich, stawiajacych czoto przesladujacej ich federalnej biurokracji, za-
dajacych zado$¢uczynienia za stulecia rzadowej opresji i zaniechan,
rzucajacych wyzwanie stereotypowym wyobrazeniom spolecznym i rede-
finiujacych wlasng tozsamos¢. Red Power pragnat ratowaé dziedzictwo
i umacnia¢ tozsamos¢ Indian — tak na poziomie indywidualnym, jak i zbio-
rowym. Ta nowa $wiadomos$¢ stanowita faktycznie przedefiniowanie pojg-
cia indianskiej tozsamosci i stala w kontrascie z powszechnym postrze-
ganiem Indian jako gngbionych bezwolnych ofiar historii i ginacej rasy.
Ochrona i potwierdzanie tozsamosci politycznej, ekonomicznej i kulturo-
wej pozostaje wciaz centralng kwestia dla wigkszosci tubylezych Amery-
kanow, niezaleznie od ich zr6znicowania. +

ttlum. Marek Nowocien

MATTHIAS ANDRE VOIGT - studiowat historie na Uniwersytecie w Heidelber-
gu, napisat prace magisterskg o AIM w latach 1968-78, mieszka w Mogundji, jest
nauczycielem jezyka angielskiego i historii w Riisselsheim. Artykut oparty jest na
referacie wygtoszonym podczas American Indian Workshop w Bremie w marcu
2009 roku oraz fragmentach pracy magisterskiej.
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demonstracyjnych potowoéw ryb organizowanych przez Indian ze

stanu Waszyngton od poczatku lat sze§édziesiatych XX wieku)
i Dennis Banks, wspotzatozyciel Ruchu Indian Amerykanskich (American
Indian Movement, AIM). Celem spotkania bylo zaplanowanie karawany
Szlaku Ztamanych Traktatow. Banks, Czipewej urodzony w 1932 roku
w rezerwacie Leech Lake, w poétnocnej Minnesocie, mial wkrotce staé si¢
postacia rownie znang widzom dziennikoéw telewizyjnych na catym $wie-
cie, jak Russell Means i John Trudell, tworzac razem z nimi trojk¢ najbar-
dziej rozpoznawalnych lideréw AIM.

Uczestnicy Szlaku Ztamanych Traktatow zamierzali sktoni¢ tysiace pro-
testujacych w Stanach Zjednoczonych do udania si¢ do Waszyngtonu,
D.C., by podnies¢ tam kwestie zwigzane z samookre§leniem amerykan-
skich Indian. W Minneapolis grupa opublikowata ,,Dwadzie$cia Punktow”
— dokument wzywajacy do pelnego odrodzenia suwerenno$ci plemion.
,,Dwadzie$cia Punktow” zalecalo w skrocie:

* Uniewaznienie federalnej ustawy z 1871 roku, konczacej zawieranie

traktatow.

* Przywrocenie tubylezym narodom prawa do zawierania traktatow.

= Utworzenie komisji do przegladu naruszen dawnych traktatow.

= Ponowne przedtozenie Senatowi USA nieratyfikowanych dotad trak-

tatow.

* Rzadzenie wszystkimi tubylczymi Amerykanami na zasadach traktato-

wych.

* Wyeliminowanie wszelkiej jurysdykcji wtadz stanowych nad sprawa-

mi Indian.
Uzbrojona w zadania karawana Szlaku Ztamanych Traktatow ruszyta do
Waszyngtonu. Przybywszy tam 3 listopada 1972 roku, tuz przed krajowy-
mi wyborami prezydenckimi, protestujacy dowiedzieli sig, ze brakuje noc-
legéw. Zdecydowali si¢ pozosta¢ w budynku Biura do spraw Indian (BIA),
a po kilku godzinach straznicy probowali usuna¢ ich sita. Wowczas wyda-
rzenia przybraly gwattowny obrot. Protestujacy zajeli budynek na szes¢
dni, podtrzymujac swoje zadania przywrdcenia tubylczej suwerennosci
i objgcia immunitetem wszystkich protestujacych. W budynku BIA przeje-
to dokumenty i dokonano zniszczen (liderzy AIM utrzymywali, Ze ruch in-
filtrowali agenci federalni i ze to oni dokonali wigkszo$ci zniszczen).
8 listopada 1972 roku urzgdnicy federalni zaoferowali protestujacym bez-

l atem 1972 roku w Denver spotkali si¢ Hank Adams (lider fish-ins,
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karnos¢ i transport do doméw. Propozycje przyjeto i chwilowo kryzys za-
zegnano, do czasu 71-dniowej konfrontacji migdzy AIM i rzadem federal-
nym w Wounded Knee, w rezerwacie Pine Ridge, kilka mie- sigcy pdznie;.

Dwa lata po konfrontacji w Wounded Knee, w czerwcu 1975 roku, akty-
wista Ruchu Indian Amerykanskich Leonard Peltier (Czipewej, urodzony
w 1944 roku) wdat si¢ w strzelaning z agentami Federalnego Biura Sled-
czego 1 policja na ranczu Jumping Bulla w rezerwacie Pine Ridge. Skazano
go pozniej za zastrzelenie tam dwoch agentow FBI, Ronalda Williamsa
i Jacka Colera. Proces, ktory toczyt si¢ w sadzie okregowym w Fargo, w Da-
kocie Pétnocnej, w 1977 roku, stat si¢ nastgpnie przyczyna powstania mig-
dzynarodowego ruchu protestacyjnego dazacego do ponownego procesu
Peltiera, utaskawienia go lub uniewinnienia.

Anna Mae Aquash (Mikmak, 1945-1976) byla jedna z najbardziej zna-
nych sposréd szesédziesigciu 0sob, ktdre z przyczyn uznawanych za poli-
tyczne zgingly w Pine Ridge w ciagu trzech lat po okupacji w Wounded
Knee. Aquash, Indianka z Nowej Szkocji w Kanadzie, zaangazowata si¢
w Ruch Indian Amerykanskich u szczytu jego dziatalnosci, krotko po 1970
roku. Byla przyjaciotka Peltiera, Banksa, Meansa oraz innych aresztowa-
nych i oskarzonych w zwiazku z okupacja Wounded Knee w 1973 roku
i innymi protestami. U szczytu przemocy w Pine Ridge w 1976 roku zna-
leziono ja martwa przy drodze, w rezerwacie.

Dennis Banks

W swoich wspomnieniach Ojibwa Warrior (2004) Dennis
Banks pisat, jak radzono sobie z praktycznymi problema-
mi grupy obleganej zbrojnie w Wounded Knee. Najpierw
utrzymywano si¢ z zapaséw miejscowego sklepu, lecz te
nie wystarczyly na dtugo. Siggnigto wigc po racjonowa-
nie zywnosci i szmuglowanie jej z zewnatrz. Okupujacy
~wyzwalali” tez bydlo z pobliskich gospodarstw. Swe
ofiary nazywali w zartach ,,powolnymi wapiti”.

Niektdrzy z naszych miodych wojownikéw, ktorzy polowali
na ,powolne wapiti” pochodzili z miasta — wspominat Banks.
— Nie bardzo wiedzieli, jak sie za to zabra¢. Pewnego razu
schwytali krowe, ale Zzaden z nich nie wiedziat, jak jg zabic
czy oprawic. Zastrzelit jg i obdart im ze skory biaty dzienni-
karz. Innym razem pojawili sie ze starym zylastym bykiem,

Dennis Banks
zorganizowat

w 2008 roku
Najdtuzszy Marsz 2
z San Francisco

do Waszyngtonu
fot. Adam Piekarski
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ktérego mieso mogto potamaé nam zeby. Narysowatem pla-
kat ukazujacy od tytu byka z wielkimi jgdrami i krowe z wymionami. Pod spo-
dem napisatem zartobliwie: ,To byk. A to krowa”.

Stojac w obliczu oskarzen o przestgpstwa federalne, Banks i jego kom-
pani wymkngli si¢ z Wounded Knee pod koniec okupacji. Chociaz wiele
zabojstw politycznych w Pine Ridge nie prowadzito do wszczgcia $ledztw
przez FBI, to rzad skoncentrowat si¢ na przedstawieniu oskarzen czton-
kom AIM, ktérzy okupowali osiedle. Aresztowanie przez wladze 562 osob
i przedstawienie 185 zarzutow zwiazanych z okupacja zaowocowato jed-
nak tylko 15 wyrokami skazujacymi. Wedtug Steve’a Hendricksa, autora
ksiazki The Unquiet Grave: The FBI and the Struggle for the Soul of In-



dian Country (20006), byta to ledwie jedna dziesiata $redniej liczby skazan
w okregu, w ktorym toczyl si¢ proces. Cata kampania byta obliczona nie
tyle na doprowadzenie do wyrokow skazujacych, co na rozbicie AIM po-
przez uwiktanie jego czlonkow w zawilosci prawne.

Banks uniknal czasowo odpowiedzialnos$ci, chroniac si¢ za rada guber-
natora Jerry’ego Browna w Kalifornii. Tamtejsi urzgdnicy odmowili eks-
tradycji Banksa do Dakoty Potudniowej po czgsci dlatego, ze jej Proku-
rator Generalny William Janklow, uwielbiajacy pompatyczna przesadg,
$lubowal zabi¢ cztonkow AIM. W Kalifornii Banks uzyskat dyplom Davis
University 1 jako rektor D-Q University tworzyl programy edukacyjne.
W 1978 roku, w protescie przeciwko planom uniewaznienia indianskich
traktatow przez Kongres, zorganizowat glo$ny marsz z wyspy Alcatraz do
Waszyngtonu, zwany Najdluzszym Marszem.

Po6zniej Banks znalazt schronienie u Narodu Onondagéw ze stanu Nowy
Jork, gdzie Konfederacja Haudenosaunee (Irokezéw) nie akceptowala ju-
rysdykcji FBI. Banks spotkat si¢ z tadadaho (m6éwca) Leonem Shenan-
doah, ktory przedlozyl jego prosbg o azyl radzie konfederacji. Rada
omoéwita spraweg i1 zgodzita si¢ na pobyt Banksa. ,,Jestes bezpieczny pod
skrzydtami Narodu Onondagdéw” — oznajmit Banksowi Shenandoah.

Zmgczony zyciem na wygnaniu, Banks wrocit do Dakoty Potudniowej
po zmianie kierownictwa politycznego, by stawi¢ czota kryminalnym za-
rzutom zwigzanym z dawnymi buntami. Odsiedziat w wigzieniu 18 mie-
siecy, a pozniej uczy! tubylczych tradycji i organizowal Swiete Biegi
w kraju i na $wiecie. Pracowat tez z narkomanami w Pine Ridge jako kura-
tor. Wiele czasu spedzit przygotowujac projekty przepisow majacych za-
pobiegaé profanacji indianskich grobow. W 1988 roku opublikowat swoja
pierwsza autobiografig, Sacred Soul. Prowadzit tez nieskuteczne dzialania
na rzecz uwolnienia Leonarda Peltiera, zagral w kilku filmach i nagrat pty-
tg z tradycyjnymi pie$niami. Powréciwszy w 2002 roku na ojczyste tereny
w Minnesocie, zajat si¢ m.in. produkcja i sprzedaza naturalnej zywnosci.

[W 30 lat po pierwszym Najdluzszym Marszu, w 2008 roku Dennis
Banks poprowadzit z San Francisco do Waszyngtonu Najdluzszy Marsz
2 — tym razem pod hastami obrony $wigtych miejsc Indian i czysto§ci Mat-
ki Ziemi. Zagral ostatnio w filmie Older than America (2008) 1 wystapit
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Russell Means
ogtasza powstanie
,Niepodlegtej
Republiki Lakockiej”,
grudzien 2007.

fot. Naomi Archer

w poswigconym okupacji Wounded Knee odcinku doku-
mentalnego cyklu ,,We Shall Remain” o historii amery-
kanskich Indian. W maju 2009 roku przeszedt zawat
serca — przyp. thum.]

Russell Means

Jeden z dwoch najbardziej znanych tworcéw stawy Ru-
chu Indian Amerykanskich na przelomie lat sze$¢dziesia-
tych i siedemdziesiatych (obok Dennisa Banksa), Russell
Means przekut swoja stawg w czyn jako aktor, pisarz i ak-
tywista. Pisarz Alan C. Downs uwaza, ze ,jest on za-
pewne jednym z najbardziej znanych wspodtczesnych
obroncoéw praw Indian. Meansa cechuje najbardziej pory-
wajaca bezposrednio$¢, co pomoglo mu zapoczatkowaé
dialog, ktéry pod koniec XX wieku zmienil bieg amery-
kanskiej historii”.




Bruce E. Johansen
AIM, FBI i Pine Ridge
Postscriptum

TAWACIN nr 2 [86]
lato 2009
28

Przez lata, ktére mingty od zamgtu lat siedemdziesiatych, Means uprawiat
dos¢ eklektyczna polityke. Przylaczyt si¢ do wydawcy pisma ,,Hustler”
i pornografa Larry’ego Flinta w kampanii na rzecz nominowania go na
prezydenckiego kandydata Republikanéw w 1984 roku. Rozczarowany
i zirytowany taktyka Flinta, wycofal jednak swe poparcie w trakcie kam-
panii. Zaprzyjaznit si¢ z dziataczem Wardem Churchillem, ktéry podczas
kampanii wyborczej 1988 roku zglosit go jako kandydata na prezydenta
z ramienia Partii Libertarianskiej. Means stracit jednak nominacj¢ na rzecz
kongresmana Rona Paula, ktoéry powrdcit pdézniej do Partii Republikan-
skiej i w 2008 roku ponownie ubiegal si¢ o prezydenturg. W 2001 roku
Means rozpoczal kampani¢ przed wyborami gubernatora Nowego Meksy-
ku, ale odpadl, spozniwszy si¢ ze zgloszeniem swej kandydatury. W 2002
roku, po latach przerwy, wystartowat ponownie w Pine Ridge w wyborach
na stanowisko przewodniczacego rady plemiennej Siuksow Oglala i cho¢
W pierwszej turze wygrat, to w drugiej — zostat pokonany przez dotychcza-
sowego szefa rady Johna Yellow Bird Steele’a.

Jednoczes$nie Means podrézowal po §wiecie, wspierajac rozmaite grupy
tubylcze. W latach osiemdziesiatych popart Indian Miskito z Nikaragui
przeciwko Sandinistom — dla cztonkéw AIM bylo to kontrowersyjne sta-
nowisko, bowiem uwazali oni lewicowy rezim Sandinistow za postgp
w stosunku do prawicowej dyktatury Somozy. Krytykowali oni Meansa za
naiwne wspieranie wysitkow administracji Reagana na rzecz obalenia San-
dinistéw, w tym embarga handlowego i powstanczej walki ,,Contras”.
W 1986 roku Means wygtosil tez seri¢ odczytow finansowanych przez
kontrowersyjnego przywodcg sekty Sun Myung Moona i jego Kosciot
Zjednoczeniowy.

Kariera Meansa — aktora 1 pisarza okazata si¢ owocniejsza niz jego aspi-
racje polityczne. W 1992 roku zagral Chingachgooka w Ostatnim Mohika-
ninie. Udzielil tez swego glosu wodzowi Powhatanowi w popularnej
kreskowce Pocahontas (1995). Do 2006 roku zagrat w dziesigciu innych
filmach i pojawit si¢ goscinnie w wielu produkcjach telewizyjnych.
W 1995 roku wydat autobiografie Where White Men Fear to Tread, stwo-
rzyt dwa albumy CD i liczne dzieta sztuki.

Russell Means znany jest z ognistej retoryki. W 1980 roku, podczas
Migdzynarodowego Zgromadzenia na rzecz Przetrwania Black Hills, wy-
glosit do tysigey ludzi mowg zatytutowana ,,Aby Ameryka mogta zy¢, Eu-
ropa musi umrze¢”. Skrytykowal w niej wszystkie europejskie ideologie,
w tym kapitalizm 1 marksizm:

Kapitalistom mozna przynajmniej zaufa¢, ze bedg rozwija¢ wydobycie uranu
do celéw energetycznych tylko w takim stopniu, w jakim przyniesie to dobry
zysk — powiedziat. — To ich etyka i by¢ moze da nam ona troche czasu. Z dru-
giej strony, mozemy by¢ pewni, ze marksiéci bedg rozwija¢ paliwo uranowe
tak szybko, jak to mozliwe tylko dlatego, ze jest to najbardziej ,wydajne”
z dostepnych zrddet energii. To ich etyka i nie potrafie dostrzec, w czym jest
lepsza. Jak powiedziatem, marksizm jest esencja europejskiej tradycji. To ta
sama stara $piewka. [...]

Jest inna droga — méwit dalej Means. — To droga tradycyjnych Lakotow
i drogi innych indianskich ludéw Ameryki. To droga, na ktdrej wiadomo, ze lu-
dzie nie majg prawa degradowac Matki Ziemi, ze s3 sity wykraczajgce poza
wszystko, co moze poja¢ umyst Europejczyka i ze ludzie muszg pozostawac
w harmonii ze swymi krewnymi, bo inaczej ci wyeliminujg w koncu dysharmo-



nie. Wypaczony nacisk ludzi na ludzi — czyli europejska arogancja postepowa-
nia tak, jakby byli poza naturg wszystkiego, co spokrewnione — moze prowa-
dzi¢ jedynie do catkowitej nierdwnowagi oraz do przemiany, ktéra sprowadzi
ludzi na wiasciwe miejsce, dajgc im posmak rzeczywistosci nie do pojecia i nie
do kontrolowania, i przywracajac harmonie.

[W 2007 roku Russell Means zagrat w filmie Tropiciel, za§ w grudniu tego
samego roku — w charakterystycznym dla siebie pompatycznym gescie bez
zadnego praktycznego znaczenia — w imieniu grupki aktywistow prokla-
mowal powstanie ,,Niepodlegltej Republiki Lakockiej” i ,,wypowiedzial”
wszystkie traktaty Lakotéw z USA (co moze uczyni¢ tylko rada plemien-
na). Mimo widowiskowych gestow, w 2008 roku znéw przegrat w wybo-
rach na szefa rady plemiennej Siukséw Oglala — tym razem z Lakotka
z Pine Ridge, Theresa Two Bulls — przyp. thum.]
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Leonard Peltier

Po skazaniu za zamordowanie dwdch agentow FBI Peltier stat
si¢ celem popularnego ruchu domagajacego si¢ nowego procesu
na podstawie twierdzen o naduzyciach rzadu. Wnioski Peltiera
o nowy proces odrzucil jednak w 1978 roku sad apelacyjny
w St. Louis. Wnioski o apelacjg¢ zostaty odrzucone takze przez
Sad Najwyzszy w 1978 1 1986 roku. W tym czasie poparcie dla
Peltiera rosto m.in. w Zwiazku Radzieckim i Europie. W 1986
roku w ZSRR okoto 17 mln 0s6b podpisato petycje z poparciem
dla niego.

Na poczatku lat osiemdziesiatych ukazata si¢ ksiazka Petera
Mathiessena In the Spirit of Crazy Horse dowodzaca niewinno-
$ci Peltiera. Wydawnictwo Viking wycofato ja po tym, jak byly
gubernator Dakoty Potudniowej William Janklow zagrozit
procesem o zniestawienie z powodu fragmentoéw taczacych go
z gwattem na mlodej Indiance. Pojawity si¢ wowczas egzempla-

rze pirackie, a pod koniec lat osiemdziesiatych In the Spirit of Crazy Horse
wydano ponownie, bowiem pozew Janklowa zostatl oddalony przez Sad
Najwyzszy Dakoty Potudniowej. W epilogu dodanym do wznowionej po
osmiu latach ksiazki znalazlo si¢ twierdzenie, ze morderca obu agentow
FBI nie byl Peltier. W zamieszczonym tam wywiadzie do popetnienia
morderstw przyznat si¢ Indianin znany jedynie jako ,,Mr. X”. FBI, powo-
tujac si¢ na wzgledy bezpieczenstwa narodowego, ukrywato wowczas
przed opinia publiczna 6 tysigey stron dokumentéw zwiazanych ze sprawa.

W latach osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych sady federalne odrzu-
caty kilkakrotnie apele Peltiera o nowy proces, a on sam odsiadywat
wyrok podwojnego dozywocia w wigzieniach federalnych w Marion, w Illi-
nois, i Leavenworth, w Kansas. Peltier rozwijal tam swoje talenty arty-
styczne, tworzac plakaty, malujac obrazy i projektujac kartki z zyczeniami
sprzedawane w calym kraju. Stal si¢ takze bohaterem filmu fabularnego
Thunderheart 1 filmu dokumentalnego Incydent w Oglala.

Sprawa Peltiera zwrécita uwage Amnesty International i rzadu Kanady,
ktéra wcezesniej zezwolita na ekstradycje Peltiera, by mogt stanaé¢ przed
sadem w USA. Jego apelacje wspierali znani prawnicy, w tym byty Proku-
rator Generalny Ramsey Clark i adwokat William Kunstler. W 1993 roku

Leonard Peltier
w wiezieniu
fot. LPDC
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John Trudell i Tina
Manning Trudell

z dzie¢mi

z archiwum Johna
Trudella

sad apelacyjny w St. Paul oddalit trzeci wniosek Peltiera o nowy proces
i tym samym wyczerpaty si¢ wszelkie mozliwosci prawne w ramach ame-
rykanskiego systemu sadowego.

Nawet w 30 czy 35 lat po strzatach na ranczu Jumping Bulla w Oglala
FBI nie przoduje w rankingach popularnosci w Kraju Indian. W elektro-
nicznej sondzie przeprowadzonej w 2005 roku przez rozglosni¢ Native
American Calling i gazetg ,,The Native American Times” zapytano: ,,Kto
twoim zdaniem jest najwigkszym tubylczym Amerykaninem?”. Najwigcej
z ponad 7 tysigcy oddanych gloséw padto na Leonarda Peltiera.

[Mimo wskazywanych rozbiezno$ci w zeznaniach i ujawnienia fatszer-
stwa teorii 0 ,,Mr. X” Peltier twierdzi niezmiennie, iz jest niewinny (oskar-
zonych o udziat w tej samej strzelaninie dwoch innych czionkow AIM
uniewinniono na podstawie prawa do dzialania w samoobronie pod koniec
lat siedemdziesiatych). To ze nie okazuje skruchy oraz protesty agentow
FBI spowodowalo zapewne, iz kolejni prezydenci nie zdecydowali si¢ na
ulaskawienie go. Zreorganizowany ostatnio Komitet Obrony i Ofensywy
Leonarda Peltiera (LP-DOC) liczy obecnie glownie na pozytywny wynik
planowanego na lato 2009 roku — a pierwszego od 15 lat — przestuchania
w sprawie warunkowego zwolnienia starzejacego si¢ ,,wig¢znia sumienia”.
LP-DOC prowadzi tez inne dziatania mogace utatwi¢ mu uwolnienie lub
chocéby ztagodzenie warunkéw odbywania kary — przyp. thum.]

John Trudell

Jeden z tworcow i1 glownych dziataczy AIM
John Trudell (Siuks Santee, urodzony w 1946
roku) w XXI wieku stat si¢ znanym w kraju i za
granica muzykiem i poeta o duzej blyskotliwo-
$ci politycznej. W 2006 roku zostal bohaterem
filmu dokumentalnego Heather Rae John Tru-
dell. ,Jest jednym z najbardziej ujmujacych
umystow, jakie znam” — powiedziata o nim Wil-
ma Mankiller, byta przywodczyni Czirokezow
z Oklahomy.

We wczesnych latach dzialalnosci AIM,
w 1971 roku John poznat swoja przyszia zong
Ting. Ona tez byla dziataczka, znana z wysta-
pien w obronie suwerennych praw Indian do
zasobow wody w rezerwacie Duck Lake w Ne-
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vadzie. W lutym 1979 roku Tina, bgdaca wow-
czas w ciazy, zgingla wraz z trojka dzieci
i matka w pozarze domu. Biuro do spraw Indian opublikowato raport
stwierdzajacy, ze przyczyna pozaru byt wadliwy przewdd kominowy.
Wynajety prywatnie przez Trudella ekspert stwierdzit, ze komin byt zat-
kany, co czynito pozar z tego zrédla mato prawdopodobnym. Niektorzy
$wiadkowie utrzymywali, iz wiedzieli na dachu lini¢ ognia, ktéra mogta
pochodzi¢ od bomby zapalajacej. Szeroko spekulowano, ze dom podpalo-
no w zemscie za polityczna dziatalno$é Trudellow. John oswiadczyt, ze za-
lozenie, iz pozar wybucht z jego powodu ,,pomniejsza to, kim byla ona
[Tina]”. Pozar wybucht w 12 godzin po tym, gdy Trudell spalit flagg Sta-



néw Zjednoczonych na stopniach biura FBI w Waszyngtonie, by zaprote-
stowac przeciwko traktowaniu Leonarda Peltiera.

Komentujac rozwdj swojej tworczosci Trudell powiedziat: ,,Zlozenie
moich ukochanych do skrzynek ponownie zblizyto mnie do Ziemi”. Szes¢
miesigcy po pozarze zaczal pisa¢ wiersze, by poradzi¢ sobie z zalem — byt
to, jak powiedzial, ,,dar” od Tiny. Po tym, jak wielu Nawahow pracuja-
cych w kopalniach uranu zmarto na raka pluc wywotanego przez promie-
niowanie, John zaangazowat si¢ tez w ruch antyjadrowy i inne dziatania
ekologiczne. Dla ludow tubylczych, mowil, $mieré z powodu uranu lub
alkoholizmu to réwnie skuteczna forma ludobdjstwa jak kule armii najez-
dzcow.

Trudell znany jest jako ostry krytyk utrwalonego porzadku. Lubi mowic¢
ludziom: ,,Nie ufajcie nikomu, kto nie jest rozztoszczony”. Na filmie Rae
mowi: ,,Nie mozemy zmieni¢ systemu ekonomicznego, dopdki ludzie nie
zaczng kontrolowa¢ ziemi”. ,,Cywilizacja to nie cywilizowanie — to bruta-
lizowanie. Czy wola Boga jest gwalci¢ ziemig?”. Internetowa strong Tru-
della otwieraja stowa: ,Jestem tylko czlowiekiem usitujacym przetrwac
w $wiecie, ktory bardzo szybko traci $wiadomo$¢ tego, co jest ludzkie”.
Indianskie traktaty to, zdaniem Trudella, ,,umowy migdzy waszymi przod-
kami a moimi przodkami, najwyzsze prawo tej ziemi. Jezeli nie przestrze-
gacie traktatow, nie macie duchowej wigzi z ta ziemia”.

Trudell byt dtugo aktywny w AIM i byl jednym z kluczowych organiza-
torow marszu protestacyjnego, ktory doprowadzil do odwotania Parady
Dnia Kolumba w Denver w 1992 roku, w pigésetna rocznicg pierwszej po-
drozy Kolumba do Ameryki. Pytany, czy tubylczy Amerykanie powinni
$wigtowa¢ Dzien Kolumba zawahat sig, a nastgpnie odparl, ze byloby to
tak, ,,jakby prosi¢ Amerykanéw, by $wigtowali Dzien Osamy Bin Ladena.
Kolumb dla nas byt terrorysta”.

W 1982 roku Trudell zaczat nagrywaé poezjg do tradycyjnej muzyki tu-
bylczej. W 1983 roku wytwodrnia Peace Company wydata jego debiutancki
album Tribal Voice. Wkrotce nagrat tez pierwszy z trzech albuméw, na
ktérych towarzyszyl mu znany gitarzysta z plemienia Kiowa Jesse Ed
Davis. Album AKA Graffiti Man (1986) Bob Dylan nazwal najlepszym
albumem roku. Muzyka z niego to mieszanka recytacji, rock-and-rolla
i tradycji muzycznych pétnocnych Rownin. Wydana przez Demon Re-
cords plytg Bone Days (2002) wyprodukowata nagrodzona Oscarem aktor-
ka Angelina Jolie w czasie, gdy Trudell zatozyt zespot Mad Dogs.

John Trudell zagrat tez znaczace role w kilku filmach. Wystapit w filmie
dokumentalnym Incydent w Oglala i zagrat rolg Jimmy’ego Looks Twice
w filmie fabularnym Thunderheart. Oba filmy opowiadaja o incydentach
zwiazanych z procesem Peltiera. Zagrat tez w Sygnatach dymnych — filmie
opartym na powiesci Shermana Alexie, za§ w nakrgconym przez Hallmark
filmie telewizyjnym Straznik Snow wcielit si¢ w rolg Kojota.

[Wydany w 2007 roku podwojny album Madness & the Moremes pod-
sumowuje drogg artystyczna Johna Trudella, na ktérej powstato dwanascie
albumoéw 1 trzy tomy poezji. Osobista tragedia z 1979 roku sprawila, ze ten
weteran wojny wietnamskiej, rzecznik Indian Wszystkich Plemion, ktorzy
dziesig¢ lat wezesniej zajgli wyspg Alcatraz, a nastgpnie dziatacz antyjad-
rowy i Krajowy Przewodniczacy AIM w najdramatyczniejszych dla tego
ruchu latach siedemdziesiatych od trzydziestu juz lat z powodzeniem sku-
pia si¢ na tworczosci, ktora sam okreslit jako ,,strofy przetrwania”. Do dtu-
giej listy wspieranych przez siebie spotecznych dzialan ponad podziatami

Bruce E. Johansen
AIM, FBI i Pine Ridge
Postscriptum
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dopisat ostatnio kampani¢ na rzecz zdrowia i powszechnego ubezpieczenia
zdrowotnego amerykanskich kobiet i dzieci Give Love, Give Life (Dawaj
milos¢, dawaj zycie) — przyp. thum.]

Anna Mae Aquash

Dwadziescia siedem lat po $mierci Aquash, 2 kwietnia
2003 roku agenci federalni aresztowali czlowieka podej-
rzanego o t¢ zbrodnig. 49-letni Arlo Looking Cloud zostat
zatrzymany w Denver i nie przyznat si¢ do popehienia
morderstwa. Wedilug Paula DeMaina, redaktora naczelne-
go dwutygodnika ,,News From Indian Country”, Looking
Cloud byt wowczas ochroniarzem AIM, sprawdzat ludzi
przy wejsciu na imprezy i patrolowat tereny zgromadzen.
Zdaniem DeMaina, AIM byt wtedy targany wewngtrzny-
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mi sporami (i infiltrowany przez informatoréw FBI). Dnia
6 lutego 2004 roku Looking Cloud zostat uznany winnym morderstwa.
W ksiazce The Unquiet Grave (2006) Steve Hendricks postawit tezg, ze to
ludzie AIM zabili Aquash, po tym, jak FBI — wykorzystujac techniki de-
zinformacji 1 oczerniania — przekonato ich przy pomocy informatorow
dziatajacych wewnatrz organizacji, ze jest ona rzadowym szpiegiem.

Pozostaje zasadnicza kwestia: czy Looking Cloud dzialat sam? A jesli
nie, to dlaczego? Hendricks utrzymuje, ze to grupa lideréw AIM — nikt nie
wie doktadnie, kto — nakazata zabicie Aquash w zwiazku z podejrzeniami,
ze moze by¢ informatorem FBI. Ale czy byta? ,, Tylko FBI mogtoby odr6z-
ni¢ $ledzacych i $ledzonych” — napisatl Hendricks. Przypomnial on, ze
agencja celowo umiescita w AIM informatoréw, by stworzy¢ atmosferg
paranoi, ktéra doprowadzita do tego morderstwa. Dlatego nad grobem
Aquash (i nad innymi) do dzi$ nie ma spokoju.

[W 2002 roku zabiegajace o ujawnienie prawdy o zbrodni oraz ukaranie
jej inspiratoréw 1 wykonawcoéw corki Aquash ekshumowaty szczatki po-
chowanej w Pine Ridge dziataczki AIM i przewiozly je do rodzinnego re-
zerwatu w Nowej Szkocji. Krotko potem aresztowano Looking Clouda.
W 2008 roku zarzuty udziatu w morderstwie Anny Mae Aquash ustyszeli
dwaj inni dawni cztonkowie AIM — kanadyjski Indianin John Graham (do-
mniemany wspolnik Looking Clouda), ktéory — jak przed laty Peltier —
dluzszy czas opieral si¢ ekstradycji, oraz Lakota z Pine Ridge Richard
Marshall (to w jego domu zapas¢ miat ostateczny wyrok na Aquash i on
miat da¢ bron dwom jego wykonawcom). Na skutek obszernosci materiatu
dowodowego i1 komplikujacych sprawe zawito§ci prawnych (w chwili
zbrodni, popetnionej na terenie suwerennego sadowo rezerwatu, Aquash
i Graham nie byli amerykanskimi Indianami, ani nawet obywatelami
USA) rozpoczgcie procesu, planowane do niedawna na maj 2009 roku, na-
dal odwleka si¢ — przyp. thum.]

FBI odpowiada

Wydarzenia lat siedemdziesiatych w Pine Ridge pozostaja tematem ozy-
wionej debaty. Sympatycy Peltiera nie zapominaja o jego sprawie, podob-
nie jak niektorzy agenci FBI, ktorzy mieli w niej swdj udziat. Za kazdym



razem, gdy stronnicy Peltiera apeluja do prezydenta USA o utaskawienie
(od Billa Clintona w latach dziewig¢dziesiatych po Baracka Obamg ostat-
nio) — dawni i obecni agenci masowo protestuja.

Joseph Trimbach, w latach siedemdziesiatych szef agentéw specjalnych
z Oddzialu FBI w Minneapolis (do ktérego nalezy Pine Ridge), napisat
wraz z synem Johnem ksiazke American Indian Mafia: An FBI Agent’s
True Story About Wounded Knee, Leonard Peltier, and the American In-
dian Movement (AIM), wydana wlasnym sumptem w 2007 roku. Jej autorzy
twierdza (jak czytamy na stronie internetowej www.americanindianmafia.
com), ze znaczna czg$¢ historii tych wydarzen zostala sfalszowana. We-
dlug autoréw AIM byl w rezerwacie przedsigwzigciem przestgpczym”.
Ich zdaniem byla to ,.grupka radykatow, ktéra utorowata w Pine Ridge
$ciezkg zniszczenia na drodze do osobistego zysku i stawy, wyludzajac
srodki od organizacji religijnych, rzadu federalnego i naiwnych sympaty-
koéw, by pozniej zatrzymywaé wigkszos¢ pienigdzy dla siebie”.

Jak twierdza Trimbachowie: ,,Przywédcy AIM konspirowali w celu
mordowania swoich oponentdw, nawet cztonkéw wlasnej grupy”, sposrod
ktoérych najbardziej znana jest Aquash. Utrzymuja oni, ze jej morderstwo
zaplanowat Dennis Banks. Ich zdaniem Peltier oszukat wielu $§wiatowych
przywodcow, w tym Michaita Gorbaczowa, Nelsona Mandelg, Dalajlamg,
a takze Roberta Redforda, Amnesty International i wielu innych, ktorzy
uznali, Ze jest on wigzniem politycznym. Wedlug Trimbachéw wiele in-
nych faktow ,.kryje si¢ pod falszywymi przykrywkami opowiesci, w kto-
rych przestgpcy uchodza za niewinnych”. Wszyscy — ich zdaniem — ,,padli
ofiara podstgpu Peltiera”, ktory — jak utrzymuja — byl ,,oczywistym spraw-
ca” $mierci obu agentéw FBIL.

[Nie powinno dziwi¢, ze obaj wymienieni wyzej przychylni recenzenci
ksiazki Trimbachéw to politycy bliscy tajnym stuzbom USA. Opinie spo-
tecznosci tubylczej co do rzeczywistej roli poszczegdlnych stron i 0sob
w ponurych zagadkach lat siedemdziesiatych, a takze na temat potrzeby
i mozliwos$ci bezstronnego ich wyjasnienia przed amerykanskimi sadami,
pozostaja mocno podzielone. Rozbiezne sa tez oczekiwania wobec no-
wych faktéw i zeznan, ktdre moga pojawi¢ si¢ podczas procesu Grahama
i Marshalla oskarzonych o zabdjstwo Anny Mae Aquash, i mie¢ znaczenie
dla opinii o agentach FBI, Peltierze, Banksie czy dawnych prawnikach
AIM — przyp. thum.]

Trimbachowie twierdza, ze ich dzieto ,jest dlugo oczekiwana ksiazka
wypetniajaca luke¢ w zafalszowanym rozdziale historii Ameryki”. Byty dy-
rektor FBI 1 CIA s¢dzia William H. Webster napisat, ze ,,bezlitosne exposé
Trimbachow jest waznym wkladem w zrozumienie tego, co si¢ naprawde
wydarzylo”. Pulkownik Oliver North, najbardziej znany w USA z roli
w wojnie z Nikaragua w latach osiemdziesiatych, okreslit dzieto Trimba-
chow jako ,,obalajace mit” i uznal, ze jego precyzyjna chronologi¢ powinni
pozna¢ wszyscy Amerykanie, ktorzy ,,szukaja prawdy migdzy wierszami”.

Cho¢ prawdziwe strzelaniny migdzy niektérymi cztonkami FBI i AIM
ucichly, to werbalne salwy migdzy nimi wciaz fruwaja, nawet po trzydzie-
stu z gora latach. =

ttlum. Marek Nowocien

BRUCE E. JOHANSEN jest profesorem na wydziale komunikacji i studiéw tubylczych
Uniwersytetu stanu Nebraska w Omaha. Kontakt: bjohansen@mail.unomaha.edu.

Bruce E. Johansen
AIM, FBI i Pine Ridge
Postscriptum
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JOHN SMOLENSKI

SMIERC SAWANTAENY

czyli o sprawiedliwosci na pensylwanskiej granicy

! James Logan
(1674-1751),
sekretarz Williama
Penna,, zatozyciela
kolonii Pensylwania,
pozniej kolejno:
cztonek rady kolonii,
burmistrz Filadelfii

i gubernator
Pensylwanii

— przyp. red.

? Conestoga — jako
nazwg plemienia
(uformowanego pod
koniec XVII wieku
z ocalatych po wojnie
z Konfederacja
Irokezow Indian
Susquehanna)
pozostawiamy bez
deklinacji, zas jako
imi¢ miasteczka
odmieniamy

— przyp. red
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zu granicy pomigdzy Pensylwania a Marylandem, Indianin z ludu

Seneka, ktory zyl w etnicznie wymieszanym osiedlu indianskim
z szauniska zona Weynepeeweyta, zostat zabity przez angielskiego handla-
rza Johna Cartlidge’a. Krotka wersja historii jest bardzo prosta. Sawantaeny
zginal po pijackiej ktotni z Cartlidge’em, gdy Seneka oskarzyl handlarza
o niedostarczenie odpowiedniej ilo$ci rumu, ktora — jego zdaniem — kupiec
byl mu winien. Sawantaeny by¢ moze poszedt do domu po strzelbg — nie
wiemy tego na pewno. W kazdym razie Cartlidge, myslac, ze jego zycie
jest zagrozone, zaatakowal Sawantaeny, zabijajac go. Z pomoca Civility
(Tagotolessa), Indianina Conestoga, ktdry na granicy pensylwanskiej stu-
zyt jako tlumacz i posrednik, a takze swego brata Edmunda (takze handla-
rza i $wiadka zabdjstwa), zorganizowat pos$pieszna ceremoni¢ pogrzebowa
Sawantaeny, liczac, ze wladze w Filadelfii nie odkryja, co zaszlo.

Jednak wie$¢ o $mierci Sawantaeny dotarta do Filadelfii i Rada Kolonii
Pensylwanii (Provincial Council) w marcu wystala Jamesa Logana' i put-
kownika Johna Frencha do Conestogi?, miasta na pograniczu, aby przepro-
wadzili $ledztwo. Znalazlszy wystarczajace dowody winy Cartlidge’a,
postanowili osadzi¢ go zgodnie z prawem angielskim. Kiedy French i Lo-
gan zdali sobie sprawg, ze niepraktyczne byloby ,,aranzowaé podroz [do
Conestogi] takiej liczby chrzescijan, ktéra wystarczataby dla uformowania
prawowitego sadu”, John i Edmund Cartlidge zostali odstawieni na proces
do Filadelfii. Po zwolnieniu za kaucja, wladze kolonii wystaty polecenie
do Conestogi, aby odnaleziono ciato Sawantaeny. Wiosna i latem odbyto
si¢ kilka narad pomigdzy wtadzami kolonii i dyplomatami reprezentujacy-
mi Delawar6ow, Szauniséw, Conestoga i Irokezow, podczas ktorych kazde
plemig przedstawito opini¢ o tym, co nalezy uczyni¢ z Cartlidge’ami i jak
zatatwi¢ sprawg $mierci Sawantaeny. We wrzesniu irokeski dyplomata Ta-
nachaha poprosit gubernatora kolonii Williama Keitha o utaskawienie Joh-
na Cartlidge’a. Wbrew woli niektorych decydentéw kolonii, Keith uwolnit
Cartlidge’a 1 podarowat Irokezom prezent wartosci 110 funtow. Tak wigc
na poczatku X VIII wieku stosunki pomigdzy Indianami i Pensylwanczyka-
mi na pograniczu wrocity do normalnosci. Edmund lata p6zniej otrzymat
nawet od wladz koncesj¢ na kupno i sprzedaz indianskiej ziemi.

Ta wersja historii $§mierci Sawantaeny zawiera tylez samo pytan, co od-
powiedzi. Dlaczego tak trudno bylo przeprowadzi¢ sad na granicy? Kto
wyrokowal o winie w wypadku jak ten? Dlaczego przedstawiciele roznych

Na poczatku stycznia 1722 roku, nad potokiem Monocacy, w pobli-



grup indianskich prosili o utaskawienie Cartlidge’a? Dlaczego rzad Pen-
sylwanii byl podzielony w tej decyzji? Pojawia sig tez pytanie o znaczenie,
jakiego nabral Sawantaeny w chwili $mierci. Dlaczego ten akurat incydent
przemocy na pograniczu zainteresowat przedstawicieli tylu réznych naro-
dow: Conestoga, Szaunis6w, Delawaréw, a takze Irokezéw? Dlaczego, by
sparafrazowa¢ historyka Jamesa Merrella, §mier¢ Sawantaeny okazata sig
tak trudna do pogrzebania?

Odpowiedzi na te pytanie szuka¢ nalezy w sposobach, w jakich $mier¢
Sawantaeny shuzyla jako ,Judowe podanie o sprawiedliwosci” dla tych,
ktorzy ja badali’. Robert Cover, badajacy prawo, uwaza, ze wszystkie sys-
temy prawne maja u podstaw sankcjonujace je ,,Swigte opowiesci o jurys-
prudencji [teorii prawa]”. Opowiesci owe, czy to w formie pisanych
tekstow, czy to przekazow ustnych, przyznaja prawom moc sadownicza
nad spoleczno$ciami. Tak wige moc systemu prawnego zalezy od wptywu,
jaki $wigte opowiesci wywieraja wsrod tych, ktérzy naleza do spoteczno-
$ci oraz — co szczegdllnie istotne — tych, ktdrzy zajmuja jej obrzeza. Opo-
wiesci te sa przywotywane nie tylko po to, by utworzy¢ przesztos¢ prawna
spotecznosci, ale tez aby usprawiedliwi¢ nadrzednos¢ wlasnych prawnych
opowiesci nad opowiesciami innych. Opowiesci ludowe spetniaja zar6wno
funkcje tworzenia (jurisgenerative) norm prawnych, jak i decydowania
(jurispathic), kto bedzie ich odbiorca: ta sama mityczna wladza, ktora jest
w stanie powota¢ do zycia spoleczno$¢ z odrgbnymi prawami i zasadami
etycznymi, potrafi rowniez zniszczy¢ konkurencyjne $wiaty normatywne,
odmawiajac mocy ich sakralnym opowiesciom o sprawiedliwosci.

Rys.
John Kahionhes
Fadden

* Folktale of justice —
zob. Robert Cover,
The Folktales of
Justice: Tales of
Jurisdiction,

w: Narrative,
Violence, and the
Law: The Essays of
Robert Cover, Martha
Minow, Michael Ryan,
Austin Sarat (red),
University of
Michigan Press,

Ann Arbor 1992,

ss. 173-203.
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*Ideg ,,narodowych
charakterow” —
jednostek, ktore
uciele$niaja
narodowy charakter
panstwa”,
zaczerpnatem z:
David Waldstreicher,
In the Midst of
Perpetual Fetes: The
Making of American
Nationalism,
1776-1820,
University of North
Carolina Press,
Chapel Hill 1997,
ss. 108-176,
zwlaszcza 124-126.
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Smier¢ Sawantaeny plasuje si¢ na granicy dwoch rywalizujacych typow
ludowych opowiesci o sprawiedliwosci: historycznego i historiograficzne-
go. Z perspektywy historycznej konferencje dyplomatyczne z wiosny i lata
1722 roku, zwotane, by oméwi¢ sposoéb postgpowania ze §miercia Sawan-
taeny, same bylty pojedynkami migdzy mitami prawnymi a relacjami histo-
rycznymi. Kazda strona negocjacji opowiedziata zupelnie inna wersjg
najnowszych wydarzen na pograniczu — kontekst tym opowiesciom nada-
waly mity prawne ambasadoréw Pensylwanii z jednej strony i negocja-
torow indianskich z drugiej. Zaré6wno Indianie znad Susquehanny, jak
i Irokezi uzasadniali swa suwerenno$¢ w tej kwestii, przywolujac wyidea-
lizowana histori¢ przyjazni Indian z Williamem Pennem, zalozycielem
prowincji. Jednocze$nie stanowisko gubernatora Keitha opieralo si¢ na
zgota odmiennym rozumieniu historii Penna i Indian: jego zdaniem relacja
wlasciciela kolonii z Indianami polegata na wyrozumiatym paternalizmie,
a nie odwzajemnianej partnerskiej przyjazni. Rozwiazanie problemu osa-
dzenia $mierci Sawantaeny oznaczato koniecznos¢ dokonania wyboru po-
migdzy réznymi opowiesciami.

Z historiograficznego punktu widzenia interpretacja przypadku Sawan-
taeny przedstawia takze problem etyczny. Zabdjstwa na amerykanskich
granicach czgsto sktaniaty historykéw do snucia wtasnych opowiesci o spra-
wiedliwosci we wezesnej historii Ameryki, w ktorych przede wszystkim
zwracali uwagg na to, czy prawo (angielskie) traktowato Indian tak samo
jak Euroamerykanow. Badacze usitlowali — uzywajac okreslenia Aldena T.
Vaughana — ustali¢, czy kolonisci aplikowali prawo bezstronnie w wypad-
kach, gdy Indianie byli poszkodowana strona. Ta postawa jednakze czg¢sto
bezkrytycznie akceptowata biezace euroamerykanskie standardy sprawied-
liwosci jako normg oceniania przesztosci. Co wigceej, jesli z Indianami ob-
chodzono si¢ inaczej — w domysle: nierdwno i niesprawiedliwie — thuma-
czyli to wylacznie uprzedzeniami, interesami i wyborami biatego cztowieka.

Problem z tym rozumowaniem jest taki, ze wtlacza ztozone kulturowe
doswiadczenia spotkania w narracjg¢ wspotczesnych Amerykandéw wyroku-
jacych o ,narodowych charakterach” na podstawie ich przesztosci‘. To
podejscie, zdaniem Jamesa Axtella wspolne wielu moralizujacym opisom
konfliktu Europejczykéw z Indianami, jest o tyle niebezpieczne, ze czyni
tubylcze ludy przedmiotami, a nie gldwnymi aktorami w opowiesciach
o historii, a takze sugeruje, ze euroamerykanskie idee rownego traktowa-
nia przez prawo powinny w istocie wyznacza¢ standardy sprawiedliwosci.
Produkuje ono przypowiesci o sprawiedliwosci, ktore z tatwoscia rozwia-
zuja problem jurysdykcji pomigdzy przeszlo$cia i terazniejszo$cia, potg-
piajac Europejczykoéw i Amerykandw z przeszlosci za niesprostanie idei
sprawiedliwego procesu i jednakowego traktowania w obliczu prawa —
niezmiennych rzekomo i w przesztosci, i dzisiaj. Sugeruje tez istnienie po-
krewienstwa pomigdzy wspotczesnymi historykami i czytelnikami z jedne;j
strony, a Euroamerykanami z czaséw kolonialnych z drugiej — oto szcze-
gblnie nieprzejednana postawa wobec ,,naszych” ojcow zalozycieli i ich
grzechow. Opowiesci o sprawiedliwosci posiadaja funkcjg stwarzania norm
prawnych, przypominajaca bowiem o tym, ze w przesztosci nie udato nam
si¢ sprosta¢ wlasnym ideatom i posrednio wzywaja nas, bysmy okazali im
autorstwa tubylczych Amerykanow, spehiaja takze funkcje wyboru norm
prawnych, ograniczajac udziat w debacie nad narodowymi systemami pra-
wa (nomoi), przesztymi, wspdtczesnymi i przysztymi, do Euroameryka-



néw — zmartych dawno temu, dzi$ zyjacych i tych, ktérzy si¢ urodza. Sta-
bos¢ tych narracji polega na tym, ze sa ,,zwrdcone na zachéd” i widza
sprawy z perspektywy prowincji Pensylwania, a nie probuja ,,zwrocié sig
na wschod”, by zbada¢ punkt widzenia Indian.

Chcg tutaj zajac si¢ przypowiesciami o sprawiedliwo$ci — snutymi przez
Pensylwanczykow i Indian na XVIII-wiecznym pograniczu, ale nie po to,
by dokonywac¢ historycznych osadéw etycznych zwiazanych z problemem
réwnego traktowania lub jego braku. Aby zrozumie¢ przypadek znad Mono-
cacy, musimy wnikna¢ jego w kontekst: przyjrze¢ si¢ przeistaczajacym sig
granicom prawnym ha zmiennym pograniczu oraz zbadaé, jak zmieniaty
si¢ sposoby traktowania podobnych przypadkéw. To migdzykulturowe za-
bdjstwo rzuca $wiatlo na ptynna dynamike prawa, wtadzy i kontroli wérod
Indian oraz migdzy nimi a przybyszami, ktorzy osiedlili si¢ w Pensylwa-
nii. Umieszczenie $mierci Sawantaeny w kontekscie konkurujacych opo-
wiesci o historii, prawie 1 wladzy jest pierwszym krokiem do poréwnania
minionych przypowiesci o sprawiedliwosci z tymi, ktore snujemy dzisiaj.

Bardziej szczegdtowa opowies¢ o §mierci Sawantaeny mogtaby si¢ zaczaé
12 wrzesnia 1700 roku, kiedy seria negocjacji dotyczacych kontroli pro-
wincji Pensylwania nad tamtejszymi Indianami, pomigdzy sekretarzem
prowincji Jamesem Loganem a ,,Indianami znad Susquehanny”: Conesto-
ga, Lenapami, Irokezami i innymi ludami zyjacymi razem nad rzeka, za-
konczyta si¢ traktatem. Znalazta w nim wyraz troska, aby chroni¢ tubylcze
spotecznosci od skutkow handlu alkoholem: ,,nikt — bez wzgledu na oko-
liczno$ci — w zadnym czasie nie ma prawa mieszka¢ lub handlowa¢ wsrod
Indian, ani przywozi¢ i zostawia¢ w$rdd nich alkohol czy inne towary” —
wyjatkiem mieli by¢ ci, ktérzy otrzymali specjalne zezwolenie od Willia-
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ma Penna, wlasciciela kolonii. Warunek ten, modyfikujacy zabezpieczenia
dla Indian, ktore Penn i inni prawodawcy umiescili wsrdd pierwszych za-
sad prawnych regulujacych ustrdj kolonii, uszczelniat granice pomigdzy
spoteczenstwem kolonialnym a Indianami. Naktadat na zarzad prowincji
obowiazek trzymania niemoralnych osobnikoéw z dala od kraju Indian przy
pomocy tych samych mechanizméw, ktorymi Penn usitowat nie dopuscié,
aby niemoralne indywidua wkraczaty do Pensylwanii: byly nimi przepustki,
koncesje i1 zapieczgtowane listy. Co wigcej, przypominaly one zwyczaje
znane ze spotkan kwakrow, ktorzy wymagali od przybywajacych w ten
rejon PrzyjacioP, aby przedstawiali certyfikat poboznosci, wystawiony
podczas ostatniego spotkania, w ktérym uczestniczyli. ,,Indianie znad Sus-
quehanny”, luzne skupisko z minimalna wtadza centralna, powstale nieda-
wno i skupiajace cztonkéw kilku ludéw ze Wschodu, zwrdcili si¢ do rzadu
kolonialnego, aby okreslit i chronit t¢ sferg stosunkéw pomigdzy Indiana-
mi a kolonistami, i zaakceptowali europejskie — a doktadnie kwakierskie —
metody w tym wzgledzie. Pozwalajac wladzom prowincji kontrolowaé
dziedziny wladzy i przestrzeni, Indianie znad Susquehanny wzmacniali swo-
je wigzi z kolonistami.

Przyktad ten ilustruje przeobrazajaca si¢ wzajemna relacj¢ pomigdzy
dyskursem, przestrzenig i zakresem wiladzy kolonialnej w prowincji Pen-
sylwania. Urzednicy sadow kolonialnych, dazac do rozszerzenia kontroli
nad pograniczem i ludami, ktoére je zamieszkiwaly, usitowali stanowic
wlasne zasady regulujace stosunki i rozwiazujace konflikty z Indianami.
Prébowali nie tylko definiowa¢ formy i symbole prawnej kontroli (w po-
staci koncesji, przepustek i certyfikatow), ale tez usitowali okresli¢, w jakich
miejscach postrzegano by je za uprawnione. Krotko mowiac, negocjatorzy
kolonialni starali si¢ — w niedoskonaty i cze¢sto nieskuteczny sposdb —
sprawi¢, zeby narady dyplomatyczne na pograniczu mialy t¢ sama moc
prawna co rozprawy sadowe w domu. W ostatniej dekadzie XVII i pier-
wszej XVIII wieku formalne spotkania pomigdzy negocjatorami indianski-
mi a wladzami prowincji najcze¢sciej odbywaty si¢ w Filadelfii (w formie
zebran Rady Kolonii), czasem w Conestodze. Podczas tego formatywnego
okresu w kolonialnych stosunkach dyplomatycznych Indianie czg$ciej
odwiedzali kolonistow niz na odwrot. Narady dostarczaty jednym i drugim
okazji do relacjonowania, dyskutowania i osadzania stow i wydarzen, ktore
mialy miejsce gdzie indziej; byly gtéwna przestrzenia, w ktorej prywatne
stowa 1 postgpki stawaty si¢ publiczne i skad wiedzg o nich przekazywano
nowym odbiorcom na peryferiach®.

Jednoczesnie sposoby, w jakie narady dyplomatyczne ukonstytuowaty
si¢ jako glowna kulturowa, polityczna i dyskursywna przestrzen byty zgo-
ta odmienne od §rodkow, przy pomocy ktorych s¢dziowie i obywatele pro-
dukowali i negocjowali prawo w salach sadowych Pensylwanii. Sesje
sadow hrabstw zaczynaly si¢ od przywotania autorytetu wiadzy Brytyj-
skiej Korony i Penna — odniesienie do centrow politycznej wladzy legity-
mizowalo dzialania sg¢dziow prowincji. Pozycje¢ Indian od poczatku
dyplomatycznych spotkan ksztaltowata nie tylko przemowa performaty-
wna’, ale tez ofiarowanie prezentdéw oraz pokaz materialnych znakéw
autorytetu, przede wszystkim wampumu. Na przyklad podczas narady
w Conestodze w 1705 roku, Indianie przywitali nad Susquehanng Jamesa
Logana i jego towarzyszy i ,,chociaz byli bardzo biedni, podarowali nam
kilka futer”. Podobnie gubernator John Evans, podczas podroézy wzdiuz
Susquehanny, ktorej celem byto zagaszenie obaw wybuchu wojny pomig-



dzy Irokezami a miejscowymi grupami, otrzymat podarunki w postaci fu-
ter, fajek i tytoniu. Dyplomaci kolonialni bardzo powoli uczyli sig, jak
wazne jest dawanie dardéw, aby indianscy negocjatorzy uznali ich autory-
tet. Ta powolno$¢ irytowata pensylwanskich Indian i nie sprzyjalta rozwo-
jowi harmonijnych stosunkéw. Chociaz juz przed 1709 rokiem gubernator
Charles Gookin byt wystarczajaco $wiadom tego zwyczaju podczas narady
z Indianami ,,Mingo”, czyli Irokezami z kraju nad Ohio — przypominat
Zgromadzeniu prowincji o ,.koniecznosci [...] poczynienia zapasow, zeby
da¢ im godny prezent” — to urz¢dnicy kolonii czg¢$ciej za punkt honoru sta-
wiali sobie tamanie tego zwyczaju niz przestrzeganie go.

By¢ moze najdonio$lejszym prezentem wymienianym podczas tych
dyplomatycznych narad byt wampum. Indianscy negocjatorzy uzywali $wig-
tych koralikow z muszli, by okaza¢ swoj autorytet przed dyplomatami pro-
wincji. Wampum nie shuzyt do budowania spotecznych relacji, ktore — tak
jak wymiana daréw — umozliwiatyby rozpoczgcie negocjacji, ale znakiem
dyskursywnej 1 politycznej wiadzy. Urzgdnicy prowincji zauwazyli ten
zwyczaj niemal na samym poczatku dyplomatycznych spotkan: pierwsi
Lenapowie, z ktorymi zetknat si¢ gubernator krolewski Benjamin Fletcher
w 1693 roku podczas negocjacji pokojowych, rozpoczgli je ,.ktadac pas
wampumu u stop jego ekscelencji”. Sachem Lenapow, ktory przybyt do
Filadelfii rok p6zniej, uczynit podobnie, okazujac Fletcherowi pas wampu-
mu, aby méc zwrdci¢ si¢ don ,,w imieniu pozostalych Indian Delaware”.
Ta praktyka byla znana i innym wschodnim Indianom. W lutym 1708 ro-
ku, na przyktad, ttumacz z Conestoga o imieniu Indianin Harry (Indian
Harry — Shawydoohungh) otworzyt narad¢ w Filadelfii ,.ktadac przed za-
rzadem sze$¢ luznych sznuréw biatego wampumu niczym listy uwierzytel-
niajace” — aby dano wiarg postaniu, ktore miat przekaza¢ Radzie Kolonii.
Osiem miesigcy wezesniej, negocjator z plemienia Nanticokdw znad Sus-
quehanny pokazal Evansowi pasy wampumu jako $wiadectwa pokojowych
stosunkow swego ludu z Marylandem, Pensylwania i Irokezami, a takze na
dowdd, ze sam posiada uprawnienia, by negocjowac pokdj z prowincja.

Wampum nie tylko potwierdzal prawo negocjatora indianskiego do
przekazywania postania, ale sam byt informacja. Podczas narady w 1709
roku w Filadelfii, mowca z grupy Mingdéw, stojac naprzeciw zgromadzo-
nych dyplomatéw i sgdzidw, ,,przedtozyt pas wampumu jako potwierdze-
nie tego, co miat do powiedzenia”, po czym zrelacjonowat napigcia, jakie
istnialy pomig¢dzy Indianami z Marylandu a Irokezami. Podobnie dziewig-
ciu przedstawicieli Tuskaroréw, Conestoga, Senekow i Szaunisow ,,prze-
mowito do” o$miu pasow wampumu przystanych w celu zakonczenia
wrogosci na pensylwanskiej granicy i uzyskania pomocy gubernatora Go-
okina w wynegocjowaniu trwalszego pokoju. Nie tylko Indianie przyda-
wali wampumowi taka moc: stopniowo takze urzednicy prowincji pojeli
jego znaczenie. Kierujac Indianina Conestoga, Kneeghnyaskoate, jako po-
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stanica do Onodagéw w 1705 roku, Evans wyposazyl go w ,niewielka
ilo§¢ wampumu na znak jego wiarygodnosci” i autorytetu, by w imieniu
Evansa zbadat pogtoski o wojnie Onondagdéw z Indianami znad Susque-
hanny. Wampum, przekazany przez Indianina Harry’ego w imieniu Iroke-
z6w do New Castle wystarczat, by przekona¢ Gookina, ze wiesci o agresji
Irokezow na pograniczu byly prawdziwe?®.

Podczas narad nad traktatami, takie namacalne oznaki kulturowej wta-
dzy jak wampum byly czym$§ wigcej niz mechanizmami umozliwiajacymi
rozmowg. Czgsto same byly podmiotami dyskusji. Petycja z maja 1700 ro-
ku napisana w Brandywine i dostarczona Pennowi wyrazata niepokoj In-
dian znad Susquehanny, ze trzej pograniczni handlarze ,,sprokurowali
dokument z wielka pieczgcia i twierdzili, ze to glejt od gubernatora”, po-
twierdzajacy rzekomo ich prawo do traktowania kilku sposrod Indian jako
swoich stuzacych. Obawy Indian, wzbudzone przez ten lipny dokument,
uwypuklaly znaczenie, jakie zardwno tubylcy, jak i biali nadawali symbo-
lom w rodzaju wampumow, przepustek, gwarancji i koncesji’. Przedstawi-
ciele prowincji i Indianie debatowali nad koncesjami i certyfikatami dla
handlarzy jeszcze przy kilku innych okazjach. Na przyktad Evans zapew-
nit Indian znad Susquehanny, ktérzy przybyli do Filadelfii w czerwcu
1706 roku, ze wladze ,,ustanowity prawo, by uchroni¢ ich od wszelkich
krzywd z rak chrzescijan oraz [...] kolejne, Ze nikt nie ma prawa z nimi
handlowac, o ile nie posiada koncesji od gubernatora, z jego wlasnym pod-
pisem i pieczgcia”. Problem handlarzy bez koncesji lub z podrobionymi
zezwoleniami byl tez gléwnym tematem dyskusji podczas konferencji
w lutym 1708 roku pomigdzy Indianinem Harrym a Pensylwanczykami.
Najbardziej absurdalny pomyst zglosit chyba Gookin podczas spotkania
w 1710 roku, sugerujac, aby Indianie udajacy si¢ na wschod byli wypo-
sazani w zezwolenia, tak jak handlarze zmierzajacy do kraju Indian czy
podrézujacy kwakrzy, od ktoérych wymagano za§wiadczen o dobrym spra-
wowaniu si¢: ,,aby wzbudzi¢ w nas dobra opini¢ o sobie, bgdzie konie-
czne, aby okazali nam certyfikat od swoich wtadz, potwierdzajacy dobre
prowadzenie si¢ — w takim przypadku beda pewni przychylnego przyjgcia”.

Negocjatorzy z obu stron wyposazeni byli w materialne oznaki autoryte-
tu potrzebne przy budowaniu neutralnych kulturowych przestrzeni, takich
jak narady pokojowe, oraz do kontrolowania ruchu przez granice pomig-
dzy euroamerykanskimi i tubylczymi spotecznosciami. Debaty nad trakta-
tami opieraly si¢ na wzajemnie uznawanych materialnych znakach, ktore
gwarantowaly legalno$¢ posiedzen zarowno dla obecnych, jak i tych, kto-
rych ich wyniki miaty dotyczy¢. Narady pokojowe, odbywajace si¢ zgod-
nie z politycznymi rytuatami, w istocie obcymi tak dla Indian, jak dla
bialych, stanowily probg utworzenia politycznego miejsca, ktore — przy-
najmniej z kulturowego punktu widzenia — bylto peryferyjne dla obu stron.
Co wigcej, te same przedmioty, ktére pozwalaly na udziat w dyplomatycz-
nych debatach — towary handlowe, wampumy, koncesje, przepustki — za-
pewnialy takze wstgp do indianskiego kraju handlarzom, a p6zniej nawet
innym Indianom. Manifestacja tych symboli autorytetu podczas negocjacji
$wiadczy o tym, ze dyplomaci indianscy i urz¢dnicy prowincji zgadzali sig
co do ich waznosci. Za$ fakt, iz te oznaki czasem okazywaly si¢ kosciami
niezgody, dowodzit, ze kazda strona mogta uzna¢, ze druga nie zawsze
uzywa ich we wlasciwy sposob. Kontrowersje wywolywata niekoniecznie
potrzeba posiadania tych materialnych oznak autorytetu, lecz to, czyje
oznaki — Indian czy Euro-Pensylwanczykow — sa bardziej wiazace.



Konflikt wokot oznak autorytetu odzwierciedlat glgbsze napigcia pomig-
dzy przedstawicielami prowincji a Indianami zwiazane ze stowami, przest-
rzenig i suwerennos$cia. Urzednikom prowincji zalezato nie tylko na zmu-
szeniu tubylcow do zaakceptowania przepustek, zaswiadczen i koncesji
jako wylacznych autorytatywnych znakow, ale tez do przyjgcia rozleglej-
szej politycznej, spotecznej i pojgciowej struktury, ktoéra im towarzyszyta.
Jezeli Indianie mieli by¢ chronieni, to prawem Pensylwanii, a nie ich wias-
nym. Przed powrotem do Anglii w 1701 roku William Penn powtorzyt prag-
nienie — wyrazone wczesniej przy zakladaniu kolonii — surowego karania
kolonistow, ktorzy wyrzadzali krzywdg Indianom. ,,Gubernator pragnat,
aby o kazdym, kto wbrew prawu wtargnie do kraju Indian, niezwlocznie
informowano wtadze kolonii w celu nalezytego ukarania winowajcy”.
W ten sposob Penn wyjasnial niejasny aspekt Wielkiego Traktatu zawartego
sze$¢ miesigcy wezesniej, mowiacego o szybkim wymierzaniu sprawiedli-
wosci tym chrzescijanom, ktorzy wyrzadzali krzywdg Indianom, lecz nie
precyzujacego, ktory rodzaj sprawiedliwosci ma by¢ aplikowany. Pigé lat
p6zniej takze Evans przekonywat Indian, ze stosowanie angloamerykans-
kiego prawa na pograniczu ,,zapobiegnie wszelkim krzywdom, ktére mogty-
by ich spotkaé z rak chrzescijan”. Dodawal tez, ze zarzad prowincji bedzie
,.surowiej karat tych, ktorzy wyrzadza zlo [Indianom] niz samym Anglikom™".

Nadzieje Penna i Evansa na jednakowa sprawiedliwos¢ byty oparte na
angielskich standardach. Pewnie wigc nie powinno budzi¢ zdziwienia, ze
tubylcze ludy nie wykazaty entuzjazmu z powodu oferty ,,opieki” prawa
angloamerykanskiego. Miesiac pdzniej, podczas narady w Conestodze,
propozycja Gookina o certyfikatach dla Indian spotkata si¢ z zadaniem
Indian, aby sprawiedliwo$¢ byla wymierzana na ich sposob. Connessoa,
rzecznik z ludu Onondaga, poprzez tlumacza Indianina Harry’ego, pos$rod
warunkow niezbgdnych do utrzymania pokoju w regionie wymienit ten:
,.by [Indianie] — niezaleznie od naszego szczerego pragnienia pokoju — bez
przeszkod mogli wymierza¢ sprawiedliwosé tym [kolonistom], ktérzy ich
zniewazyli”". Indianscy negocjatorzy wielokrotnie prosili o polityczna i mi-
litarna, a nie prawna ochrong. Chociaz akceptowali (a czasem nawet sami
zachgcali do jej rozszerzania) angielska sprawiedliwo$¢ na zachodnich te-
renach, chcieli ja mie¢ na swoich warunkach. Swiadomi coraz powazniej-
szych prob Irokezow rozprzestrzenienia politycznej kontroli na potudnie
i przemocy, jaki one powodowaty, tubylcze grupy znad Susquehanny nie-
ustannie pchali postancéw do wladz prowincji z prosba o pomoc przeciw
Konfederacji Irokeskiej. Tak wige, Indianie i kolonisci nie mogli zgodzi¢
si¢ ani co do tego, jak wladze prowincji powinny by¢ wykorzystane na po-
graniczu, ani co do tego, czyje oznaki i symbole wladzy-autorytetu powin-
ny mie¢ pierwszenstwo w dyplomatycznych rytuatach.

Chociaz zarzadcy prowincji zywili przekonanie, ze sa w stanie rozsze-
rzy¢ swoja wladzg na zachod, stosujac te same mechanizmy, ktorych uzy-
wali do regulowania publicznych spraw w centrum prowincji, przekonanie
to brato si¢ z blgdnej analogii pomigdzy salami sadowymi kolonii a trakta-
towymi obradami z Indianami. W istocie, réznice pomigdzy nimi daleko
przewyzszaly podobienstwa. Problemy zwiazane z kontrolowaniem roz-
maitych narracji, ktore przenikaly przez sale sadowe hrabstw prowincji
byly powazne — a jeszcze trudniej przychodzito uciszanie pogtosek i plo-
tek z pogranicza, ktdre trafialty do uszu uczestnikow narad traktatowych.
Pomimo upomnien ze strony réznych grup, ,,aby nie dawaé wiary falszy-
wym relacjom”, ciagle szeptano o wojnie. Co znaczace: chociaz Indianie
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Susquehanna, Irokezi i Conestoga zgadzali si¢ z zarzadem prowincji, ze
bylo to niebezpieczne, nie przystawali na proponowane przezen rozwiaza-
nie: Indianie chcieli sami decydowa¢, kiedy dawaé postuch tym plotkom,
tymczasem wiladze prowincji nalegaly, aby wszelkie tego typu wiesci
przekazywano do Filadelfii. Biorac pod uwage niechg¢é tubylcow do tej
propozycji, nierealistyczne marzenie urzednikéw prowincji kontrolowania
przeptywu informacji w kraju Indian bylo jeszcze bardziej ptonne niz na-
dzieja na stlumienie wszelkich niepozadanych poglosek w domu.

OczywiScie porazka wiladz prowincji Pensylwania w przeforsowaniu
wlasnej wizji kulturowego porzadku podczas narad z Indianami wynikata
nie tylko z trudnosci z kontrolowaniem informacji na tak wielkiej przest-
rzeni 1 wérdd tak réznorodnej populacji. Podstawowy byt problem sankcji:
wladze kolonii po prostu nie mialy kontroli nad zachowaniem Indian i nie-
wielki wpltyw na postgpowanie swoich osadnikow. Chociaz gubernatorzy
prowincji powoli nauczyli si¢ uzywaé daréw — w postaci strzelb, oponczy
i ponczoch — jako marchewki majacej zachgci¢ Indian do zaakceptowania
polityki prowincji, nie mieli nic, co skutecznie stuzytoby im jako kij. Se-
dziowie prowincji nie byli w stanie egzekwowac przestrzegania absurdal-
nego polecenia Gookina, aby Indianie nosili zaswiadczenia — nie mogli
kara¢ tubylcow, tak jak czynili to ze swoimi obywatelami, stosujac cho-
ciazby kary fizyczne czy zakaz zblizania si¢. Przy pomocy ,,dobrych praw”
usitowano stworzy¢ ,,dobrych ludzi”, ale to brak sankcji ograniczat wptyw
wladz sgdziow prowincji na peryferiach kolonii.

14 marca 1722 roku James Logan i pulkownik John French, reprezentuja-
cy zarzad prowincji, odbyli w Conestodze naradg z przywodcami Indian
Conestoga i Delaware. Jej tematem byla $mier¢ Sawantaeny. Kroniki
prowincji wspominaja o obecnosci ,,r6znych Anglikéw i Indian”. Logan,
zwracajac si¢ do Indian jako do ,,Przyjaciot i Braci”, otworzyt spotkanie,



przywolujac pamig¢¢ Williama Penna oraz ,,mocna wigz Przyjazni i Brater-
stwa”, ktora zatozyciel kolonii zadzierzgnatl z tubylcami Pensylwanii.
»Zgadzajac sig, ze [wasi przodkowie] i jego ludzie winni sta¢ si¢ jednym
ciatem i krwia”, Penn i Indianie zawarli umowe, ze zadna strona nie moze
cierpie¢ krzywdy z rak drugiej. Styszac wigc o tym, ze ,,jeden z naszych
braci stracit zycie na skutek aktu przemocy, jakiego dopuscit si¢ ponoc
ktory$ z naszych ludzi”, Logan wezwat radg ,,na mocy pelnych praw, jakie
nam przyznano, aby zbada¢, jak doszto do tego wypadku i wymierzy¢
sprawiedliwo$¢”. Zakonczyt wystapienie kolejnym wezwaniem do przy-
jazni, méwiac: ,,Nie zgodzimy si¢ na krzywd¢ wyrzadzona zadnemu z was
bez ukarania winowajcy wedlug naszych praw”'2.

Poprzez ttumaczy, wérdd nich Civility’ego, Logan przepytal swiadkow
wypadku nad Monocacy. Pomimo réznic w zeznaniach, przebieg wydarzen
stat si¢ jasny. Bracia Cartlidge, w towarzystwie dwoch stuzacych, Williama
Wilkinsa i Jonathana Swindela, przebywali na pograniczu w nadziei naby-
cia futer za pozadany przez Indian rum. Sawantaeny otrzymat sporo rumu
i pit cala noc przed starciem z Johnem Cartlidgem. Rankiem ,,Sinnekae
[Seneka] powiedziat, ze musi dosta¢ wigcej rumu, poniewaz nie otrzymat
tyle, za ile zaplacil”. Kiedy Cartlidge odmowil, Indianin wrocit do swej
chaty po strzelbg. Gdy wyszedt, Edmund Cartlidge i Wilkins zdotali chwy-
ci¢ jego bron i, po ,,zdjgciu mu ubrania”, zaatakowat go John Cartlidge.

Po otrzymaniu kilku kolejnych uderzen Sawantaeny zdotal wczotgac sig
z powrotem do chaty, gdzie zmart nastgpnego dnia'>.

Do 27 marca Logan i French ustyszeli wystarczajaco duzo, by postac
Johna i Edmunda Cartlidge’6w do Filadelfii, aby tam szeryf zaaresztowat
braci ,,pod zarzutem zabicia Indianina wymienionego w raporcie”. Podjgto
decyzjg, aby sadzi¢ Cartlidge’ow w stolicy prowincji, a nie na pograniczu.
Wybor nie najlepszy, poniewaz oznaczal, ze sgdziowie nie bgda mieli do-
stgpu do najwazniejszego dowodu — ciata zabitego. Jak odnotowali obydwaj
komisarze prowincji, cialo Sawantaeny zostato zakopane w lesie ,,trzy dni
drogi” od Conestogi, co czynito ,,nierealna” mys$l, aby sktoni¢ sad prowin-
cji do podrozy na zachoéd w celu ogledzin ciata. 22 marca Cartlidge’owie
przybyli do Filadelfii. Dwa dni p6zniej zostali zwolnieni za kaucja.

thum. Bartosz Hlebowicz
dokoriczenie w nastepnym numerze
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recenzji filmu Kevina Costnera Tarczqcy z Wilkami, amerykan-

ski krytyk filmowy Roger Ebert napisal, ze film ten ,,jest

w pewnym sensie zado$éuczynieniem za setki rasistowskich
i malostkowych westernéw, ktore go poprzedzily. Pozwalajac Siuksom
mowi¢ ich rodzimym jegzykiem, ukazujac ich wioski i sposob zycia, przed-
stawia ich w ludzki sposob, daleki od wizerunku wyjacych dzikusow wi-
dzianych przez muszk¢ armijnego karabinu™'. Z pewnoscia wielu widzow,
ktéorym nieobca jest historia westernu zgodzitoby sig¢ z opinia Eberta. Dla
niektorych jednak film Costnera nie tylko nie zmienit wéréd biatych od-
biorcow popularnego wyobrazenia o tubylczych Amerykanach, lecz — mi-
mo swojej lirycznos$ci 1 empatii dla plemienia Lakota — wrgez umocnit
powszechny wizerunek Indianina. Wizerunek ten, zapoczatkowany w bia-
lej literaturze amerykanskiej gtéwnego nurtu juz w XVII wieku w takich
dzietach, jak The Narrative of the Captivity and the Restoration of Mrs.
Mary Rowlandson, jest nadal rozbudowywany i1 podtrzymywany rowniez
w filmie. Niniejszy artykul omawia ksztaltowanie si¢ mitu Indianina jako
innego w eposie amerykanskiego pogranicza na przyktadzie wybranych
dziet literackich i filmowych. Omoéwig¢ go w oparciu o kilka utwordw,
poczawszy od kanonicznego dzieta Jamesa Fenimore Coopera Ostatni
Mohikanin, az do popularnego rowniez w Polsce serialu amerykanskiej te-
lewizji CBS Dr Quinn: A Medicine Woman. Oprdcz procesu mitotwdrcze-
go, chce rowniez przedstawié generalizacje, ktore ukazuja tubylczego
Innego przez pryzmat uproszczonych przeciwienstw, takich jak dobry/zty
Indianin, Indianin spolegliwy/Indianin walczacy, czy indianska ksigznicz-
ka/indianska squaw.

Opisujac powstawanie obrazu Indianina w sztuce euroamerykanskiej
warto odnie$¢ si¢ do kilku teorii amerykanistycznych. W tym kontekscie
przydatne moga okaza¢ si¢ analizy koncepcji historycznej postepu cywili-
zacyjnego oraz amerykanskiego pogranicza. Pierwsza z nich jest tzw. teza
pogranicza (frontier thesis) Fredericka J. Turnera, amerykanskiego history-
ka piszacego na przelomie wiekow XIX i XX. Omawia on rolg rubiezy
w postgpie bialych kolonizatoréw, zaréwno w sensie materialnym, jak
i kulturowym, od poczatku XVII wieku, az po koniec wieku XIX. Wedtug
teorii Turnera wraz z przesuwajaca si¢ na zachdd granica, nowe pokolenia
euroamerykanskich kolonistow stawaly si¢ coraz mniej ,.europejskie”
a coraz bardziej ,,amerykanskie”, to jest oddalone od dziedzictwa europej-
skich przodkéw i blizsze idealom nowej wspolnoty. Wspolnota opierata



si¢ na zasadach prostolinijnej moralnos$ci oraz tzw. samodzielnos$ci (stynne
self-reliance Ralpha W. Emersona). Niezbyt chlubna rola przypadta w tym
procesie Indianom, a opisuje ja m.in. Richard Slotkin w analizie mitologii
amerykanskiego pogranicza, Regeneration Through Violence. Slotkin sta-
wia tezg, wedtug ktorej Indianin jest waznym zrédtem ksztattowania sig
bialej tozsamosci euroamerykanskiej. Dla bialego kolonizatora Indianin
staje si¢ symbolicznym zaprzeczeniem cech utozsamianych z cywilizacja
zachodnia, a takze uosobieniem idei szlachetnego i brutalnego dzikusa,
wobec ktorych definiuje si¢ euroamerykanski osadnik. Teza Slotkina moze
sta¢ si¢ blizsza polskiemu odbiorcy po przylozeniu jej do stynnej teorii eg-
zotycznego innego, zawartej w Orientalizmie Edwarda Saida. Said oma-
wia m.in. podobny proces tworzenia tozsamos$ci przez przeciwienstwo,
zachodzacy w brytyjskiej i francuskiej literaturze romantycznej i reali-
stycznej. Dobrymi przyktadami tej praktyki moga by¢ dzieta, takie jak
Giaur Byrona czy Sonety krymskie Mickiewicza, w ktorych Inny przedsta-
wiony jest jako turecki szlachcic Hassan lub — bardziej metonimicznie —
nieujarzmiona natura euroazjatycka. Wymienione teorie umozliwiaja ana-
liz¢ 16l spetnianych przez posta¢ Indianina-obcego w samookre$laniu sig
bialej Ameryki. W tworczo$ci biatych Amerykanéw Indianin jest obdarzo-
ny rola analogiczna do tej spelnianej przez cztowieka Orientu w kulturach
kolonialnej Francji i Wielkiej Brytanii oraz Kozaka i Tatara w literaturze
polskiej’. Dla osadnika Indianin staje si¢ zrddlem roznicy, na podstawie
ktorej bialy przybysz moze latwiej odnalezé si¢ w Nowym Swiecie, po-
strzeganym jako paradoksalne potaczenie motywow raju i pustyni. Pury-
tanscy pielgrzymi i ich potomkowie, odcinajac si¢ od ,,grzesznej” Europy,
stwarzaja na nowo swoja tozsamos¢ jako narodu wybranego zardéwno
w odniesieniu do tradycji chrzescijanskiej Europy, jak i do tradycji ludow
zamieszkujacych Nowy Kontynent. Tozsamo$¢ Amerykanina powstaje za-
tem jednoczesnie z zestawienia ideatdéw skrajnego protestantyzmu ze
,zdeprawowanym” spoleczenstwem europejskim, jak i w wyniku konfron-
tacji tradycji europejskiej z kultura tubylczych Amerykanéw. Konfrontacja
ta postrzegana jest jako starcie kultur pisanej i mowionej, zaawansowanej
i prymitywnej, apollinskiej i dionizyjskiej, postgpowej i prymitywne;.
Opisane zderzenie cywilizacyjne niesie ze soba wiele roznic, z ktorych
nowa tozsamos¢ euroamerykanska obficie czerpie. Znajduja one tez swoj
wyraz w literaturze i sztuce, najpierw malarskiej, p6zniej filmowe;j, ktore
jednoczesnie idealizuja i demonizuja Ameryke i jej rdzennych mieszkan-
cow. Sztuka przedstawia Indian w nawiazaniu do klasycystycznych obra-
z6w arkadyjskich oraz purytafiskich wizji Nowego Swiata jako miejsca
dzikiego, ktore oczekuje na przybycie pielgrzymoéw, ustanawiajacych go
,.nowym Jeruzalem™. Proces opisywania Indianina w micie amerykanskiej
granicy rozpoczyna si¢ juz w dziennikach Johna Smitha na poczatku XVII
wieku. Kulturoznaweca i krytyk Ward Churchill (przypisujacy sobie tubyl-
cze pochodzenie) okresla przekaz Smitha mianem ,,wyobrazenia Indianina
jako istoty cztekopodobnej, zezwierzgconej, zagrazajacej bialym osadni-
kom™. Nastgpnie — pisze Churchill — wyobrazenie to przeksztalca Indiani-
na w poganina, ktorego trzeba podda¢ obowiazkowej chrystianizacji.
Indianin zaczyna by¢ roéwniez postrzegany jako przeszkoda na drodze po-
stepujacej cywilizacji. Potem uromantycznia sig¢ jego cechy ,,pozytywne”
(na modi¢ Rousseau), co najpelniej wida¢ w postaci szlachetnego dzikusa
w Pigcioksiggu J.F. Coopera. Wspo6lnym mianownikiem poszczegélnych
etapow tworzenia postaci Indianina w mitologii pogranicza staje si¢ domi-
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nacja opisujacego nad opisywanym. Dominacj¢ rozumiem w tym kontek-
$cie jako co$ wigcej niz catkowite, polityczne podporzadkowanie jednej
grupy spotecznej interesom innej grupy, lecz réwniez jako artystyczne
zawlaszczenie tozsamosci grupy zdominowanej przez grup¢ dominujaca.
Dominacja zostaje w micie granicy wykorzystana podobnie do orientaliz-
mu w rozumieniu Saida, to jest jako przedstawienie pogranicza w sposob
romantyczny, egzotyczny, ,.,pelen niespokojnych wspomnien i krajobra-
z6w oraz niezwyktych do§wiadczen™.

Stajac si¢ w amerykanskiej wyobrazni ,miejscem romantycznym”
(,,zawsze chciatem zobaczy¢ granicg”, powie swojemu zwierzchnikowi
porucznik Dunbar w Tarczqcym z wilkami), granica z gory okresla Indiani-
na jako ide¢ odpowiadajaca raczej bialym wyobrazeniom niz rzeczywisto-
$ci. Poprzez przyporzadkowanie Indianina biatej wyobrazni tubylczy inny
zostaje sprowadzony do ograniczonego symbolu. Bialy pisarz zaktada
swoja wyzszo$¢ nad opisywanym innym, utwierdzajac si¢ w misji cywili-
zacyjnej i uzurpujac sobie prawo do przemawiania w imieniu Indianina.
Widaé to m.in. we wstgpie do Ostatniego Mohikanina Coopera, gdzie au-
tor opisuje wyobrazni¢ indianska jako ,,orientalna”, a jezyk tubylcow jako
bogaty w wyrazenia (stylistyka granicy nie czyni rozréznienia pomigdzy
jezykami polmocnoamerykanskich Indian). Cooper na samym wstgpie
powiesci okresla tez ramy, w jakich miesci si¢ Indianin jako istota ,,r6zno-
rodna” (nieprzejednana dla wrogdw i goscinna dla przyjaciot). Trudno nie
dojrze¢ w epickim obrazie Indianina jako innego prostego kontrastu po-
migdzy ,,dobrym” i ,,ztym” Indianinem. Podzial ten jest gt¢boko uzasad-
niony politycznie i widoczny réwniez we wspotczesnych wizerunkach
Indian w biatej sztuce. Kontrast ten uogolnia wizerunek Indian, kwalifiku-
jac zbiorowo cate plemiona jako ,,dobre” lub ,,zte” na podstawie ich sto-
sunku do anglosaskich osadnikow®. Trzeba tu jednak odda¢ Cooperowi, ze
jego uproszczona klasyfikacja prezentuje si¢ nadzwyczaj okazale w po-
réwnaniu z niestawna kategoryzacja Indian przypisywana generatowi She-
ridanowi, ktory ogranicza si¢ do bardziej ,,podstawowego” kryterium:
Indianina zywego i martwego.

U Coopera ,,dobrymi” Indianami sa Delawarowie, szczegélnie za$
,-ostatni Mohikanie”, to jest Unkas i Chingachgook, wspierajacy Natty’ego
Bumpoo w jego szlachetnej misji przygotowujacej pogranicze na nadejscie
bialego czlowieka. U Longfellowa ,,dobrym” Indianinem jest Hiawatha,
szlachetnie usuwajacy si¢ w cien przed postepujaca cywilizacja. Kolejnym
przyktadem ,,dobrego” Indianina jest tez z pewnoscia Tanczaca Chmura
z serialu Dr Quinn, szaman odstaniajacy przed bostonska lekarka-sufra-
zystka tajniki wiedzy medycznej Szejenow. Jest on dobry réwniez dlatego,
ze nigdy nie opuszcza rezerwatu, biernie poddajac si¢ losowi. Scenarzyst-
ka serialu, Beth Sullivan najwyrazniej stwierdzita, ze Tafnczaca Chmura
nie powinien wzorem Charlesa Eastmana, Williama Apessa, czy Zitkala-
-Sa stosowa¢ biernego oporu, jezeli ma zachowa¢ sympati¢ widzow.

Ciekawa cecha ,,dobrych” Indian jest ich $wiadomos$¢ nachodzacego
konca kultury plemienne;j i ,,naturalno$¢” ich biernej postawy wobec wias-
nej zagtady. Postawa ta wyraza masochistyczng wrgez gotowos¢ pomocy
bialym w kolonizacji kontynentu. Chingachgook z duma okresla siebie ja-
ko potomka pierwszego plemienia, w ktorego zytach ptynie krew wodzow.
Pomimo goryczy zwiazanej z eksterminacja jego plemienia (nazywana tu
oglednie ,,0dejsciem w przesztos¢”), stary wodz niewzruszenie przyjmuje
swoj los, prorokujac — niemal stowo w stowo zgodnie z Hiawatha Longfel-



lowa — nadej$cie ery bialego cztowieka. Podobnie postgpuje Dziesigé
Niedzwiedzi w Taniczqcym z Wilkami. W scenie bogatej w symbolikg prze-
mijania ery indianskiej i nadej$cia epoki biatych, Dziesig¢ Niedzwiedzi
pokazuje Dunbarowi zbroj¢ hiszpanskiego konkwistadora, bedaca za-
powiedzia kolejnego etapu pochodu biatego cztowieka. Mimo ze ,,dobry”
Indianin ma $wiadomos¢, iz pomagajac euroamerykanskim obcym, dopro-
wadzi do wlasnej zguby, nie zmienia swej postawy. Sama za$ czynno$é
pomocy zyskuje warto$¢ symbolicznej lojalnosci (nie jest przedstawiona
jako co$ utylitarnego — utylitarna, nastawiona na korzys$¢ jest postawa
,.ztego” Indianina, ktoéry pomaga ,,ztym” biatym, jak Magua w Ostatnim
Mohikaninie). Zmitologizowanym i zakodowanym w kulturze popularnej
uosobieniem tej lojalnosci jest Sacajawea z plemienia Szoszondéw. Uwie-
czniona na jednodolarowkach Sacajawea wystgpuje jako przewodniczka
Lewisa i Clarka, uosobienie indianskiego poddania si¢ postgpowi na rzecz
zgodnego tworzenia nowej Ameryki przez ,,dobrych” Indian i ,,dobrych”
biatych. Podobnie postgpuje Chingachgook, pomagajac nie tylko Sokolemu
Oku, lecz rowniez corkom putkownika Munro i — w innych czgsciach Pigcio-
ksiggu — osadnikom zmierzajacym na zacho6d. Jako dobry Indianin, ,,pomaga
biatym, ratuje ich, pociesza, nawet za ceng¢ wilasnego zycia™. T¢ najwyzsza
ceng placi Unkas w Ostatnim Mohikaninie, a takze wielu innych ,,dobrych”
Indian, zwlaszcza kinowych — wspomnie¢ mozna tu chociazby o tytuto-
wym Hombre z filmu Martina Ritta (1967) czy o Zoltej Rece w Czlowieku
zwanym koniem (1970). Jako wzorcowy ,,dobry” Indianin, Unkas staje si¢
Indianinem, ktérego biata Ameryka kocha i o ktérym chce czytac.

O ile Unkas i Chingachgook wraz z Tanczaca Chmura i Zo6tta Reka po-
zostaja ,,dobrymi” Indianami w wyobrazni bialych Amerykanow, o tyle
modelowym ,,ztym” Indianinem w prozie pogranicza staje si¢ bez watpie-
nia Magua, a wraz z nim cale plemi¢ Huronéw. Huroni staja w wojnie
siedmioletniej po ,.ztej” stronie konfliktu, to jest u boku Francuzéw®.
W postaci Maguy skupiaja si¢ cechy okreslane przez Geralda Vizenora,
czotowego postmodernistycznego krytyka indianskiego, jako wytwory
,biatej paranoi”. Magua jest alkoholikiem, istota odczlowieczona, wy-
zwolong z ryzoéw kultury ludzka pod$wiadomoscia, Indianinem opornym,
nienawidzacym biatych. Magua zapoczatkowuje mit ,,czerwonoskérego
diabta”. Mit ten zostanie w petni uwypuklony w diabolicznej aurze otacza-
jacej posta¢ Geronimo w latach osiemdziesiatych XIX wieku, spopulary-
zowanej w edytowanej przez Fredericka W. Turnera autobiografii wodza
Apaczéw. W tworczosci Coopera uogodlnienie postaci indianskiego innego
jest jeszcze bardziej uproszczone niz w przypadku ,,dobrego” Indianina.
O ile ,,dobrego” Indianina otacza wspodtczucie narratora i czytelnika, o tyle
,.dzikus” spowity jest paranoidalnym lgkiem, ktory redukuje jego postaé
ad absurdum (wida¢ to juz w XVII wiecznych pamigtnikach z niewoli in-
dianskiej Mary Rowlandson). Ostatecznym rezultatem tego procesu sa
tzw. symulacje Indian, o ktérych wspomina Vizenor, czyli postaci kartono-
we, komicznie przerysowane. Sa nimi na przyklad Apacze z Dylizansu
i Fortu Apache oraz Komancze z Poszukiwaczy Johna Forda. Nieodmien-
nie wyposazeni w tuki, wtocznie i stroje ceremonialne, pojawiaja si¢ na
ekranie, a nastgpnie sa dziesiatkowani morderczym ogniem przez nieliczna
gromadke kawalerzystow (prosz¢ zwroci¢ uwage na fakt, ze — mimo bez-
sensu ich taktyki — Indianie bezustannie szarzuja!)'".

Podziat na ,,dobrych” i ,,ztych” Indian oraz obsesyjny strach przed real-
nym kontaktem z indiafnskim innym znajduja swoje przedtuzenie w obra-
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zie indianskich kobiet. Kobieta indianska, oprocz tego, ze najczesciej jest
tylko postacia w tle dla mgskiego bohatera eposu pogranicza, zostaje zre-
dukowana do kolejnego kontrastu wytworzonego przez wyobraznig¢ euro-
amerykanska. Obejmuje on postaci ,indianskiej ksigzniczki” i ,,squaw”.
Trzecim aspektem, zwiazanym z kobietami indianskimi w micie pograni-
cza, jest tabu mieszania ras. Kobieta indianska z reguly wystepuje w epo-
sie euroamerykanskim jako posta¢ epizodyczna, element tfa dla ,,dobrego”
lub ,,zlego” Indianina oraz biatego pogranicznika.

W powiesciach Coopera jedyna Indianka opisana jednostkowo jest
Wah-ta-Wah, ukochana Chingachgooka i matka Unkasa, ktora wystgpuje
w roli indianskiej ksi¢zniczki, a wkrotce po narodzinach tego ostatniego
znika z kart powiesci (mozna przypuszczaé, ze wypetilta juz swoja rolg
jako matka-rodzicielka i zostaje, niezbyt zrgcznie, usunigta z planu opo-
wiesci). Poza nia, kobiety stanowia bezksztaltng masg indianskich squaw.
W Ostatnim Mohikaninie sa to Huronki, a wigc postaci dodatkowo obcia-
zone przynalezno$cia do ,,ztego” plemienia. Bezimienne, tlocza si¢ one na
placu wsi i dokuczaja razem z dzieémi majorowi Heywardowi i schwyta-
nym przez Huronéw jencom. Ksigzniczkom indianskim przypisana jest li-
ryczna rola w eposie i to im poswigcona jest uwaga pisarza czy rezysera.
Oprocz Wah-ta-Wah, innymi indianskimi ksi¢zniczkami w popularnej
wyobrazni euroamerykanskiego czytelnika i widza sa z pewnos$cia Poca-
hontas, Sacajawea oraz ukochana Richarda Harrisa w Czlowieku zwanym
koniem. Wszystkie trzy bohaterki laczy przywiazanie do bialych przyby-
sz6w — Pocahontas z Disnejowskiej ekranizacji kocha symulacjg (pozwolg
sobie ponownie uzy¢ okre§lenia Vizenora) historycznego Johna Smitha,
Sacajawea wiaze si¢ z francuskim traperem, natomiast Glowa Bizonicy za-
kochuje si¢ w angielskim lordzie przybywajacym do wioski Zottej Reki.
Wspdlny jest tez los tych trzech postaci — ich mito$¢ pozostaje niespetnio-
na i bezowocna, bowiem wszystkie umieraja nie przekroczywszy kulturo-
wego tabu czystosci rasy. Co prawda historyczna Sacajawea rodzi dziecko,
jednakze zostaje ono oddane do adopcji, a jej zwiazek z Toussaintem
Charbonneau rozpada si¢. Pocahontas nie znajduje szczgs$cia u boku Smit-
ha i umiera, podobnie jak Gtowa Bizonicy, ktéra zostaje $miertelnie ranna
podczas ataku Szoszonow.

Nad bialym pogranicznikiem angazujacym si¢ emocjonalnie w zwiazek
z indianska ksigzniczka ciazy rasowe uprzedzenie. Warto zauwazyc¢, ze ro-
wniez Unkas i Kora Munro sa jako para skazani przez euroamerykanska
narracj¢ na porazk¢ pomimo taczacego ich uczucia. To, jak glgboko zako-
rzenione jest tabu ,mieszanca” w popularnej kulturze euroamerykanskiej
widaé¢ nawet w stosunkowo nowych, omawianych juz wczesniej produk-
cjach. Josey Wales oddala od siebie mtoda Indiankg, ktora wiaze si¢ wtedy
z indianskim towarzyszem Joseya (widoczna jest tu sugestia seksualnego
pierwszenstwa bialego). Porucznik Dunbar, pomimo pozornego utozsa-
mienia si¢ z Lakotami i przyjgcia ich sposobu zycia, otrzymuje od scena-
rzystow biala ksiezniczkg¢ w postaci Podniesionej Pigsci (Mary McDo-
well). W Dr Quinn Sully, kolejne wcielenie Sokolego Oka, zyje wsrod
Szejenow, ale przez lata pozostaje samotnikiem po $mierci bialej Zony.
Czeka cierpliwie na pojawienie si¢ atrakcyjnej, biatej, anglosaskiej i prote-
stanckiej kandydatki na zon¢ w osobie Dr Quinn (Jane Seymour). Scena-
rzystka serialu nie mogta stworzy¢ bardziej szablonowego zwiazku,
utwierdzajacego zar6wno mit pogranicznika, jak i tabu mieszania si¢ ras.
Tabu to zauwazalne jest rowniez w wyjatkowo pod wzgledem fabuly wy-



paczonym Ostatnim Mohikaninie Michaela Manna, w ktérym to Sokole
Oko (Daniel Day Lewis), a nie Unkas tworzy zwiazek z Kora Munro (Ma-
deleine Stowe).

Spogladajac na mitologizacj¢ Indianina w euroamerykanskim eposie po-
granicza, oprocz widocznych uproszczen i uogolniajacych, egzotycznych
wizerunkow wytworzonych przez bialych kolonizatoréw, mozna zauwa-
zy¢, ze indianski inny — zard6wno meski i zenski — niezmiennie pozostaje
tlem dla bialego bohatera sagi amerykanskiego pogranicza. Najglo$niej-
szym, nadal aktualnym przykladem jest tu Tarnczqcy z Wilkami, uwazany —
nie do konca stusznie — za film ,,przyjazny” tubylczym Amerykanom. Na-
wet jezeli Indianin formalnie jest bohaterem pierwszoplanowym lub tytu-
towym (jak np. w Piesni o Hiawacie, Ostatnim Mohikaninie, Jesieni
Czejenow czy Hombre), zostaje przeksztalcony w karykaturalna wizjg eu-
roamerykanskiej wyobrazni. Bialy przybysz nie tylko wykorzystuje ideg
indianskosci” do okreslenia siebie, ale takze zawlaszcza tradycje tubyl-
czych Amerykandéw i uprawomocnia jej groteskowa wersj¢ jako auten-
tyczna tozsamos¢ indianska. Co najwazniejsze jednak, epos pogranicza
umieszcza Indianina-innego w zamknigtym rozdziale przesztosci, ktory —
pomimo ciagtych prob rewizji — pozostaje interpretowany w duzej mierze
w ten sam sposob'. Sam za$§ rzeczywisty Indianin i jego poszukiwanie
straconej tozsamosci, na ktorym koncentruje si¢ wspotczesna sztuka tubyl-
cza, nadal w duzej mierze jest niedostrzegany przez gtdwny nurt euroame-
rykanskiej sztuki.+

Bibliografia

Ward Churchill, Fantasies of the Master Race. Literature, Cinema and the Colonization of Ame-
rican Indians, City Lights Books, San Francisco 1998.

James Fenimore Cooper, Ostatni Mohikanin, przet. Tadeusz Evert, Iskry, Warszawa 1955.

Roger Ebert, Dances With Wolves, http://rogerebert.suntimes.com.

Joy Porter, Kenneth M. Roemer (red.) The Cambridge Companion to Native American Literatu-
re, Cambridge University Press, Cambridge 2005.

Edward Said, Orientalism, Penguin, Londyn 1985 [wyd. polskie: Orientalizm, przet. Witold Ka-
linowski, PIW, Warszawa 1991].

Richard Slotkin, Regeneration Through Violence. The Mythology of American Frontier, 1600-
-1860, Wesleyan University Press, Middletown 1973.

Frederick Jackson Turner, The Frontier Thesis, http://xroads.virginia.edu/~Hyper/TURNER/.

Gerald Vizenor, Manifest Manners. Narratives on Postindian Survivance, University of Nebras-
ka Press, Lincoln — Londyn 1999.

Gerald Vizenor, Fugitive Poses. Native American Scenes of Absence and Presence, University of
Nebraska Press, Lincoln — Londyn 2000.

JOZEF JASKULSKI jest doktorantem w Instytucie Filologii Angielskiej UAM w Poznaniu.
Jego praca doktorska bedzie dotyczyta wspoiczesnej literatury Indian amerykanskich i ka-
nadyjskich. Zainteresowania naukowe: literatury etniczne w USA, postkolonializm, teoria li-
teratury. Kontakt: jjozef@ifa.amu.edu.pl

Jozef Jaskulski
Od Unkasa
do Tarnczqcej Chmury

" Oczywiscie istnieje
wiele filmow
niszowych, bedacych
owocem wspotpracy
twoOrcoOw euroamery-
kanskich i tubylczych,
m.in. Truposz,
Pow-Wow Highway,
Frozen River czy
Znaki dymne.
Demitologizuja one
epickiego Indianina

i przenosza go do
terazniejszosci,
korzystajac z tzw.
estetyki postindianskiej
omawianej m.in.
przez Geralda
Vizenora, Gretchen
M. Bataille, czy Paulg
Gunn Allen. Filmy te
pozostaja jednak

w duzym stopniu
nieznane przecigtnemu
widzowi —

wsrod obrazow
hollywoodzkich
ciagle brak arcydzieta
intymnego.

TAWACIN nr 2 [86]
lato 2009
49



DESERT ROCK
czyli czego
potrzebuja
Nawahowie?

TAWACIN nr 2 [86]
lato 2009
50

Z ZIEMI INDIAN
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raj Indian peten jest przyktadow nietatwych sytuacji, w ktorych jego

mieszkancy musza wybiera¢ migdzy dbaloscia o srodowisko, swigte
miejsca i ginace tradycje, a przedsigwzigciami ekonomicznymi, ktére mo-
ga poprawiac jako$¢ zycia, ale 1 przynosi¢ niekorzystne konsekwencje. Ich
wplyw na decyzje wtadz i korporacji, na przyktad w sprawach duzych pro-
jektow energetycznych, bywa niewielki, a priorytety wtadz plemiennych
takze nie zawsze sa zgodne z odczuciami wigkszo$ci mieszkancow rezer-
watow czy ich biatych sasiadow. Bywa jednak, ze determinacja pojedyn-
czych os6b moze przesadza¢ o losach wielkich przedsigwzig¢ lub przy-
najmniej pobudzaé publiczna dyskusje.

Rada Narodu Nawahow 27 lutego 2009 roku znaczna wigkszoscia glo-
sow przyjeta uchwalg istotna dla jednego z najbardziej dyskusyjnych pro-
jektow energetycznych w rezerwacie Nawahow — i na calym Potudnio-
wym Zachodzie USA. Uchwata ta zezwala inwestorowi (Sithe Global/De-
sert Rock Energy Co.) na dostgp do placu budowy elektrowni weglowe;j
Desert Rock, lezacego na pustynnych terenach rezerwatu w pétnocno-za-
chodniej czgSci Nowego Meksyku. To czwarte — po zawarciu umow
o dzierzawie terenu, opodatkowaniu budowy i uzyciu wody — wydane
w ostatnich latach zezwolenie, kluczowe dla kontynuacji prac nad ta inwe-
stycja budzaca protesty czgsci Nawahow i ekologow.

Projekt budowy elektrowni Desert Rock jest wspdlnym przedsigwzig-
ciem koncernu energetycznego Sithe Global i nalezacego do Narodu Na-
wahow urzedu Diné Power Authority. Opalana mialem wegla ze ztoz
odkrywkowych w rejonie Four Corners elektrownia o mocy 1500 MW ma
wytwarza¢ energi¢ elektryczna na potrzeby kilku sasiednich standw.
W przeciwienstwie do dwodch juz dziatajacych na terenie rezerwatu —
i uznawanych za jedne z najbrudniejszych w USA — elektrowni wgglo-
wych, Projekt Energetyczny Desert Rock ma by¢ po czg$ci wlasno$cia
plemienia i wykorzystywa¢ nowoczesne technologie ,,czystego spalania”
wegla i podziemnego sktadowania odpadow gazowych.

Zapewnienia inwestorow o dbalosci o §rodowisko budza jednak watpli-
wosci organizacji ekologicznych i okolicznych mieszkancow, ktérzy argu-
mentuja, ze nawet tzw. ,czyste” elektrownie weglowe emituja znaczne
ilosci szkodliwych substancji (w tym gazow cieplarnianych) i promienio-
wania radioaktywnego. Twierdza tez oni, ze technologie sktadowania
dwutlenku wegla w glgbokich warstwach ziemi sa wciaz rozwiazaniem
eksperymentalnym, a tak wielka inwestycja odbije si¢ znaczaco na nieko-
rzystnym bilansie wodnym regionu, ktory i tak cierpi na niedostatek tego
cennego bogactwa. To z kolei zagraza rozwojowi rolnictwa i hodowli, ktd-
re wciaz stanowia tradycyjne zrodta utrzymania wielu Nawahow.

Jak powiedziata ,,Tawacinowi” Elouise Brown, szefowa organizacji Do-
oda Desert Rock (Dooda — w jezyku navajo ,,Nie dla Desert Rock™):

— Agencja Ochrony Srodowiska (EPA) znata wyniki badan, ktore mo-
wia, ze mieszkancy lezacego w poblizu dwoch czynnych elektrowni mia-
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sta Shiprock cierpia na choroby drég oddechowych pig¢ razy czgsciej niz
osoby z dalszych okolic.

Wedhug danych DDR dzieci i starcy choruja tam nawet dziesigciokrot-
nie czgsciej niz gdzie indziej, a juz w 2003 roku $rednie roczne st¢zenie
rtgci w powietrzu bylto najwyzsze wlasnie w tej czgsci Nowego Meksyku.

Grupa Elouise zlozyla zazalenie na bezczynno$¢ rzadowej agencji regu-
lacyjnej (EPA), zarzucajac jej m.in. dyskryminowanie Nawahow przez
wydanie zgody na powstanie w rezerwacie nowej elektrowni. W tym sa-
mym czasie wladze zgodzily si¢ rozpatrze¢ odwotanie prawnikow z Wes-
tern Environmental Law Center, ktorzy w imieniu organizacji ekologicz-
nej Diné CARE zaskarzyli zgodg Biura Zarzadu Ziemia (BLM) na budowe
liczacej 470 mil linii przesytowej z Desert Rock do Phoenix i Las Vegas.

Dzialania te nie znajduja jednak poparcia wtadz plemienia, dla ktorych
wazniejsze wydaja si¢ wymierne korzysci finansowe z budowy i eksploa-
tacji elektrowni oraz miejsca pracy w biednym wciaz i ngkanym wysokim
bezrobociem rezerwacie. Czg$¢ glosow protestu w Radzie Plemienia Na-
wahow zamilkta, gdy w nowej uchwale zagwarantowano wszystkim 110
okregom, na ktére podzielony jest rezerwat, udziat w dochodach z inwe-
stycji. Do budzetéw okregow trafi¢ ma tacznie 15% S$rodkéw z wartego
docelowo 3,5 mln dolaréw funduszu z oplat za prawa dostgpu do terenu
budowy. Upadl za$ projekt podzielenia $srodkéw z funduszu wylacznie
migdzy okregi sasiadujace z przyszla elektrownia.

Dyrektor Diné Power Authority Steven C. Begay uwaza, ze Desert Rock
zapewni Nawahom nie tylko miejsca pracy, nowy styl zycia i mozliwosci
finansowe, ale jest tez przyktadem sukcesu w dziedzinie ochrony $§rodo-
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wiska. Jednak takie osoby, jak mieszkajaca przez ptot z placem budowy
Elouise Brown nie wyobrazaja sobie zycia w sasiedztwie energetycznego
giganta — uwazaja go za zbedny, szkodliwy dla otoczenia i klimatu oraz
grozny dla zdrowia przyszlych pokolen Nawahow. Elouise, ktora jezdzi po
catym kraju, szukajac wsparcia i dowodoéw szkodliwosci elektrowni we-
glowych, a na $rodku pustyni organizuje koncerty mobilizujace obroncéw
srodowiska, ma przy tym nowe mocne argumenty.

W tym samym czasie, gdy rada Nawahoéw podejmowata decyzjg, Sad
Najwyzszy zarzucit Agencji Ochrony Srodowiska, Ze ociaga si¢ z ograni-
czaniem emisji trujacych zwiazkow rteci przez amerykanskie elektrownie.
Ta sama EPA w opublikowanym niedawno raporcie ostrzega, ze presja lu-
dzi na $rodowisko i jej niekorzystne dla planety okazuja si¢ nawet wigksze
niz dotad przypuszczano.

Krytykowana za zbyt tagodne stanowisko wobec wielkich projektow
energetycznych EPA 27 kwietnia 2009 roku podjgta decyzjg o rewizji wy-
danego wczeséniej budowniczym Desert Rock zezwolenia na emisj¢ szkod-
liwych gazéw i polecita ,,calkowite wstrzymanie” inwestycji. Wewngtrzny
organ odwotawczy EPA zdecyduje wkrotce, czy wniosek o zezwolenie be-
dzie rozpatrywany ponownie.

Wstrzymanie zezwolenia na emisje — nawet gdyby po dalszych anali-
zach EPA wydala je ponownie — wydtuza czas i zwigksza koszty budowy,
co stawia pod znakiem zapytania jej optacalno$¢. Rosng tym samym na-
dzieje obroncow srodowiska i Nawahow, takich jak Elouise Brown, na to,
ze ostatecznie nie dojdzie do realizacji tej kontrowersyjnej inwestycji.
Z kolei zwolennicy budowy krytykuja EPA i administracj¢ Obamy za ,,nie-
sprawiedliwa zmiang zasad wstecz” i utrudnianie rozwoju ubogiego regio-
nu. Niewatpliwie trudno jest zy¢ bez pracy i pradu, ale wciaz daleko do
obopdlnego porozumienia, czy rozlegly rezerwat Nawahow bardziej po-
trzebuje czystej wody 1 powietrza, czy niezbyt czystej fabryki i energii.

8 czerwca 2009 roku Sad Najwyzszy USA postanowit nie rozpatrywaé
odwotania Narodu Nawahow w sprawie przeciwko Federalnej Stuzbie
Lesnej (USFS). Wczesniej sad apelacyjny uznat, ze USFS nie naruszyta
praw religijnych koalicji plemion Arizony, zezwalajac na wykorzystanie
oczyszczonych $ciekow komunalnych z Flagstaff do wytwarzania sztucz-
nego $niegu w stacji narciarskiej Snowbowl. Prywatna stacja znajduje si¢
na terenie San Francisco Peaks, w §rodkowej Arizonie, ktore tradycyjni
Indianie z okolicznych plemion uwazaja za §wigte. Ich zdaniem produkcja
$niegu ze $Sciekow to profanowanie §wigtych wzgoérz oraz stwarzanie za-
grozenia dla $rodowiska i zdrowia ludzi. Administracja prezydenta Obamy
sprzeciwiala si¢ ponownemu rozpatrzeniu sprawy przez Sad Najwyzszy.
Wiadze plemion planuja zwrocic¢ sig¢ do Kongresu o uchwalenie poprawki do
Ustawy o przywroceniu wolnosci religijnej (RFRA), ktéra zapewnitaby lep-
sza ochrong San Francisco Peaks. Indianie rozwazaja tez mozliwo$¢ zwroce-
nia si¢ do prezydenta z prosba o interwencjg.

Z kolei 5 czerwca Komisja ds. Przegladu Doébr Kulturowych Nowego
Meksyku przeglosowata jednomyslnie wpisanie innej gory — Mount Taylor
do stanowego Rejestru Dobr Kultury. Plemiona Pueblo Acoma, Pueblo La-
guna, Pueblo Zuni, Plemig¢ Hopi i Nar6d Nawah6w od ponad roku zabiegaly
0 wpisanie cennych zasobow kulturowych i przyrodniczych Gory Taylora do
rejestru w celu ochrony $wigtej dla nich okolicy przed planami wydobycia



uranu. Do rejestru wpisano obszar o powierzchni 344 tysigcy akrow (140
tys. ha) wokot liczacego 3446 m wysokosci szczytu w pédtnocno-zacho-
dniej czgsci stanu. Chroniony teren nie obejmuje blisko 100 tysiecy akrow
ziem prywatnych w okolicach miasta Grants, na ktérych nadal bedzie
mozna prowadzi¢ swobodna dzialalno$¢ gospodarcza. Na wpisanym do re-
jestru obszarze zidentyfikowano ponad 360 tysigcy obiektow majacych
znaczenie kulturowe dla plemion z okolicy, w tym szlaki pielgrzymek,
$wiatynie, stanowiska archeologiczne, miejsca pochowku, petroglify oraz
miejsca zbioru zi6t i mineratéw. Wszelka dziatalno$¢ gospodarcza na tym
obszarze ma by¢ odtad konsultowana z Indianami.

W potowie lutego 2009 roku ukazat si¢ najnowszy ,,Atlas zagrozo-
nych jezykow $wiata” (Atlas of the World’s Languages in Danger)
UNESCO. Jgzyk Indian Wichita jest w nim wymieniony jako jeden ze 199
.Krytycznie zagrozonych”, czyli takich — wedlug kryteriow tej organizacji
— ktorych uzywa mniej niz dziesi¢¢ dorostych osob. Jeszcze 40 lat temu
jezykiem wichita mowilto kilkaset osob. Dzi$ ledwie kilka zna wigksza
liczbg stow, a tylko jedna — 82-letnia Doris Jean Lamar McLemore — mowi
nim ptynnie. Doris nosi ze soba dyktafon i cho¢ nie umie odtwarzaé
nagran, to wlacza nagrywanie, gdy przypomni jej si¢ jakie§ stowo z cza-
sow mlodosci. Urodzona w 1927 roku jako dziecko bialego ojca i matki
z plemienia Wichita, Doris wychowala si¢ u indianskich dziadkow, ktorzy
w domu mowili wylacznie w wichita. Jej matka, wychowana w szkole
z internatem, jezyk ten zapomniala juz w dziecinstwie. Zdaniem naukow-
cOw jezyk mowi wiele o naszym systemie poznawczym, o tym, jak widzi-
my $wiat wokol nas. Za kazdym razem, gdy tracimy jaki$ jezyk, gubimy
bezpowrotnie cz¢$¢ wiedzy o tym, do czego zdolny jest ludzki umyst.

Doris, ktora szkol¢ z internatem ukonczyla jako pigtnastolatka, zostata
kucharka i pracowata w swej szkole przez nastgpne trzydziesci lat. Sama
mowi, ze lubita to miejsce, cho¢ jako uczennica chowata pod kapeluszem
jasne wilosy, gdyz z ich powodu nie byta akceptowana przez niektorych in-
dianskich uczniéw pelnej krwi. Miala kolejno dwoch biatych mezow (je-
den nie wiedzial, ze Doris ma indianskie korzenie, dopdki nie uslyszat, jak
rozmawia z dziadkami) i troje dzieci, ktorym nie przekazata jednak znajo-
mosci jezyka swych indianskich przodkéow. Gdy rozmawiata z babcia
w wichita — wspomina — jej corki plakaty i prosity, by przestata. Po latach
jedna z corek zmienita zdanie, ale na naukg byto juz za p6zno.

W ostatnich latach profesor David Rood z Uniwersytetu stanu Kolorado
i inni jezykoznawcy wielokrotnie odwiedzali Doris w jej domu Anadarko,
w Oklahomie, rejestrujac w komputerach wszystko, co zapamigtata z wi-
chita. Dzi$ coraz trudniej przypomina sobie co$§ nowego i nie ma juz niko-
go, z kim moglaby od$wiezy¢ pamigé. Wichita to trudny jezyk, bogaty
w dzwigki i przerwy glo$niowe — mato prawdopodobne, by kto$§ zechciat
uczy¢ si¢ go dla przyjemnosci. Tymczasem to, co nagrata, emerytowany
wodz plemienia Gary McAdams przenosi na papier, korzystajac ze spe-
cjalnego zapisu opracowanego przez prof. Rooda. Gdy ma watpliwosci,
wciaz jeszcze moze poprosi¢ Doris o pomoc.

Ostatnio zastanawiali si¢ na przyktad nad wymowa i znaczeniem nazwy
,»Wichita”. Nie sa pewni, czy — jak gdzie$ przeczytali — oznacza to ,,0czy
szopa” czy tez raczej co$ zwiazanego ze stowem ,,pokrywka” i kopulasty-
mi chatami z trawy, w ktorych Indianie Wichita mieszkali w dzisiejszym
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stanie Kansas podczas wojny domowej. Niestety, Doris nie pamigta nawet
stowa ,,szop”. Wie natomiast z opowiadan dziadkow, ze dachy domow
w Kansas byty nizsze i bardziej ptaskie niz te z Oklahomy, by lepiej znosi-
ly tamtejsze wiatry. Z 1500 Indian Wichita, wysiedlonych w 1864 roku
przez konfederatéw z rezerwatéw Oklahomy na wschoéd, do ojczyzny wro-
cito po wojnie tylko 822. Pozostali zgingli z glodu 1 wycienczenia w obo-
zach nad Arkansas albo zmarli na ospg lub cholerg.

W 1868 roku nazwa plemienia po raz pierwszy pojawita si¢ w druku jako
propozycja nazwy nowego miasta na Szlaku Chisholma. Miala oznaczaé
,rozrzucone chaty”, ale wedlug innych zrédet mogta tez znaczy¢ ,.tatuo-
wane twarze”, ,,malowang twarz” lub ,,oczy niedzwiedzia”. Dzi§ 2400 In-
dian Wichita nie czuje szczegdlnych wigzi z miastem, ktore od nich wzigto
nazweg. W wigkszosci w ogole niewiele wiedza o swojej historii. Lecz Do-
ris McLemore jest pewna, ze Wichita to nie ,,rozrzucone chaty”. I cieszy
sig, ze jej glos przetrwa pokolenia.

Sytuacja Indian Wichita, ktorzy trwaja, a nawet zachowuja poczucie pe-
wnej odrgbnosei, mimo tego, ze ich wlasny jezyk — a wraz z nim unikato-
wa czastka ich $wiata — ginie, nie jest bynajmniej wyjatkowa. Wedhug
danych UNESCO madrosci, wiersze, legendy i przystowia w okoto 2500
jezykow $wiata zagrozone sa wymarciem lub juz zagingly.

yron Dorgan, demokratyczny senator z Dakoty Potnocnej, po raz dru-

gi zostal przewodniczacym Senackiej Komisji do Spraw Indian
(SCIA). Zgodnie z oczekiwaniami, za priorytetowe obszary pracy komisji
w nowej kadencji Kongresu uznat on opieke¢ zdrowotna Indian, bezpie-
czenstwo rezerwatow, reform¢ zasad uznawania plemion, budownictwo
mieszkaniowe dla tubylcow i indianska o$wiate. Jego zdaniem to w tych
sferach ,,Pierwsi Amerykanie zbyt czgsto staja si¢ obywatelami drugiej ka-
tegorii”. Planowane gloéwne obszary dziatania komisji sa zgodne z priory-
tetami zawartymi w nowym ,Raporcie o stanie Indian” przez szefa
Krajowego Kongresu Indian Amerykanskich (NCAI) Joego Garcig (zob.
fragmenty tego raportu w poprzednim numerze ,, Tawacinu™).

Wedhug zapowiedzi administracji prezydenta Obamy w budzecie na rok
finansowy 2010 sporemu zwigkszeniu ulec maja wydatki na opiekg zdro-
wotna. Indianska Shuzba Zdrowia (IHS) moze dosta¢ ponad 4 mld dolarow,
czyli najwigeej od 20 lat. Wigcej ma tez by¢ pienigdzy na bezpieczenstwo
w rezerwatach (dodatkowe 100 mln dolarow dla BIA i Departamentu
Sprawiedliwo$ci) oraz na indianska o$wiatg (w tym na plemienne college
i stypendia ze §rodkow Departamentu Oswiaty).

Pierwsze robocze posiedzenie Komisji w 111. kadencji Kongresu po-
$wigcone byto wystuchaniu opinii plemiennych przywddcoéw i ekspertow
na temat mozliwosci poprawy dostgpnosci i jakosci opieki zdrowotnej dla
Indian. Wielu uczestnikow dyskusji podkreslato konieczno$¢ ponownego
uchwalenia Ustawy o poprawie indianskiej opieki zdrowotnej, ktorej waz-
nos¢ wygasta w 2000 roku. Projekt analogicznej ustawy przeszedt w 2008
roku przez Senat, ale utknal w Izbie Reprezentantdw i w nowej kadencji
prace obu izb nad nia musza rozpocza¢ si¢ od nowa.

Wigcej o pracach SCIA na stronie: indian.senate.gov/public

opracowat Cien
na podstawie indiancountrytoday.com, indianz.com
i desert-rock-blog.com oraz informacji wiasnych



MAREK NOWOCIEN

Peru nie chce stuchac Indian

mazonskie spotecznosci tubylcze z pdétnocnego Peru od lat bronig

swych terenow przed ekspansja koncerndéw naftowych, ktora nierzad-
ko zagraza ich $rodowisku, zdrowiu i tradycyjnemu stylowi zycia. Kiedy
z poczatkiem 2009 roku wszedl w zycie traktat o wolnym handlu migdzy
Peru i USA, a rzad przyjat pakiet dekretow utatwiajacych eksploatacjg bo-
gactw naturalnych na obszarze okoto 70% peruwianskiej Amazonii, w wielu
czgsciach kraju doszto do nasilenia tubylczych demonstracji. By sthumic¢
wielotygodniowe protesty, na poczatku czerwca rzad postanowit uzy¢ sity.

5 czerwca o $wicie kilka rzadowych helikopteréw z bazy El Milagro,
w poblizu granicy z Ekwadorem, skierowalo si¢ w strong glownej szosy
taczacej dzunglg z wybrzezem Peru. Szosa ta od dziesigciu dni blokowana
byta przez okoto 5 tys. Indian Awajun i Wampi. Z helikopteréw ostrzelano
demonstrantéw pojemnikami z gazem Izawiacym, a nawet uzyto broni pal-
nej. Jednoczesnie oddziat policji przypuscit szturm na blokadg, uzywajac
przy tym broni palnej i ostrej amunicji. Okoto sto bezbronnych oséb —
z ktorych czg$¢ miata tylko dzidy i maczety — odniosto rany od kul, a po-
nad dwudziestu zgingto.

Mieszkancy pobliskiego miasta Bagua — glownie Metysi — wyszli tego
dnia na ulice, by wyrazi¢ swe poparcie dla protestujacych Indian. Demon-
stranci podpalili budynki rzadowe oraz siedzibg partii rzadzacej APRA.
Atakowali tez usitujacych rozproszy¢ thum policjantéw i kilku z nich za-
bili. Od kul policyjnych padlo co najmniej kilku uczestnikow demonstra-
cji. Protestujacy uwigzili z kolei 38 policjantow pilnujacych potozonej
w dzungli stacji paliwowej nr 6 1 zagrozili jej podpaleniem. Zginglo wow-
czas dziewigciu policjantéw. Mimo uptywu kolejnych dni wielu uczestni-
kéw protestéw nie wrocito do swych wiosek 1 domoéw — czg§¢ moze ukry-
wac si¢ z obawy o swe bezpieczenstwo, inni uwazani sg za zatrzymanych
lub zaginionych w niejasnych okolicznosciach.

Relacje z poétnocnego Peru sa miejscami sprzeczne. W kilka dni po ma-
sakrze rzad podat, ze zginglo 11 demonstrantow i 23 policjantéw. Organi-
zatorzy protestow utrzymuja, ze moze by¢ nawet 30-50 ofiar $miertelnych
w$réd demonstrantéw i ponad 400 zaginionych. Wedlug niepotwierdzo-
nych doniesien policjanci w celu ukrycia rozmiaréw masakry mieli pali¢
zwloki i wrzuca¢ je do rzeki. Zdarzaly si¢ tez aresztowania rannych
przebywajacych w szpitalach. Pewne jest, ze podczas negocjacji nad likwi-
dacja blokad rzad wystat sity zbrojne w celu sttumienia pokojowego prote-
stu, ktory od 57 dni trwat w pigciu amazonskich departamentach Peru:
Amazonas, Cusco, Loreto, San Martin i Ucayali.

Juz 8 czerwca 2009 Migdzyamerykanska Komisja Praw Czlowieka
(agencja Organizacji Panstw Amerykanskich) potgpita przemoc w Peru
i wezwata wladze tego kraju do ujawnienia pelnej prawdy i1 naprawienia
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krzywd. Wezwala tez obie strony konfliktu do pokojowego dialogu.
Wkrotce zaczgly wychodzi¢ na jaw liczne nieprawidtowosci i prawdo-
podobnie naruszenia praw czlowieka przez sily rzadowe interweniujace
w Bagua i okolicy. Rzad wprowadzit godzing policyjna, usitujac pomniej-
sza¢ skalg staré, na przyktad przez ograniczenie dostgpu mediéw w ten re-
jon. Odmawiat tez wyjasnien w sprawie winnych naduzy¢ oraz losu okoto
stu 0s0b zatrzymanych po krwawych zamieszkach w rejonie Bagua.

Prezydent Peru Alan Garcia nazwal protestujacych tubylcow ,terrory-
stami” i oskarzyt ich o udziat w ,,migdzynarodowym spisku”. Wedtug mi-
nistrow jego rzadu w konflikt zamieszane sa wtadze Boliwii i Wenezueli,
ktore takze wydobywaja w Amazonii ropg 1 gaz ziemny, i ktore daza do
utrudnienia Peru prowadzenia konkurencyjnej dzialalnosci. Przedstawi-
ciele wladz peruwianskich utrzymuja, ze dziataja w interesie wigkszosci
mieszkancoOw kraju ,terroryzowanych” przez nieliczna, ,,niewyksztatcona
i zagubiona” mniejszos$¢ ,,egoistycznych i inspirowanych z zewnatrz” tu-
bylczych spotecznosci.

Najwigksza tubylcza organizacja w Peru, skupiajaca blisko 400 tysigcy
Indian z okoto 1500 wspdlnot tubylczych Amazonii i koordynujaca rézne
formy protestu jest Migdzyetniczne Stowarzyszenie na rzecz Rozwoju
Dzungli Peruwianskiej (AIDESEP). Po starciach z 5 czerwca jej lidera
Alberta Pizango uznano za buntownika i wydano nakaz aresztowania go.
Obawiajac si¢ o swoje bezpieczenstwo, Pizango poprosit o azyl w ambasa-
dzie Nikaragui w Limie, a gdy tydzien p6zniej otrzymatl list zelazny, wy-
jechat do Nikaragui, gdzie poprosit o azyl. Wiadze oskarzaja opozycje
i niezalezne media relacjonujace konflikt o ,,podzeganie do aktéow gwaltu
tak, by tubylcy atakowali policjg”.

Protesty w Amazonii nie ucichly po masakrze z 5 czerwca. Niemal
wszystkie z 56 tubylczych ludéw peruwianskiej Amazonii potwierdzity, ze
beda kontynuowaé blokady drog do czasu, az wladze zniosa stan wyjatko-
wy i uchyla przepisy naruszajace Konwencje nr 169 Migdzynarodowej Or-
ganizacji Pracy. Ich zdaniem sytuacja w regionie nadal jest wybuchowa.
Prezydent Alan Garcia ma juz na swoim koncie krwawe thumienie buntow
(w 1986 roku, za jego pierwszej prezydentury, podczas pacyfikacji buntu
w jednym z wigzien zgingto ponad sto 0sob) i istnieje obawa, ze w obliczu
przedhuzajacych sig protestow jego rzad kolejny raz moze uciec si¢ do
przemocy. Jednak pomimo manipulacji rzadowych mediéw postulaty miesz-
kancow Amazonii — po raz pierwszy na taka skal¢ — docieraja do opinii
publicznej, popierane sa przez cz¢§¢ obywateli Peru i migdzynarodowe or-
ganizacje broniace praw cztowieka, ludow tubylczych i Srodowiska.

10 czerwca w wymuszonym trwajacymi protestami pojednawczym ges-
cie rzad w Limie obiecat Indianom zwrécenie si¢ do Kongresu z wnioskiem
o anulowanie dekretow utatwiajacych eksploatacj¢ Amazonii. Premier Ye-
hude Simén spotkal si¢ z przedstawicielami 390 lokalnych spo- tecznosci
w amazonskim miasteczku San Ramoén. Efektem tego spotkania bylo 12-
-punktowe porozumienie zakladajace m.in. zniesienie stanu wyjatkowego
i godziny policyjnej w departamencie Amazonas. Indianie obiecali z kolei
likwidacjg¢ blokady.

Przedstawiciele rzadu przekonuja, ze plany przyjaznego dla srodowiska
rozwoju Amazonii zostaly ,,zle zrozumiane” przez jej mieszkancoéw i ze
najwazniejszym obecnie zadaniem jest odbudowa zaufania miedzy obiema
stronami. Najwigksza organizacja amazonskich Indian AIDESEP nie ucze-
stniczyla co prawda w pierwszych rozmowach, ale obiecata wiaczenie sig



do dalszych negocjacji, jesli peruwianski rzad przestanie ignorowaé glosy
tubylcoéw i obroncoOw srodowiska. Opinia publiczna apeluje tez do Depar-
tamentu Stanu USA i prezydenta Obamy o analiz¢ zapiséw liberalnej
umowy o wolnym handlu z Peru, ktéra moze rodzi¢ niekorzystne skutki
spoteczne i ekologiczne oraz nowe konflikty w Amazonii.

17 czerwca, tuz przed planowana w Peru i innych krajach fala pokojo-
wych manifestacji poparcia dla Indian Amazonii, Kongres zawiesit bezter-
minowo dwa najbardziej kontrowersyjne dekrety (1090 i 1064) — w tym
przepisy, ktére mogty utatwia¢ wycinkg lasow i tworzenie w ich miejsce
plantacji ro$lin stuzacych do produkcji biopaliw, a takze promowac eks-
ploatacje z16z ropy i gazu. Krytykowany za uzycie sity premier Jehude
Simoén zapowiedzial ustapienie ze stanowiska ,,gdy tylko sytuacja sig
uspokoi”. Wezesniej do dymisji podata si¢ minister do spraw kobiet Car-
men Vildoso. Takze prezydent Garcia przyznal, ze brak negocjacji z tubyl-
cami i uzycie wobec nich sity bylo ,,blgdem”, ale potwierdzit zamiar kon-
tynuowania polityki wolnego handlu i wspierania inwestycji zagranicznych.

Do Peru przybyt specjalny sprawozdawca ONZ do spraw ludow tubyl-
czych James Anaya. Zaapelowat on do wszystkich stron sporu o nieprzery-
wanie pokojowych negocjacji i podkreslil, ze w rozmowach powinni braé
udziat delegaci ludnosci tubylczej i spotecznosci §wiatowej. Wezwat wia-
dze Peru, by uczynily wszystko co mozliwe w obronie praw cztowieka
i podstawowych wolnosci ludéw tubylczych. Zaapelowal tez o powazne
$ledztwo, ktore mogloby wykazaé naruszenia praw czltowieka, doprowadzi¢
do ukarania winnych i zapobiec podobnym wydarzeniom w przysztosci.
Pigtnascie miedzynarodowych organizacji humanitarnych i ekologicznych
zaapelowato z kolei do prezydenta USA Baracka Obamy i amerykanskie-
go Departamentu Stanu o ponowne przeanalizowanie konsekwencji i moz-
liwosci renegocjacji zapisow traktatu o wolnym handlu z Peru.

Zdaniem wladz w Limie z bogactw naturalnych kraju powinni korzysta¢
wszyscy Peruwianczycy. Z kolei tubylczy przywodcy twierdza, ze nie sa
przeciwni rozwojowi, ale domagaja si¢, by wiadze konsultowaty z nimi
kluczowe decyzje w sprawie przysztosci Amazonii i przestrzegaly praw
ludéw tubylczych uznawanych w prawie migdzynarodowym. Liderzy
AIDESEP uznali anulowanie dwoch dekretow za pozytywny gest wladz,
ale twierdza, ze takze wiele innych uchwalonych ostatnio dekretow prezy-
denckich postrzeganych jest jako sprzeczne z zapisami przyjgtej w sier-
pniu 2007 przez ONZ Deklaracji Praw Ludéw Tubylczych (ktéra wytycza
niezobowiazujace standardy), a takze z migdzynarodowymi staraniami
o redukcje¢ emisji gazow cieplarnianych i ochrong lasow tropikalnych.

Podczas gdy w Peru koncerny naftowe wznawiaja prace poszukiwawcze
i wydobycie ropy w dzunglii, sad w Wielkiej Brytanii wydatl postanowie-
nie o zamrozeniu wartych 11,7 min dolaréw aktywow spotki Monterrico
Metals. Decyzja ta ma zapobiec przeniesieniu siedziby spotki do Hong-
kongu i probie uchylenia si¢ przez nia w ten sposoéb od wyptaty odszko-
dowan 1 odpowiedzialno$ci za torturowanie 29 robotnikoéw z plemienia
Ayabaca z potnocnego Peru. Decyzja sadu brytyjskiego kontrastuje z po-
stawa peruwianskiego systemu sprawiedliwosci, ktory dotad nie znalazi
winnych torturowania 29 gémikéw w 2005 roku, co doprowadzito do
$mierci co najmniej jednej osoby. +

W artykule wykorzystano informacje ze stron:
survival-international.org, ienearth.org, iwgia.org, ipsnews.net,
upsidedownworld.org, intercontinentalcry.org, indianz.com.
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Ludzie powinni sie obudzic!

Relacja z protestu pod Ambasadg Peru w Warszawie
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iedys przeczytatam ksiazke Joe Kane’a Dzicy, napisana na poczatku

lat dziewigédziesiatych wnikliwa relacjg z konfliktu migdzy ,,najdzik-
szymi ludzmi w calej Amazonii” (Indianami Huaorani) i wspétczesnym
$wiatem. Czytajac czutam, ze tytulowymi ,,dzikimi” jeste§my my — ,,biali” —
mieszczuchy, egoistyczni, dzicy...

Amazonskie spotecznosci od okoto pigciuset lat bronia swoich ziem,
a tym samym wlasnej tozsamosci pozwalajacej im przezy¢. Wspotczesnie
zmagaja si¢ przede wszystkim z niszczycielska ekspansja koncernéw naf-
towych. Rzady krajow, w ktorych zyja spotecznosci amazonskich Indian,
zarzucaja im utrudnianie dostgpu do dobr naturalnych, nalezacych — we-
dlug rzadzacych — do wszystkich obywateli. To manipulacja, ktéra ma na-
stawia¢ ludzi przeciwko sobie — w biatych rgkawiczkach. Jednak rece
ludzi wynajmowanych do pospiesznego zacierania §ladow po rozlegtych
wyciekach w dzungli sa brudne od ropy: ,,Zagarniali maz gotymi r¢kami
i wlewali ja do plastikowych woréw. Worki te, niektore przeciekajace, zo-
staty nastgpnie zakopane w poblizu jezior [...]. Zanieczyszczono juz tak
znaczne obszary pierwotnego rezerwatu, ze na wielu terenach nie ma juz
zadnego zycia, ktore mozna by chroni¢” (J. Kane).

Gdyby wydobycie ropy i gazu nie wiagzalo si¢ z calkowitym i nieodwra-
calnym w wielu przypadkach zniszczeniem ogromnych obszaréw lasu, ca-
ta sytuacja moze wygladalby inaczej. Wycieki ,,usuwa” sig¢ zreszta tylko
wtedy, gdy o jakim$ miejscu zrobi si¢ glosno. Ale o ilu miejscach, do kto-
rych Indianie nie moga juz powroci¢ — nie wiemy?

20 czerwca 2009 roku o 16®, na ulicy Staroscinskiej, na warszawskim Sta-
rym Mokotowie, zebrata sig¢ kilkunastoosobowa grupa ludzi uczestniczaca
w happeningu — protescie przeciwko zabijaniu Indian i niszczeniu Ama-
zonii. Akcjg¢ zorganizowaty osoby poruszone docierajacymi z Peru wies-
ciami. Pojechatam do Warszawy zupetnie spontanicznie. Jak si¢ okazato,
bylam tam jedyna przedstawicielka potudniowej Polski.

Rozpoczynajac, Monika i Damian — inicjatorzy happeningu, zapalili zni-
cze jako symbol pamigci o tych, ktérzy zgingli po obu stronach barykady.

StaliSmy pod ogrodzeniem, otoczeni wysokimi budynkami. Jako$ tak
metaforycznie mys$latam o sytuacji bez wyjscia, betonie, nieuchronnosci...
Naprzeciwko miesci si¢ szkota ochrony s$rodowiska, wigc rozdaliSmy
wezesniej studentom ulotki informacyjne. Niestety, nie przyszli jako$
ttumnie. Mieli wyktady i ,,usitowali si¢ uczy¢” — jak wykrzyczala w pew-
nym momencie jedna ze studentek, z trzaskiem zamykajac okno, podczas
gdy Damian szczegétowo opowiadal o genezie protestow Indian oraz
przedstawial najnowsze wydarzenia. Do manifestacji dotaczyto kilka prze-



chodzacych 0s6b. Monika odczytala petycje skierowane do wiadz Peru za
posrednictwem pani ambasador Peru w Polsce, a takze do premiera Donal-
da Tuska. Dokumenty te zostana im wkrotce przekazane. Damian rozdat
wszystkim zgromadzonym kolorowe pidrka — symbol duchowosci...

Pod koniec spotkania glos zabral Mirko, Indianin — Peruwianczyk
mieszkajacy w Polsce, ktory na to spotkanie przyjechat z Lodzi. Mowik:

— Podczas Wielkiego Marszu Pokoju w Limie skandowano hasto:
,Indianie tez sa Peruwianczykami!” — bo do tej pory jakby nie zauwazano,
ze sg ludzmi... Nikogo nie interesowalo, co si¢ z nimi dzieje... To jest naj-
wyzszy czas, kiedy ludzie powinni si¢ obudzi¢! Tam jest szkota ochrony
srodowiska: nie wiem, gdzie oni bgda pracowac, jesli tego srodowiska po
prostu nie bedzie... Niestety ono nie jest z betonu ani szkta. Indianie uro-
dzili si¢ w innym S$rodowisku. Nie sa przeciwni, by ludzie z cywilizacji
miast przyszli tam co§ wydobywa¢. Chodzi tylko o to, ze Indianie nie chca
betonowych ulic i supermarketdw, bo to ich niszczy. Nie chea ton $mieci,
ktore zatruja cate $rodowisko. Oni lubia zy¢ wsrdd zabek, wezy, roslin,
wody i ryb. Dlatego dzigkujg za t¢ manifestacjg.

Na zakonczenie Darek z Polskiego Ruchu Przyjaciot Indian zapropono-
wal, bySmy stangli w kregu, wzigli si¢ za rece i myslac o wszystkich lu-
dach na $wiecie, ktore walcza o swoje prawa, wypowiedzieli stowa Indian
Lakota: ,,Mitakuye oyasin” —,,Wszyscy jesteSmy spokrewnieni”.

Wracajac do Myslenic, zapatrzona w deszczowe, zielone krajobrazy
i w zaniedbane, obtazace miasta — my$latam i usypiatam... W ksiazce
Kane’a znalaztam taki fragment:

— Huaorani bronig lasu dla catego $wiata. Jezeli przybytby caty $wiat i zoba-
czyt, co robi Kompania, wtedy caty $wiat powstrzymatby Kompanie.

— Naprawde sadzisz, ze Kompanie mozna powstrzymac?

— Wiem to — rzekt Moi i zaznaczyt, ze w jezyku Huaorani, jego imie oznacza
,marzenie”, jak podczas sennych wizji...

Wigcej informacji: Indymedia, You Tube: Awajun en Corral Quemado
(Paro amazonico 2009) — Vicariato de Jaén.

Karina Kiczek
Ludzie powinni
si¢ obudzi¢

Pikieta PRPI

przed ambasada
Peru w Warszawie,
20 czerwca 2009 r.
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koro w poprzednim odcinku dosiadlem inkaskiego konika (a moze ra-

czej powinienem napisa¢: lamy, bo przeciez Indianie nie znali koni i to
migdzy innymi ulatwito konkwistadorom podboj, nie tylko Peru; ale z ko-
lei na lamach si¢ nie jezdzi), to postanowitem pdjs¢ za ciosem i wydrazy¢
temat do dna. Zwlaszcza, ze jest mi on bliski, co zaraz si¢ okaze.

Ostatnimi czasy na gwiazdg polskiej amerykanistyki wyrost Jarostaw
Wojtczak, ktérego (dla reklamy odzianego w strdj indianski) miatem okaz-
j¢ spotkac¢ kiedy$ na Targach Ksiazki w Krakowie, gdzie promowat ktoras
ze swych ksiazek. Ten ptodny autor zdominowat wrecz serig ,,Historyczne
Bitwy” warszawskiego wydawnictwa Bellona, wydajac m.in. Alamo-San
Jacinto 1836 (1996), Quebec 1759 (2000), Big Hole 1877 (2002), Sand
Creek 1864 (2007) czy najnowsza Wojna meksykanska 1861-1867 (2009).

Zadna z nich nie zdazyta si¢ zbytnio pokry¢ kurzem na moich pétkach,
a niektore sa wceiaz reklamowane w ,,Tawacinie”. Podobnie jak inne dzieto
Jarostawa Wojtczaka, Powstanie Tupaka Amaru (Warszawa 2007). Zawar-
te w nim dramatyczne wydarzenia dopisuja jakby ostatni rozdziat do histo-
rii inkaskiego Peru. Do konca XVIII wieku istniala bowiem w Peru
znaczaca warstwa spoteczna, najczesciej mieszanego juz pochodzenia, wy-
wodzaca si¢ od dawnych Inkow i jako kacykowie pelniaca rolg nizszego
szczebla administracji Wicekrélestwa. W ludziach tych idee o§wieceniowe
rozbudzily dumg z indianskich przodkéw i tradycji, co spowodowato jak-
by renesans kultury prekolumbijskiej, rozmaicie manifestowanej. Wiadze
hiszpanskie patrzyly na to przez palce. Ale potomkowie Inkéw mieli takze
ambicje polityczne i coraz glosniej dopominali si¢ swoich praw, w tym do-
puszczenia do rzadoéw. Popierali ich takze Kreole, czyli Hiszpanie urodzeni
w Ameryce 1 traktowani pogardliwie przez gaczupindéw, czyli rodowitych
Hiszpanow z metropolii. Sytuacja przypominata wigc nieco t¢ w koloniach
angielskich w Ameryce Pdocnej, w ktdrych wlasnie dobiegata pomys-
Inego kresu wojna o niepodlegtosé. W 1781 roku wybuchto w Peru antyhi-
szpanskie powstanie, na czele ktorego stanat metys Jose Condorcanqui,
ktory przyjat inkaskie imi¢ Tupaka Amaru II.

Ten wyksztatcony pol-Inka okazat si¢ prawdziwie nowoczesnym demo-
krata. Nie zamierzat wcale reaktywowa¢ Tahuantinsuyu, ani wygnac¢ z Pe-
ru wszystkich bialych. Chciat stworzy¢ panstwo z rdwnymi prawami dla
Indian, Metysow i1 Kreolow, dlatego, dopoki wygrywal, cieszyt si¢ popar-
ciem tych ostatnich. Jednak Tupac Amaru II byl marnym strategiem i mi-
mo namoéw zony nie zajal Cuzco, cho¢ mdgt i powinien to uczyni¢. To
przesadzito sprawg. Powstanie upadlo w 1781 roku, a Tupac Amaru II
wraz z cala rodzing zostat stracony z wyjatkowym okrucienstwem.

Podobnie potraktowano pozostala szlachtg pochodzenia inkaskiego
i w efekcie nie pozostat nikt, kto mogltby reprezentowaé interesy peruwian-
skich tubylcow, kiedy na poczatku XIX wieku kolonie amerykanskie zrzu-
cily hiszpanskie jarzmo. Dlatego dzi$ tamtejsi Indianie znajduja si¢ na
najnizszym szczeblu drabiny spotecznej, wolno i mozolnie wylaniajac
wlasng warstwg §rednia. Jako zywo sytuacja bardzo przypomina t¢ z na-
szej wtasnej historii (zreszta powstanie Tupaka Amaru II odbito si¢ w Pol-
sce, znajdujacej si¢ wlasnie w okresie rozbiorow, glosnym echem).
XIX-wieczne nieudane powstania oraz warszawskie z 1944 roku zdziesiat-
kowaly najlepsza cz¢$¢ narodu, utatwiajac komunistom oglupianie reszty
spoteczenstwa, czego skutki obserwujemy do dzisiaj.

Kontynuujac watek polsko-inkaski nie sposob nie wspomnie¢ o tzw. le-
gendzie niedzickiej. Jej tworca, niezyjacy juz Andrzej Benesz, utrzymy-



wat, jakoby niedobitki rodziny Tupaka Amaru II, ratujac si¢ przed pogro-
mem i poscigiem, wraz z resztka legendarnego skarbu Inkéw z koncem
XVIII wieku przybyly do zamku w Niedzicy na polskim Spiszu. Temat 6w
w swoim czasie zainteresowal wybitnych literatéw: Jalu Kurka (artykut
w ,,Echu Krakowa” z 10 sierpnia 1947) i Jana Jozefa Szczepanskiego (Ki-
pu, Krakow 1978). Entuzjasta i niestrudzonym propagatorem owej historii
jest Aleksander Rowinski (Pod klgtwq kaptanow, Warszawa 2000). Nie-
stety, nie mozna tej ostatniej pozycji z czystym sumieniem poleci¢ powaz-
nym amerykanistom. Zar6wno bowiem badania znanej etnograf, Anny
Kowalskiej-Lewickiej (Problem niedzickiej legendy, ,Ziemia” nr 1-2,
1956), jak i nizej podpisanego (Inkowie w Polsce, fakty czy fikcja?, ,,Tawa-
cin” nr 2 [38], lato 1997), mimo najszczerszych checi badaczy, nie po-
twierdzily historycznosci tej frapujacej opowiesci. =

Mariusz Wollny

KONFERENCIJA NAUKOWA
» SZLAKIEM ZLAMANYCH TRAKTATOW "
21 pazdziernika 2009 roku, Wyzsza Szkota Gospodarcza w Bydgoszczy

Celem konferencji jest wymiana mysli i pogladéw na temat traktatow zawie-
ranymi miedzy plemionami indianskimi a rzagdem Standw Zjednoczonych oraz
ich skutkéw do dnia dzisiejszego.
Organizatorzy: Polski Ruch Przyjaciét Indian, Polskie Stowarzyszenie
Przyjaciét Indian, Samorzad Studencki Wyzszej Szkoty Gospodarczej

Kontakt: Adam Piekarski, padam3@wp.pl, tel. +48 601714611

SPROSTOWANIE
W poprzednim numerze wskutek btedu techniczego zamienione zostaty podpi-
sy pod zdjeciami Artura Sobczyka. Ponizej podajemy podpisy we wiasciwej
kolejnosci. Autora i czytelnikow serdecznie przepraszamy.

Marek Maciotek

z zakurzonej
potki

Indianin Yagua, Uzdrawiaczka Indianki POWYZE)
Amazonia, Peru Kallawaya, Ashaninka, Uzdrawiacze Kallawaya
Apolobamba, Boliwia $rodkowe Peru w trakcie obrzedu
PONIZE]
Majanski kaptan
Costumbres w trakcie
obrzedu
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ROBERT ROBIDEAU
1946-2009

ierwsza wiadomos$¢ byta lakoniczna: 17 lutego 2009 roku zmart w Hisz-
Ppanii Robert E. Robideau. Miat 62 lata. Jego nazwisko trafito na czo-
towki gazet latem 1975 roku, gdy wraz z Dino Butlerem i Leonardem
Peltierem zostat oskarzony o zastrzelenie dwoch agentéw FBI podczas
nieslawnego ,,incydentu w Oglala”, w lakockim rezerwacie Pine Ridge.
Sadzony wraz z Butlerem, zostat uniewinniony — sad przyznat racj¢ obron-
com, ktorzy dowodzili, iz Zyjacy w panujacej wowczas w rezerwacie at-
mosferze terroru i zastraszenia dziatacze Ruchu Indian Amerykanskich
(AIM) dziatali w samoobronie. Sadzony w odrgbnym — budzacym nadal
spory — procesie Leonard Peltier zostal uznany winnym i skazany na pod-
wojne dozywocie, ktére mimo kolejnych apelacji i staran swoich stronni-
kéw odsiaduje do dzis.

Urodzony 11 listopada 1946 roku w Portland, w Oregonie, Robert Robi-
deau byt Indianinem Anishinabe (Ojibwa). Jego rodzina pochodzita z re-
zerwatow Turtle Mountain i White Earth, a jego przodkami byli m.in.
odzib- wejscy wodzowie Obe-quod i Ke-che-ha-kuk-kung-ay-we-ne-nee.
W latach osiemdziesiatych w rodzinnym Oregonie ukonczyt antropologig
i socjologi¢ na Portland State University, by studiowa¢ p6zniej malarstwo
w Instytucie Sztuki Indian Amerykanskich (IAIA) w Santa Fe, w Nowym
Meksyku.

Bob Robideau byt kuzynem Peltiera. Obaj dorastali w tubylczych get-
tach Oregonu. Obaj na poczatku lat siedemdziesiatych ubieglego wieku
ulegli atmosferze indianskiego buntu i odrodzenia, i wlaczyli si¢ w dziatal-
nos$¢ AIM — najpierw na Polnocnym Zachodzie, a p6zniej w Dakocie. Obaj
uczestniczyli w licznych akcjach i protestach Ruchu — czasem niewatpli-
wie na pograniczu prawa. Z innymi aktywistami wedrowali po rezerwa-
tach 1 wiosna 1975 roku zatozyli w poblizu Oglala obdz dla wspierajacych
tradycjonalistow cztonkow AIM. Krétko po strzelaninie w Oglala Bob Ro-
bideau, cigzko ranny w glowg¢ w przypadkowym wybuchu przewozonej
samochodem amunicji, zostat zatrzymany przez FBI w stanie Kansas i sta-
nat przed sadem.

Uniewinniony w 1976 roku, zaangazowal si¢ w dziatalno$¢ Komitetu
Obrony Leonarda Peltiera (LPDC), lidera AIM, na ktérym skupita sig cata
uwaga FBI i amerykanskiego wymiaru sprawiedliwosci. Na czele Komite-
tu stanat w 1990, gdy po przegranych apelacjach od Leonarda odwrdcito
si¢ wielu dawnych przyjaciol. Pozniej raz jeszcze podjal si¢ nietatwej roli
kierowania LPDC, by ostatecznie zrezygnowa¢ w 2005 roku. Jedna



z przyczyn tej decyzji byl sprzeciw Komitetu — i samego Peltiera — wobec
ekstradycji Johna Grahama, bylego cztonka AIM, oskarzonego o morder-
stwo Anny Mae oraz niejasne stanowisko LPDC wobec nasilajacych sig
oskarzen pod adresem dawnych liderow AIM. Pod koniec 1975 mieli oni
inspirowa¢ — lub milczaco akceptowaé — morderstwo dziataczki Ruchu
Anny Mae Aquash (podejrzewanej o wspolpracg z FBI) i uczestniczy¢
w zmowie majacej zrzuci¢ cata wing na FBI. Bob z uporem bronit stuszno-
$ci swych dziatan i ideatdéw Ruchu — nawet wtedy, gdy ten tracil na zna-
czeniu 1 opinii. ,,Poniewaz my takze byliSmy wojownikami walczacymi
w obronie ludzi i ziemi — pisat po latach — nie zatujg czynow, po ktore sigg-
negliSmy przeciwko naszym wrogom w goraczce dziatania w swojej obro-
nie. A tawa przysigglych stusznie zgodzila si¢ z naszym postgpowaniem”.

Byl jednym z inicjatorow pomystu publicznego ujawnienia w 1990 roku
przez tzw. ,Mr. X”, anonimowego cztonka AIM, ze to on jest odpowie-
dzialny za zabicie agentow FBI w Oglala. Robideau przedstawit ,Mr. X”
pisarzowi Peterowi Mathiessenowi, ktory zrelacjonowal jego spowiedz
w nowym wydaniu swej glosnej ksiazki In the Spirit of Crazy Horse. Po-
myslana jako desperacki sposob na doprowadzenie do utaskawienia Peltie-
ra akcja zdemaskowana zostala pdzniej jako mistyfikacja m.in. przez
cztonkéw skonfliktowanej z Robideau grupy National AIM z Minneapolis,
w Minnesocie. Bob do konca utrzymywat jednak, ze rzad nigdy nie udo-
wodnit w pehni, ze to wlasnie Peltier winien jest $mierci agentow i ze — po-
dobnie jak w jego przypadku — nalezaloby co najmniej uznaé prawo
Leonarda do samoobrony.

W 1993 roku Robideau przylaczyt si¢ do Russella Meansa, Warda Chur-
chilla i innych, ktérzy w wyniku nasilajacych si¢ konfliktow wewne-
trznych w tonie Ruchu odlaczyli si¢ od braci Bellecourt, Dennisa Banksa
i innych oséb skupionych wokoét Minneapolis, zakladajac tzw. Autono-
miczny AIM z osrodkiem w Denver, w stanie Kolorado. Przez pewien
czas, w potowie lat dziewigcédziesiatych, byt rzecznikiem Autonomicznego
AIM w Nowym Meksyku. Sktéconym grupom Ruchu nie udato si¢ jednak
odzyska¢ dawnego znaczenia, a rozczarowany atmosfera wewnatrz organi-
zacji Bob wyjechal do Hiszpanii. Pisat pozniej z rozzaleniem, ze niektorzy
z dawnych liderow AIM ,,stali sig nie lepsi od swoich wrogow”.

Systematycznie wystgpowal publicznie, zabierajac gtos na temat historii
i aktualnej sytuacji Indian. W USA i w Europie — gdzie bywat zapraszany
przez grupy wspierajace Indian i broniace praw czlowieka — wypowiadat
si¢ czgsto w obronie AIM, Leonarda Peltiera i Anny Mae Aquash. Bywa-
to, ze méwit zdecydowanie i mocno krytykowat swoich dawnych towarzy-
szy. Nie batl si¢ oskarzy¢ o tchorzostwo Johna Trudella, ktéry — cho¢
wezesniej milczat przez wiele lat — w 2004 roku postanowit zeznawa¢ jako
swiadek FBI w procesie bylego cztonka AIM podejrzanego o udziat
w morderstwie Anny Mae Aquash, obciazajac przy okazji innych. Dystan-
sowat si¢ od niejasnej postawy Dennisa Banksa, a nawet winit go za rzuca-
nie podejrzen na Anng. Mial za zle braciom Bellecourt ich brak realnej
pomocy Peltierowi. Krytykowat tez opory LPDC wobec ekstradycji Johna
Grahama, domniemanego wykonawcy wyroku na Anng. Uwazal bowiem,
ze ,,sad wroga” jest wlasciwym miejscem dla wykonawcow i inspiratorow
tej ,,tchorzliwej zbrodni” — nawet, gdyby mieli okazaé¢ si¢ nimi niektorzy
z lider6w lub prawnikow AIM.

,.Na pewno nauczylem si¢ szacunku dla wroga — pisat Robideau z odro-
bing goryczy w 2004 roku — i przyznajg, ze po cz¢sci udato mu si¢ zwrécié
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nas przeciwko sobie. Nazywajcie to COINTELPRO czy jak tam chcecie;
efekt koncowy — to zbrodnia przeciwko Indianom i zhanbione osiagnigcia
Ruchu”. Cho¢ nieraz spierat si¢ z Peltierem o strategi¢ dzialania na rzecz
jego uwolnienia, bronit go nawet w ostatnich wywiadach, a uwigziony od
33 lat lider AIM w liscie wyrazit zal z powodu $mierci ,,niezmordowanego
or¢downika mojej wolnosci i praw tubylczych na catym $wiecie”.

Znajac Ameryke i Europg, nie unikat komentowania biezacych wyda-
rzen politycznych, dopatrujac si¢ — ryzykownych czasem, lecz jakze suge-
stywnych — analogii do historii Indian i ich walki o prawa. Komentujac
przed dwoma laty zwycigstwo Hamasu w wyborach do Autonomii Pale-
stynskiej 1 stowa jej przywodcy ,,Szpiedzy i ztodzieje musza si¢ bac, a zto-
dzieje to ci, co kradna nasza ziemi¢” — pisat m.in.:

Jako cztonek AIM Swietnie wiem, Ze drogi do Ameryki petne byly ztodziei.
Panstwo Izrael powstato na ziemiach, ktdre kiedy$ byty palestyriskie, a ktdre
ruchy syjonistdw z Europy i USA uznaty za ,dar bozy”. Euroamerykanie wotajg
»Bog i Ojczyzna!” i uczg miode pokolenie czci¢ gangsterow, banitow i ztodziei,
ktérzy w imie boze zagarniali ziemie indianskich naroddéw.

Przekonanie Europejczykdw o ,wyZzszosci danej przez Boga” doprowadzito —
zdaniem Robideau — do konfliktu z Palestyficzykami, tak jak kiedy$ — z naro-
dami Indian. Inwazja na zachdd Ameryki odbywata sie pod sztandarem ,Bos-
kiego Przeznaczenia” — przekonania, Zze majg rozwijac sie zgodnie z ,misjg
powierzong od Boga”. Gubernator Indiany William Henry Harrison pytat kiedy$
legislature: ,Czy jedna z najzyzniejszych krain globu ma pozosta¢ w stanie
pierwotnym, zdana na taske garstki nikczemnych dzikuséw, gdy wydaje sie,
ze zostata przeznaczona przez stworce do wspierania catej populacji, bycia
morzem cywilizacji, nauki i prawdziwej wiary?” Czyz nie taka jest dzi$ postawa
syjonistow wobec Palestyny?

W czasach Boskiego Przeznaczenia idea byta jasna i prosta — ,wysiedlenie
Indian”. Dobrze dzi$ udokumentowanie ,indiafskie wojny” zakonczyly sie po-
nad 300 traktatami, przyznajgcymi niektdrym plemionom spore ziemie, ktdre
obecnie niemal w catosci przeszty w rece Euroamerykandw. Nardd Palestyniski,
za posrednictwem grup takich jak Hamas, kontynuuje walke w samoobronie —
0 wilasng suwerennos¢ i pozostate im ziemie. Podobnie pétnocnoamerykanscy
Indianie kontynuowali walke o utrzymanie ziem, ktore im pozostaty i odzyska-
nie tego, co im zagrabiono.

Cala ta — niedawna przeciez — interpretacja prawa do samoobrony mowi
wiele o tym, jak pokolenie wczesniej — w potowie lat siedemdziesiatych —

COINTELPRO - program tajnych dziatan kontrwywiadowczych FBI, zapoczat-
kowany w 1956 roku w celu inwigilowania domniemanych cztonkéw i rozbijania
dziatalnos$ci Komunistycznej Partii USA, a nastepnie roszerzony na inne grupy
krytyczne wobec polityki wikadz USA, w tym na radykalne ruchy antywojenne
i ugrupowania mniejszosci etnicznych. Program zakonczono w 1971 roku po
ujawnieniu jego kontrowersyjnych szczegétow, a seria procesow wykazata, ze
w ramach COINTELPRO funkcjonariusze Departamentu Sprawidliwosci stosowali
lub akceptowali nielegalne praktyki represjonowania opozycjonistdw, naruszania
podstawowych praw obywatelskich i podzegania do dziatan kryminalnych. We-
dtug niektorych opinii program kontynuowano nieformalnie w latach 70. przeciw
AIM, a uzywane w ramach COINTELPRO dyskusyjne lub wrecz bezprawne me-
tody wykorzystano w p6zniejszych dziataniach antyterrorystycznych. Cien



mogli pojmowac je mtody Bob i jego przyjaciele, ,,wojownicy” z AIM. Co
ciekawe, w tym samym tekscie (z 2007 roku) Robideau przewidywat, ze
jesli nie uda si¢ kupi¢ pokoju za ceng pomocy dla Hamasu, to Izrael —
z pomoca USA i Unii Europejskiej — moze uciec si¢ do wojny.

Od dziesigciu lat Robideau mieszkat i tworzyl w Barcelonie, gdzie kie-
rowal tamtejszym Muzeum Ruchu Indian Amerykanskich. Zgromadzit
w nim szereg dokumentoéw wspotczesnej walki Indian, wystawiat w nim
tez — i sprzedawat — obrazy, na ktoérych w charakterystycznym dla siebie sty-
lu uwieczniat indianskie portrety i sceny rodzajowe. W ostatnich latach co-
raz czg$ciej dokuczat mu tkwiacy w glowie odtamek z wypadku w Kansas.
Chorowal na padaczkg i myslal powrocie do USA. Nie zdazyt — zmart, po-
zostawiajac zong Pilar i dwoch dorostych synow — Michaela i Bobby’ego.

Czasami byt moim najgorszym krytykiem, a czasami najlepszym sojusznikiem
— napisat Peltier — ale zawsze byt moim bratem i bardzo go kochatem. Nie
watpie, ze — gdziekolwiek jest — organizuje jaka$ grupe poparcia. Wiem, ze
Bob doceni nasza troske o bliskich, ktorych pozostawit i ze pragnie, by$my na-
dal robili wszystko, co w naszej mocy, by $wiat, w ktdrym zyjemy, uczyni¢
lepszym i bardziej wolnym. I z pewnoscig przypomniatby nam, ze jesteSmy
straznikami jutra i opiekunami tego, co wokoét nas.

Jego nazwisko znatem od dawna — bylo istotna czgScia wspotczesnej his-
torii amerykanskich Indian. Czytywatem jego wywazone i odwazne zara-
zem listy w internecie i wypowiedzi w roéznych publikacjach. Niektore
z podzigkowan od LPDC za polskie petycje w obronie Leonarda Peltiera
nosity jego podpis. Osobiscie spotkalem go dwukrotnie — na trasie Naj-
dtuzszego Marszu 2008 w USA. Najpierw zjawil si¢ na spotkaniu w Peach
Springs, w rezerwacie Hualapai, w Arizonie. Nie wszyscy kojarzyli du-
gowlosego siwiejacego Indianina z twarzy lub nazwiska, ale wypowiedzia-
ne do mikrofonu kilka cieptych zdan zachgty dla uczestnikow Marszu
zostalo przyjete brawami.

Przez caly wieczor pozostawat na uboczu, skromny, milczacy i jakby
nieco zdystansowany. Daleki od wylewnosci, nie angazowat si¢ w dysku-
sje i rozmowy towarzyskie, ale gdy gos$¢ z dalekiej Polski dat mu do zro-
zumienia, ze — w przeciwienstwie do wigkszo$ci obecnych — niezle zna
jego dzieje 1 sprawg Peltiera — bez oporéw przyjat prosbg o wspolna foto-
grafi¢. Nie wiedzialem wowczas, ze jego sympati¢ dla idei i uczestnikow
Najdluzszego Marszu nadal przy¢miewaja podejrzenia o niechlubna role
Dennisa Banksa w sprawie $mierci Anny Mae. Spotkany na trasie marszu
powtornie jaki§ czas pdzniej, poznal mnie, wyciagnat dlon w gescie cha-
rakterystycznym dla tubylczych aktywistow i pogratulowat mi wytrwato-
$ci. Wkrotce gdzies zniknat, jak poprzednio.

Robert Robideau wystapit m.in. w filmie dokumentalnym Michaela Ap-
teda Incydent w Oglala (1992), a takze w programach telewizyjnych 60
Minuets, West 57" Street 1 EDJ. Czasami, zwykle w waznych chwilach, pi-
sywat listy otwarte. Zabierat tez glos w prasie i innych mediach, czgsto tu-
bylczych, cho¢ mozna sadzié, iz nie przepadal za powracaniem do trudnej
przesztosci. Na pewno wiedzial wiele. Na pewno nie powiedzial wszyst-
kiego. Czasami trudno pogodzi¢ $wiadomo$¢ dziejowej krzywdy, spote-
cznej misji, grupowej presji 1 wilasnej stabos$ci. Zapewne nietatwo tez
czasem godzi¢ poczucie solidarnosci i sprawiedliwos$ci. Nie mnie oceniaé,
na ile udato si¢ to Bobowi. # Marek Nowocien

Marek Nowocien
Robert Robideau
(1946-2009)
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CZOKTAWOWIE

z Missisipi
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Mississippi Band of Choctaw Indians to druga, obok Narodu Czoktawow
z Oklahomy (Choctaw Nation of Oklahoma), grupa tych Indian — najwigk-
sza sposrod okoto 5 tysigey cztonkdw rolniczego plemienia, ktdre oparto
si¢ przesiedleniom na Terytorium Indianskie w latach 1831-33 (i pdzniej,
az do poczatkow XX wieku), przez kilka kolejnych pokolen zmagajac si¢
z rasizmem i dyskryminacja. Ich potomkowie nadal zamieszkuja Potudnio-
wy Wschdd Standéw Zjednoczonych — w rezerwatach i poza nimi.

Powstaty w 1945 roku Rezerwat Czoktawow z Missisipi ma okoto 84 km?2
i obejmuje osiem spotecznosci ze srodkowej czgsci stanu — Bogue Chitto,
Bogue Homa, Conechatta, Crystal Ridge, Pearl River, Red Water, Tucker
i Standing Pine (cztonkowie MBCI zyja tez nad Zatoka Meksykanska
i w Tennessee). Zamieszkuje go ponad 5 tysigey z blisko 10 tysiecy czion-
kéw plemienia. W 2006 roku Indianie odzyskali od stanu jedno ze swych
$wigtych miejsc, kopiec Nanih Waiya sprzed okoto dwoch tysigey lat.

Pokonujac stopniowo uprzedzenia, izolacjg, segregacjg i biedg, Czoktawo-
wie przejeli kontrolg nad wtasnym szkolnictwem i opieka zdrowotna, sa-
downictwem i pomoca spoteczna. Jak przystato na jedno z historycznych
Pigciu Cywilizowanych Plemion, Czoktawowie z Missisipi doceniaja zale-
ty wynikajace z unikania skrajnosci, dbatosci o tradycje (w tym jezyk)
i rozwoju przedsigbiorczosci (19 firm plemiennych, w tym kasyna, hotele,
pola golfowe, drukarnia, fabryki czgsci samochodowych i tworzyw sztu-
cznych, zatrudnia tacznie blisko 7 tysigcy 0sob).

W 2002 roku ujawniono, ze oskarzony o oszustwa finansowe lobbysta
Jack Abramoff wytudzit m.in. 15 mln dolaréw od ,,malp z rady plemienne;j
Czoktawow”. Skandal przyniost w 2007 roku porazkg wyborcza Wodza
Plemiennego (,,Miko”) Phillipa Martina. Szefujacy MBCI przez siedem
czteroletnich kadencji Martin, weteran Il wojny §wiatowej w Europie, byly
prezes National Tribal Chairmen’s Association i pierwszy szef Rady Re-
gentow Haskell Indian Nations University, przegral nieznacznie z reforma-
torem Beasleyem Densonem i odszedl na emeryturg, a niedawno wydat
autobiografig.

Marek Nowocien



233. Nietatwo o ,prawdziwych Indian”, jakkolwiek to rozumiemy. Swiat
wokot nas peten jest nie tylko rozmaitych wannabies (z ang. wanna be —
,.chciatbym by¢”) — oszustow 1 pozerdw, ale tez podejrzanych zjawisk i ofert,
ktore odzibwejski pisarz Gerald Vizenor nazywa ,,indianskimi symulacja-
mi”. Za Oceanem sporo jest samozwanczych ,,wodzow” i ,,ksigzniczek”,
-medialnych wojownikow” i ,,plastikowych szamandéw” oferujacych ,,uzdra-
wiajace” ceremonie i amulety. Takze w naszym otoczeniu — obok tatwych
do rozpoznania ignorantdw — nie brak trudniejszych do zdemaskowania
watpliwych autorytetow, fatszywych prorokéw i hochsztaplerow. Strzez-
my si¢ przed nimi, uczmy si¢ ich rozpoznawac i izolowag, ale tez — nie po-
padajmy w paranoj¢. Glupki, naciagacze i oszotomy moga pojawi¢ si¢
wszgdzie, ale nie kazda ,,indianska wioska” to fajans, a ciekawy zespdot moze
sig trafi¢ i na lokalnym festynie. Nie 100% ofert w sieci to tandeta i podro-
by, a przyzwoita lektura na plaz¢ bywa nie tylko w Wydawnictwie TIPI.

234, Rozne ,,indianskie symulacje” pojawiaja si¢ od lat wsréd wakacyjnych
atrakcji — nawet na zlotach PRPI. Gama reklam spgdzenia wolnego czasu
,.po indiansku”, filmy i lektury z indianskim watkiem — to co$, co zawsze
moze liczy¢ na zainteresowanie mtodszych i starszych. Nasza uniwersalna
tqsknota za zyciem pelnym egzotycznego pickna, romantyzmu i szlachet-
nosci napotyka na globalizujaca si¢ rynkowa ofertg , fantastycznych przy-
g6d” i emocji rodem z Dzikiego Zachodu, upigkszona czasem hastami
o ekologii, wielokulturowosci czy duchowosm Dla dociekliwego indiani-
sty dwuznacznos¢ stowa ,.fantastyczny” w tym konteks$cie winna by¢ row-
nie oczywista, co bezwartosciowos¢ ,,duchowosci instant”, oferowanej na
potrzeby ludzi tylez niecierpliwych, co naiwnych.

235. Mozna si¢ oczywiscie krzywi¢ na poziom wielu ofert dla masowego
odbiorcy, mozna i warto wymagac i wytyka¢ bledy. Nie warto jednak wal-
czy¢ z wiatrakami, wytaczaé armat na wroble, wylewaé litréw zdtci
i zdziera¢ glosu na puszczy. O wiele sensowniej jest wspieraé co ciekaw-
sze 1 madrzejsze inicjatywy, cierpliwie i bez zbytniego zacietrzewienia
edukujac chocby najblizsze otoczenie (lata pracy moga zdziata¢ cuda na-
wet z oporng rodzing!). Zamiast zyskiwaé sobie wrogdéw niejasnymi dla
innych protestami, tam gdzie si¢ da — warto samemu podnosi¢ poziom,
wychodzac z mozliwie realnymi i atrakcyjnymi projektami. Warto szukaé
dla nich wsparcia, sojusznikoéw, a moze i sponsordw, chociaz potaczenie
edukacji i rekreacji bywa réwnie trudne, jak dawanie §wiadectwa swej
przyjazni do Indian — i niedoktadanie do tego ,,interesu”.

236. Niestety, naduzycia zdarzaja si¢ tez w sferze dziatalno$ci humanitar-
nej 1 praw cztowieka. Nie kazdy, kto twierdzi, ze jest Indianinem skrzyw-
dzonym przez ,,system”, naturg, czy zty los — musi zaslugiwaé na pomoc.
Im blizej poznamy kogos, kto liczy na wsparcie, tym skuteczniej mozemy
mu pomoc. Im bardziej zglgbimy sytuacje w danym plemieniu czy regio-
nie — tym wigksze sa szanse, ze nie ulegniemy manipulacji, a wystapimy
w shusznej sprawie. Nie zawsze jest oczywiste, jakie znaczenie moze mieé¢
nasz gest solidarnosci dla losu indianskiego wigznia, dzieci z ubogiego re-
zerwatu, czy peruwianskich Indian broniacych Amazonii. Warto wigc po-
szukiwa¢ wilasnej odpowiedzi i by¢ przygotowanym na pytania sceptykow
i 0s0b zyczliwie zainteresowanych. Bo niedostatek wiedzy moze oznaczaé
rozczarowanie, kompromitacjg, czy utratg sojusznika. Otwarci, ale i czujni
— w medialnym szumie, marketingowym tlumie i letniej goraczce wias-
nych fascynacji nie zapominajmy tez o glosie rozsadku.

Marek Nowocien
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NOWY PROJEKT WYDAWNICZY TIPI

Wielokrotnie na tamach ,,Tawacinu” wyraza-
liSmy przekonanie, ze polskojezyczna litera-
tura na temat Indian Ameryki Pétnocnej jest
bardzo uboga. Przewazaja syntezy dziejow In-
dian w ujgciu bardzo tradycyjnym. Nie posia-
damy opracowan monograficznych ani naszych
rodzimych autoréw, ani przektadow klasycz-
nej literatury amerykanskiej. Aby wypehic tg
luke, chceielibySsmy wydaé po polsku ksiazki,
ktore rzucaja nowe $wiatto na dzieje podboju
Ameryki i los tubylczych mieszkancéw tego
kontynentu. Publikowana wtlasnie biografia
Czerwonej Chmury Roberta W. Larsona jest
pierwszym tytulem w naszym projekcie.
W najblizszym czasie ukaza sig:
Gorska Wilczyca — biografia Indianki Winne-
bago spisana przez Nancy O. Lurie
Szejenowie walczqcy — monumentalne dzieto
George’a Grinnella o wojnach Szejenow
w XIX wieku
Wirdd kolejnych tytutdéw mozna znalez¢é m.in.:

dzial: historia

1 Robert M. Utley, Cavalier in Buckskin:
George Armstrong Custer and the Western
Military Frontier — najlepsza biografia kon-
trowersyjnego generata pidra najlepszego
historyka amerykanskiego Zachodu

2 Laurence Hauptman, Between Two Fires:

American Indians in the Civil War — udziat

Indian w amerykanskiej wojnie secesyjnej

po obu stronach konfliktu

Thomas W. Dunlay, Wolves for the Blue

Soldiers: Indian Scouts and Auxiliaries with

US Army 1860-1890 — indianscy zwiadowcy

stuzacych w armii amerykanskiej

4 Grant Foreman, Indian Removal: The Emi-
gration of the Five Civilized Tribes of In-
dians — monografia Pigciu Plemion Cywili-
zowanych wysiedlonych do Oklahomy

5 David La Vere, Contrary Neighbors: South-
ern Plains and Removed Indians in Indian
Territory — o relacjach mieszkancéw Potud-
niowych Rownin (Komancze, Szejenowie)
z wysiedlonymi plemionami zza Missisipi

6 F. Todd Smith, The Wichita Indians: Tra-
ders of Texas and the Southern Plains, 1540-
-1845 — dzieje Indian Wichita z Teksasu

(93]

7 Colin Calloway, One Vast Winter Count:
The Native American West Before Lewis
and Clark — historia Indian na Zachodzie
przed przybyciem biatych — z ich punktu
widzenia

dzial: biografie

1 John Sudgen, Tecumseh: A Life — najnowsza
biografia stynnego wodza Szaunis6w

2 William Hagan, Quanah Parker — biografia
wielkiego przywddcy Komanczoéw

3 Pretty-shield: Medicine Woman of the Crows
red. Frank Linderman — klasyczna autobio-
grafia szamanki z plemienia Wron, przed-
stawiajaca zycie na Rowninach w XIX wieku
z kobiecego punktu widzenia

dzial: antropologia

1 Ella Deloria, Dakota Texts — legendy spisane
na podstawie wywiadow ze starszymi Siuk-
sami

2 Robert Lowie, The Crow Indians — mono-
grafia plemienia Wron, etnografia, zycie
spoteczne i religijne

Dzisiaj nie wiemy jeszcze, czy uda nam si¢
doprowadzi¢ do wydania tych tytutow po pol-
sku, nie wiemy, czy bedzie mozna uzyskaé
prawa autorskie na przektad. Nie wiemy tez,
czy podane tytuly spotkaja si¢ aprobata czy-
telnikow. Dlatego zachgcamy do wzigcia
udziatu w glosowaniu na tytul, ktory najbar-
dziej Panstwa zainteresowat. Na stronie inter-
netowej www.tipi.pl zostanie uruchomiona
specjalna sonda, dzigki ktorej bedzie mozna
odda¢ glos na wybrany tytul. Oczywiscie swoj
typ mozna przesta¢ mailem, SMS-em, czy po
prostu zadzwoni¢. Na tegorocznym zlocie
w Uniejowie bedzie rozdawana ulotka z po-
wyzszymi tytutami ksiazek, aby jego uczestni-
cy mogli dokona¢ wyboru, ktdry zadecyduje
o kolejnosci prac nad uzyskaniem praw autor-
skich, przektadem i wydaniem ksiazki w jgzy-
ku polskim.

Cezary CiesSlak
Bartosz Hlebowicz
Marek Maciolek
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NOWE KSIAZKI

Bartosz Hlebowicz

OdnaleZ¢ nasze prawdziwe sciezki

Nanticoke Lenni-Lenapowie i Oneidowie
ze Wschodniego Wybrzeza Stanéw Zjednoczonych

Moi bohaterowie, potomkowie stynnych Irokezow i Delawarow, to
ludzie z krwi i kosci, nieganiajacy po preriach z przystowiowymi pic-
rami we wtosach czy dumnie wypalajacy ,,fajki pokoju” w ,,wigwa-
mach”. A jezeli juz ,indianizujg sie” ku naszej uciesze, robig to tylko
od Swigta i nie zawsze z ochotg. W tej pracy sami méwig o sobie
najwigcej, dzigki obfitym cytatom z przeszto stu wywiadow, jakie z nimi
przeprowadzitem. Kolejne wyjazdy do Stanéw Zjednoczonych stawaty
sig za kazdym razem eksploracjami ,,Ameryki indiariskiej”, potoZonej
na uboczu, matomiasteczkowej, wioskowej i rezerwatowej. Narracje
0 tym, kim s3 i jak siebie postrzegaja wspdtczesni Indianie ze Wschod-

cena 30 z niego Wybrzeza, sg gtownym tematem tej ksigzki.

NOWA WOLA PO PROSTU

By¢ moze pierwszym wrazeniem zabigkanego w Nowej Woli turysty
bedzie mysl: ,Nic tu nie ma”. Ale trzeba umiec stuchac i patrzec. Dzieci
fotografowaty wtasng wioske, rozmawiaty ze starszymi, rysowaty ulu-
bione miejsca i zajecia, nagrywaty opowiesci starszych. Potem swoje
Zdjecia pokazaty podczas wystaw na wolnym powietrzu. Kto je obejrzat,
nie moze mie¢ watpliwosci, Ze Nowa Wola jest miejscem wyjatkowym.

Ksiazka jest rezultatem projektu, jaki autorzy, antropologowie Bartosz
Hlebowicz i Alicja Fron, zorganizowali w podlaskiej wsi latem 2007
i 2008 roku wraz z jej najmtodszymi mieszkaficami. Uzupetniaja jg
zdjecia i opowiesci dzieci z indiariskiego rezerwatu Oneida w Kana-
dzie, w ktérym przeprowadzono podobny projekt latem 2007 roku
(o obydwu pisalismy w ,Tawacinie” w numerze 3 [79], jesieri 2007).
Z zestawienia zdje¢ i stdbw mtodych nowowolan i Indian wynika nie-
zwykty obraz $wiatéw — i sposobéw ich postrzegania — ktdre okazuja
sie wcale nie tak od siebie odlegte jak wskazywatby fizyczny dystans.

Rafe Martin
SWIAT, KTORY ISTNIAt PRZED NASZYM

Ksigzka przedstawia legendy Irokezéw Seneca.
Opowiesci nalezace do jednej z najbardziej za-
awansowanych kultur Ameryki Pétnocnej, gdzie
kobiety wybieraty rade plemienia, sg Zywym za-
pisem najwazniejszych podar tego ludu.

Wydawnictwo ELAY, format 130x200, stron 128
cena 26,50 zt

Gminny Osrodek Kultury-TIPI
Michatowo-Wielichowo 2008
wydanie trzyjezyczne: teksty po
polsku, angielsku i biatorusku
format 210x210

stron 192, zdjecia kolorowe
cena 49 zt

WARUNKI ZAKUPU
Ksigzki wysytamy ,za pobraniem”, czyli
ptaci sie na poczcie lub u listonosza
przy odbiorze paczki. Prosimy doliczy¢
8 7t za nadanie przesytki oraz za pobra-
nie przez listonosza naleznej kwoty
i przestanie jej na nasze konto. W razie
przedptaty prosimy doliczy¢ 4 zt.
Prosimy o przedptate na konto:
TIPI, Marek Maciotek
ul. kakowa 3 = 64-050 Wielichowo
55 9063 0008 0010 0105 6531 0001
Zamdwienia i informacje:
tel. (061) 44 33 058, 502 212 220
tipi@tipi.pl, www_tipi.pl



CZOKTAWOWIE

W domu jednego z cztonkéw rady plemiennej i sympatyka AIM
wszechobecne indianskie ozdoby i pamiatki sgsiadujg Z M ISSISI PI
z najnowszg elektronikg i wszelkimi udogodnieniami cywilizacji.

ZDJECIA

MAREK NOWOCIEN
Nad okolicg géruje otwarty w 2002 roku

Faktorie handlowe z pogranicza kompleks hotelowo-kasynowy Golden Moon,

juz dawno ustgpity miejsca zwienczony konstrukcjg w ksztatcie pitki

stacjom benzynowym, do stick ball (lub — jak chcg inni — do golfa).

a te, nawet w zapadtej dziurze, Powstaty nieco na wyrost, nigdy nie przynosit

w Missisipi oferujg miejscowym takich dochodow, jak potozone naprzeciwko

Indianom, ich murzynskim sasiadom skromniejsze kasyno Silver Star z 1994.

oraz przyjezdnym zwykle biatym Kryzys gospodarczy sprawit, ze od stycznia tego roku

catg game towarow Golden Moon dziata tylko od pigtku do niedzieli,

— od kanapek i napojow z lodem a zarzadzajgce nim plemie zwolnito 570 pracownikéw, TAWACIN

po baterie i rozne typy amunicji. z ktorych zaden nie byt Czoktawem. GALERIA



Na parkingu przed nowoczesng siedzibg rady plemiennej przewazajg duze
amerykanskie terendwki; na masztach powiewajq flagi Stanéw Zjednoczonych,
stanu Missisipi i plemienia. Czoktawowie sg dumni, ze ich przodkowie,

ktorzy pozostali w Missisipi, byli jednymi z pierwszych

nieeuropejskich obywateli USA, a ich jezyk,

najwiekszy w rodzinie muskogee, juz podczas

| wojny Swiatowej stuzyt za szyfr cztonkom

plemienia walczacym w armii USA we Francji.

W ogrodzie, za niejednym domem,
czeka systematycznie wykorzystywana
konstrukcja szatasu potu, stos kamieni
oraz zapas wody i drewna na opat.

Czoktawowie z Missisipi nie wydaja
— jak niektore inne plemiona —
wiasnych tablic rejestracyjnych,
tym niemniej lubig akcentowac

za ich pomocg swoja odrebnos¢.

Najpopularniejszg dyscypling
sportowg wsrod Czirokezow
jest stick ball — odmiana
znanej od wiekow

gry lacrosse.

W stick ball gra sie dwiema
rakietkami, a pitka nalezy
trafi¢ w stup broniony

przez przeciwnika.

Druzyny licza niekiedy po
kilkudziesieciu zawodnikéw.
U Czoktawdw meskie,
kobiece i dziecigce druzyny
stick balla, reprezentujgce
poszczegdlne spotecznosci
z Missisipi, rozgrywajg
kazdego lata zaciete
pojedynki ligowe

i mecze pokazowe.

Mezczyzni wybierajg partnerki do tanca tradycyjnego.





