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JAK TO Z NAMI JEST

Moja siostra jest trzy lata ode mnie starsza. Kiedy
wracata ze szkoty i odrabiata lekcje, siadatem koto
niej i uczytem sig razem z nig. Gdy przyszta moja
kolej na péjscie do pierwszej klasy, umiatem juz
Jjako tako pisac i liczyc. ,Po co mam isc do tej
gtupiej szkoty — protestowatem — przeciez ja
wszystko umiem!”. Gdy juz jednak przekroczy-
fem prdg szkoty, to na dobre wyszedtem z niej po
19 latach: 8 klas szkoty podstawowej, 3 lata w za-
woddwce (Slusarz-mechanik), potem 3-letnie
technikum (technik obrobki skrawaniem i matu-
ra), a na koniec 5 lat studiéw (polonista).

Jestem dosc¢ wszechstronnie przygotowany do
Zycia, umiem postugiwac sig zaréwno mtotkiem,
Jjak i komputerem. Wiem, jak réwno potozyc ta-
pety na scianie, jak odpalic pite faricuchowg i jak
napisac niektdre trudne stowa.

W szkole nie byto mi fatwo. Koledzy nie za-
wsze byli dla mnie mili. Nie doSwiadczytem mo-
lestowania ze strony nauczycieli. Zresztg w moich
czasach jeszcze nie wymyslono tego stowa. Za to
Lpani” czy ,pan” z podstawowki wzbudzali res-
pekt, byli autorytetem, z ich stowem sig liczytem,
choc niejednokrotnie myslatem, po co muszeg sie
uczyc tylu rzeczy, ktére —tak sgadzitem — nie bedg
mi do niczego potrzebne.

Nie zostatem fizykiem jadrowym, ale widzg, ze
te 19 lat nauki nie byto pozbawione sensu. Aby
zrozumiec Swiat i swoje miejsce w nim, trzeba
niejednokrotnie odwotywac sig do zjawisk po-
zornie nigpasujgcych do siebie. Wyksztatcenie to
klucz, ktéry otwiera drzwi do wielu Swiatow.
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» LESLIE MARMON SILKO

STORYTELLER

kazdym dniem stonce zatrzymywalo sig

coraz nizej nad horyzontem i przesuwato
coraz wolniej, az pewnego dnia, podekscyto-
wana, zawotata straznika. Uzmystowita sobie,
ze od wielu godzin siedzi zupetnie bez ruchu,
a w tym czasie slonce w $rodku nieba nawet
nie drgne¢to. Bladoniebieski, niemal biaty ko-
lor bezchmurnego nieba nie wrozyt nic dobre-
go. Pomyslata, ze to zly znak, gdy nieba nie
mozna odrézni¢ od bieli lodu skuwajacego rze-
ke, wtopionego w ziemig i zastyglego w bez-
ruchu. Za rzeka wznosita si¢ tundra, ale wszel-
kie granice migdzy woda, wzgorzami i niebem
zatarly sig, pograzone w biatym lodzie.

Zawotala znowu, tym razem po angielsku,
przypadkowe stowa wychodzily jej z ust, za-
pewne przeklenstwa, zastyszane zeszlej zimy
od wiertaczy poszukujacych ropy. Straznik
byt Eskimosem, ale nie znat yupik. Zauwazy-
ta, ze kiedy inni wigzniowie zwracali si¢ do
niego w yupik nie reagowat, dopdki nie ode-
zwali si¢ po angielsku.

Przyszedt w koncu i zaczat gapic si¢ na nia.
Nie byta pewna, czy rozumiat, co mowita, do-
poki nie spojrzat w mate okienko za jej pleca-
mi. Popatrzyl na stonce, odwrocit si¢ i odszedt.
Gdy wychodzit z budynku, styszata tylko po-
brzgkiwania sprzaczek u jego cigzkich butdw.

Budynek byt doktadnie taki sam jak inne,
ktére gussuck, biali, przywiezli ze soba; jak
budynki Biura do Spraw Indian, jak zabudo-
wania szkoty. Przeno$ne domy, ktdre, pocigte
na kawalki, przyptywaly na barkach. Z piyt,
osadzonych w kwadratowych, metalowych ra-

mach kipialy warstwy napchanej od $rodka
izolacji. Kiedy zapytata co to takiego, wyjas-
niono jej, ze izolacja sluzy do ochrony przed
zimnem. Wtedy nie $miata sig, ale teraz
podeszta do matego, podwojnego okienka
i rozesmiata si¢ gltos$no. Wydaje im sig, ze
powstrzymaja zimno za pomoca tej zoltej,
sznurkowatej waty. Niech lepiej popatrza na
stonce. Nie rusza si¢. Zamarzio w samym
$rodku nieba. A niebo skamienialo jak rzeka,
skute lodem, ktory uwigzit stonice. Nie rusza
si¢ od dawna, a za par¢ godzin ostabnie,
a cigzki szron pojawi si¢ na jego krawedziach
i rozpelznie po stonecznej twarzy jak biata
maska. Wyczerpane zima stonce, juz teraz
$wiecito bladym, zottawym blaskiem.

Patrzyta na ludzi $pieszacych po drogach
pokrytych gruba warstwa ubitego $niegu.
Spod futrzanych kapturéw, szczelnie okrywa-
jacych twarze, wznosity si¢ biate obloczki pa-
rujacych oddechéw. Tego dnia nie widziata
samochodow ani skuteré6w $nieznych. Zimno
uciszylo maszyny. Metal zamarzl, popegkat
i rozprysnat si¢ na kawalki. Stwardnialy olej
zablokowal ruchome czg$ci maszyn. Zeszlej
zimy, kiedy przybyli na probne wiercenia,
byto tak samo. Stangty ich wielkie zotte ma-
szyny i ogromny $§wider. Zimno zatrzymato
ich i byli wobec niego bezradni.

Cho¢ wioska lezata daleko od osady, w go-
rze rzeki, w myslach widziala ja wyraznie.

W jezyku polskim nie ma dobrego odpowiednika terminu
storyteller. Stosowane dotad tlumaczenia typu ,,gawedziarz”
czy ,,bajarz” kieruja niestety uwagg czytelnika w strong lite-
ratury nie do konca wysokiej. W Polsce od dawna pokutuje
prze$wiadczenie, ze ksiazki o Indianach czytaja glownie
dzieci i miodziez. Tymczasem w kulturach tubylczych story-
teller jest czlowiekiem-instytucja, biblioteka i domem kul-
tury jednoczesnie. Jest pamigcia pokolen, opickunem tra-
dycji, kanonem literatury. Pierwotnie literatura indianska
miata wylacznie charakter ustny, dlatego tez najlepszym od-
powiednikiem storytellera bylby ,,opowiadacz opowiesci”.
Cho¢ niegdy$ lud polski takze przywiazywat duza wagg do
gawed, bajan czy legend, dzis terminy te rozumiane sg jako
cos odlegtego i nieprawdziwego, co$ zmyslonego, cos, cze-
mu nie mozna da¢ wiary. Indianscy storytellerzy jednak
wierza, ze opowiadane przez nich opowiesci dzieja sig
wlasnie teraz i wszyscy, stuchacze, jak i sam opowiadacz,
sq ich uczestnikami. Postanowilismy wigc pozostawi¢ tytut
opowiadania Leslie Silko bez thumaczenia, liczac, ze — obok
zadomowionego juz trickstera — storyteller trafi do jezyka
polskich indianistow — red.
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Ich dom stal samotnie na brzegu rzeki, odda-
lony od innych zabudowan. Od poinocy $nieg
siggat okapu dachu, ale od zachodu, tam gdzie
znajdowaty si¢ drzwi wejsciowe, $ciezka byta
oczyszczona. Zesztego lata przybita do bali
kawatki czerwonej blachy. Przybita je, bo po-
dobat jej si¢ ich jaskrawy, czerwony kolor,
a nie dlatego, by dodawaly ciepta, jak méwili
ludzie z wioski. Ostateczna zima nadchodzita
juz wtedy, a jej zblizanie od lat zapowiadato
wiele znakow.

Wyjechata, bo byta ciekawa tej wielkiej szko-
ty, do ktorej rzad wysytat dziewczgta i chlop-
cow. Dorastajac, nie spedzata wiele czasu na
zabawach z roéwiesnikami, poniewaz starzec
budzit w nich Igk, a na widok babki podry-
wali si¢ do ucieczki. Wyjechata, bo miata juz
do$¢ mieszkania ze stara kobieta, ktorej ciato
twardniato i sztywniato, odkad siggata pamig-
cig. Kolana i kciuki babki byly groteskowo
nabrzmiate. Bol $ciagnal brazowa skorg jej
twarzy ciasno wokot kosci i tylko oczy zosta-
wit twarde, jak kamienie w rzece. Kiedys spy-
tata, jak do tego doszlo, a stara kobieta wstata
od roboty, szyla akurat buty z foczej skory,
i zaczela wpatrywac sig¢ w nig nieruchomo.

— Stawy — szepngta cicho jak wiatr muska-
jacy dach — stawy nabrzmiaty gniewem.

Czasami babka w ogoéle nie odpowiadata,
tylko wpatrywata si¢ w nia. Z kazdym rokiem
mowila coraz mniej, za to starzec coraz wig-
cej, niekiedy cata noc, wlasciwie sam do sie-
bie. Glosem cichym i pelnym namystu snut
opowiesci, gestykulujac brazowymi r¢kami
uniesionymi nad kocami. Juz od wielu lat nie
towit ryb i nie polowat z innymi mezczyzna-
mi z wioski, cho¢ wcale nie byt chory czy ka-
leki. Zimy spedzal w legowisku. Czu¢ byto
od niego suszona ryba i moczem. Opowiadat.
Kiedy nadchodzity cieplejsze dni, przenosit
si¢ nad rzekg. Siedziat tam, rozgrzebujac dtu-
gim, wierzbowym patykiem tlacy si¢ mech,
zapalony dla ochrony przed owadami i nie-
przerwanie snul swoje opowiesci.

Klopot polegal na tym, ze nie zrozumiata
w porg znakéw ostrzegawczych. Nie wiedzia-
fa, czym bedzie szkota gussuck do momentu
przekroczenia progu internatu. Wtedy przeko-

nala sig, ze starzec mowil prawdg. Myslala,
ze chcial ja tylko przestraszyc¢, tak samo jak
wtedy, gdy byla mata dziewczynka, a babka
kroita ryby na dworze. Nie uwierzyta w to, co
mowit o szkole, poniewaz wiedziala, jak bar-
dzo pragnie zatrzymac ja w domu z drewnia-
nych bali. Dobrze wiedziala, czego chce.

Przelozona internatu $ciagngla jej majtki
i zbita skérzanym pasem za odmowg mowie-
nia po angielsku.

— Och, ci zacofani wie$niacy — narzekata
Eskimoska, ktora od wielu lat pracowata dla
Biura do Spraw Indian — za dtugo trzymali tg
dziewczyng. Juz jest za duza na naukg.

Inne dziewczgta szeptaly migdzy soba po
angielsku. Umialy obstugiwaé prysznice. Co
wieczor myly i krecity wlosy. Jadly jedzenie
gussuck. A ona lezala w t6zku i wyobrazata
sobie, co szyje babka i co tez podjada starzec
w legowisku. Latem odestano ja do domu.

Ostrzezeniem byt tez sposob, w jaki babka
przytulita ja na pozegnanie przed odjazdem
do szkoty, bo od wielu lat staruszka nie obej-
mowala jej, ani nawet nie dotykata. Odwrotnie
niz starzec, ktoérego rece, zawsze w pogoto-
wiu, zawsze gotowe ja dotknaé, polowaly jak
kruki leniwie krazace po niebie. Nie zdziwita
sig, gdy ksiadz i starzec przywitali ja na przy-
stani wiadomoscia, ze babka odeszta na zaw-
sze. Ksiadz spytal, gdzie teraz chciataby miesz-
ka¢. Odnosit si¢ do starca, jakby ten byt jej
dziadkiem, ale ona nie zadala sobie trudu, by
wyprowadzi¢ go z bledu. Juz to przemyslata.
Gdyby zdecydowatla si¢ zamieszka¢ z ksig-
dzem, ten na pewno odestatby ja z powrotem
do szkotly. Starzec byl inny. Wiedziala, ze jej
nie odesle, wiedziata, ze chce ja zatrzymac.

Kiedys$ powiedziat jej, ze ona predzej bedzie
za stara dla niego niz on zbyt stary dla niej,
ale tez mu nie uwierzyla, bo czasami ktamat.
Ktamat méwiac, co z nia zrobi, gdy przyjdzie
do jego t6zka. Z uptywem lat zrozumiata, ze
mowil prawdg. Byla silna, pelna energii i nie-
spokojna. Nie miata cierpliwosci do starca,
ktory nigdy nie zmienial swych powolnych,
ptynnych ruchow pod kocami.

Starzec spgdzat zimg w legowisku, opusz-
czat je tylko, by wyprézni¢ si¢ do wiadra w ka-
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cie. Drzemat z otwartymi ustami, ktore drzaty
lekko, a czasami poruszaty sig, jakby opowia-
dal nawet podczas snu. Wciagneta buty z fo-
czej skory, mukluki, podbite czerwona flanela,
ktore uszyla dla niej babka. Wokot kostek,
na szarych welnianych spodniach zawiazata
pleciony czerwony sznurek zakonczony pom-
ponikami. Zapigta kurtke z wilczej skory, kto-
ra babka nosilta przez wiele lat. Starzec po-
wiedzial, ze zanim babka umarta, kazata mu
pochowaé si¢ w starym, czarnym swetrze,
a kurtke da¢ dziewczynie. Skory wilkow byty
kremowo-srebrne, miejscami prawie biale, tak,
ze gdy babka szta zima przez tundre, byta nie-
mal niewidoczna na $niegu.

Ruszyta w strong wioski, brnac w gtebokim
$niegu. Psy zaprzggowe, uwiazane przy domu,
na skraju wioski, rzucaly si¢ na tancuchach,
szczekajac na nig zajadle. Nie zatrzymata sig,
wypatrujac na zamglonym niebie pierwszych
wieczornych gwiazd. Bylo ciepto i psy byly
czujne. Kiedy nadejdzie zimno, bgda lezeé
zwinigte w kigbki, ocigzatle od mrozu, zbyt
senne, by szczekac i szarpa¢ tancuchy. Rozes-
miala si¢ gtosno, bo to prowokowato je do
jeszcze wigkszej zajadtosci. Kiedy$ starzec
zauwazyl, jak draznita psy, 1 pokiwat glowa.

— To taka jeste§ — powiedzial — zima my
dwoje nie réznimy si¢ niczym od tych psow.
Czekamy na zimnie, az kto§ przyniesie nam
parg suszonych ryb.

Zno6w rozesmiata si¢ glto$no i ruszyta dalej.
Myslata o gussuck, o poszukiwaczach ropy.
Byli tacy dziwni. Zawsze jej si¢ przygladali,
gdy przechodzita koto ich maszyn. Zastana-
wiala sig, jak wygladaja pod pikowanymi, pu-
chowymi spodniami, i jak si¢ ruszaja. Z pew-
noscia inaczej niz starzec.

Starzec krzyczat na nia. Chwycit ja za ramio-
na i potrzasnat tak gwattownie, ze az uderzyla
glowa o $ciang.

— Czujg ten zapach — wrzeszczal — poczu-
fem go, jak tylko si¢ obudzitem! Teraz jestem
pewien! Nie oszukasz mnie!

Jego chude nogi drzaty w obszernych, wel-
nianych spodniach. Potknat si¢ bosymi stopa-
mi o jej buty. Paznokcie miat dlugie i zotte
jak pazury ptaka, przypominaly jej zurawia,

ktérego widziata walczacego z rywalem na
plyciznie rzeki. Rozesmiala si¢ glosno i wy-
szarpnela z jego uscisku. Stat przed nig. Dyszat
cigzko 1 trzast si¢ caly, wygladal mizernie.
Pewnie nie przezyje nastgpnej zimy.

— Ostrzegam ci¢ — wycharczat — ostrzegam.

Weczotgat si¢ znow do legowiska i siggnat
pod stara, poplamiona poduszke po kawatek
suszonej ryby. Lezac na plecach, wpatrywat
si¢ w sufit i zut pasek tososia.

— Nie wiem, co ci méwila stara — rzekt
w koncu — ale zobaczysz, idzie nieszczgscie.

Spojrzal na nia, by si¢ upewnié, czy shucha.
Jego twarz rozluznita si¢ nagle w usmiechu.
Ciemne, sko$ne oczy zgingly w zmarszczkach
brazowe;j skory.

— Powiedziatbym ci, ale juz za pézno na ost-
rzezenia. Czujg, co robita$ cata noc z gussuck.

Nie mogla zrozumieé, po co przybyli. Wioska
byla taka mata i tak daleko w gorze rzeki, ze
nawet niektorzy Eskimosi, tacy, co bywali
w szkotach, nie chcieli do niej wracaé. Zosta-
wali w miasteczku, w dole rzeki. Mowili, ze
W wiosce nic si¢ nie dzieje. Przywykli do mias-
ta, gdzie byla szkota z internatem, elektryczne
$wiatlo i biezaca woda. Po tych wszystkich la-
tach w szkolach zapomnieli, jak zastawial
sieci w rzece i gdzie jesienig polowac na foki.
Kiedy spytata starca, po co gussuck zadali so-
bie tyle trudu i przyjechali do wioski, jego
waskie oczy zal$nily z podniecenia.

— Oni przychodza tylko wtedy, gdy moga
co$ ukras¢. Futra nietatwo juz zdoby¢, o foki
i ryby coraz trudniej. Teraz przyszli po ropg,
ukryta gleboko we wngtrzu ziemi. Ale to juz
ostatni raz.

Oddychat szybko i z trudem. Wyciagnat re-
ce do nieba.

— Nadchodzi, zbliza sig. A kiedy przyjdzie
16d, siggnie nieba.

Przez cate godziny, bez jednego mrugnig-
cia, wpatrywal si¢ szeroko otwartymi oczyma
w belki niskiego stropu. Zapamigtata to do-
ktadnie, bo wtedy wlasnie rozpoczat opowiese,
ktora od tamtego dnia poczawszy, snul az do
samego konica. Zaczynata si¢ od ogromnego
niedzwiedzia, ktoérego opisal muskut po mus-
kule, od zakrzywienia zottawych pazuréw, po
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zakrgcone kosmyki siersci na czubku masy-
wnej czaszki. Przez osiem dni nie spat, tylko
mowil nieprzerwanie o wielkim niedzwiedziu,
bladoniebieskim jak wieczny 16d.

Snieg na sciezce prowadzacej do drzwi byt
brudny i wydeptany. Po bokach siggat powyzej
glowy. Naprzeciwko drzwi, wtopione w $nieg
zolte plamy znaczyly miejsca, gdzie mez-
czyzni oddawali mocz. Zatrzymata si¢ przed
wejsciem, by strzepna¢ $nieg z butow. Wne-
trze tongto w mroku. Lampa przy kasie §wie-
cita stabo. Dlugie, drewniane potki zapehiaty
szczelnie puszki z fasola i migsem. Na najniz-
szej polce z peknigtego stoika z majonezem
wyplywaty na podlogg biale, oleiste, krzepna-
ce grudki. W pomieszczeniu nie byto nikogo,
tylko zottawy pies $piacy przy dlugiej, szkla-
nej gablocie wystawowej. Na odbiciu w szy-
bie gabloty wygladal jakby lezal wprost na
schowanych wewnatrz nozach i amunicji. Gus-
suck trzymali psy w domach. Najwyrazniej
won ps6w im nie przeszkadzata.

— Moéwia, ze jesteSmy brudni, bo jemy su-
rowe ryby i sfermentowane migso. Ale my nie
mieszkamy z psami — powiedziat raz starzec.

Z tylnego pomieszczenia dobiegaty odgto-
sy rozmowy i brzgczenie butelek z impetem
odstawianych na stoty.

Zawsze byli pewni siebie. Za pierwszym
razem poczekali, az 16d pusci na rzece, a po-
tem przywiezli na barkach wielkie, zotte ma-
szyny. Zaplanowali probne wiercenia na lato,
by unikna¢ zmarzliny. Slady grobéw po tych
maszynach ciagle jeszcze wida¢ na granicy
tundry nad rzeka. Potkngto je letnie bloto za-
nim zdazyli oddali¢ si¢ od rzeki na odleglos¢
wzroku. Ludzie z wioski zgromadzili sig, by
popatrze¢ i pozartowaé z biatych, w miarg jak
ci zwozili ogromne maszyny ze stalowej ram-
py wprost w trzgsawisko, jedna po drugiej,
tak jakby sama ich ilo§¢ mogta utwardzi¢
grzaska glebe tundry. Starzec twierdzit, ze za-
chowywali sig jak ludzie zdesperowani, a tacy
zawsze wracaja. | rzeczywiscie, wrocili kiedy
tundra zamarzfa.

Kobiety z wioski nie probowaly nawet
zerka¢ w strong drzwi do pomieszczenia na
zapleczu. Ksiadz je przestrzegt. Sklepikarz

obserwowat ja, poniewaz nie pozwalat Eski-
mosom i Indianom siada¢ przy stotach w tam-
tym pomieszczeniu. Wiedziata jednak, Ze nie
bedzie mogt jej wyrzucic, jesli jeden z klien-
tow zaprosi ja do stolika. Przeszla przez
pokdj. Gapili si¢ na nia, ale jej to nie przesz-
kadzato, bo miata uczucie, ze robi to dla ko-
go$ innego, nie dla siebie. Rudy me¢zczyzna
odsunat krzesto i gestem zaprosil, by usiadta.
Odwrocita sig, patrzac na wilasciciela sklepu,
a tymczasem rudy nalewat dla niej szklanke
stodkiego, czerwonego wina. Chciata rozes-
mia¢ si¢ do sklepikarza, tak samo jak $miata
si¢ do psow szarpiacych tancuchy.

Rudy nie przerywat rozmowy z towarzy-
szami, zdjal tylko reke ze stolu i potozyt na
jej udzie. Popatrzyta znéw na sklepikarza, ze-
by sig¢ upewnié, czy to zauwazyt. Rozesmiata
si¢ glos$no, a rudowlosy zwrocit si¢ do niej,
pytajac, czy chcialaby wyjs¢. Skingta glowa
i wstala.

Kto§ we wsi mowil mu o niej, twierdzit ru-
dy, gdy szli droga do jego przyczepy. Tylko
tyle zrozumiata, reszty nie styszata, bo wycie
wielkich generatorow w obozowisku wessaty
dzwigk jego slow. Angielski nie obchodzit
ja, tak samo zreszta jak to, co chrzescijanie
z wioski mowia o niej i o starcu. Usmiechngta
si¢ na widok efektu, jaki arktyczne powietrze
wywieralo na rozwieszone wokodt przyczep
elektryczne zaréwki. Stracity polysk i wygla-
daly jak plaskie, zotte dziury w ciemnosci.

Przygotowania zajety mu duzo czasu, na-
wet po tym, jak si¢ dla niego rozebrata. Cze-
kata w 16zku, z kocami naciagnigtymi pod
brodg i obserwowala go bacznie. Nastawil
termostat, zgasit §wiatto, zapalil swiece. Dtu-
go szperal w stercie plyt, az wreszcie znalazt
wlasciwa. Nie byla pewna, co znaczyta ostat-
nia czynno$C. Przyczepit co$ pineskami do
$ciany, za tozkiem, tak by mogt to widzieé, jak
na niej lezal. Dygotat caly i byt blady z zim-
na. Przywarl do niej w poszukiwaniu ciepta.
Poprowadzit jej rgce ku swoim udom. Drzat.

Wrbcila ten ostatni raz, bo chciata zoba-
czy¢, co przypinal do $ciany nad toézkiem. Za
kazdym razem jak konczyt, siggat po to i od-
rywal od $ciany, skladajac starannie, by nic
nie mogla zobaczy¢. Tym razem byla gotowa.
Czekala tylko na przyspieszony oddech i gwal-
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towne zatamanie. Wyslizneta si¢ spod niego
i stangta przy t6zku. Ubierajac sig, patrzyta na
zdjecie. Nie podnidst gtowy z poduszki. Kie-
dy wychodzita z pokoju, wydawato jej sig, ze
styszy szczgkanie zgbami.

Gdy weszta do chaty, ustyszata szmer do-
chodzacy z legowiska starca. W poréwnaniu
z przyczepa gussuck w chacie bylo zimo.
Pachniato suszona ryba i wgdzonym migsem.
W $rodku bylo ciemno, mrugat tylko zoity
plomien w drzwiczkach olejowego pieca. Kuc-
ngta przed piecem i1 dlugo wpatrywala sig
w plomienie, zanim poszta do t6zka, w ktorym
sypiala babka. Lozko bylo zastane stosem
szmat i kawatkami futra, gromadzonymi lata-
mi przez stara kobietg. Zaczeta tam grzebac
i po chwili poczuta co§ zimnego i twardego
w welianym kocu. Palcami wyczuta gladki
kamien. Dawno temu, zanim pojawili si¢ gus-
suck, palito sig thuszcz wielorybi w duzych,
kamiennych lampach. Dawaty nie tylko $wiat-
lo, ale i ciepto. Staruszka pomyslata o wszyst-
kim, co bgdzie potrzebne, gdy nadejdzie czas.

Rano starzec dal jej kawatek suszonego mig-
sa karibu, wyciagnigty spod kocow. Podczas
jej nieobecnosci mezczyzni z wioski przy-
niesli caty worek. Zujac powoli, rozmyslata
o tym, jak ciagle przychodzili, by doglada¢
starca i jego opowiesci. Tym razem to ona
miala co$ do powiedzenia, o rudym gussuck.
Starzec wyczuwat jej mysli, a uSmiech spra-
wit, ze jego twarz wydala si¢ jeszcze bardziej
okragta niz zwykle.

— Wigc — zagadnat — c6z to bylo?

— Kobieta, na ktorej lezat wielki pies.

Roze$miat si¢ migkko do siebie i podszedt
do barylki z woda. Zanurzyt blaszany kubek.

— Wecale mnie to nie dziwi — powiedzial.

— Babciu — zapytata — pamigtam, ze tamtego
ranka na trawie lezato co$ czerwonego.

Nigdy dotad nie pytata o rodzicow. Stara
kobieta przerwata oprawianie ryb, ktore po-
tem wieszata do wysuszenia na wierzbowym
stojaku. Szczgki zacisngta tak mocno, Ze
dziewczyna przestraszyta, czy bedzie w stanie
przemowic.

— Kupili od sklepikarza petna puszke. Poz-
no w nocy. Powiedziat im, ze to nadajacy si¢
do picia alkohol, nieszkodliwy. Dali mu za to
strzelbe.

Gtlos staruszki brzmiat tak, jakby kazde sto-
wo odbierato jej sily.

— Strzelba byta bez znaczenia. Tego roku
gussuck strzelali do fok i morsow z wielkich
strzelb. I tak nie bylo na co polowaé — stara
mowita migkkim glosem, jakiego dziewczyna
nie styszata od dlugiego czasu — tak Ze nic im
nie powiedziatam, gdy wychodzili.

— Wiasénie tu — wskazata na bale, zagrzeba-
ne do potowy w piasku rzeki i wysokiej tra-
wie — w letnim szatasie. Stonce stalo wysoko
na niebie przez pol nocy. Nad ranem, kiedy
bylo jeszcze nisko, przyszedt policjant. Mo-
witam thumaczowi, zeby mu powiedzial, ze
zostali otruci przez sklepikarza.

Nakreslita rekami w powietrzu zarysy ich
cial, poskrgcanych na piasku. Opowiadanie
wyczerpato ja tak, jakby przedzierala si¢ przez
gleboki $nieg. Jej czoto 1$nito od potu.

— Ksigdzu tez powiedziatam, kiedy wresz-
cie przyszedt. Mowitam, ze sklepikarz ktamie.

Odwrdcita sig. Szczgki miata zacisnigte je-
szcze mocniej, nie z zalu czy gniewu, ale
z bolu, ktory byt jedyna rzecza, jaka jej pozo-
stala.

— I tak nigdy nie bytam wierzaca — dodata —
nie bardzo w kazdym razie. Nie zdziwito
mnie, ze nic w tej sprawie nie zrobit.

Wiatr powiat od wody 1 wysokie trawy za-
kotysaly sig jak fale na rzece. Czuta ciszg, ja-
ka zostawita opowies¢ i zapragnela, by stara
kobieta mowita dale;j.

— Tamtej nocy styszatam glosy, babciu.
Jakby kto$ $piewal. I bylo jasno na dworze.
Widziatam co$ czerwonego w trawie.

Stara kobieta nie odpowiedziata. Odwrdcita
si¢ do kadzi z rybami, stojacej na ziemi, koto
stotu. Wbila n6z w brzuch ryby i przeniosta ja
na stot.

— Zaraz potem sklepikarz wyjechat — dodata
w koncu, wyciagajac rybie wngtrznosei — gdy-
by zostat, miatabym wigcej do powiedzenia.

Gtlos starej odptynatl z powiewem wiatru od
rzeki. Nigdy wigcej o tym nie rozmawiaty.

Kiedy na wierzbach pojawity sig listki,
a trawa wzdhuz brzegéw rzeki i na bagnach
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urosta wysoko, wychodzita z domu wczes-
nym rankiem. Patrzac na stonce, zawieszone
nisko nad horyzontem, stuchata wiatru wieja-
cego od rzeki. Brzmial jak glos z tamtego
dawno minionego dnia. Z daleka dobiegat
warkot silnikow maszyn, ktore wiertacze przy-
wiezli zeszlej zimy. Nie zblizata si¢ do wioski
ani do sklepu. Stonice nie opuszczato nieba.
Lato stato si¢ jednym dlugim dniem i tylko
wiatry, owiewajac stonce, odstaniaty jego blask
lub pozwalaty mu zanurzy¢ si¢ w zmierzchu.
Siadata przy starcu, nad brzegiem rzeki.
Rozgrzebywata dla niego dymiace ognisko,
czujac jak sama staje si¢ szeroka i rozpla-
szczona na stoncu, jakby rozptatano ja od
brzucha po gardlo i rozciagnigto na wierzbo-
wym patyku, przygotowujac na nadchodzaca
zimg. Starzec nic nie mowit. Kiedy mezczyz-
ni z wioski przynosili mu ryby, chowat je gle-
boko w trawie, gdzie bylo chtodniej. Gdy
wracal do chaty, oprawiata je i rozwieszata
na palikach do suszenia, tak samo jak babka.
Starzec drzemat i mowit do siebie. Przez cata
zimg mowit cicho i nieprzerwanie o ogromnym
niedzwiedziu polarnym, tropiacym samotne-
go mysliwego na lodach Morza Beringa. Po
miesiacach opowiesci niedzwiedz byt juz o sto
stop od czlowicka, ale lodowa, gesta mgta za-
staniata ich obu. Mysliwy czut tylko ostra
won zwierzgcia i styszal, jak skorupa zmrozo-
nego $niegu peka pod gigantycznymi tapami.
Pewnej nocy stuchata, jak starzec opowia-
dajac we $nie, po kolei opisuje kazdy kryszta-
tek lodu i niemal identyczny dzwigk, jaki
kazdy z nich wydawal pod naciskiem tap, naj-
pierw pod prawa, potem pod lewa, az wresz-
cie pod tylnymi. Nagle pojawita si¢ babka —
cien przy piecyku. Méwita glosem cichym jak
wiatr, a ona byla zbyt przerazona, zeby usiasé
i wystuchac¢ jej doktadnie. Moze to, co mowi-
ta, bylo przeznaczone dla starca, bo przerwat
opowies¢ i zachrapat migkko, tak samo jak
dawno temu, gdy stara kobieta besztata go za
gadanie, gdy inni probowali spac. Ale ostat-
nie stowa uslyszala wyraznie. Zajmie to duzo
czasu, ale historia musi zosta¢ opowiedziana.
Nie moze by¢ w niej zadnych klamstw.
Naciagneta koce pod brodg, bardzo powoli,
by ruch zostal nie zauwazony. Myslala, ze
stowa babki odnosza si¢ do opowiesci starca

o niedzwiedziu, jeszcze wtedy nie widziata
o tej inne;j.

Zostawila starca, $wiszczacego i pochrapu-
jacego w legowisku. Szla przez iskrzace sig
od szronu trawy rzeczne. Soczysta zielen lata
juz wybladta. Obserwowata stonce, coraz ni-
zej poruszajace si¢ po niebie, coraz bardziej
oddalajace si¢ od wioski. Zatrzymata si¢ przy
zwalonych balach letniego szatasu, gdzie
umarli jej rodzice. Szron potyskiwat juz na
piasku rzeki. Za kilka tygodni pojawi sig
énieg. Swiatlo przed$witu nabierze koloru sta-
rej kobiety. Starej Kobiety Nieba brzemiennej
$niegiem. Co$ czerwonego lezato na trawie
tego ranka, kiedy umarli. Znéw tego szukala,
rozsuwajac stopa trawy. Uklegkla i zajrzata
pod zwalona konstrukcje w poszukiwaniu §la-
dow. Kiedy wreszcie to znajdzie, zrozumie to,
czego stara kobieta nigdy jej nie powiedziala.
Przykucneta nisko, opierajac sig plecami o sza-
re pale. Zadrzata od wiatru.

Letnie deszcze wyplukaly ziemig spomig-
dzy bali. Bloki darni, ustawione na wysokos¢
jej brzucha przy S$cianach, zatracity ksztalt
i zamienily si¢ w tagodne wzgodrki poroste
mchem i trawg o ostrych zdzbtach pochylo-
nych pod cigzarem nasion. Patrzyta na pol-
nocny zachdéd, w kierunku morza. Zimno
przybedzie stamtad, by odnalez¢ waskie szcze-
liny w blocie i dziury po deszczu w darni
ochraniajacej $ciany. Ciemna, zielona tundra
rozciagata si¢ w dal, plaska i nieskonczona.
Gdzie$ daleko morze i ziemia spotykatly sig.
Rozpoznata po ciemnym zielonym kolorze,
ze nie ma migdzy nimi granicy. W ten sam
sposob nadejdzie zimno, znikng wszelkie gra-
nice, a polarny 16d siggnie nieba. Dlugo ob-
serwowata horyzont. Jezeli bgdzie tak stad
przy poéinocnej stronie domu i stale wpatry-
waé si¢ w lini¢ widnokrggu na pdinocnym
zachodzie, zauwazy jak nadchodzi. Bedzie
szuka¢ znakoéw jego zblizania si¢ w gwiaz-
dach i odgtosach wiatru. Te znaki, poczatko-
wo obce, stopniowo stawaly si¢ znajome jak
wlasne $lady na $niegu.

Dwa razy dziennie oprdzniala stojace przy
16zku wiadro i dbata, by beczka zawsze byla
petna wody z roztopionego lodu rzecznego.
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Starzec juz jej nie poznawal, a kiedy zwracat
si¢ do niej, nazywal ja imieniem babki. Roz-
prawiat o ludziach i wydarzeniach sprzed wielu
lat, zanim znow wroécit do swej opowiesci.
Ogromny niedzwiedz czotgat si¢ na brzuchu
po $wiezym $niegu, tak blisko, ze mysliwy
styszal jego chrapliwy oddech. Migkkim,
$piewnym glosem nieprzerwanie starzec snut
opowies¢, poszczegdlne stowa wypowiadat
pieszczotliwie, powtarzajac je raz po raz jak
delikatne musnigcia.

Niebo bylo szare jak jajo zurawia, stgzate
w skorupie szronu pokrywajacej ziemig. Spoj-
rzala na jaskrawo czerwona barwg blachy,
odcinajaca si¢ wyraznie od nieba i ziemi i po-
prosifa ludzi z wioski, by przyniesli parg ka-
watkow dla niej i dla starca. Gussuck zuzyli
setki barylek paliwa do wywiercenia prob-
nych otworéw. Ludzie z wioski rozcinali pus-
te beczutki i wyklepywali blache w ptaskie
arkusze. Uzywali paskéw metalu do latania
scian i dachdéw przed nadchodzaca zima.
Przybita skrawki do bali z powodu ich koloru.
Skonczywszy, z miotkiem w dtoni odeszta,
nie odwracajac si¢ i dopiero, gdy byla dosta-
tecznie daleko, na wzniesieniu, nad brzegiem
rzeki, spojrzata do tytu. Dreszcz ja przeszedt,
kiedy zobaczyta jak niebo i ziemia traca gra-
nice, gubig si¢ jedno w drugim. Ale czerwona
blacha wdzierala si¢ w ggsty, biaty kolor
nieba i ziemi, okreslata granice migdzy nimi
jak rana odstaniajaca zebra i serce wielkiego
karibu, ktory za chwilg¢ umknie i mysliwy
straci go z oczu na zawsze. W nocy wyl wiatr.
Gdy wydrapata mata dziurke w gestym szro-
nie, pokrywajacym okienko od wewnatrz, wi-
dziata tylko nieprzenikniong biel. Nie mogta
rozstrzygnaé, czy $nieg stale jeszcze pada,
czy juz zdotal siggnaé tak wysoko.

To przyszto nagle, gdy stata tytlem do wia-
tru, obserwujac pokryte lodem, ciemne wody
rzeki. Wiatr dmuchnat $niegiem na 16d, zasta-
niajac waskie, niebieskie smugi, gdzie szybki
nurt ptynat pod lodem, przezroczystym i kru-
chym jak pamig¢. Ale wyraznie widziata cie-
nie granic, zarysy S$ciezek, ktore byly jak
gictkie gatazki wyrastajace z twardej bryly
ziemi. Calymi dniami chodzita po rzece, ob-
serwujac kolor lodu, ktory bezpiecznie ja ut-
rzyma, kopiac pigta w $nieg i nastuchujac

odpowiedniego dzwigku. Kiedy czula juz
Sciezki przez podeszwy stop, poszta na sam
srodek rzeki, gdzie bystra, szara woda kipiala
pod cienkim lodem. Odwrocita si¢. Na brzegu
rzeki, z daleka widziata czerwona blachg przy-
bita do bali chaty, co$§ czego nie potknat
cigzki, bialy brzuch nieba, ani nie schwytaly
zwaly zmrozonej ziemi. Nadszedt czas.

Futro rosomaka wokol kaptura jej kurtki
pobielato od szronu, w ktory zamieniato sig
wydychane powietrze. Stopniat w cieple, we-
wnatrz sklepu, i czula na twarzy malenkie
kropelki wody. Sklepikarz przyszedt z zaple-
cza. Rozpigta kurtke i stangta przy piecyku.
Ani nie spojrzala na niego. Gapitla si¢ na $pia-
cego przy piecu zottawego psa pokrytego par-
chami zmierzwionej siersci. Przypomnial jej
zdjecie gussuck przybite nad 16zkiem i roze-
$miata si¢ glosno. Na przenikliwy dzwigk jej
glosu pies zerwatl si¢ ze zjezona na grzbiecie
sierscia. Sklepikarz nie spuszczal z niej oka.
Chciata si¢ znoéw zasmiad, tym razem z niego,
bo nie wiedzial nic o lodzie. Nie wiedzial, ze
poszukuje zdobyczy, grasuje po ziemi i prze-
pycha si¢ przez niebo, by siggna¢ po stonce.
Usiadta na krzesle koto pieca i strzasngta luz-
no swe dlugie wlosy. Byt jak pies, trzymany
cala zimg na uwigzi, patrzacy jak inne dostaja
zarcie. Pamigtal, jak wychodzita z innymi
wiertaczami, a jego niebieskie oczy jak mu-
chy obtazily jej ciato. Zacisnat waskie, blade
usta, jakby chciat na nig spluna¢. Nienawidzit
ludzi, bo mieli co§ wartosciowego — tak mo-
wit starzec — co$, czego gussuck nigdy nie
posiadali. Mysleli, ze moga to sobie wziaé,
wyssaé z ziemi, albo wycia¢ ze skat, ale byli
tylko glupcami.

Pasemko zottej, psiej siersci lezato na pod-
todze koto obok jej stopy. Pomyslata o zottej
roztazacej sig¢ izolacji. Oto ich ochrona przed
zimnem, rozpadajaca si¢ w miar¢ jak nad-
chodzit mréz. Lod skradat si¢ z podinocnego
zachodu jak niedzwiedz starca. Znowu sig¢ ro-
ze$miata. Stonce juz zaszto. Juz czas. Nie sty-
szata nawet, jak ja pierwszy raz zagadnat, nie
odpowiedziala wigc i nawet nie spojrzata na
niego. Odezwal si¢ znowu, ale jego stowa by-
ly jak szum wydobywajacy si¢ z bladych ust,
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rozedrganych w miarg jak ogarnial go gniew.
Szarpnal ja do gory tak gwattownie, ze az
przewrdcit krzesto. Rgce mu drzaly i poczula,
jak napina migsnie, podciagajac coraz wyzej,
coraz ciasniej, poty jej kurtki. Zamachnat sig,
by ja uderzy¢. Wsciektos¢ miotata jego chu-
dym ciatem, ale pig$¢ opadta wraz z przypty-
wem pozadania, jakie czut do cennych rzeczy,
ktore, jak starzec stusznie zauwazyl, byly je-
dyna rzecza, dla jakiej tu przybyli. Styszata,
jak wali mu serce, kiedy trzymat ja tak blisko.
Jeczac i dyszac wygiat ku niej biodra. Wyr-
wata mu sig¢ i uciekta.

Biegnac, zakrywata rekawica usta. Starata
si¢ oddycha¢ przez futro, by chroni¢ phluca
przed lodowatym powietrzem. Styszata dzwigk
pobrzegkujacego metalu i cigzki oddech gonia-
cego ja mezczyzny. Biegt bez kurtki i reka-
wic. Zmrozone powietrze jak ogien przycis-
kato mu ptuca do zeber. Wystarczylo, by nie
dogonit jej przy sklepie. Na brzegu rzeki zdat
sobie sprawe, jak bardzo oddalit si¢ od pieca
i klgbow zoéttej izolacji, chroniacej przed zim-
nem. Ale przeciez dziewczyna nie mogla biec
szybko w zaspach nad rzeka. W jasnym zmie-
rzchu stale widzial wyraznie na spora odleg-
tos¢. Biegl, bo byl pewien, ze ja ztapie. Obej-
rzala si¢ przez ramig, gdy byla blisko $rodka
rzeki. Nie podazal jej §ladami. Gnat na wprost
przez 16d, najkrotsza droga, by jak najszyb-
ciej ja ztapaé. Byt blisko. Twarz miat wykrzy-
wiong 1 czerwong z wyczerpania i mrozu,
a w oczach blyski satysfakcji. Byt pewien, ze
ja dopadnie.

Znata dobrze rzekg. Naprezony 16d ugiat
si¢ w cienkie jak wloski peknigcia i dzwigk
jakby tamania kos$cianych drzazg przybierat
na sile, rozwierajac 16d, az szara, kipiaca wo-
da wyrwata si¢ wreszcie na wolnos$¢. Na ten
glos rzeki odwrocita sig i spojrzata w strong,
gdzie wirujace bryty lodu zderzaty si¢ o sie-
bie, kryjac miejsce jego upadku. Zdjeta reka-
wicg 1 zapigla doktadnie kurtkg. Uswiadomita
sobie nagle, jak szybko oddycha.

Poruszata sig¢ powoli, kopiac 16d pigta buta,
starajac si¢ wyczué, mocne, zdolne ja utrzymac
$sciggna lodu. Rozejrzata si¢ wokot. O zmierz-
chu ggste, biate niebo zlato si¢ z ptaska, po-
kryta lodem tundra. W zapamigtatym biegu
stracila orientacjg. Stata nieruchomo. Wschod-

ni brzeg rzeki ginatl w niebie, granice potknat
bialy mréz. Ale wtedy, w oddali zobaczyta
co$ czerwonego i nagle przypomniata sobie
wszystko, tak jakby zawsze wiedziata.

Wyczekiwata, siedzac na t6zku i stuchajac
starca. Mysliwy znalazt na lodzie maty niere-
gularny pagorek. Zdjat czapke ze skory bob-
ra, ktorej wewngtrzne futro dymito cieptem
i potem. Potozyt ja na lodzie, by niedzwiedz
ja wytropit, a sam czekal, ustawiony pod
wiatr, na szczycie pagorka, $ciskajac w reku
jadeitowy noz.

W miarg jak starzec, oddychajac cigzko, wy-
powiadat kolejne stowa, widziata juz koniec
tej historii, ale on siggat stale po skrawki su-
szonej ryby i saczyt do ust wodg z blaszanego
kubka. Stuchata cata noc, jak opisywat kazdy
oddech mezczyzny i kazdy ruch glowy niedz-
wiedzia, ktéry starat si¢ ztowi¢ uchem ludzki
oddech i schwyta¢ w nozdrza ludzka won.

Policjant zadawat jej pytania, a kobieta, ktora
sprzatata u ksiedza, thumaczyla jego stowa na
yupik. Chceieli wiedzie¢, co stato sig ze sklepi-
karzem, ktérego poprzedniego wieczoru wi-
dziano biegnacego za nig droga w strong rzeki.
Nie wrocit i szef gussuck bardzo si¢ martwit.
Nie odpowiadata przez dhugi czas, bo starzec
usiadt nagle w t6zku i podniecony zaczat
mowié, patrzac na wszystkich, na policjanta
w ciemnych okularach i na sprzataczke w wel-
wetowej kurtce.

Powtarzat tylko: — Opowies¢! Opowiesé!
Eh-ya! Wielki niedzwiedz! Mysliwy!

Zapytali ja ponownie, co przydarzyto sig
cztowiekowi z Pétnocnego Sklepu.

— On kfamat. Powiedzial im, Zze moga to
pi¢. Ale ja nie ktamig — wstata i zalozyla swa
kurtke ze skory szarych wilkow — zabitam go.
Ja nie klamie.

Znowu przyszedt adwokat i straznik, odsuwa-
jac stalowe drzwi, otworzyt celg, by wpusci¢
go do $rodka. Gestem nakazal funkcjonariu-
szowi, by zostal i thumaczyt dla niego. Rozes-
miala si¢ na widok straznika zmuszonego
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przez gussuck do moéwienia w yupik. Lubita
adwokata za to i za lysiejacy czubek glowy.
Byt wysoki i podobata jej si¢ mysl o jego glo-
wie wystawionej na mroz. Zastanawiala sig,
czy wezesniej niz inni poczuje 16d zstgpujacy
z nieba. On natomiast chcial wiedzie¢, dlacze-
go powiedziata straznikowi, ze zabita sklepika-
rza. Dzieci z wioski widzialy, jak to si¢ stato.
To byt wypadek.

— Tylko to musisz powiedzie¢ sedziemu. To
byt wypadek.

Powtarzat to bez przerwy, w koltko, glosno
i powoli, tagodnym glosem.

— To byt wypadek. Biegl za toba. Lod sig
pod nim zatamal. Tylko tyle musisz powie-
dzie¢ w sadzie. Tylko tyle. A oni puszcza cig
do domu. Do twojej wioski.

Straznik thumaczyl niezgrabnie, wpatrujac
si¢ w podtoge. Potrzasngta glowa.

— Nie zmieni¢ opowiesci nawet za ceng
opuszczenia tego miejsca i powrotu do domu.
Chciatam, zeby umarl. Opowies¢ musi by¢
przekazana doktadnie.

Adwokat westchnat cigzko. Wygladat na
Zmeezonego.

— Powiedz jej, ze nie mogla go zabi¢ w ten
sposob. To byt biaty cztowiek. Biegl za nia
bez kurtki i bez rekawic. Nie mogla tego za-
planowaé — przerwatl na chwilg i odwrocit si¢
do drzwi — powiedz jej, ze zrobig dla niej, co
bede mogt. Wyjasnig sedziemu, Zze pomiesza-
fo jej si¢ w glowie.

Roze$miala sig, kiedy straznik przettuma-
czyt stowa adwokata. Gussuck nie rozumieli
opowiesci, nie mogli zrozumie¢ sposobu, w ja-
ki musi zosta¢ opowiedziana, rok po roku,
doktadnie tak jak opowiadat starzec, bez prze-
skokow czy przemilczen.

Spojrzala w okno, na zamarznigte biale
niebo. Stonce w koncu uwolnito sie z oko-
wow lodu, ale poruszato sig jak zraniony kari-
bu, biegnacy o sitach, jakie tylko umierajace
zwierzg potrafi wykrzesa¢ z przedziurawio-
nych kulami pluc. Swiatlo stonca byto blade
i zamglone. Stabo przedzierato si¢ przez chmu-
ry. Odwrocila si¢ 1 stangla przed adwokatem.

— Zaczelo sig to dawno temu — zaintonowata
jednostajnie — latem. Wczesnie rano zauwa-
zylam co$ czerwonego wsrod wysokiej trawy
rzecznej...

W dzien $mierci starca przyszli megzczyzni
z wioski. Siedziata na brzegu t6zka, naprze-
ciw policjantki wynajetej do jej pilnowania.
Powoli wchodzili do chaty i shuchali jej.
W nogach t6zka zostawili ogromnego tososia
wysuszonego poprzedniego lata. Nie zawaha-
fa sig, ani nie przerywata, ciagneta dalej swa
opowie$C 1 nie przestata nawet wtedy, gdy
kobieta podniosta sig, by zamkna¢ drzwi za
wychodzacymi mgzczyznami.

Starzec nie zmienil swej opowiesci, nawet
wtedy, kiedy wiedzial, ze zbliza si¢ koniec.
Klamstwa nie powstrzymaja tego, co ma na-
dejs¢. Miotat sig po 16zku, szarpiac koce, zwa-
lajac zawiniatka z suszonymi rybami i migsem
na podtoge. Mysliwy stat na lodzie od wielu
godzin. Mrozne wiatry na szczycie lodowego
wzgorka sprawily, ze stracil czucie w dloniach.
Zimno wyczerpato go. Poczut drgnigcie migs-
nia, ktorego nie mogl opanowac i jadeitowy
n6z wypadt mu z dtoni, roztrzaskujac si¢ na
lodzie, a biekitny, lodowy niedzwiedz powoli
obrocit sig, by spojrze¢ mu w twarz.

przet. Ewa Dzurak

Opowiadanie Storyteller zaczerpnieto z tomu o takim
samym tytule (Arcade Publishing, Nowy Jork 1981).
Publikacja w ,Tawacinie” za uprzejma zgoda Autorki.

Nauka szycia w szkole z internatem, Alaska, ok. 1900
Library of Congress, http://hdl.loc.gov/loc.pnp/ppmsc.02464
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» MAREK HYJEK

WIEDZIEC
TO, CO POTRZEBNE

tradycyjne wychowanie u Indian

tradycyjnej edukacji Indian Ameryki
Poétnocnej, w okresie przedrezerwato-
wym, dominowalo prze$wiadczenie, ze mto-
dy cztowiek sam rozwinie w sobie wpajane
wartosci. I to nie tylko dla wiasnego dobra,
ale przede wszystkim dla dobra catego, szero-
ko pojetego $rodowiska. Wychowanie bylo
bardziej wspieraniem dziecka w rozwoju niz
narzucaniem mu woli dorostych. Wiazato sig
to z powszechna wérdd Indian idea indywi-
dualnej autonomii. Przy petli szacunku dla
dziecka zakladano, ze ma ono naturalne pra-
wo postgpowac zgodnie z wlasng wola. Jak po-
wiada Gregory Cajete, pedagog z ludu Tewa:
,»W tubylczej edukacji kazdy jest nauczycie-
lem samego siebie”. Nawahowie wyrazali to
przekonanie stowami: ,,Dziecko samo wie, co
dla niego jest najlepsze”. Jednak wskazujac
na niepowtarzalng warto$¢ jednostki, jej oso-
bista wolno$¢, ukazywano rowniez spoteczny
kontekst ludzkiej egzystencji. W tubylczej wiz-
ji $wiata wszystkie jego elementy przeplataja
si¢ wzajemnie i s3 wobec siebie wspotzalez-
ne. Czlowiek jest czgscia natury i jest za nia
wspotodpowiedzialny. Jego rola jest wspol-
tworzenie $wiata, jego ciagle odnawianie, a nie
panowanie nad nim i nicograniczone eksploa-
towanie. Taka ekologiczna filozofia przektada
sig rowniez na stosunki migdzyludzkie, ktorych
podstawa ma by¢ wspodlpraca, a nie wspol-
zawodnictwo.
Chociaz w niektorych indianskich spotecz-
nosciach funkcjonowaly zorganizowane formy
opieki nad dzieémi i ich edukacji, to zadania

zwiazane z tymi dziedzinami zycia w znacz-
nej mierze pozostawaly w gestii rodzicow oraz
mikrospotecznosci, w ktorej dziecko wzrastato.
Ogromna rolg¢ odgrywalo najstarsze pokole-
nie. Nierzadko matki oddawaty swoje pierwo-
rodne dziecko pod opiek¢ mlodej jeszcze
babci, ktora byla gotowa do najwigkszych po-
swigcen dla wnuka czy wnuczki. Ksztattowa-
nie charakteru dziecka rozpoczynalo si¢ od
skrgpowania go w nositkach, zwanych po-
wszechnie indianska kotyska. Dzigki temu
malenstwo bylo bezpieczne, zawsze w pobli-
zu kogo$ z rodziny, a ponadto dowiadywato
sig, ze nie wszystko mu wolno.

Umiejetnos¢ poruszania si¢ w obrgbie kul-
turowo wyznaczonych granic miato zasadni-
cze znaczenie w dorostym zyciu. Dziecko
umieszczone w kotysce, czgsto na plecach
matki, uczestniczyto w zyciu spolecznosci.
Obserwowato pracg, zabawy, ceremonie.
Uczylo si¢ zycia poprzez uczestnictwo we
wszystkich jego przejawach. Nasladownictwo
stawalo si¢ pierwszorz¢dnym elementem pro-
cesu wychowania. Kiedy tylko dziecko za-
czynato chodzi¢, odgrywato role spoleczne
starszego pokolenia. Czy to przez zabawg
z rowiesnikami, czy to przez udzial w pracach
i ceremoniach, na zawsze juz wkraczato
w obszar aktywnosci dorostych. Systematycz-
nie rozwijato swe umiejgtnosci, przyczyniajac
si¢ tym samym do dobrobytu grupy, a w przy-
szto$ci, w taki sam sposob dbato o zabezpie-
czenie bytu ludzi, wobec ktorych trzeba
wykaza¢ si¢ odpowiedzialnoscia. Tak wigc
dziewczynki, zaleznie od kregu kulturowego
danego ludu, od najmtodszych lat razem z ko-
bietami zbieraly nasiona i owoce, miniaturo-
wymi kopaczkami wykopywaty jadalne bulwy,
zbieraly dojrzate kolby kukurydzy. Chtopcy
¢wiczyli si¢ w sztuce mysliwskiej, strzelajac
z tuku czy zastawiajac sidta na drobng zwie-
rzyng. Niewiele czasu uplywato i kopaczki-
-zabawki zamieniano na narzedzia, jakimi
posthugiwaly si¢ doroste kobiety, a chlopcow
wyposazano w prawdziwe tuki dla mysliwych.
Z powodow ekonomicznych, wychowanie
dzieci bylo krétkotrwate i wymagalo wzgle-
dnie wczesnego podjgcia przez nie obowiaz-
kow przewidzianych dla dorostych cztonkow
spotecznosci.
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Celem tak pojetego wychowania miata by¢
wszechstronno$¢ i samowystarczalno$é. Fran-
cuski podréznik Latourneau zanotowat: ,,wy-
chowanie na tych szczeblach jest absolutnie
integralne, w tym sensie, ze kazdy cztonek
wspdlnoty, lepiej lub gorzej, wie wszystko,
o czym wiedzie¢ powinien”. Baczna obserwa-
cja dziecigcych poczynan ze strony 0sob zna-
czacych motywowata najmlodszych do jak
najlepszej realizacji zadan. Zachgta ze strony
starszych do rozwijania nabywanych umiejgt-
nosci przybierata posta¢ wzmocnienia pozy-
tywnego, czyli nagradzania zachowan spo-
tecznie pozadanych.

Najczesciej stosowang wsrdd Indian meto-
da wychowawcza byta metoda werbalna. Jej
skutecznos$¢ wiazata si¢ ze zgodnoscia stowa
z caloksztaltem stale obserwowanej i dos-
wiadczanej przez dzieci dziatalno$ci doros-
tych. Juz najmtodszym dzieciom opowiadano
o mitycznych bohaterach, basnie z moratem
i historie wybitnych przodkéw. W prostych
stowach zachgcano do dobrego postgpowania
i zniechgcano do ztego. Dzieci i mtodziez stu-
chaty opowiesci rodzicoéw, dziadkow i obeych
ludzi, od ktérych oczekiwano, ze dobrym
stowem uksztattuja osobowos$¢ miodego po-
kolenia. Przekaz werbalny byt tak wazny, ze
sedziwi Indianie, u schylku Zzycia, doktadnie
pamigtali stowa z czaséw dziecinstwa, dzigki
ktérym stali si¢ dobrymi ludzmi.

Jesli dyscyplinowano dzieci, to po to, aby
je zahartowaé lub uchroni¢ przed niebezpie-
czenstwami, a nie po to, aby je ukara¢. Tubyl-
czy rodzice odnosili si¢ do dzieci z duza doza
tolerancji i wyrozumiato$ci. Powszechnie za-
ktadali, ze dobre postgpowanie jest wynikiem
dlugotrwalego procesu poznawczego dziecka.
Wisrod Czirokezdw, podobnie jak wsrod wie-
Iu innych ludéw, mozna bylo ustyszeé, ze
,,dzieci beda kierowaly sig rozsadkiem, kiedy
nadejdzie wlasciwy czas. Wczesniej nie moz-
na przypisywaé im winy. Bicie mogloby osta-
bi¢ ich ducha i obnizy¢ godnos$é. Tak mozna
wychowaé sobie jedynie niewolnika”. I rze-
czywiscie, stosowanie kar fizycznych byto
wsrdd Indian sporadycznym zjawiskiem. Cze-
Sciej zawstydzano dzieci, odwotujac si¢ do
opinii publicznej. Wstyd traktowano jako re-
gulator stosunkow spotecznych. W mikrospo-

tecznos$ci nie byto mozliwe, aby jakiekolwiek
dobre czy zte postgpowanie moglo pozostac
niezauwazone, wi¢c niczego nie ukrywano.
Poza tym cata tubylcza wspdlnota byla spo-
leczenstwem wychowujacym. Réwnie czgsto
jak zawstydzanie, praktykowano straszenie
niesfornych dzieci. Zakres czynnikoéw wywo-
tujacych u dziecka strach i korygujacych jego
zachowanie byt bardzo szeroki. Powszechnie
straszono sowa, demonicznymi postaciami
z mitdbw i opowiesci, wrogami z obcych ple-
mion.

Mogloby si¢ wydawaé, ze takie metody
wychowawcze, nacechowane okrucienstwem,
negatywnie wplywaty na psychikg dziecka
i czynily je stabymi czlonkami spoteczen-
stwa. Jednak takie oddzialywanie nie tylko
mialo sktoni¢ najmtodszych do lepszego za-
chowania, ale i przygotowac do uczestnictwa
w kulturze, gdzie strach byt zjawiskiem pow-
szechnie do$wiadczanym. Rownie szokujace
mogloby si¢ wydawaé stosowanie wobec
dzieci innych okrutnych praktyk wychowaw-
czych, takich jak chociazby wrzucanie dziec-
ka do przergbla czy wytarzanie w $niegu.
Takie hartowanie ciata i ducha nieobce byto
migdzy innymi Nawahom. W tym plemieniu
powszechnym zwyczajem bylo, Ze ojciec pro-
sit syna o wyrabanie przergbla w skutej lodem
rzece, a nastgpnie kazal mu wskoczyé¢ do wo-
dy. Po wyciagnigciu rozcieral jego wyzigbio-
ne ciato, okrywatl kocami i méwit: ,,Synu, by¢
moze myslisz, ze jestem wrednym staruchem,
przez to, ze traktuje ci¢ w ten sposob. Ale
zrobitem to, poniewaz ci¢ kocham. Zrobitem
to, aby$ umiat znosi¢ wszelkie trudy”.

O tym, jak bardzo edukacja winna wiazac
si¢ z codziennym zyciem, $wiadczy wypo-
wiedz pewnego Irokeza z 1744 roku. ,Kilku
naszych miodych ludzi ksztalcito sig¢ w szko-
tach Pétnocnych Prowincji, gdzie nauczano
ich wszystkich waszych madrosci. Ale kiedy
wrocili do nas, okazalo sig, ze nie sa juz dob-
rymi biegaczami, ze nie potrafia przezyc
w lesie, nie potrafia znie$¢ chtodu, ani glodu.
Nie potrafia zbudowaé¢ domu, ani upolowaé
jelenia czy zabi¢ wroga. Nie potrafia dobrze
postugiwaé si¢ nasza mowa. Nie nadaja si¢
ani na mysliwych, ani na wojownikéw czy
przywodcow. Nie nadaja sig do niczego”.
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Szkoty z internatem

Pisanie o szkotach z internatem dla Indian
nie jest proste. Trudno pominaé cierpienie
dzieci oderwanych od rodziny i rzuconych ty-
siagce kilometrow dalej w nieprzyjazny $wiat,
w ktorym, aby przetrwa¢, musialy si¢ wyrzec
wszystkiego, czego dotad si¢ nauczyly. Wiele
dzieci zmarto z powodu choréb, kar cieles-
nych i ze zwyklej tesknoty za bliskimi. Tych
tragedii nie da si¢ niczym usprawiedliwic.

Z drugiej jednak strony nie mozna odsadzaé¢
od czci 1 wiary tworcow systemu szkol z in-
ternatem. Ludziom tym wcale nie chodzito
o przysporzenie Indianom dodatkowych cier-
pien, motywem ich dziatania nie byla niena-
wi§¢ czy chegé wzigeia odwetu, na przyktad
,,za Custera”. Przy$§wiecaly im nieco szlachet-
niejsze ideaty, w ktorych odbijata sig¢ Owczes-
na kondycja kultury Zachodu i sposéb mys-
lenia o §wiecie.

Warto przypomnie¢ kilka faktow: pod ko-
niec XIX wieku stary styl zycia indianskich
plemion skonczyt si¢ bezpowrotnie. Bizony,
podstawa ich gospodarki, zniknety z Wielkich
Roéwnin. Amerykanie i przybysze z Europy
zajeli caly kontynent, wprowadzajac wlasne
prawo. Rozproszone grupy tubylcéw skupiono
w wybranych miejscach, zwanych rezerwatami
(w przeciwnym razie spotkataby ich niechyb-
na $mier¢ ze strony osadnikow i farmerdw,
ktorzy wzigli w posiadanie ziemig uzytkowa-
ng dotad przez wiele plemion). Nic nie mogto
powstrzymaé osadnictwa w zachodniej Ame-
ryce, totez rzad federalny zmuszony byt wziac
odpowiedzialno§¢ za pokonanych tubylcow.
Owczesna polityka nie zakladala fizycznej
likwidacji ludnos$ci indianskiej, raczej miata
na celu wlaczenie Indian do spoteczenstwa
i nadanie im petnego obywatelstwa.

Cena za to bylo jednak wyzbycie sig tubyl-
czej kultury, jezyka i religii. Aby Lakota,
Kiowa czy Winnebago mogt stac sig ,,obywa-
telem”, musiat przesta¢ by¢ ,,Indianinem”. Mo-
ralno$¢ ludzi przyzwoitych, szczerych przy-
jaciol Indian z przetomu XIX i XX wieku
przewidywata wiasciwie tylko jeden wzor czto-

wieczenstwa, wyznaczany przez kultur¢ Zacho-
du i chrzescijanstwo. Pojecia, takie jak prawo
do odmiennosci 1 wlasnego rozwoju czy posza-
nowanie réznorodnosci etnicznej zyskaly na
warto$ci dopiero w drugiej potowie XX wieku.
Dlatego tez stynny slogan kpt. Pratta, zatozy-
ciela szkoty zawodowej w Carlisle, ,,zabi¢ In-
dianina, by ocali¢ czlowieka” dopiero dzi$
rozpatruje si¢ w kategoriach kulturowego wy-
niszczenia. Na tle wlasnej epoki jednak wysit-
ki Pratta i jemu podobnych cechuja si¢ duzym
humanizmem. Moéwiac brutalnie, o wiele pro-
$ciej bylo wybi¢ wszystkich ,,dzikich” i raz na
zawsze skonczy¢ z ,,problemem indianskim”.

Tymczasem Pratt i inni oddani sprawie
nauczyciele chcieli mozliwie najlepiej przy-
gotowac indianskie dzieci do zycia w amery-
kanskim spoteczenstwie. Podobnymi ekspery-
mentami edukacyjnymi obejmowano takze
dzieci bylych czarnych niewolnikow (szkota
w Hampton). Co wigcej, program nauczania
w szkotach z internatem nie odbiegat zbytnio
od standardow amerykanskich w XIX wieku.
W podobny sposéb ksztatcono dzieci robotni-
koéw 1 imigrantow.

Problem polegal na tym, ze styl zycia bia-
lego spoteczenstwa, a wigc takze i sposob
ksztalcenia dzieci i mtodziezy catkowicie od-
biegat od stylu zycia Indian r6znych plemion.
Tradycyjne nauczanie tubylczych dzieci pole-
galo w gldwnej mierze na obserwacji i nasla-
downictwie dorostych. W ten sposob dzieci
uczyly sig rol spotecznych, ktore w przyszto-
$ci mialy petni¢. Mlode pokolenie uczylo sig
praktycznych sposobow przezycia, zapewnia-
nia bytu rodzinie i odpierania atakoéw wroga.
Sposdb postgpowania uswigcony byt tradycja.
Przed przybyciem Europejczykéw styl zycia
Indian niczego wigcej nie wymagat. Pojawie-
nie si¢ biatych postawito tubylcom nowe wy-
zwania, ktorym probowali sprosta¢ znanymi
sobie metodami. Jak pokazuje historia, okaza-
ly si¢ one niewystarczajace. Chcac przetrwac
jako ludzie, musieli nauczy¢ si¢ zy¢ w nowych
warunkach i to im si¢ udato, mimo wielu bo-
lesnych doswiadczen.

Zamieszczone ponizej dokumenty amery-
kanskie ukazuja ztozonos$¢ kwestii indianskiej
u schytku XIX wieku.

Marek Maciotek
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Rzqd Stanow Zjednoczonych od poczqtku ist-
nienia interesowat sie edukacjq indianskich
plemion, zachecajqc towarzystwa dobroczyn-
ne do zakladania szkol dla Indian. W 1819
roku Kongres zatwierdzil coroczny ,,fundusz
cywilizacyjny” majqcy wspierac i propago-
wac to dzielo.

Ustawa o funduszu cywilizacyjnym
z dnia 3 marca 1819 roku

Uchwala sig... ze w celu zabezpieczenia si¢ na
okoliczno$¢ rozktadu i ostatecznej zagtady in-
dianskich plemion, sasiadujacych z osiedlami
na pograniczu Stanéow Zjednoczonych, i w ce-
Iu zaprowadzenia poérod nich zwyczajow
i rzemiost cywilizowanych, prezydent Stanow
Zjednoczonych winien by¢, i niniejszym jest
upowazniony [...], do przeznaczenia stosow-
nych $rodkéw na zatrudnienie kompetentnych
0s0b o nieposzlakowanym charakterze moral-
nym do nauczania ich [Indian] w zakresie
uprawy roli, zaleznie od ich potozenia, i do
nauczania ich dzieci czytania, pisania i racho-
wania [...].

§2 Uchwala si¢ ponadto, ze corocznie su-
ma dziesigciu tysigey dolarow [...] zostanie
przekazana na wcielenie w zycie tej uchwaty,
a sprawozdanie z wydatkowania pieniedzy
i protokot z wykonania powyzszych zalecen
winny by¢ przedktadane Kongresowi.

W latach 1883-1916 nad jeziorem Mohonk,
w stanie Nowy Jork, odbywaly sie spotkania,
na ktorych tzw. ,, Przyjaciele Indian” omawiali
biezqce kwestie zwiqzane z Indianami i szu-
kali rozwiqzan. Konferencje te mialy duzy
wplyw na ksztatt polityki rzqdu. W 1884 roku
podjeto m.in. temat indianskiego szkolnictwa.

Konferencja nad jeziorem Mohonk
wrzesien 1884

Na mocy $wiadectw zlozonych przed Konfe-
rencja, oznajmiamy, ze nasza ufno§¢ w dobre
owoce wynikajace z ksztatcenia Indian zosta-
ta potwierdzona, i z wielka satysfakcja przyj-
mujemy zwigkszenie funduszy przyznanych
indianskim szkotom przez Kongres do prowa-

dzenia nauki w zakresie rolnictwa i handlu,
hodowli bydta, nawadniania ziemi, a takze na
inne przedsigwzigcia majace zapewnié¢ [India-
nom] samowystarczalno$¢. Jestesmy tez prze-
konani co do zasadnosci zabierania mtodych
Indian z rezerwatéw do szkot zawodowych
znajdujacych si¢ posrod spotecznoscei biatych
obywateli, i dlatego popieramy wydatkowanie
wigkszej czgs$ci funduszy przeznaczonych na
indianskie szkolnictwo na utrzymanie tych
szkot. Umieszezenie uczniow z tych szkot
w rodzinach farmeréw i rzemieslnikow, gdzie
moga nauczy¢ si¢ handlu i domowych zwycza-
jow swych pracodawcdw, okazalo sig bardzo
korzystne i winno by¢ wspierane przez rzad.

Na mocy dowodow dostarczonych Konfe-
rencji wynika niezbicie, ze program realizowa-
ny w szkole w Hampton i kilku innych, polega-
jacy na sprowadzaniu do szkoél zawodowych
mlodych mezczyzn z zonami, gdzie przydziela
si¢ im domy, aby mogli szkoli¢ si¢ w pracy
i zyciu domowym, okazat si¢ sukcesem i wi-
nien by¢ realizowany na szersza skalg.

Cho¢ przyjmujemy metody ksztalcenia In-
dian, stosowane w Hampton i Carlisle, nie
mozemy nie zauwazy¢, ze szkoly i inne formy
ksztalcenia zawodowego, intelektualnego, mo-
ralnego i religijnego, prowadzone w obrgbie
Iub w poblizu rezerwatéw przez chrzescijan-
skich misjonarzy, przez ostatnie pigcdziesiat
lat, podzwigngty wiele plemion do cywilizacji
i przygotowaly do przyjecia ziemi na wtas-
no$¢, 1 to dobro juz osiagnigte powinno sty-
mulowac i zachgcaé chrzescijan do dalszych
wysitkéw w tym kierunku.

JesteSmy przekonani, ze wyksztalcenie to
podstawa cywilizacji. Indianin musi zatem
znaé jezyk angielski, aby mdc zadawacé sig
z biatymi sasiadami i prowadzi¢ z nimi intere-
sy. Musi mie¢ praktyczne przeszkolenie zawo-
dowe, by moc konkurowaé z innymi w walce
o byt. Musi mie¢ chrze$cijanskie wyksztatce-
nie, aby moc wypehiaé obowiazki wzgledem
rodziny, panstwa i kosciota. Takie wyksztal-
cenie moze najlepiej pozyska¢ z dala od re-
zerwatu 1 w obrgbie chrzescijanskiego, cywi-
lizowanego spoleczenstwa. Szkoty zawodowe,
takie jak w Carlisle, Hampton, Forest Grove,
Lawrence, Chilocco i Genoa, powinny by¢
dalej prowadzone, a ich liczba winna rosnagé.
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Rzad powinien dalej korzystaé z takich placo-
wek, jak szkota w Albuquerque, w Nowym
Meksyku, i Instytut Lincolna, w Pensylwanii,
i innych prowadzonych przez towarzystwa re-
ligijne czy filantropijne, i propagowac umie-
szczanie uczniow z tych szkét w rodzinach
farmerdw i rzemie$lnikéw. Poniewaz zdecy-
dowana wigkszo$¢ Indian nie moze jdnak po-
biera¢ nauki z dala od swych domoéw, jest
sprawa najwyzszej wagi, aby rzad zapewnit
i ustanowil dobre dzienne i wieczorowe szko-
ly w rezerwatach. Liczba tych szkoél winna
odpowiada¢ zapotrzebowaniu, aby przyjac
wszystkie indianskie dzieci w wieku szkol-
nym. Wszyscy chrzescijanie tego kraju winni
wywiera¢ silny moralny i religijny wptyw po-
przez indianskie szkoly. Rzad uczyni¢ tego
nie moze, ale bez tego prawdziwe ucywilizo-
wanie Indian jest niemozliwe.

Nauka jezyka angielskiego byta jednym z gtow-
nych etapow wiqczania Indian do cywilizacji
biatych. Komisarz J.D.C. Atkins w sprawoz-
daniu z 1887 roku opowiedzial sie za naucza-
niem wylqcznie po angielsku.

Uzycie jezyka angielskiego w indian-
skich szkotach
fragment rocznego sprawozdania komisarza do spraw
Indian J.D.C. Atkinsa z 21 wrzesnia 1887 roku

Po dhluzszym namysle utwierdzily si¢ moje
przekonania, ze jest nie tylko sprawa najwyz-
szej wagi, ale i koniecznosci, aby Indianie
posiedli znajomo$¢ jezyka angielskiego naj-
szybciej jak to mozliwe. Rzad podjat wielkie
dzieto ksztalcenia Indian i uczynienia z nich
obywateli, a takze tworzenia dla nich gospo-
darstw rolnych. [...] Gdy przyjma obowiazki
i przywileje obywatelstwa, jezyk miejscowy
nie bedzie im do niczego potrzebny. Jedynie
za posrednictwem j¢zyka angielskiego moga
pozna¢ konstytucje tego kraju oraz prawa
i obowiazki, jakie z niej wypltywaja. [...]
Uznajac, ze w najlepszym interesie Indian,
zarowno pojedynczych osob, jak i przysztych
obywateli, jest wspdlna polityka obowiazujaca
we wszystkich szkotach w indianskich rezer-
watach, wydano stosowne polecenia agentom

do spraw Indian, za$ tekst owych polecen
i niektorych objasnien podaje si¢ ponize;j:

14 grudnia 1886 r.
We wszystkich szkotach prowadzonych przez mi-
sjonarzy wymaga sig, aby wszelkie nauczanie
prowadzono w jezyku angielskim.

2 lutego 1887 .
W odpowiedzi spiesz¢ powiadomié, ze rozporza-
dzenie [0 uzyciu jezyka angielskiego] stosuje sig¢
we wszystkich szkotach w indianskich rezerwa-
tach, bez wzgledu na to, czy sa to szkoty rzadowe,
czy misyjne. Nauczanie Indian w ich rodzimym
jezyku jest nie tylko bezcelowe, ale i szkodliwe
w [procesie] ich ksztalcenia i cywilizowania; za-
dna szkota w rezerwacie nie otrzyma pozwolenia,
jesli angielski nie bedzie wytacznym jezykiem
nauczania.

Podaj¢ szczegotowo tekst tych polecen, ponie-
waz pojawiaja si¢ przeinaczenia, skargi i r6z-
ne nieporozumienia. Polecenia te w ogdle nie
dotycza, jak si¢ upierano, kwestii gloszenia
ewangelii w koéciotach [...]. Gloszenie India-
nom ewangelii w ich miejscowym jezyku nie
jest oczywiscie zakazane. Tej kwestii w ogole
nie brano pod uwage. Urzad domaga si¢ jedy-
nie, aby w szkotach dla dorastajacego pokole-
nia Indian nauk¢ prowadzono w jezyku pans-
twa, ktorego obywatelami maja si¢ stac.

1 grudnia 1889 roku komisarz do spraw In-
dian, podczas konferencji nad jeziorem Mo-
honk, przedstawit szczegotowy plan ogdlno-
krajowego systemu szkot dla Indian, wzorowa-
ny na systemie stanowych szkot publicznych.
Poparty przez reformatoréw obecnych na kon-

ferencji, przekazal ten plan sekretarzowi spraw

wewnetrznych.

System szkolnictwa dla Indian
zatozenia ogdlne

Liczebno$¢ Indian amerykanskich, poza tak
zwanymi Indianami z Alaski, szacuje si¢ na
okoto 250 tysigcy, w tym dzieci w wieku
szkolnym (od 6 do 16 lat) — na okoto 50 tysig-
cy. Jesli wylaczymy z tej liczby Pigé¢ Plemion
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Cywilizowanych, ktére same prowadza edu-
kacjg swych dzieci oraz Indian ze stanu Nowy
Jork, ktorymi opiekuje si¢ stan, liczba Indian
w wieku szkolnym nie przekracza 36 tysigcy.
W ubiegtym roku do szkot przyjeto 15 tysigey,
co oznacza, ze ciagle pozostaje 21 tysigcy ucz-
niow, ktoérzy powinni skorzysta¢ z dobrodziej-
stwa szkoty.

Ludzie ci podzieleni sa na liczne plemiona
rozniace si¢ pod wzgledem jezyka, religii,
cech charakterystycznych i stylu zycia. Jedni
sa wyraznie bierni i zacofani, wiodac leniwy
i prymitywny tryb zycia, podczas gdy inni
osiagneli wysoki stopien cywilizacji, niewiele
ustgpujac swym biatym sasiadom. Wszelkie
uogoélnienia na temat tych ludzi trzeba zatem
dostosowywac do kazdego plemienia osobno,
uwzgledniajac jego specyficzne miejsce na
skali rozwoju cywilizacyjnego. Jest jednak
oczywiste, ze Indianie jako tacy znajduja sig
znacznie ponizej bialych mieszkancow tego
kraju pod wzgledem ogdlnej inteligencji i sty-
Iu zycia. Maja do dyspozycji kilka zaledwie
wygod i prawie zadnego luksusu, co jest duma
ich sasiadow.

Moéwiac o szkolnictwie dla Indian, mamy
na mysli spdjny system nauczania i szkolenia,
ktory przemieni ich w amerykanskich obywa-
teli, umozliwi dostgp do dobrodziejstw, z kto-
rych wszyscy korzystamy, przygotuje ich do
pomyslnej rywalizacji z biatym czlowiekiem
na wlasnym gruncie i na ich sposob. Edukacja
jest medium, za pomoca ktérego dorastajace
pokolenia Indian nawiaza braterskie i harmo-
nijne relacje ze swymi bialymi wspotobywa-
telami i razem z nimi cieszy¢ si¢ beda rados-
cig mieszkania w schludnym domu, urokiem
stosunkow spotecznych, profitami z handlu,
przyjemnos$ciami z podroézowania, doktadajac
do tego zadowolenie, jakie daje literatura,
nauka i filozofia, a w koncu pociecha i bodzce
zapewniane przez prawdziwa religig.

To, ze tak wielka rewolucja w zyciu tych
ludzi jest mozliwa, staje si¢ coraz bardziej
oczywiste dla tych, ktorzy przygladali sig z ser-
decznym zainteresowaniem temu dzietu, ktore
— mimo wszystkich przeszkod i zniechgcen —
udalo sig zrealizowaé w ciagu ostatnich kilku
lat. Juz nie ma watpliwosci, ze w ramach
madrego systemu szkolnictwa, zarzadzanego

Z najwyzsza starannoscia, kondycja tego cate-
go ludu moze si¢ radykalnie poprawié¢ w cig-
gu jednego pokolenia.

Ze wzgledu na szczegdlny rodzaj relacji
Indian do rzadu Stanéw Zjednoczonych od-
powiedzialno$¢ za ich ksztalcenie spoczywa
w pierwszym rzedzie i prawie catkowicie na
panstwie. Ta powazna odpowiedzialnosé, kto-
ra rzad wzial na siebie, musi by¢ ponoszona
przez 6w rzad. Nie jest ani rozwazne, ani
szlachetne wykrgcanie si¢ od tego czy przeka-
zanie odpowiedzialno$ci innej stronie. Dzieto
to w zaden sposob nie jest ponad sity. Cata
populacja Indian w wieku szkolnym liczy
mniej niz mieszkancy stanu Rhode Island.
Rzad Standéw Zjednoczonych, obecnie jeden
z najbogatszych na ziemi, z petnym skarbcem,
majacy do dyspozycji nieograniczone $rodki,
moze podja¢ 1 wypehi¢ to dzieto, nie odczu-
wajac zadnego cigzaru. Cho¢ bardzo niedos-
konaly i wymagajacy zmian i usprawnienia
pod wieloma wzgledami, obecny system szkot
moze, pod madrym kierownictwem, spehnié
wszystkie oczekiwania.

Aby rzad mogt zapewni¢ najlepsze wyniki
ksztatcenia Indian, niektore reformy sa po-
trzebne, powiedziatlbym wrgez — nicodzowne:

Po pierwsze. Nalezy przeznaczy¢é odpo-
wiednie $rodki na zaopatrzenie szkot od pierw-
szego dnia po przybyciu indianskich dzieci
i mlodziezy. Aby skutecznie przeciwstawic¢
si¢ zakorzenionym uprzedzeniom i je przeta-
ma¢é, jak rdwniez uparty konserwatyzm, po-
wszechne wyksztatcenie to minimum tego, co
jest do zrobienia.

Po wtore. Nalezy podja¢ wszelkie niezbg-
dne kroki, aby indianskie dzieci znalazly sig
pod wplywem wlasciwego nauczania. Jesli
cokolwiek usprawiedliwia przymusowe posy-
tanie dzieci do szkoly, to wlasnie ma miejsce
w tym przypadku. Wyksztalcenie, w szerokim
znaczeniu tego stowa, jest jedynym ratunkiem
dla Indian. Dzigki temu stang si¢ szlachetny-
mi, przydatnymi, szczgS§liwymi obywatelami
wielkiej republiki, korzystajac na prawach ro-
wnosci ze wszystkich jej dobrodziejstw. Bez
tego z gory skazani sa na zagtade albo bezna-
dziejna degradacje.

Po trzecie. Dzieto ksztatcenia Indian po-
winno by¢ calkowicie usystematyzowane.
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Uczennice ze szkoty w Hampton dla Czarnych Amerykandw i Indian studiujg uktad oddechowy cztowieka,
fot. Frances Benjamin Johnston, ok. 1900 r., Library of Congress, http://hdl.loc.gov/loc.pnp/cph.3a45890

Szkotki w osadach, szkoly z internatem w agen-
cjach [rezerwatach] i wielkie szkoty zawodo-
we powinny by¢ potaczone ze soba i stanowic
jedna cato$¢. Na ile to tylko mozliwe, ma
obowiazywaé ujednolicony program naucza-
nia, podobne metody przekazywania wiedzy,
te same podreczniki i starannie przygotowany
i zrozumialy system szkolenia zawodowego.

Po czwarte. System powinien by¢ mozliwie
najbardziej zblizony do systemu szkoél po-
wszechnych, funkcjonujacego obecnie w Sta-
nach Zjednoczonych. [...] Nauczycieli i per-
sonel powinno si¢ rekrutowaé¢ wylacznie po
wnikliwym zbadaniu ich kwalifikacji zawo-
dowych. Powinni oni mie¢ zagwarantowany
staly etat, z ktorego beda zwalniani tylko
z waznego powodu. Powinni otrzyma¢ wyna-
grodzenie poréwnywalne z placa na podob-
nych stanowiskach w szkotach publicznych.
Ich praca powinna by¢ poddana wizytacjom
i nadzorowi przez odpowiednia liczbg wiasci-
wie wykwalifikowanych inspektorow.

Po piate. Cho¢ dzi$ szczegolny nacisk win-
no si¢ ktas¢ na szkolenie zawodowe, ktore
umozliwi Indianom uczciwe zarabianie na zy-
cie w réznych zawodach, jakie moga sig ot-
worzy¢ przed nimi, trzeba przeznaczy¢ takze
odpowiednie $rodki na ogdlna kulturg literac-
ka, ktore — jak wykazala biala rasa — jest
esencja wyksztalcenia. Szczegdlng uwage na-
lezy zwr6ci¢ na opanowanie przez Indian jg-
zyka angielskiego. W tym celu powinno sig
uzywac tylko jezyka angielskiego, w szkotach
wspieranych catkowicie lub czg§ciowo przez
rzad powinno si¢ zatrudniaé¢ nauczycieli mo-
wiacych wylacznie po angielsku.

Po szoste. Nalezy wyasygnowaé odpowie-
dnie fundusze na wyksztalcenie wyzsze tych
[nielicznych Indian], ktérzy obdarzeni zostali
szczegdlnymi talentami lub ambicjami i majq
w przysztosci by¢ przywodcami. Jest to pilna
konieczno$¢, jesli Indianie maja zasymilowac
sig¢ z reszta spoleczenstwa.

Po sidédme. Podstawowa kwestia jest uzna-
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nie pelnego cztowieczenstwa Indian, ich in-
dywidualnosci, ich prawa do bycia obywate-
lami Stanéw Zjednoczonych i korzystania
z tych samych praw i przywilejow, ktore przy-
znajemy ludziom z kazdej innej klasy. [India-
nie] powinni mie¢ prawo mieszkaé tam, gdzie
chca. System rezerwatow to anachronizm nie-
majacy miejsca we wspotczesnej cywilizacji.
Indianska mlodziez powinna poznac¢ swe pra-
wa, przywileje i obowiazki jako amerykanscy
obywatele. Powinna uczy¢ si¢ mitosci do ame-
rykanskiej flagi, powinna by¢ petna szczerego
patriotyzmu i poczucia, ze to Stany Zjednoczo-
ne sa jej domem, a nie jaki§ nedzny rezerwat.
Osoby odpowiedzialne za indianskie szkolni-
ctwo powinni nieustannie rozbudza¢ w swych
uczniach poczucie niezaleznosci, samodziel-
nosci i szacunku dla samego siebie.

Po 6sme. Osoby wyksztalcone w szkotach
zawodowych z internatem nie powinny wra-
ca¢ do swych osad wbrew swej woli, przeciw-
nie, powinny nie tylko moéc, ale wrecz nalezy
je zachgca¢ do wyboru wiasnego zawodu
i czerpania korzysci z zycia tam, gdzie oko-
licznos$ci najbardziej im sprzyjaja. Wyksztat-
cenie powinno spowodowa¢ rozktad plemion,
a nie ich podzial. [Tubylcy] powinni uczy¢ sig
nie jako Indianie, ale jako Amerykanie. Jed-
nym slowem, szkoty publiczne powinny zro-
bi¢ dla nich to samo, co czynia dla przedstawi-
cieli innych ras w tym kraju — zasymilowac ich.

Po dziewiate. Nauczanie winno rozpoczaé
si¢ w mtodym wieku, gdy dzieci maja chion-
ne umysly, i winno trwaé tak dlugo, az pil-
no$¢ i zamitowanie do nauki zajma miejsce
biernosci i obojetnosci. Jednym z glownych
mankamentow, ktorymi obciazone sa dotych-
czasowe wysitki nauczania, jest dystans, jaki
musza przeby¢ indianskie dzieci, aby modc
skutecznie rywalizowaé z biala milodzieza,
ktora jest o wiele bardziej uprzywilejowana
w korzystaniu z dobrodziejstw systemu nau-
czania. Szkolnictwo wyzsze jest o wiele waz-
niejsze dla Indian niz dla biatych dzieci.

Po dziesiate. Nalezy zadba¢, aby do du-
zych szkoét z internatem przyjmowac przed-
stawicieli r6znych plemion, by w ten sposdb
rozproszy¢ plemienne antagonizmy i wytwo-
rzy¢ poczucie braterstwa i wzajemnego po-
szanowania. Wszedzie tam, gdzie to mozliwe,

indianskie dzieci powinny by¢ przyjmowane
do szkét publicznych na zasadzie rownosci,
aby tam przez codzienny kontakt z biatymi
dzie¢mi mogly nauczy¢ si¢ je szanowac, jak
réwniez same doznawaé szacunku z ich stro-
ny. Jak mozna si¢ spodziewaé, w niedalekiej
przysztosci wszyscy Indianie przejma swe
ziemie na wlasnos¢ i stang si¢ amerykanskimi
obywatelami, i rzadowe szkoty dla Indian nie
beda juz potrzebne. Wszedzie tam, gdzie przy-
faczenie si¢ do biatych sasiadow bedzie nie-
mozliwe, Indianie poprowadza wilasne szkoty.

Po jedenaste. Wspdlna nauka chtopcow
i dziewczat jest najpewniejsza i kto wie, czy
nie jedyna droga, na ktorej Indianki beda
mogly podzwignaé si¢ ze stanu stuzalczosci
i ponizenia, w ktorym obecnie tkwi wigkszo$¢
z nich, do stanu, w ktérym ich megzowie —
1 mezczyzni w ogodle — zaczng traktowaé je
z taka sama galanteria 1 estyma, jaka okazuje
si¢ ich najbardziej uprzywilejowanym biatym
siostrom.

Po dwunaste. Pomyslne rezultaty osiagnigte
juz w szkotach w Carlisle, Hampton i innych
przez tzw. ,,system urlopowania”, polegajacy
na wysylaniu indianskich uczniéw do biatych
rodzin, aby uczyly si¢ codziennych czynno-
$ci, takich jak prowadzenie domu czy farmy,
i poznawaly z bliska zycie rolniczej Ameryki
najwyzszej jakosci, wskazuje na madro$¢ ca-
tego systemu jako takiego. W ten sposob na-
beda oni cnotg pracowitosci, praktyczna zna-
jomo$¢ zycia cywilizowanego, poczucie nie-
zaleznosci, zamitowanie do domowego Zycia
i praktyczna umiejgtno$¢ zarabiania na swe
utrzymanie. [...]

Po trzynaste. [...] Podobnie jak chrzesci-
janskie instytucje wspieraja dzieto szkot pub-
licznych, tak samo powinny wspiera¢ rzado-
we szkoty dla Indian. Nie powinno by¢ zad-
nych konfliktéw ani niestosownej rywalizacji.
Indianie, podobnie jak obywatele wszystkich
innych klas, beda mogli swobodnie patrono-
wac tym szkotom, ktore ich zdaniem najlepiej
spetniaja ich oczekiwania.

tlum. Marek Maciotek

Na podstawie: Documents of United States Indian Po-
licy, red. Francis Paul Prucha, wyd. 2, University of
Nebraska Press, Lincoln/London 1990, ss. 33, 163,
164, 174-176, 178-180.
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» LUTHER STANDING BEAR

KOPIOWAC
I NASLADOWAC

pierwsze dni
w szkole z internatem

1879 roku wolne zycie mojego ludu
0 V skonczyto sig; odtad bylismy przypisani
do rezerwatow, zdany na laske agentow. Pew-
nego dnia do agencji przyjechata grupa biatych
ludzi ze Wschodu. Ich obecno$¢ wywotata
znaczne poruszenie, gdy wyszto na jaw, ze sa
to nauczyciele, ktorzy chca zabrac ze soba do
pociagu indianskie dzieci i traktowal je tak
samo jak biate.

Cho¢ ojciec byt tylko ,,Indianinem w kocu”,
postapit bardzo madrze. Wystuchat biatych
przybyszoéw, ich propozycji i obietnic, ze jesli
zabiora jego syna, to bgda si¢ o niego trosz-
czy¢, naucza go czytad i pisac, i nosi¢ ubrania
biatych. Dla ojca byly to jedynie ,,pigkne
stowka”. Wiedziatem, ze byt peten obaw, gdy
zostawit mi podjecie decyzji i spytat, czy mam
che¢ jechaé z tymi ludzmi. Podobnie jak resz-
ta plemienia bylem nieufny wobec biatych
i oczywiScie wiedziatem, ze mimo niepokoju,
ojciec byl dumny ze mnie, gdy ustyszah
,»1ak”. Znaczyto to, ze jestem wojownikiem.

Nie umiatem znalez¢ innego powodu, dla
ktorego bialym ludziom potrzebne byty in-
dianskie dzieci, jak tylko po to, zeby je zabié.
Nie miatem tez zielonego pojgcia, co to jest
szkota, i myslalem, Ze jedziemy na Wschod,
zeby zginaé. Lecz tak mocno wpajano nam
odwage 1 mgstwo, ze staly sig cze$cia naszego
podswiadomego myslenia i dziatania. Zycie
osobiste nie mialo znaczenia, gdy chodzito
o zrobienie czego$ dla plemienia. Nawet pod-
czas zabaw i gier dobrowolnie wystawialismy
si¢ na rézne proby, aby ¢wiczy¢ si¢ w nabie-

raniu odwagi, gdyz najgorszym przezwiskiem
byto can’l wanka, czyli tchorz. Choé zawsze
znajdowato si¢ paru tchorzliwych, to wigk-
szo$¢ Lakotow wolata zgina¢, dokonujac od-
waznych czyndw, anizeli umrzeé ze starosci.
Decydujac sig jecha¢ na Wschod, udowadnia-
tem ojcu, ze ma dzielnego syna, przez co zys-
kiwat szacunek. Podejmujac decyzje o wyjez-
dzie, musiatem porzuci¢ wiele rzeczy bliskich
sercu indianskiego chlopca. Jedna z nich, nad
czym ubolewata moja dziecigca dusza, byto
pozegnanie si¢ z koniem. Jechalem na nim
najdalej, jak mogtem, az do Missouri, gdzie
wsiedliSmy na statek. Tam rozstaliSmy si¢
z rodzicami, byta to scena rozdzierajaca ser-
ce, kobiety i dzieci plakaty. Kilkoro dzieci
zmienito decyzjg i nie weszlo na poklad, ale
dla wielu innych bylo to ostateczne rozstanie.
W drodze do szkoly widzielismy wielu bia-
tych ludzi, znacznie wigcej, niz mogliSmy so-
bie wyobrazi¢. Ich sposob zachowania si¢
wobec nas zdradzat, co o nas mysla. Od bitwy
z Custerem mingto zaledwie 3 lata i powszech-
nie uwazano, ze ludy z Réwnin byly utrapie-
niem tej ziemi, zZe nasza obecno$¢ byla ewi-
dentna pomytka Wakan Tanka. Na kazdej
stacji, na ktorej zatrzymywal si¢ nasz pociag,
czekal ttum biatych, ktorzy przyszli gapi¢ si¢
na matych indianskich ,,dzikusow”. Niesmiate
maluchy siedzialy cicho za szyba i patrzyly
na ludzi tloczacych si¢ na peronie. Niektore
nakryly si¢ kocami, zostawiajac tylko mala
szczeling na oczy. W jakim$ miejscu zabrano
nas z pociagu i pomaszerowaliSmy ulica do
gospody. Szlismy ulica migdzy dwoma rz¢da-
mi ludzi w mundurach, ktérych nazywalismy
zolierzami, cho¢ sadzg, ze byli to policjanci.
Pewnie dla naszej ochrony, bo przeciez byto
jasne, ze my, chtopcy i dziewczeta, nie wy-
rzadzimy niczego zlego. Za tymi umunduro-
wanymi stali biali ludzie, wyciagali szyje,
rozmawiali, $miali si¢, wywolujac wielki
zgietk. Pokrzykiwali i probowali nasladowac
co$, co uwazali za nasze okrzyki wojenne.
Nie podobato nam sig to i niektore dzieci byly
oczywiScie bardzo wystraszone. Pamigtam,
jak probowatem wcisna¢ si¢ w ochronny thum
rozpychajacych sig dzieciakow. Lecz wszyscy
usitowali$my by¢ dzielni, idac ku temu, co —
jak mysleli$my — zakonczy si¢ $miercig z reki
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biatych ludzi, ktérzy nie mie-
li dla nas mitosci. Gdy wro-
ciliSmy do wagonow, starsi
chlopcy za$piewali piesni
o odwadze, chcac podtrzy-
maé¢ swego ducha, i naszego
tez. Czgsto przypomina mi
si¢ ta scena — osiemdziesig-
cioro zawinigtych w koce
chlopcow i dziewczat, masze-
rujacych ulica w otoczeniu
szydzacych, niesympatycz-
nych ludzi, ktérych jedynymi
uczuciami byly nienawi$¢
i strach; zwycigzcy spoglada-
jacy na zwycigzonych. Bez
wigkszego zrozumienia dla
nas, jakby$Smy si¢ nagle ur-
wali z ksigzyca.

W koncu w Carlisle zaczat si¢ proces tran-
sformacji, ,,cywilizowania”. Zacz¢lo sig¢ od
ubrania. Nigdy, bez wzgledu na nasza filozo-
fi¢ czy przymioty ducha, nie moglismy si¢
ucywilizowa¢, noszac mokasyny i koc. Zada-
nie, jakie nam postawiono, polegato nie tylko
na przyjeciu nowych idei i nabraniu ogtady,
ale na cierpliwym znoszeniu zmian fizycz-
nych i niewygdd, az ciato przyzwyczai si¢ do
nowych smakow i zwyczajow. Zabrano nam
dotychczasowe ubrania i dano w zamian ta-
kie, ktore byto niepraktyczne i niewygodne.
O spodniach i chustkach do nosa mielismy
odrgbne zdanie — byty niehigieniczne, a spod-
nie ponadto przeszkadzaly w oddychaniu.
Wysokie kotnierzyki, sztywne, przylegajace
do ciata koszule i szelki, szerokie na trzy cale,
byty niewygodne, za$ skorzane buty wywo-
tywaty prawdziwe katusze. TgskniliSmy do
chodzenia boso, ale powiedzieli nam, ze od
rosy na trawie przezigbimy sig. To bylo co$
nowego, poniewaz matki nigdy nie ostrzegaty
nas przed zimnem. Pamigtam, ze jako dziecko
wpadalem do tipi w mokasynach pelnych
$niegu. Beztrosko zdejmowatem je, wysypy-
watem $nieg i zakladatem z powrotem, nie
myslac o chorobie, poniewaz w owych czasach
przezigbienie, katar, bronchit i grypa byty nie-
znane. Wkrotce mielis$my je jednak poznac.

Potem dali nam bielizng z czerwonej flaneli
i wtedy niewygoda stata si¢ prawdziwa tor-

Grupa dziewczat przybytych do szkoty w Carlisle

tura, przynajmniej dla mnie. Znositem ja naj-
dtuzej, jak moglem, potem bieglem schodami
na gorg, szybko $ciagatem flanelg i chowa-
tem. Gdy zblizat si¢ czas inspekcji, biegtem
ubrac¢ ja znowu, bo wiedziatem, Ze za nieprze-
strzeganie regulaminu szkotly zostang ukara-
ny. Siostrzenica spytala mnie raz, czego
najbardziej nie lubitem na poczatku tych trud-
nych czasow.

— Czerwonej flaneli — odpartem bez wahania.

Zas$miata sie, cho¢ nie wiedziata, co mam
na mysli, ale ja ciagle pamigtam t¢ wstrgtna,
lepiaca si¢ do ciata odziez, ktéra musielismy
nosi¢ na gotej skorze. Na sama mysl zaczyna
mnie swedzi¢ cialo. Rzecz jasna $cigto nam
wlosy 1 wtedy bylo jeszcze gorzej. Byla to
jednak cze$¢ procesu transformacji i w jakis
tajemniczy sposob dlugie wlosy staly na
przeszkodzie naszego rozwoju. Z powodu po-
mrukéw wsrdd starszych chlopcow, wkrotce
wygolono nam glowy. Jakze dziwnie si¢ czu-
tem! Co jaki$ czas rgce mimowolnie dotykaty
glowy, a tej nocy dlugo nie moglem zasnaé.
Gdyby od poczatku wszystko nie byto dla nas
nowe, nie dziwilibySmy sig¢ tak bardzo, jak
mysle. Wszystko bylo dziwaczne i musiato
minaé parg miesi¢cy, nim przystosowatem sig
do nowego $rodowiska.

Prawie natychmiast zmieniono nam imiona,
nadajac nowe, uzywane powszechnie w jgzy-
ku angielskim. Zamiast przettumaczy¢ nasze
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imiona na angielski i wola¢ nas Zinkcaziwin,
Yellow Bird, albo Wanbli K’leska, Spotted
Eagle, co samo w sobie bytoby bardzo ksztat-
cace, byliSmy po prostu Johnem, Henrym, albo
Maggie, zalezy, co komu przypadto. Kazano
mi wzia¢ wskaznik i wybra¢ sobie imig z listy
na tablicy. Zrobitem to, i — cho¢ kazde imig
byto rownie dobre, na dodatek i tak nie wi-
dzialem migdzy nimi réznicy — umiescitem
wskaznik na imieniu Luther. Najpierw sam
nauczylem si¢ je wypowiada¢, potem stucha-
fem, jak inni wotaja mnie tym imieniem.

W owym czasie byl zakaz mowienia na-
szym jezykiem ojczystym, co bylo reguta we
wszystkich szkotach z internatem. Nic nie
usprawiedliwia tej reguly i dzisiaj nie tylko
okrada si¢ Indian, ale i cala Ameryke¢ z boga-
tego dziedzictwa. Jezyk ludzi jest czgscig ich
historii. Dzi§ powinni$my histori¢ przecho-
wywaé W pamigci, zamiast ja niszczy¢, a moz-
na tego dokona¢ jedynie poprzez zachgcanie
mlodych do jej pielggnowania. Jezyk nie-
uzywany, zabalsamowany, przechowywany
jedynie w ksiazkach, jest jezykiem martwym.
Tylko sami ludzie, a nie naukowcy, moga
przywroécic jezyk do zycia.

Ze wszystkich zmian, na ktére musielismy
si¢ zgodzi¢, jedzenie byto bez watpienia naj-
bardziej szkodliwe, poniewaz przyszlo to nagle
i bez odwotania. Na pierwszy positek byt bialy
chleb, a potem takze kawa i cukier. Gdyby
nam pozwolono zachowa¢ wlasnag dietg zto-
zong z migsa, gotowanego w zupie, jak i su-
szonego, oraz Owocow, i moze z odrobing
warzyw, to bySmy si¢ dobrze rozwijali. Jed-
nak zmiana ubioru, mieszkania, jedzenia,
a takze odosobnienie, potaczone z samotno-
$cia, to bylo juz za duzo i w ciagu trzech lat
prawie potowa dzieci z Roéwnin nie zyta
i miata spokdj ze wszystkimi szkotami na zie-
mi. Na cmentarzu w Carlisle najwigcej jest
dziecigcych grobow.

Chceg teraz wyznacé, ze spedzitem w Carlis-
le caty rok, zanim postanowitem nauczy¢ si¢
mozliwie wszystkiego o stylu zycia biatego
czlowieka. Inspiracja byt mi ojciec, cztowiek,
ktory mial najwigkszy wpltyw na moje zycie.
Po roku pobytu w szkole ojciec wybral sig
w odwiedziny do mnie. Gdy otrzymatem ze-
zwolenie na rozmawianie z nim [w jezyku

Siukséw], powiedziat mi, ze w podrdézy zoba-
czyl, iz na tej ziemi jest petno ,,dtugich nozy”.

— Liczebnoscia bija nas na glowe i juz tu
zostana — powiedzial. — Synu, ucz si¢ wszyst-
kiego, co tylko zdotasz o stylu zycia bialego
cztowieka i sprobuj by¢ jak on.

Od tego dnia nie ustawalem w wysitkach.
Tych kilka stow ojca pamigtam tak dobrze,
jakby$my rozmawiali nie dalej niz wczoraj.
Bedac juz dojrzaltym mezczyzna, rozmysla-
fem o tym, co mi powiedzial. On nie powie-
dzial, ze jego zdaniem styl zycia biatego
czlowieka jest lepszy od naszego, ani tez, ze
moge by¢ bialym czlowiekiem. On powie-
dzial: ,,Synu, probuj by¢ jak biaty cztowiek”.
W ciagu dwoch nastgpnych lat bytem juz ,,go-
tow”. Bylem Lutherem Standing Bear, nosi-
fem niebieski mundurek szkolny, chodzitem
strzyc wlosy i probowatem wyrobi¢ sobie na-
turalny chod w butach ze skory, o sztywnej
podeszwie. Bylem na tyle ,,ucywilizowany”,
ze moglem podja¢ pracg w wielkim sklepie
Johna Wanamakera w Filadelfii.

Wroécitem ze Wschodu mniej wigcej w wie-
ku lat szesnastu, po pigcioletniej stycznos$ci
z biatymi ludzmi, by znowu zy¢ w rezerwa-
cie. Wrocitem, aby spedzi¢ w nim trzydziesci
lat, zanim znoéw go opuscitem, tak samo jak
z niego wyjezdzatem — jako Lakota.

Na pozor zylem jak biaty czltowiek, ale caly
czas utrzymywatem bliski kontakt z plemie-
niem. Gdy uczylem si¢ o kulturze bialego
cztowieka, nigdy nie zapomniatem zwycza-
jow mego ludu. Zachowatem jezyk, obyczaje
i praktyki, $piewatem i tanczyltem. Ciagle stu-
chatem i szanowatem starszych w plemieniu.
Nie bylem tak ,,postgpowy”, abym po powro-
cie nie umial mowi¢ jezykiem moich rodzi-
coOw. Nie nabylem nalogéw zucia tytoniu,
palenia papierosow, picia i przeklinania, i bar-
dzo si¢ z tego cieszg. Zreszta, nigdy nie osiag-
natem takich ,,postgpow”.

Wkroétce jednak zaczalem dostrzegaé smut-
ne rzeczy, tak powszechne dzisiaj. Widziatlem
powracajacych uczni, ktorzy nie potrafili mo-
wi¢ swym jezykiem lub, co gorsza, takich, co
to udawali, Ze juz nie potrafia méwi¢ w oj-
czystym jezyku. W szkole wy$miewano ich
zachowanie i to spowodowato, ze zaczgli sig
sami oszukiwaé. Chtopcy wracali do domu

22

TAWACIN nr 1 [81] wiosna 2008



Uczennica ze szkoty w Carlisle wraca do rodzinnego
rezerwatu Pine Ridge.
Tlustracja na oktadce czasopisma z 1884 roku.
Library of Congress, cph.3c00543

w sztywnych kolnierzykach, ciasnych lakier-
kach i melonikach na gtowie. Dziewczgta za$
w muslinowych sukienkach, przepasanych
dlugimi wstazkami w pastelowych kolorach.
Staraly si¢ wcisnaé stopy w fabryczne pantof-
le na obcasie, a tutow w gorset ze sznurkami,
ktory nie spetniat zadnej funkcji garderoby.
Jednak noszenie gorsetu nalezato do cywiliza-
cji, zaszczepionej przez tych, ktorzy robili tak
samo. Do szkoty pojechalismy wigc po to,
aby kopiowac¢ i nasladowa¢, a nie po to, zeby
wymienia¢ si¢ jezykami i ideami, zeby rozwi-
ja¢ najlepsze cechy wywodzace si¢ z niezli-
czonych doswiadczen setek i tysigcy lat zycia
na tym kontynencie. Nasze kroniki, wszystkie
wazne zdarzenia, zawieraja si¢ w piesniach
i tancach, nasza historia rézni si¢ tym, ze nie
spoczywa w ksiazkach, ale w zywej pamigci.
Biali ludzie chcieli nas wiele nauczy¢, ale

i my mogliSmy ich wiele nauczy¢. Po to wtas-
nie powinno si¢ zaklada¢ szkoty! Jednak
w owych czasach nie bylo takiego klimatu,
chociaz nauczyciele byli sympatyczni i mili,
a niektorzy stali si¢ moimi przyjaciéimi na
cate zycie. Ogolnie jednak nie zwracano uwa-
gi na indianskie wartosci, ani tez nie zastana-
wiano si¢ nad indianskimi cnotami. Za to
dobrze pamigtam, ze w owych czasach do In-
dian na ulicy rzucano kamieniami, jak do
walgsajacych si¢ psow. ByliSmy ,,dzikusami”
i wszyscy, ktorzy nie chodzili do misjonarzy,
byli ,,poganami”, za§ Wakan Tanka, ktéry od
poczatku opiekowal si¢ Lakotami i ich zie-
mia, zostal odrzucony przez te boze shugi.
Czy to raczej nie my powinniSmy mysle¢
o nich jak o poganach? Proces ,,cywilizowa-
nia” trwat wigc dalej, zabijajac nas przy okazji.
Kiedy wrécitem do rezerwatu, bylo juz za
pézno na wstapienie na wojenng $ciezke, ze-
by udowodnié, bo zawsze miatlem nadziejg
udowodni¢ moim ludziom, Ze jestem praw-
dziwym wojownikiem. A jednak i tam toczy-
fem bitwg mego zycia — bitwg z agentami
o zachowanie wiasnej indywidualnoéci i la-
kockiego stylu zycia. Chciatem uczestniczy¢
w plemiennych tancach, §piewac piesni, ktore
styszatem, odkad si¢ urodzitem, powtarzac
i pielggnowac opowiesci, ktorymi zachwyca-
tem si¢ w mtodosci. To dzigki temu wlasnie
moj lud zyt i chciat zy¢ dalej, dlatego tez ja
chciatem zachowad to wszystko w pamigci.
Co jaki$ czas Lakoci urzadzali tance w sta-
rym stylu i ja bralem w nich udzial. Cho¢
mialem S$cigte wlosy i nositem cywilne ubra-
nie, to nigdy nie porzucitem koca. Zaden
plaszcz, jaki kiedykolwiek nositem, dla wy-
gody, nie moégt mi zastapi¢ koca. Tak samo
z mokasynami, ktore sa praktyczne, wygodne
i pigkne. Oprocz tego, zalecali je ludzie, kto-
rzy tanczyli — nie dla rozrywki, ekscytacji czy
mody, ale dlatego, ze mieli takg wrodzona po-
trzebg. Nawet gdy uczylem sig¢ u misjonarzy,
chodzitem na plemienne tance. <
przet Marek Maciotek

Reprinted from Land of the Spotted Eagle by
Luther Standing Bear by permission of the Uni-
versity of Nebraska Press. Copyright, 1933 by
Luther Standing Bear. Renewal copyright, 1960,
by May Jones.
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» BRUCE E. JOHANSEN

KANADA WYPLACA
ODSZKODOWANIA

ofiarom szkot z internatem
dla tubylcow

Richard Henry Pratt (1840-1924) byl ame-
rykanskim oficerem i1 twérca systemu
szkot z internatem jako narzg¢dzia asymilacji.
To on ukutl stynny slogan: ,,Zabi¢ Indianina,
by ocali¢ cztowieka”. Poczatkowo, w latach
osiemdziesigtych XIX wieku, stuzyt on za
hasto reklamowe majace pomdéc w pozyska-
niu od Kongresu $rodkéw na ogdlnokrajowy
system indianskich szkét. Dopiero poézniej
zaczgto go odczytywac jako ilustracje kulturo-
wego wyniszczenia. Euro-amerykanscy ,,przy-
jaciele Indian” wierzyli wowczas, ze otwarte
wyrazanie tubylczej kultury i religii byto rowno-
znaczne z samobojstwem. Uwazali, ze jedy-
nym sposobem na przetrwanie Indian jest
nasladowanie wigkszosci spoteczenstwa. Nie
byto zgody na to, by Indianie byli soba.

Od lewej: ptk Richard H. Pratt, gen. 0.0. Howard
i Chief Joseph, wddz Nez Perce, marzec 1904;
University of Washington Libraries,
Special Collections, NA609

Wojskowy dryl

W szkotach dla Indian obowiazywata dyscy-
plina niczym w wojskowych obozach dla re-
krutéw, a ich celem bylo przeksztalcenie
indianskich dzieci w drobnych farmerow i ro-
botnikéw, zgodnie z amerykanskim wzorem
kulturowym. Szkota Zawodowa dla Indian
w Carlisle, w stanie Pensylwania, pierwsza
szkota Pratta (otwarta w 1879 roku), wzoro-
wana byla na modelu wojskowym. Uczniéw
poddawano Scistej dyscyplinie i zmuszano do
rezygnacji z wszelkich przejawow indianskiej
tozsamosci. Kazano im nosi¢ mundury i krot-
ko obcigte wlosy. Aby zapoznac¢ ich z chrzes-
cijanstwem, sprowadzono misjonarzy. Uczniow,
ktorzy probowali uciekaé, surowo karano.

Pratt opisat swa filozofi¢ w ksiazce Battle-
field and Classroom: Four Decades with the
American Indian, 1867-1904. Jego edukacyjny
eksperyment rozpoczat si¢ od siedemdziesigciu
dwoch Indian uwigzionych w starym hiszpan-
skim forcie Saint Augustine, na Florydzie.
W 1878 roku ,.klasa” ta otrzymata ,,promocjg”
i Pratt zwrdcil sig do Kongresu o finanse
na stworzenie szkoty zawodowej dla Indian
w opuszczonej placoéwce wojskowej, w Carlis-
le. Aby pozyskac¢ uczniow do swojej szkoty,
Pratt pojechat do Siukséw z Rownin. W 1879
roku stu sze$cédziesieciu dziewieciu ucznidw
wyjechato na Wschdd, tworzac pierwsza kla-
s¢ w Carlisle. Byt wérod nich Luther Standing
Bear, w przysztosci znany pisarz, ktory pobyt
w Carlisle opisat w ksiazkach My People the
Sioux (1928), My Indian Boyhood (1931) i The
Land of Spotted Eagle (1933).

Szkoty z internatem powstaly w czasie, gdy
w Stanach Zjednoczonych szkolnictwo zawo-
dowe znajdowato si¢ w fazie rozkwitu. Pro-
gram tych szkot byt $cisle zawodowy. ,,Ma to
by¢ szkota zawodowa uczaca miodych In-
dian, jak utrzymaé si¢ wsrod ludzi cywilizo-
wanych z uprawy roli, mechaniki i zwyktych
zaje¢ cywilizowanego zycia” — pisat Pratt. Pul-
kownik zwrocit si¢ do Kongresu o pieniadze
na zakup narzedzi, dzigki ktorym Indianie beda
mogli dotaczy¢ do cywilizowanego spoteczen-
stwa przemystowego: narzedzi ciesielskich,
kuzni i kowadetl, maszyn do szycia, narzedzi
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Indianscy uczniowie w warsztacie szewskim, szkota zawodowa w Carlisle, 1881
fot. John N. Choate, Library of Congress, http://hdl.loc.gov/loc.pnp/cph.3c14585

szewskich i rymarskich, pras drukarskich i kaszt
zecerskich.

Profil szkét z internatem nie odbiegat od
obowiazujacego w drugiej potowie XIX wieku
modelu ksztatcenia robotnikéw. Wspolnotowy
styl zycia Indian zastapiono indywidualna pra-
ca, ktora na kapitalistycznym rynku uznawa-
no za dobro samo w sobie. Pratt stale pod-
kreslat, ze edukacja i amerykanski §wiat pra-
cy to dwa przystanki na tej samej drodze ku
asymilacji tubylczych Amerykanow.

Wielu zmarto, ale niektérzy byli
prymusami

Cho¢ wielu ucznidow stlamszono przez fizycz-
ne i psychiczne zngcanie sig, a setki zmarlo
na epidemie grypy i gruzlicy, to niektorzy po-
konali wszelkie przeciwnosci i stali si¢ zna-
nymi postaciami angloamerykanskiej kultury.
Agencja prasowa Associated Press uznala

lekkoatlete Jima Thorpe’a (Sauk-Fox), absol-
wenta szkoty w Carlisle, za jednego z najwy-
bitniejszych amerykanskich sportowcoéw pierw-
szej potowy XX wieku. Lakocki pisarz Luther
Standing Bear to kolejny przyktad. Oprécz
wspomnien o bolu, izolacji i rozpaczy, szkoty
z internatem dostarczaly niekiedy $§wiadectw,
ze sa ostoja dla kilkuset tysigcy tubylczych
Amerykandw przed agresywnym $wiatem, kto-
ry po zakonczeniu wojen z Indianami bywat
bardzo wrogi.

Szkoty z internatem celowo zaktadano z dala
od doméw dzieci, by zerwaé wigzi z ich ro-
dzinami i kulturami. Podczas nauki wiele tu-
bylczych dzieci ,,urlopowano” (czyli odsytano)
do amerykanskich rodzin nawet na trzy lata.
Uczniowie wykonywali prace domowe (ko-
biety) albo pracowali na farmach i w miastach
(mgzezyzni). Mgzczyzn uczono rolnictwa, cie-
siofki, kowalstwa, rymarstwa i szewstwa, dru-
karstwa, krawiectwa i piekarstwa. Kobiety
uczyly si¢ gotowaé, szy¢ i prac.
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Ku zaskoczeniu wielu bialych mtodzi In-
dianie wykazali silne przywiazanie do swych
tradycji. W polaczeniu z programem nauczania,
ktory generalnie odrzucal tubylcze warto$ci,
przywiazanie to skutkowalo czgsto samo-
-odrzuceniem, samobdjstwem lub alkoholiz-
mem jako forma samobdjstwa. Niektorzy
uczniowie buntowali si¢ z powodu sprzeczno-
$ci migdzy tym, czego ich uczono, a zyciem,
ktore znali, i tradycjami, ktore wyniesli z do-
mu. Jednoczesnie system szkol z internatem
mial ogromny wptyw na niektorych z najlep-
szych ucznidéw, zmieniajac ich w latach szes-
¢dziesiatych XX wieku w indianskich bojow-
nikow. O tym, ze transformacja taka nie byta
typowa wylacznie dla XX wieku $wiadczy¢
moze przypadek Wovoki — czlowieka, ktory
zapoczatkowat Taniec Ducha, a zostal wycho-
wany w rodzinie chrzescijanskich osadnikéw
na poczatku istnienia szkot z internatem.

Kiedy Biuro do Spraw Indian (BIA) zaka-
zato takich ceremonii, jak Taniec Stonca i ob-
rzedy w kiva, tubylcy zaczgli odprawiac je
w tajemnicy. Potozone z dala od rezerwatéw
szkoly z internatem miaty zanurzy¢ tubyl-
czych uczniow w kulturze amerykanskiej
i pozbawic¢ ich wlasnej kultury, poczynajac od
jezyka. Postugiwano si¢ wyltacznie angiel-
skim. Moéwienie jezykami tubylczymi byto
karane, nierzadko fizycznie.

Odzywanie doswiadczen szkolnych
w Kanadzie

Paternalistyczne poglady Pratta wywarly tak-
ze wplyw na kanadyjska polityke o$wiatowa.
W 1908 roku minister do spraw Indian Frank
Oliver przewidywal, ze system szkot z inter-
natem powinien ,,dzwigna¢ Indian ze stanu
dzikosci” i ,,uczyni¢ z nich samodzielnych
mieszkancow kraju, a z czasem — dobrych
obywateli”. Kanadyjscy urzednicy, zanim opra-
cowali wlasny system, wysylali za potudnio-
wa granicg delegacje, ktore przygladaly sig
szkotom z internatem w USA.

Nawet po dziesiatkach lat wspomnienia In-
dian, ktorzy zostali zmuszeni do pobytu w ka-
nadyjskich szkotach z internatem, sa dojmu-
jace.

— To bylo jak wigzienie — Warner Scout,
w 1999 roku 55-latek, wyznal reporterowi
,Calgary Herald”. — Blizna zostanie na cate
zycie.

Scout jest jednym z dwoch tysigey kana-
dyjskich tubylcéw, ktorzy zadoséuczynienia
za przemoc, doswiadczana w szkotach z inter-
natem, dochodza w sadach. Trafit do szkoty
w Saint Paul, prowadzonej przez Ko$ciol Ang-
likanski w rezerwacie Blood, w potudniowe;j
Albercie. Tam, jak wspomina, ,,wbijano nam
lekcje”. Scout widziat, jak jednego z uczniow
zmuszono do potknigcia wlasnych wymiocin,
gdy ten zwrdcit owsianke. Uczniom, ktérzy mo-
czyli t6zka, wcierano mocz w twarze, a tym,
ktorzy mowili jezykiem blackfoot, golono
glowy.

Jackie Blackface, w 1999 roku 52-latka,
wspominala bicie pasem transmisyjnym od
traktora w anglikanskiej szkole w Siksika First
Nation Reserve, na wschod od Calgary. Prawo
kanadyjskie zezwalato agentowi do spraw In-
dian z kazdego rezerwatu na wkraczanie do
domoéw 1 kierowanie dzieci w wieku siedmiu
lat i starszych do szkét z internatem. Rodzi-
com, ktorzy nie wspotpracowali, grozito wig-
zienie.

Do lat osiemdziesiatych XX wieku przez
kanadyjskie szkoty z internatem przeszto po-
nad sto tysigcy tubylczych uczniow. Wigk-
szo$¢ z tych szkol byla finansowana przez
rzad w federalny i prowadzona przez pracow-
nikow kosciotow, glownie katolickiego, ang-
likanskiego i prezbiterianskiego. Na poczatku
XXI wieku setki mgzezyzn i kobiet ztozyto
w sadach pozwy, wskazujac na przemoc fi-
zyczna i seksualna, do ktorej ich zdaniem byli
zmuszani w tych szkotach jako dzieci. Ewen-
tualne odszkodowania moga siggna¢ miliar-
dow dolarow kanadyjskich i doprowadzi¢ do
finansowego upadku koscioty, ktore szkoty
prowadzity.

Dlaczego Kanada przeprasza,
a USA nie

Dlaczego w Kanadzie doszlo do przeprosin
i wyplacania rekompensat za przemoc w szko-
fach z internatem, podczas gdy w Stanach
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Zjednoczonych kwestia ta jest w zasadzie nie-
obecna? Ziarno zostato zasiane latem 1990 ro-
ku w Oka, w Quebecu, w rezerwacie Mohaw-
kow Kanesatake i jego okolicach. Wowczas
to konfrontacja sit w sprawie budowy na tere-
nie dawnego cmentarza Mohawkoéw pola gol-
fowego odbila si¢ szerokim echem w catym
kraju, sktaniajac wielu nie-tubylczych Kana-
dyjczykow do glebokiego rachunku sumienia.
Fala pytan doprowadzila m.in. do powotania
Krolewskiej Komisji do Spraw Ludow Tu-
bylczych, ktéra w 1996 roku opublikowata
obszerne, wielotomowe studium o sposobach
okradania Indian z ziemi i famania ich praw
w calej historii Kanady.

Czgé¢ pierwsza raportu dokumentowata
przemoc w szkotach z internatem, stajac sig
podstawa do utworzenia przez rzad federalny
funduszu uzdrowienia” dysponujacego bud-
zetem wysokosci 350 mln dolarow. Wtedy tez
pojawila si¢ fala pozwow sadowych, ponie-
waz fundusz przeznaczony byl na potrzeby
projektéw wspolnot lokalnych, a nie na rekom-
pensaty dla poszczegoélnych oséb. O indywi-
dualne odszkodowania mozna bylo ubiegac
si¢ w sadzie albo na drodze negocjacji z agen-
cjami rzadu federalnego.

Przestepstwa seksualne szokuja
Kanade

Wyraznie seksualna natura przemocy stoso-
wanej w szkotach z internatem zaszokowata
wielu Kanadyjczykow. Ich niesmak potggo-
wat fakt, ze do przemocy czgsto uciekali si¢
ksigza, zakonnice i inne osoby duchowne.
Krolewska Komisja stwierdzila, ze byla to
przemoc systematyczna, a nie okazjonalna czy
przypadkowa. Mowi sig, ze w szkotach zmar-
1y tysiace mtodych tubylcow, a tysiace innych
zostaly napigtnowane na cate zycie wskutek
doznanych krzywd fizycznych i seksualnych.
Tubylcy czgsto mieli wlasny poglad na te-
mat roli szkot z internatem. Wedlug raportu
Komisji ,,tubylczy przywddca George Manuel,
absolwent szkoly z internatem, byl bardziej
dosadny. Szkoty — pisat — byty laboratorium
i linia produkcyjna systemu kolonialnego...
System kolonialny, wymyslony do stworzenia

miejsca pod europejska ekspansjg na rozlegte
przestrzenie, potrzebowat Indian, ktoérych moz-
na by opisa¢ jako leniwych i chwiejnych...
System kolonialny potrzebowat takich Indian
do pracy”.

Komisja stwierdzita ponadto, ze skutki sko-
ordynowanej kampanii szkot z internatem
na rzecz zniszczenia tubylczych zwyczajow
i zwiazkow, jezykow, tradycji i wierzen, pota-
czone z wizja radykalnej resocjalizacji, szty
w parze ze ztym zarzadzaniem i niedofinanso-
waniem, nizsza jako$cia nauczania oraz fatal-
nym w skutkach brakiem opieki, odrzucaniem
i przemoca wobec wielu dzieci. Fakty te znane
byty ministerstwu i koSciotom w catej historii
systemu szkolnego. Jak glosil raport Krolew-
skiej Komisji, celem szkot bylo uwolnienie
[dzieci] z okowow, ktore wiazaly je z rodzica-
mi, spoleczno$ciami i kulturami. Urzednicy
w kosciotach i ministerstwie rozumieli to i, co
wigcej, zdawali sobie sprawe, ze nie da sig te-
go osiagnaé, wysylajac po prostu dzieci do
szkoty. Wymagato to raczej skoordynowane-
go ataku na ontologig, na podstawowe wzorce
kulturowe dzieci i ich $§wiatopoglad. Trzeba
byto nauczy¢ je postrzega¢ i rozumie¢ §wiat
jako miejsce, w ktorym licza si¢ tylko euro-
pejskie wartosci i przekonania; w ten sposob
madro$¢ ich wilasnych kultur stataby si¢ dla
nich jedynie dzikim przesadem.

Zasadniczym mechanizmem przemocy w tej
transformacji byly kary, zwykle cielesne.
W 1943 roku dyrektor Szkoty St. George (po-
tozonej nad rzeka Fraser, na pdinoc od Lyt-
tons, w Kolumbii Brytyjskiej) ujawnil, ze
rutynowo uzywa si¢ tam kajdanek do ,,przy-
kuwania uciekinierow do t6zka”. Co wigcej:
W sercu wizji internatowej o§wiaty — szkoty
jako domu i ostoi matczynej opieki — tkwita
jaskrawa sprzecznos$¢, nieodlaczny element
dzikosci w mechanice cywilizowania dzieci.
Ten sam jezyk, w ktorym wyrazano wizjg,
ujawnial tez to, co musiato by¢ zasadniczo
gwaltowna natura systemu szkolnego w jego
ataku na dziecko i kulturg. Podstawowym za-
tozeniem resocjalizacji, tej wielkiej transfor-
macji od «dziko$ci» do ,,cywilizacji”, byta
przemoc”.

W 1936 roku G. Barry, okrggowy inspektor
szkolny z Kolumbii Brytyjskiej, opisat szkote
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z internatem Alberni na Wyspie Vancouver,
,»gdzie kazdy czlonek personelu mial rze-
mien”, a ,,dzieci nigdy nie nauczyly si¢ praco-
wac bez grozby kary”. W 1896 roku, wedtug
raportu Krolewskiej Komisji, agent D.L. Clink
odmowit odestania dziecka do szkoty Red
Deer, poniewaz obawial sig, ze ,,mogloby zo-
sta¢ skrzywdzone”. Bez reprymendy dyrekto-
ra nauczyciel wielokrotnie bil mocno dzieci,
a jedno z nich musiato trafi¢ do szpitala. ,,Ta-
kiej brutalno$ci — podsumowywat Clink — nie
powinno si¢ tolerowaé ani przez chwilg i nie
bylaby tolerowana w szkole dla biatych, cho¢by
przez jeden dzien, w zadnej czg$ci Kanady”.
Komisja przytoczyla tez pochodzacy z 1907
roku raport wyzszego urzgdnika z zachodniej
Kanady, Davida Lairda na temat Northern
House. Raport opisywat ,,czgste bicie” przez
osiem lat chtopca, Charliego Clinesa, za mo-
czenie t6zka. Surowo$¢ kary nie byla, zdaniem
Lairda, ,,zgodna z chrzescijanskimi metoda-
mi”. Clines tak bardzo nienawidzil narzucone-
go mu nowego angielskiego $wiata, ze uciekat
ze szkoly i spat na dworze przy zlej pogodzie,
az stracit kilka palcéw z powodu odmrozen.
W 1902 roku Johnny Sticks znalazt syna
Duncana martwego z zimna po ucieczce ze
szkoty zawodowej w Williams Lake, w Ko-
lumbii Brytyjskiej. W 1937 roku czterech
chlopcow uciekto ze szkoly w Lejac i odnale-
ziono ich zamarznigtych na $mier¢ na jezio-
rze, niedaleko wioski. Wszyscy ubrani byli
w letnig odziez. W obu przypadkach $ledztwo
wykazalo, ze wobec dzieci stosowano prze-
moc. Niektorzy uczniowie skarzyli sig, ze do-
stawali zepsute, pelne robakoéw migso i ze byli
karani, jesli go nie jedli. W 1921 roku pieleg-
niarka odwiedzajaca szkote w Crow-stand od-
kryla dziewigcioro dzieci ,,przykutych do
tawek” w jadalni, w tym jedno z ,,wyraznymi
sladami pasa”. Dzieci czgsto bito bezlitosnie
biczami, rézgami i pig§ciami, zakuwano w tan-
cuchy i kajdany, wiazano im rgce 1 nogi, za-
mykano w schowkach, piwnicach i tazienkach.
Krolewska Komisja donosita, ze w 1919
roku uczen, ktory zbiegt z anglikanskiej szko-
ty Old Sun’s zostat schwytany, przykuty do
16zka i ze zwiazanymi rekoma ,,najbrutalniej
i bezlito$nie pobity pejczem, az plecy splyng-
ty mu krwia”. Oskarzony P.H. Gentleman przy-

znat si¢ do uzywania pejcza i kajdan. Canon
S. Gould, sekretarz generalny Towarzystwa
Misyjnego, bronil go w zaskakujacy sposob:
takie bicie miato by¢ w gruncie rzeczy norma
we wszystkich szkotach z internatem w kraju.
Gentleman pozostat w szkole.

Opisujac w 1991 roku swoje doswiadczenia
zaréwno ze szkol anglikanskich, jak i katolic-
kich, Mary Carpenter opowiedziata znajoma
historig: po wielu pobiciach, karaniu gltodem,
staniu w korytarzu na jednej nodze i mazaniu
twarzy piekaca pasta (by porzucita inuicki
zwyczaj unoszenia brwi na potwierdzenie
i marszczenia nosa w celu zaprzeczenia) prze-
stata mowi¢ swym jezykiem ojczystym.

Tragiczny zestaw objawow

Krolewska Komisja stwierdzita, ze ,,w poto-
wie lat osiemdziesiatych XIX wieku wiadomo
bylo powszechnie, ze szkoty z internatem, po-
dobnie jak ospa i gruzlica we wcze$niejszych
dekadach, niszczyty tubylcze spolecznosci.
Szkoty, postugujac si¢ metodami i instrumen-
tami ekonomicznej i politycznej marginaliza-
cji, byly cze$cia zarazy kolonizacji. Atakujac
bezposrednio jezyk, wierzenia i duchowosé,
szkoly te byly szczegélnie zlodliwym szcze-
pem epidemii imperium, ostabiajacym ciata
i dusze dzieci. W pdzniejszym zyciu wielu
dorostych absolwentow, a takze rodziny i spo-
tecznos$ei do ktorych wrocili, przejawialo tra-
giczny zestaw objawow typowych dla «cichych
tortur, ktore trwaja w naszych wspodlnotach»”.

Biali dyrektorzy szkot akceptowali, a nawet
byli dumni z surowej dyscypliny, w tym
z drastycznych kar. Jednocze$nie méwili nie-
wiele o najglebszym sekrecie systemu: moles-
towaniu dzieci. Oficjalne dokumenty ignoruja
te kwesti¢ niemal zupelnie. Wszelkie odnie-
sienia kodowano w jezyku represji typo-
wym dla kanadyjskiego dyskursu o kwestiach
seksualnych. Jeden z raportéw ze szkoty Red
Deer komentowal, ze ,,moralny aspekt spraw
jest godny ubolewania”. Inni pisali o ,.kwes-
tiach niemoralnosci”, ,,famaniu sioédmego przy-
kazania” itp.

W 1990 roku gazeta ,,Toronto Globe and
Mail” doniosta, ze Rix Rogers, specjalny do-
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radca ministra zdrowia do spraw seksualnego
wykorzystywania dzieci, powiedzial na po-
siedzeniu Kanadyjskiego Towarzystwa Psy-
chologicznego, ze ujawnione dotad przypadki
molestowania sa ,.zaledwie czubkiem gory
lodowej” i ze bardziej szczegétowe badania
sposobu traktowania dzieci w szkotach z in-
ternatem moglyby wykazac, ze w niektorych
szkotach wykorzystywano wszystkie dzieci.
Studium z 1989 roku, sponsorowane przez
Stowarzyszenie Tubylczych Kobiet z Teryto-
riow Poétnocno-Zachodnich, wykazato, ze osiem
na dziesi¢¢ dziewczat w wieku do o$miu lat
byto ofiarami przemocy seksualnej i ze 50%
chlopcow w tym samym wieku takze byto
molestowanych seksualnie.

7 stycznia 1998 roku minister do spraw In-
dian Jane Stewart odczytala w kanadyjskim
parlamencie ,,O$wiadczenie o pojednaniu”,
uznajac krzywdy wyrzadzone tubylczej popu-
lacji, w tym powieszenie Louisa Riela po re-
belii Indian i Metyséw w zachodniej Kanadzie
w 1885 roku. Skrucha rzadu nie siggngta re-
habilitacji Riela, czego tubylczy przywoddey
domagaja si¢ od wielu lat. Stewart przeprosita
jednak za rzadowa polityke asymilacji, w tym
za przemoc w szkotach z internatem.

Postawy rasowej i kulturowej wyzszosci prowa-
dzity do przesladowania tubylczej kultury i warto-
sci — powiedziata Stewart. — Jako kraj jestesmy
obciazeni czynami przeszto$ci, ktore doprowadzi-
ly do ostabienia tozsamosci ludow tubylczych,
przes$ladowania ich jezykow i kultur oraz zakazy-
wania praktyk duchowych. Musimy uzna¢ wplyw
tych czynow na samodzielne niegdy$ narody, kto-
re zostaly rozbite, sklocone, a nawet zniszczone
poprzez pozbawienie ich ojczystego terytorium,
przez przesiedlanie tubylcow i przez niektore
zapisy ustawy o Indianach. Przyszedt czas, by
oswiadczy¢ formalnie, Zze czasy paternalizmu
i braku szacunku mingly i ze jesteSmy zdecydo-
wani zmieni¢ naturg stosunkow migdzy tubylczy-
mi i nie-tubylczymi mieszkancami Kanady.

Phil Fontanie, przywddca Zgromadzenia
Pierwszych Narodow (AFN), koalicji kana-
dyjskich grup tubylczych, uznat, ze przeprosi-
ny toruja droge do trwalego pokoju migdzy
tubylczymi ludami i rzadem kanadyjskim.

— To poczatek nowej ery — o§wiadczyt Fon-
tanie agencji Interpress Service. — To wazny
krok naprzéd w dazeniu do uznania naszego
wlasnego stylu sprawowania rzadéw w Kana-
dzie.

Niektorzy przywodey tubylezy nie byli jed-
nak zadowoleni z o$wiadczenia ministra do
spraw Indian. Przedstawiciele Inuitow, grup
kobiet tubylczych i Metysow o$wiadczyli, ze
nie uwazaja, by przeprosiny byly wystarcza-
jaco dobitne.

Byli krytyczni, poniewaz o$wiadczenie nie
odnosito si¢ szczegdtowo do krzywd wyrza-
dzonych ich spotecznosciom. Twierdzili tak-
ze, ze na rekompensaty przeznaczono za mato
pieniedzy i1 za po6zno. Przywoédey Inuitow
i Metysow, ktorzy nie naleza do Zgromadze-
nia Pierwszych Narodow, takze skarzyli sig,
ze kolejne o$wiadczenia Stewart nie wspomi-
naty o zadnych konkretnych programach.

Fala procesow

Inni nie-tubylczy Kanadyjczycy skarzyli sig,
ze zalew procesOw o przemoc w szkotach
z internatem moze zablokowaé system sado-
wniczy, doprowadzi¢ do bankructwa niektore
wyznania religijne i obciazy¢ kanadyjski bud-
zet federalny, co wymagatoby nowych po-
datkéw. Wedhug danych rzadu federalnego
skarge zlozylo dziewigtnascie tysigcy tubyl-
coéw, co odpowiada okoto 15-20% zyjacych
absolwentow szkot z internatem. Statystyka ta
obejmuje takze cztery pozwy zbiorowe. In-
dianscy powodowie wygrali wszystkie pigc
procesow o przemoc w szkotach z internatem,
ktére miaty miejsce pod koniec lat 90. — dwa
w Saskatchewan i1 trzy w Kolumbii Brytyj-
skiej. W 2006 roku rzad federalny Kanady
wyptacit ponad 50 min dolaréw indywidual-
nych rekompensat.

Pod koniec pazdziernika 1998 roku Zjedno-
czony Kosciot Kanady, najwigksze zgroma-
dzenie protestanckie (obejmujace trzy miliony
prezbiterian, kongregacjonalistow i metody-
stow) wystosowal przeprosiny za krzywdy fi-
zyczne i seksualne, wyrzadzone tubylczym
uczniom szkot z internatem, ktore kosciot ten
prowadzit. Przeprosiny ogloszono krétko po

TAWACIN nr 1 [81] wiosna 2008

29



uyjawnieniu dowodéw, ze urzednicy kosScielni
wiedzieli o krzywdach juz w 1960 roku, ale
nie uczynili nic, by je powstrzymac. Peter
Grant, adwokat bylych uczniéw szkoty z in-
ternatem w Kolumbii Brytyjskiej, przedstawit
dowody wskazujace, ze zastgpca dyrektora
szkoly z internatem w Port Alberni zostat ska-
zany za gwalty na uczniach plci meskiej, po-
peliane w latach 1948-1968. Wedtug agencji
Associated Press Arthur Plint, ktory kierowat
szkolnymi bursami, przyznat si¢ w 1995 ro-
ku do ,,dziesiatkéw przestgpstw seksualnych”.
Skazano go na jedenascie lat wigzienia. Sg-
dzia William Brenner z Kolumbii Brytyjskiej
uznal, ze zarowno rzad federalny, jak i kosciot
byly ,,posrednio odpowiedzialne” za krzywdy
wyrzadzone przez Plinta mtodym tubylcom.

— Wyrazam ubolewanie z powodu bolu
i cierpienia, do ktérego przyczynilo si¢ zaan-
gazowanie naszego kosciota w system szkot
z internatem — o$wiadczyt pastor Bill Phipps,
dostojnik kosciota (zwany ,,moderatorem’),
na konferencji prasowej 27 pazdziernika 1998
roku. — JesteSmy $wiadomi pewnych szkod,
ktére ten okrutny i bledny system asymila-
cji wyrzadzal pierwszym narodom Kanady.
Szczerze 1 pokornie przepraszamy.

Jeden z klientow Granta, Willy Blackwater,
powiedzial, ze kosciét powinien by¢ przygo-
towany na zrekompensowanie ofiarom krzywd
nie tylko stlowami, ale i pienigdzmi. Harry
Daniels, przewodniczacy Kongresu Ludow
Tubylczych, oswiadczyt:

— Dobrze stysze¢ takie stowa, ale stowa
niewiele kosztuja.

Kanadyjskie koscioly anglikanski i rzym-
skokatolicki wyrazity zal z powodu swej roli
w krzywdach wyrzadzanych w szkotach z in-
ternatem, ale do 2002 roku nie przeprosily za
to, po czgsci z obawy przed odpowiedzialnos-
cig prawna. Wydaje sig, ze Zjednoczony Kos-
ciot zdecydowat si¢ na pozasadowe porozu-
mienie si¢ z druga strona.

.Straszliwe fakty o systemie szkét
z internatem”

Krélewska Komisja podsumowata, ze ,,strasz-
liwe fakty o systemie szkot z internatem mu-

sza sta si¢ czg§ciag nowego spojrzenia na to,
czym Kanada byta i czym bedzie, dopdki nie
przyznamy si¢ do tego oficjalnie i nie odrzu-
cimy tego. Tylko przez taki akt przyznania si¢
i odrzucenia mozemy zapoczatkowaé nowa
przysztos¢. Kanada i Kanadyjczycy musza
uznaé, ze konieczne sa zmiany w spoteczen-
stwie, aby mogto ono odkry¢ sposoby zycia
w harmonii z pierwotnymi mieszkancami tej
ziemi”.

Kréolewska Komisja wezwata do przepro-
wadzenia pelnego S$ledztwa w sprawie ka-
nadyjskiego systemu tubylczej o$wiaty ,,by
ujawni¢ i rozpoczaé naprawianie giebokich
krzywd odczuwanych przez liczne tubylcze
dzieci, rodziny i spolecznosci z powodu sys-
temu szkot z internatem”. Cho¢ by¢ moze nie
byto to forum, o ktérym myslata Krolewska
Komisja, to takie publiczne §ledztwo rozpo-
czglo sig, sprawa po sprawie, w wielu salach
sadowych. Ekonomiczne skutki rekompensat
w tych sprawach oddaje fakt, Zze rzad kana-
dyjski przewidziat az 1,7 mld dolaréw na re-
kompensaty w 18 tysiacach spraw o fizyczne
i seksualne krzywdy w tubylczych szkotach
z internatem. Rzad planowal zobowiaza¢ po-
wodoéw do rezygnacji z prawa do przyszlych
roszczen, w tym do procesOw o utrate jezyka
i kultury. +

ttum. Marek Nowocien
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» DAVID M. OESTREICHER

ROZSZYFROWUIJAC
WALAM OLUM ¢

Na poczatku XIX wieku odczytano staro-
zytne perskie pismo klinowe i egipskie
hieroglify, odkopano Herkulanum i Pompeje,
a egzotyczne cywilizacje z calego $wiata ocza-
rowywaly wyobrazni¢ Zachodu. Zanim jednak
ukazala si¢ ksigzka Karola Darwina O po-
chodzeniu gatunkéw w 1859 roku, wyrocznia
uczonych byta Biblia, ktorej nowo odkrywane
kontynenty, kultury czy sprzeczne mitologie
stawialy kolejne wyzwania. Uczeni po obu
stronach Atlantyku zwrocili si¢ ku wykluwa-
jacym si¢ dziedzinom nauki: etnologii i filolo-
gii porownawczej dla sprawdzenia biblijnej
wersji historii stworzenia cztowieka.

W Ameryce goraco dyskutowano pochodze-
nie Indian amerykanskich, ludu nieobecnego
w Biblii, a takze szukano genezy wspaniatych
ziemnych kopcow, ktore ujrzeli przybywajacy
z Europy osadnicy na Srodkowym Zachodzie
kontynentu. Nagle zakwestionowano gleboko
zakorzeniona wiarg w dzieje powstania czto-
wieka. Czy czlowiek zostal stworzony raz,
jak glosita Ksigga Rodzaju, czy tez bylo wiele
aktow stworzenia? Jesli byl tylko jeden akt
stworzenia, to na jakim kontynencie miat on
miejsce? Jak i gdzie Indianie amerykanscy
przetrwali pow6dz? Czy istniat pierwotny jg-
zyk rozumiany przez wszystkich, jak podaje
Biblia? Czy wspotczesne lingwistyczne podo-
bienstwa migdzy niespokrewnionymi, rézny-
mi jezykami méwia co$ na temat poczatkow
czlowieka? Czy istnial pierwotny system pis-
mienniczy, ktory odstonitby tajemnice prze-
sztosci? Czy jaka$ starsza od amerykanskich

Indian cywilizacja w Ameryce wzniosta kop-
ce, a jesli tak, to co sig z nig stato? No 1 w jaki
sposob ludzie dotarli na kontynent otoczony
calkowicie woda? Te i wiele innych pytan
fascynowalo zarowno zwyklych ludzi, jak
iuczonych.

Podczas kariery naukowej na Uniwersyte-
cie Transylvania w Lexington, w stanie Ken-
tucky (1819-1826), Constantine Rafinesque
bardzo interesowat si¢ tymi zagadkami. Miat
bezposredni dostgp do ogromnych prehisto-
rycznych nasypow i znajdujacych si¢ we-
wnatrz archeologicznych reliktow. Rafinesque
pomagal swojemu przyjacielowi 1 mecena-
sowi Johnowi Cliffordowi zebra¢ tego typu
antyki” do jego muzeum, tworzyt dla niego
mapy kopcow w okolicznych miejscowos-
ciach, a takze zabierat glos w jazgotliwej dys-
kusji na temat tychze tajemniczych ludéw
i przedmiotow wytworzonych i pozostawio-
nych przez nich.

Rafinesque jeszcze dlugo po opuszczeniu
Kentucky starat si¢ rozszyfrowa¢ zagadke po-
chodzenia Indian. Cho¢ byt przekonany, ze
znalazt wlasciwg odpowiedz, jego nieprawdo-
podobne hipotezy nie zdobyly uznania nau-
kowcow, takze z powodu bombastycznego
i egotycznego sposobu bycia ,,badacza”.

Posrod wielu ,,odkry¢” i staran Rafinesque
wprowadzit na rynek ,,lekarstwo” na gruzlicg,
program inwestycyjny ,,jak unikna¢ odpowie-
dzialnoéci za straty”, niezatapialne *todki,
,hiepalny lakier bezbarwny czy farbg”, ktore
Lsuratuja zycie 100 000 ludzi skazanych na
spalenie zywcem”. Pewnego razu Rafinesque
napisal krytyke wilasnej poezji pod przybra-
nym nazwiskiem Constantina Jobsona, gdzie
wychwalal swoje wiersze jako utwory bedace
,haznaczone geniuszem”, ,ktérego prawie nie
spotyka sig po tej stronie Atlantyku”, ,,wzno-
szacego si¢ ponad geniusz Pope’a' i Erazma
Darwina?, jesli idzie o moralne przestanie,

! Alexander Pope (1688-1744), wybitny poeta angielski,
tlumacz Homera, autor poematu heroikomicznego Pukiel
wlosow uciety, satyry na krytykow Duncjada czy filozo-
ficznego szkicu Wiersz o czlowieku — przyp. red.

2 Erasmus Darwin (1731-1802), angielski przyrodnik, wy-
nalazca i poeta, autor rozprawy Zodnomia oraz poematu
Swiqtynia przyrody, bedacymi inspiracja dla pogladow ewo-
lucjonistycznych Lamarcka i Karola Darwina — przyp. red.
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roznorodnos$¢ tematdw i wzniosto$¢”, porow-
nywalne, a ,,w niektérych wypadkach (...)
wyrastajace ponad” utwory Miltona! Rafines-
que twierdzil, Ze ,,zaczal nauke taciny i greki,
jak rowniez hebrajskiego, sanskrytu, chins-
kiego i pigédziesigciu innych jezykow” przed
ukonczeniem siedemnastego roku zycia. Jego
dzieta lingwistyczne sa jednak peine blgdow:
w zasadzie poréwnywal listy wyrazow, nie
rozumiejac zasad gramatycznych poszczegol-
nych jezykow. Wspoétczesny Rafinesque natu-
ralista Lewis David von Schweinitz napisat,
ze Rafinesque ,,jest bez watpienia czlowiekiem
o wielkiej wiedzy — tak Zle przetrawionej, jak
to tylko mozliwe, a takze bez watpienia czto-
wiekiem o zaburzonym umysle”.

W 1819 roku roézne wydawnictwa zaczely
odrzuca¢ prace Rafinesque, co zmuszato go
do wydawania wlasnym sumptem. Po osied-
leniu si¢ w Filadelfii w 1826 roku nie udato
mu si¢ zosta¢ cztonkiem prestizowego Ameri-
can Philosophical Society. Mimo to nadal ko-
rzystal z biblioteki Towarzystwa nie tylko
w celach badawczych, ale tworzyl w niej
swoje fatszywe dzielo. Z jego stéw wynika,
ze czut sig sfrustrowany, nierozumiany i nie-
doceniany. Byl tez przekonany, ze nikt nie
zgodzi si¢ z jego pogladami, dopoki nie sfab-
rykuje fantastycznego, wstrzasajacego ,,do-
wodu” — stat si¢ nim Walam Olum.

Kazde istotne w owych czasach pytanie
o poczatkach ludzko$ci i prehistorii Indian
amerykanskich znajduje odpowiedz w Walam
Olum. W mistyfikacji pelno najnowszych teorii
naukowych oraz sprzecznych z nimi (i nie-
poddanymi przez Rafinesque’a zadnej kry-
tycznej refleksji) informacji z Biblii.

Tym, ktorych dreczyt problem, czy Indianie
przybyli ze Starego Swiata, czy tez zostali
stworzeni oddzielnie od reszty ludzkosci,
Walam Olum odpowiada, ze pochodza oni
,.Z pierwotnej ziemi (...) poza wielkim ocea-
nem”. Spragnionym wiedzy o tym, w jaki
sposob dotarli do Nowego Swiata, Walam
Olum (1 komentarz Rafinesque) wyjasnia, ze
niektére z grup dotarly do Ameryki w czasie,
kiedy kontynenty byly potaczone®. Jednakze,

* Jak w przypadku wigkszosci ,.historii”, ktore Rafinesque
wplétt do swego falszerstwa, teorig potaczonych kontynen-

gdy ruchy geologiczne rozdzielity kontynenty,
inne grupy, wsérdd nich Lenapowie, wyruszy-
ty z Azji przez nowo uformowang Cie$ning
Beringa. Ci zas$, ktorzy zastanawiali sig, kiedy
wydarzenia przedstawione w Walam Olum
miaty miejsce, znajdywali odpowiedz dzigki
dlugiej liscie imion wodzoéw zamieszczonej
w tekscie dokumentu, ktora wedtug Rafines-
que pozwalata ,,policzy¢ pokolenia”. Wedle
tych wyliczen wydarzenia z historii Ameryki
idealnie komponowaty si¢ czasowo z przed-
stawionymi w Biblii.

By wzmocni¢ sitg ,,dowodow” potwierdza-
jacych azjatyckie pochodzenie Indian, Rafi-
nesque wprowadzit do pseudodokumentu De-
lawaréw ,.archaiczne” stowa azjatyckie, ktore
sa znieksztalconymi wyrazami w jezyku algon-
kinskim majacymi przypomina¢ stowa hin-
duskie, hebrajskie, greckie, chinskie i inne.
Na przyktad, w historii stworzenia z Walam
Olum pojawia si¢ Jin-wis jako imi¢ pierwsze-
go cztowieka. Jin-wis nie jest stowem po-
chodzacym z jezyka delaware, dlatego przez
wiele lat ttumacze nie mieli pojecia, jak je
interpretowac. Notatki Rafinesque i materialty
zrodlowe, z ktorych korzystat nie pozostawia-
ja watpliwosci, w jaki sposob skonstruowat tg
dziwaczng nazwe.

Piszac Walam Olum Rafinesque potrzebo-
wal imienia dla biblijnego Adama, pierwsze-

tow 1 nastgpujacych geologicznych katastrof glosili wielcy
wspolfczesni Rafinesque. Ceniony naukowiec Comte de
Buffon w dziele Natural History sugerowal, ze Azja i Amery-
ka Polnocna byty kiedy$ potaczone (w miejscu Cie$niny
Beringa), tak samo jak Afryka i Ameryka Potudniowa. Lu-
dzie i zwierzgta, ktorzy zostali stworzeni na Starym Konty-
nencie, przeszli po ladzie na kontynent Ameryki. Inni
naukowcy dowodzili, ze nastapito wiele katastrof o duzym
zasiggu. Georges Cuvier, najwazniejszy paleontolog na po-
czatku XIX wieku byl przekonany, ze w dziejach Ziemi
mialy miejsce powtarzajace si¢ zmiany, z ktorych najbliz-
sza nam byt potop za czasow Noego.

,,Potwierdzenie” wersji geologicznej znajdowano w mi-
tologiach wielu ludow. Hindusi wierzyli, ze $wiat wiele
razy byt niszczony i tworzony od nowa. Alexander von
Humboldt opisat mity mieszkancow Mezoameryki o wielo-
krotnych unicestwieniach i odbudowach, zestawiajac je
z mitami hinduskimi, tybetanskimi i innymi mitami ze Sta-
rego Swiata. Rafinesque nie musial sigga¢ po inne zrédta,
wystarczyto tylko zajrze¢ do prac swego przyjaciela i spon-
sora — Johna Clifforda (ktéry sam odwotywat si¢ do von
Humboldta i innych), by pozna¢ tradycyjne opowiesci
o powtarzajacych sig katastrofach.
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go czlowieka, w jezyku delaware. Podziwiani
przez Rafinesque pisarze, jak Court de Gébe-
lin czy Jacob Bryant®, zaktadali, ze wszystkie
jezyki, w tym hebrajski, pochodza od pier-
wszego ,,pierwotnego jezyka” i ze wszystkie
nadal zawieraja §lad owej pierwsze] mowy
(tzn. uniwersalne ,,rdzenie” wyrazéw rzekomo
umieszczone w kazdym stowie). Rafinesque
wierzyl, ze potrafi ,,odtworzy¢” pierwotne
znaczenie stow w kazdym jezyku poprzez od-
nalezienie i przettumaczenie owych rzeko-
mych rdzeni. Aby odkry¢é brzmienie imienia
Adam w jezyku delaware, Rafinesque uwazat,
ze nalezy poréwnaé ,uniwersalne rdzenie”
wyrazowe z jezykow azjatyckich, ktore odno-
sza si¢ do pierwszego cztowieka i odnalezé
,,podobienstwa” (tzn. pokrewne ,,rdzenie”’; po-
dobnie brzmiace sylaby) u Delawardw.

Nie miat z tym wielu problemow, poniewaz
zrédta, z ktorych korzystal, wskazywaty do-
ktadnie, jakie to byly podobienstwa. Zaréwno
Court de Gébelin, jak i Bryant utrzymywali,
ze Gin w jezyku chinskim znaczace ,,czto-
wiek” (pisane rowniez Jin wedhug innych Zro-
det dostgpnych Rafinesque) jest pokrewne
lacinskiemu Gens, celtyckiemu Gen, hebraj-
skiemu CHN [kghén], oznaczajacemu , ksiadz”
i angielskiemu ,.kr6l”. U Le Roux Rafinesque
znalazt informacje, ze wedlug chinskiej le-
gendy Gine-hoang czy Gin byli pierwszymi
ludzmi. A w pracy Bartona New Views of the
Tribes and Nations of America odkryl, ze Jee-
noois w jezyku ,Indian Penobscot i Saint
Johns” oznacza ,,Bog” — stowo to wydato sig
uderzajaco podobne do Gine-hoang i Jin.

Barton okre$lit Indian ,Indian Penobscot
i Saint Johns” jako cztonkow ,,rodziny (stock)
Delawarow” — plemiona rzekomo pochodzace
od Delawarow®, dlatego Rafinesque byt pe-
wien, ze sami Delawarowie uzywali kiedys
wyrazu Jeenoois. Wedlug niego Jeenoois In-

# Court de Gébelin (1719-1784) i Jacob Bryant (1715-1804)
probowali rekonstruowac pierwotna wielka cywilizacjg. Na
przyktad Gébelin w kartach Tarota upatrywat zapisu sekre-
tow Egipcjan, a Bryant uznawat Egipcjan za potomkéw
biblijnego Chama (egipski bég Amon miat by¢ Chamem
uniesionym do rangi Boga) — przyp. Red.

* Publikacja An Account of the History, Manners, and Cus-
toms of the Indian Nations, Who Once Inhabited Pennsylva-
nia and the Neighboring States Johna Heckeweldera w 1819

dian Penobscot miat by¢ ,,archaicznym” termi-
nem przyniesionym przez ,rodzing Delawa-
r6w” z Azji. Jednakze amerykanscy Indianie
tlhumaczyli Jeenoois jako ,,Bog”, a nie ,,czto-
wiek” — Rafinesque wyjasnial, ze bogéw sta-
rozytnych mitologii czczono jako zreifiko-
wane historyczne postacie. Pomyst ten wygta-
szato wielu ulubionych pisarzy Rafinesque.
Thumaczenie koncowej sylaby -oois wyra-
zu Jinoois (ktora Rafinesque pisat -wis®) zda-
wato si¢ takze dostgpne w Monde Primitif
Courta de Gébelin, niezawodnym zréddle ,,uni-
wersalnej” etymologii. Wedlug de Gébelina
tacinski czasownik esse — by¢ (2 osoba, 1. poj.
es) byt spokrewniony z hebrajskim ish [’i5],
kolejnym stowem, ktore, tak jak adam, Paddm)
oznaczato ,,cztowiek”. Dlatego jesli sylaba es,

roku wywotata poruszenie posrod antykwariuszy z poczat-
ku XIX wieku, nie omijajac Rafinesque. Szczegdlny wplyw
miata rzekoma legenda o migracji prastarych Lenapow,
przytoczona przez Heckeweldera, ktora potem Rafinesque
wiaczyt do tekstu Walam Olum. Opowiadanie Heckewelde-
ra o migracji przedstawia przej$cie Lenapow na wschod
przez Ameryke Potnocna i ich podboj tajemniczych Talli-
gewi, ktorzy mieli zbudowac¢ liczne ,,fortyfikacje” czy tez
kopce w dzisiejszych stanach Indiana i Ohio. W History,
Manners and Customs przedstawiony jest tez roztam Lena-
péw na liczne plemiona algonkinskiej rodziny jezykowe;j.

Barton i inni uczeni XIX wieku, opierajac sig¢ na legen-
dzie Heckeweldera, przedstawiali rozne plemiona algon-
kinskie jako czlonkéw ,rodziny Delawarow”. Rafinesque
powtarzal ten sam schemat, a poniewaz nie wszystkie stowa
w jezyku delaware, ktorych potrzebowat do skomponowania
Walam Olum, znajdowaly si¢ w dostgpnych mu tekstach
zrédtowych, nie wahat si¢ zapozycza¢ wyrazy z innych jezy-
kow algonkinskich. Robit tak, bo byt przekonany, ze kazdy
z jezykéw ,rodziny Delawarow” przechowatl stowa, ktore
kiedys byty znane wtasciwym Indianom Delaware. Dlatego
tez uzycie stowa Jinoois (ktore Rafinesque znalazt w New
Views of the Tribes and Nations of America Bartona) Indian
Penobscot w sfatszowanym tekscie Delawaréw Rafinesque
mogt thumaczy¢ tym, ze to delawarski wyraz ,,archaiczny”,
a rzekome podobienstwo migdzy tym wyrazem a stowami
z innych jezykéw Starego Swiata tym bardziej ,,dowodzi”,
ze wyraz pochodzi z zamierzchtych czasow.

Co do legendy przytoczonej przez Heckeweldera: nie
jest starozytna historia, gdyz sigga zaledwie poczatkow
XVIII wieku i dotyczy wydarzen z tego okresu.
¢ Rafinesque pisat koncowa sylabg -oois wyrazu Jinoois ja-
ko -wis, gdyz odnalazt wiele stow Lenapow i innych Indian
algonkinskich konczacych sig na tg sylabg (pisana rowniez
jako -wees, -is i -es w niektorych tekstach zrodtowych), np.
wyraz w jezyku delaware gahowees (matka), n’quees (moj
syn) i kikochquees (dziewica).
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issi, ishi itp, pojawiata si¢ w jakimkolwiek jg-
zyku indianskim, wyraz taki powinien by¢
uwazany za zawierajacy ,,pierwotny rdzen
wyrazu” dla obu stow: ,.czlowiek” i czaso-
whnika ,,by¢”.

Dla Rafinesque sprawa wigc bylta rozwiaza-
na. Sylaba -wis z wyrazu Jinoois mogta jedy-
nie oznaczaé ,istota” i tak tez byla ttluma-
czona w kazdym miejscu, gdzie Rafinesque
uzyl jej w eposie. Nie cytujac zrodta swoich
informacji, Rafinesque w profesjonalnym to-
nie tlumaczyt czytelnikom, ze ,wis” jest
identyczne” z hebrajskim ,,ish” (ktore, nasla-
dujac francuskiego naukowca Antoine Fabre
d’Oliveta, czasem zapisywal biednie jako
,,aish”). Rafinesque napisat, ze ,,Jin-Wis ozna-
cza AISH lub Adam we wszystkich plemio-
nach Indian Linapi”. ,,[Przyrostek w jezyku
delaware] W’IS jest identyczny z [hebraj-
skim] ISH [‘cztowiek’]”. W ten sposob Rafi-
nesque ,,odtworzyl” imi¢ Adama uzywane
przez Lenapow, a fantastyczne chinsko-heb-
rajsko-tacinskie-penobskockie Jin-wis czy tez
,Istota Czlowiecza” (Man-Being) weszto do
mitologii Walam Olum.

Mistyfikacja Rafinesque’a petna jest takich
,archaicznych” terminow, ktore przez diugi
czas wprawialy thumaczy w zaktopotanie. Ko-
lejnym przyktadem jest opis przetrwania przez
Indian potopu na grzbiecie olbrzymiego z61-
wia. Stowo Tulpe, ktore w jezyku delaware
oznacza z6tw, zostalo przeksztalcone w Tula
— jest to nazwa starego miasta, z ktdrego wy-
wodza si¢ Toltekowie. Rafinesque, powtarza-
jac tezy wielu publikowanych Zrodet, wierzyt,
ze legendarne i tajemnicze Tula, miasto Tolte-
kow, jest w rzeczywistoéci okresleniem Azji
Srodkowe;.

Co wigcej, Rafinesque byt przekonany, ze
stowo Tula jest lingwistycznie spokrewnione
z wyrazami Tulan/Turan/Tartary (z powodu
czgstej zamiany ,,1” na ,,r” w pokrewnych dia-
lektach), a takze wierzyl, ze wszystkie one za-
wieraja ,.pierwotny rdzen wyrazu” Tal/Tel/
Tol, ktory wedtug Courta de Gébelina znaczyt
,gory”. Tataria’ byla oczywiscie najwazniej-
szym miejscem w Rafinesque opowiesci o po-
wodzi. Posrod takich pisarzy, jak Barrow czy
Shuckford, panowata opinia, ze najwyzsze
szczyty Tatarii — Himalaje, byly biblijnym

Araratem, miejscem zatrzymania si¢ arki
Noego. Opierajac si¢ rowniez na ttumaczeniu
d’Oliveta hebrajskiego wyrazu Theba [tebah]
— ,,arka” jako ,,schronienia”, a nie rzeczywi-
stej arki, Rafinesque wywnioskowal, ze Hi-
malaje nie tylko sa Araratem, ale symbolizuja
sama arkg czy tez schronienie. Theba wedtug
Rafinesque znaczy tyle, co Thibet.

Jesli chodzi o zotwia, na ktorego grzbiecie
— wedhug legend — Indianie mieli zosta¢ oca-
leni (lub stworzeni), Rafinesque uczynit zen,
tak jak w przypadku arki, metaforg Azji Cen-
tralnej, a Tulpe, znaczace ,,z0tw” w jezyku
delaware, ,stalo si¢” spokrewnione z Tula/
Tulan/Turan/Tartary itp.

Tego rodzaju ,,dowody” lingwistyczne (ktore
Rafinesque mozolnie poumieszczat w Walam
Olum) zgrabnie ,,ukazaty”, ze cztowiek pocho-
dzi z Azji, a rozrzucenie ludzkosci po catym
globie jest nastgpstwem biblijnej powodzi.
Fakt, ze Indianie znali opowiesci o powodzi
przypominajace histori¢ z Ksiggi Rodzaju,
a takze uzywali stow, ktore wydawaly si¢ po-
dobne do wyrazéow z jezykow azjatyckich,
wzmocnil jeszcze ,tezg”, ze wszystkie te r6z-
ne grupy pochodza z Azji, a wszystkie ich hi-
storie stworzenia maja zrodto w tym samym
wydarzeniu.

Zdumiewajacy w Walam Olum jest stopien,
w jakim Rafinesque korzystal z pomystow
i etymologii mu wspotczesnych. Chociaz sam
przedstawial siebie jako jedynego obronce
nauki i nieustajacego odkrywceg ,,nowych fak-
tow”, ani jego mys$l nie byla tworcza, ani tez
nie nalezat do tuzow dwczesnej nauki. Orygi-
nalno$¢ jego antropologicznych prac nalezy
raczej przypisa¢ sprytowi, z jakim wyrazat
pomysty innych osoéb — czgsto przejmujac je
jako wilasne. Mysli Rafinesque, jego filolo-
giczne 1 historyczne przyktady, a takze same
wyrazy wywodza si¢ z opublikowanych prac
jego ulubionych autorytetow — wielkich uczo-
nych europejskiego Oswiecenia.

Falszujac piktogramy do Walam Olum, Ra-
finesque chciat sprytnie pokazaé, ze, podobnie

7 Nazwg ,,Tataria” uzywano od $redniowiecza na okreslenie
pétnocno-Srodkowej czgsci Azji, od Morza Kaspijskiego
i Uralu po Pacyfik, zamieszkiwanego przez Tatarow, czyli
ludy tureckie i mongolskie — przyp. red.
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jak ,,archaiczne” wyrazy w jezyku delaware,
byly one ,,prawdopodobnie przyniesione z Azji”.
Zagadkowe ,,podobienstwa” migdzy piktogra-
mami z Walam Olum i réznymi glifami ze
Starego Swiata mialy wzmacniaé teorie Ra-
finesque o azjatyckim pochodzeniu Indian.
Jednak podobienstwo wynikato z tego, ze Ra-
finesque korzystat z ograniczonej liczby au-
tentycznych piktogramoéw indianskich, wsrod
ktorych nie bylo piktograméw Lenapow.
Wigkszos$¢ glifow zamieszczonych w Walam
Olum, ktoére faktycznie pochodzily od tubyl-
czych Amerykanow, zostata nieprawidtowo
skopiowana z Narrative of The Captivity and
Adventures of John Tanner (1830) Johna Tan-
nera, lecz kilka pochodzito tez z Description
of the Ruins of an Ancient City (1822) Del Rio
i Cabrera. Dla kontrastu, przewazajaca czg$¢
piktogramow z Walam Olum jest zaczerpnigta
z pracy Champolliona o hieroglifach egips-
kich i dziela jezuitow poswigconego historii
i sztuce chinskiej®. Niepublikowane notatki
i obrazki Rafinesque, jego artykut The Graphic
Systems of the Ancient American and Chinese
Nations, zrédia, ktéore sam wskazuje w tych
pismach, jak i same piktogramy nie pozosta-
wiaja watpliwosci co do tego, ze nikt inny,
tylko Rafinesque stworzyt owe glify i jest au-
torem falszerstwa.

Tworzac Walam Olum, Rafinesque pragnat
tez obali¢ rozne teorie dotyczace starozytnej
Ameryki, ktéore uwazat za niestuszne. Cztery
lata wczesniej, w 1830 roku, Joseph Smith,
zatozyciel Kosciola Jezusa Chrystusa Swig-
tych w Dniach Ostatnich, opublikowat Ksiege
Mormona. Smith twierdzit, ze zawart w niej
thumaczenie zlotych tablic, ktore znalazl za-
kopane w $rodkowej czesci stanu Nowy Jork,
napisanych w ,,jezyku Egipcjan”. Mialy do-
wodzi¢, ze Indianie i budowniczy kopcéw
byli potomkami starozytnych Zydow.

Rafinesque wierzyl, ze Joseph Smith stwo-
rzyt falszerstwo na podstawie biednej teorii,
ale wydaje sig, ze zainspirowato go ono do
stworzenia swoich wlasnych ,,dlugo zaginio-
nych tablic”. Wedlug Rafinesque plemiona
tubylczych Amerykanow byly ,,rojem barba-
rzyfiskich narodéw”, ktore wyemigrowaly na
zachdd z Azji Srodkowej, podczas gdy wyra-
finowani budowniczy kopcéw wyemigrowali

na wschdd z legendarnego ,,zaginionego kon-
tynentu” Atlantydy.

Pomimo réznic migdzy Walam Olum
i Ksiegq Mormonow, podobienstwa sa uderza-
jace. Oba utwory mialy by¢ starozytnymi
eposami zapisanymi w formie glifow, obydwa
mialy wyjasni¢ wiele odwiecznych zagadek:
skad wzigli si¢ Indianie w Nowym Swiecie,
kim byli i co si¢ stato z budowniczymi kop-
cOw. Oba eposy usitowaly pogodzi¢ historig
Ameryki z chronologia biblijna, oba mialy tez
by¢ napisane w formie gliféow w wymarlych
lub nieznanych jezykach. Do przettumaczenia
obu potrzebne byly niezwykte $rodki (boska
pomoc lub naukowy geniusz) i wreszcie w obu
przypadkach ,,oryginalne” tablice zagingly
bez $ladu.

Ksiega Mormonow z pewnoS$cia byta po-
zywka dla wyobrazni Rafinesque, ale bezpo-
$redni bodziec dla utworzenia Walam Olum
pojawil si¢ pdzniej. Podczas badan w archi-
wach dowiedziatem si¢ o eseju Rafinesque
z ,,suplementem”, ktory zostat odkryty w 1982
roku w I’Institut Royal de France przez histo-
ryka Joana Leopolda. Rafinesque napisal go
na prestizowy konkurs Volney tegoz Instytutu
(nagroda wynosita 1200 frankéw) na najlep-
szy informacyjny artykul o jezyku ,,Lenni-
-Lennape, Mohegan i Chippaway”.

Zbadanie eseju i suplementu pozwolito
ustali¢, kiedy powstato Walam Olum, a takze,
jaka byla motywacja jego sprokurowania.
Esej o ludach algonkinskich, napisany w paz-
dzierniku 1834 roku, czyli rok po rzekomym
przettumaczeniu Walam Olum przez Rafines-
que, nie wspomina w ogole o starozytnych
piktogramach z Ameryki Polnocnej, zawiera
jedynie informacjg, ze tradycja Indian Sha-
wnee mowi o przyjsciu do Ameryki ,,po lo-
dzie”. Esej ukazuje ogromny brak znajomosci
jezyka delaware przez autora i ostabia jego
twierdzenie, ze posiadat Walam Olum od
1820 roku oraz, ze nauczyt si¢ jezyka przed
1833, co miato mu umozliwié¢ przetlumacze-
nie dokumentu.

# Jean Francois Champollion, Précis Du Systéme Hiérog-
Iyphique Des Anciens Egyptiens, 1824; Mémoires Concer-
nant L’Histoire, Les sciences, Les Arts, Les Moeurs, Les
Usages, &c. Des Chinois, 1776.
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Walam Olum piesn III, wers 19

potnocny meski

wschodni meski

potudniowy meski...

z kobietami lub zonami czlowieka
z corkami cztowieka

i z psami cztowieka

chinski znak: odro$l, ped

chinski znak: cztowiek

northern manly

Eastern manly

Southern manly...

with wives or women of man
daughters of man

and with dogs of man

egipski znak: dziecko, mtode

Fragment piktogramu z Walam Olum, do ktdrego utworzenia Rafinesque wykorzystat zrodta egip-

skie i chinskie.

Chiriski ,znak” z lewej Ku-WAan pochodzi ze zbioru Mémoires, oznacza ,0droél”, ,ped” i jest me-
taforg ,potomstwa”). Znak posrodku pochodzi z tego samego zrddta i oznacza ,cztowiek”. Znak
z prawej wziety zostat z pracy Champolliona (zob. przyp. 8) i jest egipskim okresleniem na ,dziec-
ko, mtode”. Rafinesque obrocit ten znak do géry nogami, prawdopodobnie zeby dopasowa¢ do ,kie-

runkow” pozostatych elementéw piktogramu.

Ten przyktad pokazuje, ze Rafinesque nie tylko zapozyczyt glify z réznych symboli Starego Swia-
ta, ale takze ze czasem usitowat zachowac ich oryginalne znaczenie.

O ile w eseju Rafinesque milczy na temat
eposu, w napisanym dwa miesigce pdzniej
(grudzien 1834 roku) suplemencie wrgcez bla-
ga komisje Volneya, by zaakceptowala jego
,howe filologiczne i graficzne materiaty”,
czyli Walam Olum. Co sprawilo, ze nagle po-
jawit sig ten intrygujacy dokument?

Odpowiedz znajdujemy znowu w archiwach
Amerykanskiego Towarzystwa Filozoficznego’.
Dzigki pracownikom biblioteki Towarzystwa
stato si¢ jasne, ze podstawowa lista Hecke-
weldera z nazwami w jezyku delaware zostata
opublikowana po raz pierwszy w listopadzie

? Por. pierwsza czg$¢ eseju Rozszyfrowujqc Walam Olum
w poprzednim numerze ,, Tawacinu” — przyp. red.

1834 roku, mniej niz miesiac po tym, jak Ra-
finesque sporzadzit swoj esej. Z listy Hecke-
weldera, jak juz zauwazyliSmy, obficie korzys-
tal Rafinesque, bo bez niej Walam Olum
nigdy by nie powstato. To, ze Rafinesque
wszedt w posiadanie listy przed grudniem
1834 roku potwierdzaja nie tylko jezykowe
dowody w tekscie, ale rowniez jeden z listow
Rafinesque do sprzedawcy ksiazek z Bostonu,
O.L. Perkinsa. Potem, by odcia¢ si¢ od jakich-
kolwiek zwiazkow z praca Heckeweldera
z 1834 roku, Rafinesque utrzymywat, ze prze-
tlumaczy? tekst Walam Olum w 1833 roku'.

1 Bardzo prawdopodobne, ze Rafinesque probowal row-
niez wyprzedzi¢ ukazanie si¢ Ksiegi Mormonow (1830),
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Jak na ironig, Rafinesque przegral rywali-
zacj¢ o nagrode¢ Akademii Francuskiej z filo-
logiem Peterem Stephenem Du Ponceau, prze-
wodniczacym Stowarzyszenia Amerykanskie-
go Filozoficznego, ktéry opublikowal duza
czgs$¢ lingwistycznych materiatow, ktore poz-
niej Rafinesque plagiatowal podczas two-
rzenia falszerstwa. Po przegranej Rafinesque
starat si¢ sprzeda¢ Walam Olum za znaczng
sumg pienigdzy, napisat nawet prosbe do kro-
la Francji o wynagrodzenie w zamian za epos.
Kiedy wreszcie opublikowat The American
Nations, falszywy epos dotaczyl do rosnacej
liczby utwordéw z dziedziny mitologii Indian
amerykanskich.

Walam Olum zzarlo zdrowie wielu thuma-
czom, rozpowszechnito oszatamiajaca liczbg
nieprawdziwych informacji o Indianach, a co
najgorsze wprowadzito w btad i zranito wielu
milodych Indian Lenape poszukujacych wie-
dzy o swoim dziedzictwie. Gniew i zawod
byty reakcjami tych, ktorzy, po utracie swego
jezyka szczerze probowali odzyskaé swoja
przesztosé, a potem dowiedzieli si¢ 0 moim
odkryciu podczas sympozjum w Oklahomie
w maju 1995 roku.

Historia nauki zna kilka niezwyktych fal-
szerstw, jak cztowiek z Piltdown", ktéry dat
brytyjskim antropologom poczucie, ze odna-
lezli ,,pierwszego Anglika”; filipinskie plemi¢
Tasaday™ z ,,epoki kamienia tupanego”, kto-
rego istnienie ,;udowodnito” wrodzong dobro¢
czlowieka zyjacego w zgodzie z natura, a tak-
ze poruszajace Piesni Osjana dodajace chwa-
lebng przeszto$¢ osiemnastowiecznym szkoc-
kim nacjonalistom. Do tego grona oszustw
mozemy doda¢ niepospolite Walam Olum —
pracg, ktorej celem byto dopasowanie wyob-
razen na temat pochodzenia Indian z wiedza
biblijng. Mimo poklasku, Walam Olum nie
jest ,najstarsza historia Indian Amerykans-
kich”, lecz jednym z najstarszych falszerstw
w Ameryce Potnocnej®.

Szkoda, ze nie moze by¢ inaczej. %

thum. Joanna Magiera, Bartosz Hlebowicz

ktora uwazat za konkurencyjna i bigdna teorig zaludnienia
Ameryki, a ktorej wezeéniejsza publikacja mogtaby zostaé
potraktowana jako czynnik majacy wplyw na stworzenie
Walam Olum.

Jak wspomniatem, Rafinesque twierdzil, ze otrzymat tab-
lice od ,niezyjacego Dr. Warda” — rzeczywistej postaci,
ktora Rafinesque i jemu wspolczesni znali, ale ktorego
oczywiscie nikt juz nie mogt zapyta¢ o Walam Olum.
Wprowadzenie Dr. Warda do historii dodato wiarygodnosci
opowiadaniu Rafinesque.

W skrécie, niedawny wywod uczonych mowiacy, ze Rafi-
nesque tylko ,,opublikowal” Walam Olum — ze nie byt on
tworca falszerstwa, a jego ofiarg — jest bezpodstawny. Rafi-
nesque twierdzit, ze wszedt w posiadanie dokumentu w la-
tach 1820-1822. Nie jest mozliwe, by epos istniat w tym
czasie, wezesniej niz publikacja materiatéw zrodtowych
dotyczacych lingwistyki i piktograméw, ktore postuzyty do
napisania eposu. Tego, ze sam Rafinesque stworzyt falszer-
stwo, dowodza ktamstwa, jakie opowiadat na temat sposo-
bu i miejsca otrzymania dokumentu.

1, Odnalezione” przez Charlesa Dawsona w 1912 roku
w Piltdown w hrabstwie Sussex w Anglii szczatki kos$ci
szczgkowej i czaszki przez czterdzieci lat uznawano za
,brakujace ogniwo” w ewolucji czlowieka. Zdaniem ar-
cheologow fragmenty miaty naleze¢ do istoty znajdujacej
si¢ na etapie rozwoju pomigdzy malpg a cztowiekiem, po-
niewaz czaszka wygladata na cztowiecza, a szczgka na
malpia. Fafszerstwo udowodniono ostatecznie w 1953 ro-
ku: poszczegolne czgsci ,,cztowieka z Pitdown” nalezaty do
czlowieka zyjacego w $redniowieczu (czaszka), orangutana
(szczgka) i szympansa (zgby — przypilowane tak, zeby
przypominatly cztowiecze). ,,Pierwszy Anglik” jest najgtos-
niejszym sposrod licznych fatszywych odkry¢ Dawsona,
bez watpienia najglosniejszym.

12 Plemig” Tasaday z wyspy Mindanao na Filipinach ,,0d-
kryto” w 1971 roku. Jego ,.tworca” byt Manuel Elizalde,
szef nowo utworzonej rzadowej agencji do ochrony mniej-
szo$ci. Wedtug Elizalde plemig pozostawato w izolacji od
czasoéw epoki kamienia. ,,Prymitywny lud” zyskat szerokie
zainteresowanie na calym $wiecie: przez trzy lata pozwala-
no bada¢ je antropologom, a National Geographic wypro-
dukowat nawet film The Last Tribes of Mindanao. Kiedy
w latach siedemdziesiatych pojawily si¢ podejrzenia, pre-
zydent Filipin Ferdinand Marcos zablokowal wszelki do-
stgp do Tasaday. Elizalde uciekt z kraju z pienigdzmi
fundacji. W 1986 roku, po usunigciu Marcosa ze stanowis-
ka prezydenta, dowiedziono ostatecznie, ze Tasaday to wy-
myslony lud, a ludzi epoki kamienia odgrywali mieszkancy
okolicznych plemion na rozkaz Elizalde.

' Najnowsze tlumaczenie i ,uautentycznienie” Walam
Olum przez Davida McCutchena nosi tytul The Red Re-
cord: The Wallam Olum: The Oldest Native North Ameri-
can History (1993).

DAVID M. OESTREICHER, niezalezny badacz, wybit-
ny znawca kultury Delawardw. Chociaz sam nie jest De-
lawarem, jest jedna z nielicznych zyjacych oséb biegle
wiadajacych jezykiem delaware. Uzyskat tytut doktora
antropologii na Rutgers University, w New Jersey, na
podstawie rozprawy o Walam Olum, w ktérej wykazat
fatszerstwo rzekomej kroniki Lenapow. Wiecej o Davi-
dzie Oestreicherze zob. Bartosz Hlebowicz, Znikajgce
plemig, ,Tawacin” nr 4 [76], zima 2006, ss. 16-24.
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» MARCIN KOPKOWSKI

BOGOWIE, MYSLIWI
I POWINOWACI

Eduardo Viveiros de Castro

Indianie Araweté zamieszkuja potudniowa
czg$¢ brazylijskiego stanu Pard, nad rzeka
Ipixuna, prawym doptywem Xingu. Naleza
do rodziny je¢zykowej tupi-guarani. Ich li-
czebno$¢ w czasie, gdy Viveiros de Castro
prowadzit ws$rdd nich badania, drastycznie
spadta. W 1987 byto ich 168, dane FUNAI
z 2000 roku mowia o 278.

W opisach ludéw tupi-guarani, jak pisze
Viveiros de Castro, czgsto pojawia si¢ stowo
ambiwalencja” i faktycznie, mozna go uzy¢
niemalze przy opisie kazdego zjawiska: od
stosunku Araweté do bytow nadprzyrodzonych
po opis organizacji spolecznej. Przy opisie
Arawerté nie sposob uzy¢ prostych opozycji.
Nie sa, w przeciwienstwie do ludéw z rodziny
g€, spotecznoscia ,.stabilng i symetryczna.
Opozycja «swoj» — «obcy» po prostu nie
znajduje tu zastosowania”'. Ponadto zjawiska
kosmologiczne wyjasniane sa bardzo swobo-
dnie, kazdy szaman (i nie tylko szaman) Ara-
weté ma wilasna wersj¢ mitu, kazdy cztowiek
ma wlasna ,.teologig”.

Niejednoznacznos$¢ dotyka takze organizacji
przestrzeni spotecznej, ktora wyglada u Ara-
weté zupelnie inaczej niz u wczesniej zapre-
zentowanych ludow gé*. Przestrzen spoteczna

' Eduardo Viveiros de Castro, From the Enemy’s Point of
View — Humanity and Divinity in an Amazonian Society,
The University of Chicago Press, Chicago 1992, s. 4.
Wszystkie cytaty pochodza z tego dzieta. Cyfra w nawiasie
oznacza strong, z ktorej pochodzi cytat.

2 Zob. analizy o Indianach Bororo i Suya w dwoch poprze-
dnich numerach ,,Tawacinu”.

jest ,marginesem lub granica, niestabilna,
niepewna przestrzenia” (29) zawieszona po-
migdzy natura (zwierzgco$cia) a supernatura
(boskoscia — [divinity]). Nie ma tu koncen-
trycznych krggdéw, wyraznie wydzielonego
centralnego placu wioski®. Patrzac na rysu-
nek, prezentujacy ukitad przestrzenny do-
mostw, mozna odnie$¢ wrazenie, ze mamy tu
do czynienia z calkowitym brakiem zasad
organizujacych przestrzen. Obserwacjg prze-
strzeni spolecznej wioski Araweté dodatkowo
utrudnia to, ze w wiosce spedzaja oni tylko
porg sucha, za$ por¢ deszczowa w lesie. Jak
si¢ okazuje Araweté nadaja znaczenie ele-
mentom przestrzeni spotecznej tylko wtedy,
gdy zachodzi potrzeba. Konkretnemu miejscu
nadaje si¢ znaczenie, kiedy co$ si¢ w nim
dzieje. Na przyktad ceremonia picia stodkiego
piwa, ktéra odbywa si¢ w konkretnym miej-
scu, z reguly przed domem inicjatoréw zda-
rzenia. To miejsce nabiera znaczenia dlatego,
ze odbywa si¢ w nim ceremonia angazujaca
zaproszonych na nia Araweté, a nie ze wzglg-
du na jakie$ wlasciwosci tego miejsca. Nie
spotkamy tutaj jednego okreslonego miejsca,
ktéremu przypisano raz na zawsze znaczenie*.

Nie oznacza to oczywiscie, Ze organizacja
spoteczna nie istnieje lub Ze nie ma znacze-
nia. Jednak w przeciwienstwie do ludéw gg,

3 Zob. Eduardo Viveiros de Castro, Zyjqc z Araweté, ,,Ta-
wacin” nr 3[51], jesien 2000, s. 12-20.
+ W przeciwienstwie do Bororo i Suyd, u ktorych funkcja
centralnego placu wioski, byta przypisana do konkretnego
miejsca tak dhugo jak istniata wioska.

EDUARDO BATALHA VIVEIROS DE CASTRO
(ur. 1951) — brazylijski antropolog, profesor
Museu Nacional da Universidade Federal w Rio
de Janeiro. Amerykanista, badacz ludu Ara-
weté, zajmujacy sie przede wszystkim spote-
czenstwami ,,prostymi”. Jeden z twdrcow (obok
Tanii Lima Stolze) zespotu koncepcji zwanych
ogdlnie perspektywizmem. Jego ksigzka From
the Enemy’s Point of View (zob. fragment:
Zyjac z Araweté, ,Tawacin” nr 3[51], jesien
2000, s. 12-20) wywotata prawdziwg burze
wsrod naukowcow zajmujgcych sie obszarem
Amazonii. Stypendysta uniwersytetow w Chi-
cago i Cambridge.
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u ktorych opis réznych zjawisk (od kosmolo-
gicznych po zycie seksualne) zawsze zaczyna
si¢ od organizacji spotecznej, Viveiros de Ca-
stro przekonuje, ze ,organizacja spoleczna
Araweté nie moze by¢ podstawa interpretacji
tego ludu” (3).

Przyjrzyjmy si¢ wigc kosmologii. Panuje
przekonanie, ze ludzie i bogowie (Mai) zyli
razem na ziemi. Pewnego dnia Arandani i je-
go bratanek postanowili odej$¢. Wzial ze soba
szamanska grzechotke i mocno nia potrzasat.
W ten sposob stworzyl nadziemna warstwe
$wiata — firmament. Wskutek réznorakich
wydarzen mitycznych powstata jeszcze jedna
warstwa nadziemna — czerwone niebiosa,
umiejscowione nad firmamentem. Obie nie-
bianskie warstwy zrobione sa z granitu. Jest
to fakt bardzo istotny — Araweté wierza, ze
kiedy bogéw w niebiosach bedzie za duzo,
niebo nie wytrzyma cig¢zaru i po prostu pek-
nie, zrzucajac im na glowe caty niebosklon.
Stan liczebny bostw rosnie nieprzerwanie, bo-
wiem sami Araweté po Smierci staja si¢ Mai.
Mozna powiedzie¢, ze katastrofa jest w zasa-
dzie nieunikniona. Gdy powstawaty nadziem-
skie warstwy, doszto do wielkiej katastrofy,
zaczely padaé ulewne deszcze, rzeki wystgpo-
waly z brzegbw, a w koncu przyszta powodz.
Wielu ludzi zginglo, a ci, ktorym udalo si¢
unikna¢ nadmiaru wody, zostali pozarci przez
gigantycznego aligatora i wielka piranie. Ow
pogrom przetrwata jedynie dwojka ludzi, kto-
1Zy przezornie schronili si¢ na palmie. Sa oni
rodzicami dzisiejszych Araweté. Wspotczes$ni
Araweté nazywaja samych siebie ,,0puszczo-
nymi”, wiadnie dlatego, ze Mai zostawili ich
samych na ziemi. Bogowie (Mai) to doskonali
$piewacy, dawcy wszystkich piesni, jakie Ara-
weté wykonuja. ,JJeste§my jak dzieci”, dekla-
ruja Araweté. Mowia tak, poniewaz uwazaja,
ze zyja na $wiecie bardzo krotko — pra-pra-
dziadowie dzisiejszych starcow byli §wiadka-
mi stworzenia firmamentu i odejscia bogdw.
Uwazaja si¢ za ,.kosmologiczne dzieci”. Twier-
dza, ze nie wiedza o $wiecie duzo i za zycia
niewiele si¢ dowiedza, dopiero po $mierci bg-
dzie im dane osiagna¢ ,.,kosmologiczna doros-
10$¢” (61), w koncu stana si¢ bogami.

Stowo ,,Araweté” jest sportugalizowang
wersja *awa ete, co znaczy: ,,prawdziwi ludzie”.

Sami siebie okreslaja jednak jako bide, czyli:
Listoty ludzkie, my, ludzie”. Lecz bide to tak-
ze kazde antropomorficzne stworzenie. Takie
rozumienie tego pojecia powoduje, ze bide to
takze duchy, wygladajace jak ludzie. W zasa-
dzie brak jest wyraznej granicy pomigdzy
cztowiekiem a zwierzgciem czy bytem huma-
noidalnym. Jedyna cecha, jaka rzeczywiscie
rozroéznia byty nieludzkie od ludzi, jest fakt,
ze Araweté po $mierci staja si¢ bogami.

Przeciwienstwem bide sa awi, czyli wrogo-
wie. Wrogowie nie tworza tu kategorii, do
ktérej mozna by jednoznacznie przyporzad-
kowa¢ chociazby konkretny gatunek zwierzat
czy okreslone byty nadprzyrodzone. Wrogosé
to stan, w jakim mozna si¢ znalez¢, przy czym
dotyczy to kazdego, ludzi, zwierzat, innych
bytow. Bycie awf nie jest jednoznacznie war-
tosciowane negatywnie. Na przyktad zabdjca
(moropi’na) jest osoba w pewnych sytuacjach
gleboko szanowana. Jest mu jednak przypisy-
wany raczej stan awi niz bide. Stan ,bycia
wrogiem” jest stanem ,,niemozliwym do na-
zwania”, z awi nie rozmawia si¢ — zabija sig
go. Stan awi przynalezy takze bogom, sa oni
,~wrogami doskonalymi”. Jest tak chociazby
dlatego, ze zjadaja ludzi. Co nalezy nadmie-
ni¢, sami Araweté sa postrzegani przez zwie-
rz¢ta jako awi'i w taki sam sposob traktowani.

Pomigdzy stanami bide a awi sa wyrdzniani
tiwd, czyli w zasadzie ,,niekrewni”. Jest to
stan mozliwy do uchwycenia jedynie przez
kategorie cielesno$ci. Mozna powiedzie¢, ze
sa to ludzie (zawierajacy si¢ w kategorii bide),
niepodzielajacy substancji z mieszkancami
domostwa. Tym stowem sa opisywani m.in.
pracownicy FUNALI i inni biali (w tym sam
Viveiros de Castro, przynajmniej na poczatku
swoich badan).

Duzo istotniejszym, z punktu widzenia mo-
ich rozwazan, jest inny stan spoteczny — amite
— ,,inny” lub ,,obcy”. Podobnie jak w przy-
padku awi, jest to ,,stan obcosci”, a nie ,kate-
goria obcych”. Ow , stan obcosci” opisuje byty
ozywione, niemajace ludzkiego ciata, i fun-
kcjonuje jako aktywna (w znaczeniu: zmien-
na) opozycja stanu bide. Mozna uchwycic¢
taka opozycj¢ jako ,,byty antropomorficzne”
— jakiekolwiek inne byty. Jako amite opisy-
wani sa m.in. wladcy zwierzat (np. Mo ‘iroco
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i jego brat laradi, mieszkajacy po przeci-
wnych krancach $wiata, wtadcy biatobrodych
pekari; wladcy roslin, duchy lasu).

Zdefiniowanie, kto nalezy do grupy, a kto
nie, jest skomplikowane, ponownie ze wzgle-
du na wlasciwa Araweté ambiwalencjg. ,,Gra-
nice konceptualne grupy sa ptynne, nawet
jesli [...] jest catkiem oczywiste kto jest wro-
giem, [...] [to] bycie Araweté jest otwartym
pytaniem — nawet dla nich [samych]” (53).
Jest tak tym bardziej dlatego, ze Araweté wy-
rézniaja stan obcosci, wynikajacy z czyjejs
dlugiej nieobecnosci. Stan ten bywa opisywa-
ny jako jeden z rodzajow ,,$mierci” (206).

Aby zrozumieé, kogo Araweté uwazaja za
czlowieka, musimy si¢ przyjrze¢ ich wyobra-
Zeniom o zyciu po $mierci. Sama $mier¢, czyli
Mani, jest opisywana jako permanentny brak
$wiadomosci (kaakai hd). Czasowy brak $wia-
domosci nie jest dla Araweté niczym niezwyk-
tym — doswiadczaja go przy roznych okazjach,
przy paleniu tytoniu, naduzywaniu piwa, pod-
czas chorob, a szamani podczas transéw. Do-
$wiadczaja go takze ludzie majacy status
,,zabojcow”. Araweté mowia, ze ludzie znaj-
dujacy si¢ w takich stanach sa ,,martwi” (196).
O $mierci ,,0statecznej”, o ktorej swiadczy
brak pulsu, méwi si¢ w kilku przypadkach. Po
pierwsze, kiedy szaman nie jest w stanie dtu-
zej trzymac Mai z daleka od umierajacego lub
nie moze sprowadzi¢ ,,duszy” umierajacego
na ziemig. Po drugie wtedy, gdy trzymajace
ludzkie jestestwo cialo ,,otwiera si¢” (choruje).
Smier¢ opisuje sie réznymi sformutowaniami,
sposrod ktorych najbardziej znaczacym jest
,,odszedt, by dolaczyé do bogow”. Zatoba nie
jest dluga. Po pierwsze dlatego, ze zwloki sa
dla ludzi niebezpieczne. Po drugie, przeciez
wlasciwie nie ma nad czym rozpacza¢, w kon-
cu zmarty ,,niedtugo ozeni si¢ w niebiosach
i bedzie si¢ tu przechadzat, [...] odwiedzi nas,
by wypi¢ z nami piwo” (197).

Jaki§ czas po S$mierci (przecigtnie kilka
miesigcy) otwiera si¢ groby, aby sprawdzié,
czy migkkie cze$ci ciata juz si¢ rozlozyly.
Gdy tak sig stanie, bywa, ze zostawia si¢ grob
otwarty. Jezeli jednak zostato co$ poza szkie-
letem, dba sie o odizolowanie zwtok od ludzi
(szczegodlnie od dzieci), bowiem zwloki sa
bardzo niebezpieczne. To niebezpieczenstwo

jest tak wielkie, ze w modelu deklarowanym
przez Araweté jako idealny, po $mierci kazde-
go cztowieka (szczegolnie takiego, ktory miat
potomstwo), cata spolecznos¢ powinna opus-
ci¢ zamieszkiwang wioske 1 udaé si¢ gdzie
indziej, szuka¢ sobie nowego miejsca do za-
mieszkania (49)°. I mimo ze od dluzszego
czasu prowadza dos¢ osiadly tryb zycia, nadal
Igkaja si¢ miejsc, w ktorych pochowani sa
zmarli. Uwidacznia si¢ to cho¢by w nazywa-
niu $ciezki prowadzacej do grobu imieniem
zmartego®. Smier¢ postrzega sie nie tylko jako
prywatna tragedig, jest to katastrofa dotykaja-
ca wszystkich cztonkow spotecznosci, majaca
rowniez wptyw na zycie bogdéw. Na poziomie
kosmicznym doprowadza do otwarcia si¢ drogi
do niebios, a wige i zejScia Mai, ktorzy maja
status wrogdéw i swoja obecnos$cia zagrazaja
wszystkim mieszkancom tego terenu. Dopiero
gdy szamani podejma dziatania majace na celu
wygonienie Mai, okolicg bedzie mozna uznaé
za wzglednie bezpieczna. Mozliwa do zamiesz-
kania (przynajmniej teoretycznie) nie bedzie
juz nigdy. Generalnie $mieré¢ jednej osoby
wiazala si¢ dla catej grupy z licznymi utrud-
nieniami.

Po $mierci zmarty ,rozpada si¢” na trzy
komponenty: cialo, ktore ulega rozkladowi
[that which will rot], ziemska zjawg [terrestial
spectre] (ta’o we) oraz niebianskiego ducha
[celestial spirif] (7). Ciato czy tez wilasciwie
ekscialo” [ex-body] (hete pe) lub ,.ekspojem-
nik” [ex-container] (hiro-pe) nie pehi juz je-
dnej ze swoich podstawowych funkcji (tzn.
nie ,trzyma duszy w $rodku”), gdyz staje si¢
otwarte” (,,nieszczelne” — dusza moze przez
nie ,uciec”), jest wigc sktadane do ziemi
i gnije. Proces gnicia nie jest jednak postrze-
gany jako cos, co po prostu przytrafi si¢ zwto-
kom. Jest to rodzaj ,,szamanistycznego kani-
balizmu”, ktérego sprawcami sg byty takie,
jak ztowrogi duch lasu Aii oraz Babka Zie-
mia [Grandmother Earth] (Iwi yari). Drugi
komponent czlowieka, zjawa (ta’o we), poja-

* Sam Viveiros de Castro w trakcie swoich badan, nie byt
$wiadkiem takiego przesiedlenia.

¢ Gdy Araweté przesiedlali si¢ po $mierci kogo$ z bliskich,
nowo zatozone wioski nazywano imionami tych zmartych
(49)
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wia sig, gdy w wiosce nie ma juz ludzi. Vivei-
ros de Castro twierdzi, ze ,,zjawa” to stabe
thumaczenie, duzo lepszym bylo by ,,eksosoba”
[ex-person] (bide pe), tak samo jak w przy-
padku ciata zmartego Araweté mowia wilasci-
wie o eksciele [ex-body] (hete pe). Zjawa nie
jest wigc osobnym bytem, jest ciatem ,,w fi-
zycznym znaczeniu tego stowa [...] ale po-
zbawionym cielesnosci” (202). Zjawa chodzi
za ludzmi, ktoérzy opuscili wioske, a jezeli jest
bide pe szamana to $piewa piesni. Te pies$ni
jednak ,,nigdy nie sa nowymi manifestacjami
Mai” (204), jak to powinno mie¢ miejsce
w przypadku zywego szamana, sa jedynie
»nedznymi odbiciami” piesni, jakie $piewat
on za zycia. Inne czynno$ci podejmowane
przez ,.eksosobg” to na przyklad rzucanie ka-
mieniami i ,,straszenie” — przypomina w tym
troche europejskie wyobrazenie dzwoniacego
tancuchami upiora, rozpowszechnione przez
Edgara Allana Poe. Dlugo$¢ zycia zjawy zwia-
zana jest z rozktadajacymi si¢ migkkimi czg-
$ciami ciata zmarlego. W trakcie ,,zjadania”
ich przez Aiif, zjawy traca moc i staja sie co-
raz mniej wyrazne. Mimo ze wizualnie sa fi-
zycznym odpowiednikiem zmarlego, zjawy
wlasciwie nie maja z nim nic wspolnego, nie
przejawiaja jego cech charakteru, nie maja je-
go wspomnien. Gdy wszystkie migkkie czgsci
ciala zostang juz ,,zjedzone”, zjawa przychodzi
w poblize grobu (gdzie zdaniem niektdrych
powstata) i tam ostatecznie znika, przeksztal-
cajac si¢ ,,w co$ podobnego do martwego
oposa” (205). Nigdy nie jest tak, aby po
$mierci czlowieka pojawiala si¢ tylko jedna
zjawa, jest ich wiele. Ich liczba nie jest dokta-
dnie sprecyzowana, co wynika z duzego zr6z-
nicowania wyjasnien kosmologicznych.
,Niebianska” (w przeciwienstwie do dwoch
,ziemskich”) czgs¢ cztowieka to 7, czyli jak-
bySmy powiedzieli ,,dusza”, tylko ze w prze-
ciwienstwie do naszego wyobrazenia duszy
7 ma co$ w rodzaju ciata (,,pojemnika” [enve-
lope]). Nie jest to w zaden sposob doktadnie
zdefiniowane, owa ,cielesno$¢ duszy” jest
trudna do opisania dla samych Araweté. Nie-
watpliwym faktem jest natomiast, ze w wyob-
razeniach zwiazanych z zyciem posmiertnym
ta czg$¢ cztowieka, ktora udaje si¢ do niebios
jest w zasadzie jego doktadnym sobowtorem

[double]. Ta duchowa reprezentacja cztowie-
ka w roznych kontekstach nazywana jest roz-
maicie. Chyba najbardziej znaczaca nazwa to
ta, bedaca opozycja bide pe (czyli ,,eksosoby”)
— bide ri — ,,przyszta osoba”, co istotne nada-
wana takze, w niektorych kontekstach, mes-
kiemu nasieniu (,,przyszta jednostka ludzka”).
Te¢ ,,czastke” cztowicka odroznia od innych
posiadanie $wiadomosci. Ani zjawa, ani tym
bardziej gnijace cialo, nie byty ,,mysla” zmar-
tego cztowieka. ,,Dusza” nie opuszcza ciata
tylko, gdy czlowiek umrze, potrafia ja wysy-
ta¢ poza ciato szamani (w koncu stan ciala,
w jaki si¢ wprowadzaja podczas transow, tez
jest rodzajem $mierci).

Po $mierci (tej, moéwiac po naszemu, ,,praw-
dziwej”) 1 opuszcza cialo najczgsciej poprzez
krtan i udaje si¢ do niebios. Wpierw odwie-
dza warstwg niebianska zamieszkana przez
Wriadcg Ptakow, by postuchaé lamentow, jakie
stycha¢ z ziemi. PdZniej kieruje si¢ na zachod
do Wtadcey Pekari, z ktorym popija kukury-
dziane piwo i udaje si¢ w dalsza drogg. Wresz-
cie dociera do bramy niebios, gdzie spotyka
Wiadcg Sgpow, ktory dmuchajac mu w twarz,
usuwa z niego ,Jludzkie otgpienie” (chodzi
0 pozbawienie duszy czgs$ci pamigci, jest to
poczatek tego procesu). Wspolnie udaja si¢
do wioski Mai hete’, czyli dawnych Araweté,
ktorzy stali si¢ Mai. Oni proponuja zmartemu
stosunek seksualny, ale poniewaz sa dla niego
odrazajacy, odmawia im. Dlatego zostaje przez
nich ,,zabity”.

Araweté wyjasniaja, ze I zmarlego jest dla
Mai hete obcym. Dusza ma dla bostw za-
mieszkujacych tg¢ wioske gryzacy zapach, jest
wizualnie brzydka, ma status wroga. Ale glow-
nym powodem, dla ktdrego Mai hete zabijaja
duszg jest fakt, ze ,,namigtnie jej pragna’
(211) i jest to pragnienie seksualne. Gdy ofia-
ra juz zostaje zabita, jest krojona i gotowana
w wielkim, kamiennym kotle. Wczesniej juz
usunigto skorg, by wysuszyta si¢ na stoncu
i oddzielono kosci od ciata, starannie je ukta-

7 Araweté by rozrézni¢ Mai (ktore to stowo jest uzywane
by opisa¢ wszystkie ,,niebianskie byty”) uzywaja dwoch
terminow: Mai hete — ,,wlasciwi (obecni) bogowie”, oraz
Mai di — ,,przyszli bogowie”. Ten drugi termin jest uzywany
jako okreslenie na zyjacych ludzi (333).
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dajac. Jeden z bogdw, Tiwawi, oddziela ,,dusze
() od ciata («pojemnika») duszy” a whasciwie
usuwa migkkie fragmenty tego ciata. Ciato
transportuje si¢ do wanny, w ktorej gotuje si¢
,woda bez ognia”, gdzie ,,skora zmienia sig”,
stajac si¢ mtoda i tadna, nabiera tez zapachu
przyjemnego dla Mai. Odtad byt, ktory kiedys
byt T zmartego, staje si¢ czgsciowo niesmier-
telny, dlugowiecznie mtody, staje si¢ jednym
z Mai hete. Jezeli z jaki§ powodoéw mtodosé
tego nieziemskiego ciata przemija, operacjg
Z wanng powtarza sig, by, krotko mowiac, zno-
wu zmieni¢ skorg na ,,Swieza” (s. 210-212).

Gotowanie 1 pozeranie ciala (,,pojemnika”)
7 jest wlasciwie tym samym, co dzieje si¢ na
ziemi z gnijacym cialem zmarlego [that
which will rot] (kanibalizm A7) i ziemska
zjawa [terrestial spectre] (ta’o we) (,,zmienia
si¢ w co$ podobnego do martwego oposa”).
Viveiros de Castro przeciwstawia sobie kom-
ponenty, ziemski i niebianski, méwiac, ze na
ziemi zostaje ciato i antydusza (zjawa), a do
niebios udaje si¢ dusza i antycialo (253).
Wszystkie te procesy maja na celu zapomnie-
nie ziemskiego zycia, zerwanie z nim wigzow
i nabranie nowej (po raz pierwszy petnej) toz-
samosci.

Po kapieli (ktora wigzata si¢ z ,,wymiang”
ciata na nowe, boskie) dusza zmartego czto-
wieka staje si¢ jednym z Mai hete. Traci za-
pach ,,wroga”, staje si¢ pigkna, nabiera zapa-
chu boskosci, ktory towarzyszy jej juz zawsze.
Ale jest to rowniez kapiel zapomnienia. Du-
sza, ktora teraz jest juz jednym z bogdw, nie
pamigta, kim byla wczesniej, jest juz kims$ zu-
pelie innym. To dlatego Araweté mimo
wszystko ptacza po zmartych — wiedza, ze po
$mierci zostang bogami, ale wiedza takze, ze
nie begda pamigtali swoich bliskich. Dlatego
tez méwia, ze ,,Smier¢ to problem zyjacych”.

Istnieje kto$ taki, kto nie musi by¢ ani
¢wiartowany, ani gotowany, by stac si¢ Mai.
Jest to zabojca [killer] (moropi’nd), najspraw-
niejszy mysliwy, a w przypadku dziatan wo-
jennych — najlepszy wojownik. On zostaje
mianowany przywodca grupy, gdy dochodzi
do walki z inna grupa. Araweté twierdza, ze
ida na wojng, gdyz,chca pomsci¢ dawne
krzywdy” lub ,,maja potrzebg zabicia wroga”
(239). Kto$, kto ma status zabojcy, ma ,,po-

trzebg zabicia wroga” w swoim ciele’. Gdy
zabojca zabije wroga, musi pozniej dokonac
rytuatdéw oczyszczajacych, m.in. pozostaje
w zamknigciu, nie moze uprawiac¢ seksu, nie
moze pokazywac si¢ publicznie. Gdy minie
wymagany czas, zabdjca jest wzywany przez
swoich ziomkow okrzykiem: ,,7iwd, chodz
z nami zatanczy¢”. Dzieje si¢ tak, poniewaz
wojownik-zabdjca, gdy zabije wroga, po czgsci
staje si¢ nim. By przesta¢ by¢ wrogiem, za-
bojca (moropi’nd) podejmuje rozmaite ograni-
czenia, ktére pozwalaja mu po jakim$ czasie
awansowac do statusu ,,niekrewnego” (¢tiwa).
Gdy umrze, czgéci wroga, ktore przejal, zabi-
jajac go, staja si¢ w niebiosach jego czgscia.
Zabdjca jest takze najlepszym S$piewakiem,
migdzy innymi, dlatego ze po prostu zna naj-
wigcej piesni (wrogowie sa nazywani ,,przy-
szlymi piesniami”). Zrodlem piesni sa wro-
gowie. A skoro od nich si¢ pozyskuje nowe
piesni, zabdjca (moropi’nd) ma tez status naj-
lepszego piesniarza. Wszystkie te czynniki
pokazuja, ze zabdjca jest wlasciwie najblizszy
Mai. Mai sa doskonatymi §piewakami i kani-
balami, ale przede wszystkim sa kwintesencja
wrogosci. Czg$¢ tych cech podziela zabdjca,
dlatego tez po $mierci nie ma potrzeby pozba-
wiania go cech ludzkich poprzez ,,gotowanie”
go. Jego ,cialo duszy”, idac do niebios, ma
cechy, ktore sa wymagane, by stac si¢ Mai.
Dla dopetienia obrazu Mai nalezy dodaé
jeszcze jeden szczegdt. Z punktu widzenia
postrzegania powinowactwa przez Araweté,
bogowie sa traktowani (pod wzgledem statusu)
jak szwagrowie. Jak to mozliwe? Otz zmarli,
zaraz po ,oderwaniu ‘ciala («pojemnikay)
duszy’ od duszy (7)”, czyli po ostatecznym
zapomnieniu dawnego zycia i staniu si¢ Mai,
znajduja sobie nowego partnera. Jesli za zycia
mieli dzieci, sa one metafizycznie spowino-
wacone z nowymi partnerami swoich rodzi-
cow. Zaleznos¢ ,,Mai = powinowaty” jest
przenoszona na cala spolecznosc¢, a wlasciwie
na obie spotecznosci: ludzi na ziemi i Mai
w niebiosach. Powodem, dla ktérego Mai' je-
dza wrogow (Araweté) jest takze cheé uczy-
nienia z nich powinowatych. ,,Niebiosa to cos$

# Tzn. nie musi w sobie wywolywac¢ tego uczucia, jest ono
dla niego immanentne.
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w rodzaju spoleczenstwa idealnego, nie ma
w nim obcych sa tylko sami powinowaci” (218).
Czym w takim razie jest czlowieczenstwo?
,,Nie ma czego$ takiego jak czlowieczenstwo,
cztowiek to chwilowa nieobecno$¢ boskosci”
(73). Bo przeciez ludzie, mitologicznie rzecz
biorac, u zarania dziejow (czyli jak sami dek-
laruja, stosunkowo niedawno) byli bogami.
Widzimy wigc, ze pomimo tego, ze Mai jest
obcym i jest wrogiem, to jest jednoczes$nie
naszym zmarlym i idealnym powinowatym.
Niebiosa nie sa odbiciem ziemi, tylko nastgp-
nym stadium — czym$§ innym (w domysle
czyms$ lepszym). Mozna wigc powiedzie¢, ze
,,obcy nie jest lustrem, jest przeznaczeniem”
(254). Opozycja ,,sw0j” — ,,obcy” nie dziala,
bo dziata¢ nie moze, skoro stan catkowitej
obcosci, wrogosci (czyli w konsekwencji pigk-
na i nieSmiertelnosci), jest stanem najbardziej
pozadanym. Czlowieczenstwo, w takim rozu-
mieniu, to stan ,,niepeilnej dorostosci”, stan
przejsciowy spowodowany ucieczka czesci lu-
dzi do niebios. Zycie, jak pisze Viveiros de
Castro, to proces. Proces ,,stawania si¢” kom-
pletnym bytem, boskim i niesmiertelnym”.

PODSUMOWANIE

Odpowiedz na pytanie: ,,Co czyni czlowie-
ka?”, w kontekscie antropologii ludéw potud-
niowoamerykanskich, nie jest prosta i jedno-
znaczna. Kazdy z badaczy patrzyt na to zagad-
nienie w trochg inny sposéb. Skoro brak w ich
pracach jednoznacznych odpowiedzi, trudno
dokona¢ jednoznacznego podsumowania. Pa-
trzac na streszczone koncepcje trojki autorow:
Crockera, Seegera i Viveiros de Castro, wy-
daje sig, ze patrzymy na zupelnie inne §wiaty.
Czy maja jakie$ cechy wspolne?

Swiat przedstawiony przez Jona Christophe-
ra Crockera to rzeczywisto$¢ ,,organicznych
dusz”, gdzie czlowieczenstwo opisywane jest
po przez opozycje aroe — bope (6w tytutowy
Lindianski yin-yang”). Biologiczny czlowiek
rodzi si¢ jako skonstruowany przez dwojke
ludzi, bezczasowy (przez co bliski aroe), nie-
bedacy cztowiekiem twor — ,,ruchome raka”.
Jest niebezpieczny, jego obecno$é¢ grozi ,,za-
nieczyszczeniem”, do tego jest pozadany przez

bope jako jedzenie, co powoduje, Ze jest jesz-
cze bardziej niebezpieczny dla ludzi. Co czyni
z niego cztowieka? ,,Wyrywa si¢” go ze stanu
Lhiestarzenia si¢”, by wprowadzi¢ go w Swiat
ludzi, nadaje si¢ mu podmiotowo$¢, uczy sig
go wiedzy potrzebnej do zycia (np. jak polo-
wac). W gruncie rzeczy jednak wszystko to
na nic — staro$¢ wiaze si¢ przeciez z utrata
raka i przebywaniem poza normami spotecz-
nymi (jak stary czlowiek, btazen), poza czto-
wieczenstwem. Dla bororo najbardziej ,,ludz-
ki” jest mtody cztowiek, majacy jednoczesnie
duzo raka i duza potrzebg zuzywania go. Jest
to (chwilowy) stan bycia czlowiekiem mozli-
wie najpeniej. Wszystkie nastgpne stany, w ja-
kich si¢ cztowiek znajdzie, bgda juz mniej
~cztowiecze”. Czlowieczenstwo to dla Bororo
proces polegajacy na dobrym gospodarowa-
niu raka, takim by nie bylo go ani za duzo
(grozi to ,,zanieczyszczeniem”), ani za malo
(wszak to energia potrzebna do zycia).

U opisywanych przez Anthony’ego Seegera
Suya czlowieczenstwo jest stopniowalne, pod-
lega ,,transformacjom”. Opisywany przez nie-
go model mozna sobie wyobrazi¢ jako uktad
wspotrzednych, w ktérym po jednej stronie,
jako ekstremum, znajduje si¢ nature, a po dru-
giej society. Podobnie jak w uktadzie wspot-
rzgdnych niemozliwe jest osiagnigcie tych
ekstremow. Cztowiek to jednostka, ktora sta-
ra si¢ by¢ jak najblizej society, unikajac
czynnosci, ktore moglyby to utrudni¢. W ta-
kim rozumieniu czlowieczenstwo nie jest
kategoria, jest stanem, ktory moze si¢ zmie-
ni¢ przez zachowania i czynnosci podejmo-
wane przez jednostk¢ (z naszego punktu
widzenia) biologicznie ludzka. Te zmiany
uwidaczniane (i dokonywane) sa, na co
zwrocit uwage Seeger w swoich podzniej-
szych pracach, na ciele, na przyktad w ozdo-
bach. Cialo jest rowniez istotne w relacjach
migdzyludzkich. To dzigki nim ludzie defi-
niuja, czym sa dla siebie nawzajem. Dziecko
powstaje poprzez wymiang ptyndéw ciata, re-
lacje blisko$ci buduje si¢ poprzez wzajemne
podzielanie jedzenia — sa to relacje oparte na
cielesnosci i jej zmianie. Podsumowujac,
czlowieczenstwo opisywane przez Seegera
to cztowieczenstwo ,transformacji”, przede
wszystkim dotyczacych ciala.
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Czlowieczenstwo wedtug Eduardo Viveiros
de Castro jest przede wszystkim perspektywa
i zwiazana z tym relacja ,,mysliwy” — ,,ofiara”.
To, kto jest cztowiekiem zalezy od tego, kto
patrzy”. Sprawa ma si¢ tu w zasadzie podob-
nie jak u Seegera — ,transformacja” jest tu
po prostu dalej posunigta. U Bororo i Suya
trzeba byto uwazaé¢ na ,,zanieczyszczajace”
Iub ,,0dspoteczniejace” dziatania sit wrogich
czlowiekowi. W momencie, gdy stajemy si¢
,ofiara”, przestajemy by¢ czlowiekiem, ten
stan przypada ,,mys$liwemu”.

Niewatpliwa cecha wspdlna przedstawio-
nych tutaj koncepcji jest zagadnienie, ktore
mozna by nazwac ,,wspolnotowoscia cztowie-
czenstwa”. Czlowieczenstwo jest rozpatrywa-
ne tylko w relacji z grupa innych ludzi. Stan,
w jakim znajduje si¢ jednostka biologicznie
ludzka, jest rozpatrywany przez ludzi, z kto-
rymi zyje. Nikt nie definiuje si¢ jako czlo-
wiek sam z siebie, zawsze definiowany jest
przez grupg. Sytuacja, znana spoteczenstwom
zachodnim, w ktorej czlowieczenstwo jest
terminem, odnoszacym si¢ przede wszystkim
do biologii, jest nie do pomyslenia. Czlowie-
ka definiuja inni ludzie.

Jednakze to, co czyni czlowieka czlowie-
kiem, to przede wszystkim jego nieustanna
walka o czlowieczenstwo. Na kazdym kroku
pilnuje, by nie popehié¢ bledu, ktory zaprze-
pascilby caty wlozony wysitek. Ale sa tez sy-
tuacje, w ktorych cztowiek musi wystawiac
swoje czlowieczenstwo na probg, po to, aby
je potwierdzi¢. Doskonaty mysliwy moze by¢
postrzegany nie tylko jako ideal me¢skosci, ale

O Indianach i tubylcach Pétnocy

W dniach 14-16 maja 2008 roku w Tromsg, na
potnocy Norwegii, odbedzie sie konferencja ,In-
digeneity and «Indianness» in the World: Old
Stories, New Dialogues”. Poswiecona bedzie tu-
bylcom Ameryki Potnocnej, a takze ludom Pot-
nocy: Sami i Inuitom. ,Istnieje potrzeba prowa-
dzenia badan poréwnawczych, zaréwno miedzy
samymi ludami indianskimi, jak i miedzy nimi a
tubylcami z innych czesci $wiata” — twierdzg or-
ganizatorzy konferencji, Laura Castor z Uniwer-

takze jako wrdg, jako inny. Rodzaca dziecko
matka jest niebezpieczna, bo weszta w kon-
takt z ,,nadludzkimi” sitami i przez to stanowi
zagrozenie dla innych ludzi. Cecha wspolna
wszystkim przedstawionym modelom jest za-
lozenie, ze bycie cztowiekiem to proces, pod-
czas ktorego dokonuja si¢ w czlowieku
zmiany. Czlowieczenstwo jest zmienne, nie-
trwale i ulotne, ale istnieje tylko dzigki temu,
ze wlaénie takie jest. <
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MARCIN KOPKOWSKI jest studentem V roku etno-
logii i antropologii kulturowej na UAM w Poznaniu,
w 2006 roku obronit prace licencjacka zatytutowang Co
czyni cziowieka? Czlowieczenstwo w oczach antropo-
logébw badajgcych spotecznosci indianskie srodkowej
Brazylii pod kierunkiem dra Mariusza Kairskiego.

Powyzszy artykut to fragment trzeciego rozdziatu,
w ktérym autor omdwit postrzeganie cztowieczenstwa
przez Indian Araweté na podstawie dziet Eduardo Vivei-
ros de Castro. W dwdch poprzednich czesciach przed-
stawit koncepcje Indian Bororo, na podstawie dziet
Jona Christophera Crockera, oraz Indian Suya — w uje-
ciu Anthony’ego Seegera.

WV VvV VvV VvV vV vV vV vV vV vV vV vV VY

sytetu w Tromsg oraz indianisci skupieni wokét
American Indian Workshop. Wskazujg na podo-
bienstwo problemdw i doswiadczen réznych grup
tubylczych, m.in. utrata ziemi i wspotczesne pro-
cesy jej odzyskiwania, odtwarzanie jezyka i kul-
tury czy ochrona tubylczych systemow wiedzy.
Bartosz Hlebowicz, redaktor ,Tawacinu”, opo-
wie o idei i trudnosciach w realizacji projektu
antropologiczno-fotograficznego z mtodymi ludz-
mi w réznych czesciach $wiata, w Kanadzie i na
Podlasiu, w referacie ,Bridging the distance”.

Program i dodatkowe informacje o konferencji:
http://uit.no/humfak/Forskingsprosjekter/4
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» WALDEMAR KULIGOWSKI

INDIANIN W SIECI

szkic do portretu

esli globalna transformacja o niespotykanej

dotad skali — w gospodarce, polityce, tech-
nologii i kulturze — jest faktem, to stato sig
tak przede wszystkim za sprawa mozliwosci
oferowanych przez nowe media elektroniczne.
Jesli rzeczywiscie ,,Ziemia jest jednym miej-
scem”, a wigkszo$¢ ludzkosci zyje obecnie na
,.globalnej infostradzie”, to zawdzigczamy ten
stan rzeczy istnieniu nowej internetowej eku-
meny.

Oczywiscie internet nie jest wciaz medium
o charakterze powszechnym, cho¢ tempo jego
rozprzestrzeniania si¢ ma charakter bezprece-
densowy 1 z cala pewnoscia transgraniczny.
Jeszcze w 2001 roku jeden z japonskich ope-
ratordw sieci internetowej mogt z czystym su-
mieniem stwierdzi¢, ze ,,w sieci wszyscy sa
Amerykanami”, bowiem dominacja stron, do-
men i forow dyskusyjnych w jezyku angiels-
kim byta bezsporna, co czg$¢ komentatorow
sklanialo do lamentéw nad niemozliwoscia
autentycznej ekspresji w sieci 0sob i grup nie-
anglojezycznych. Dzisiaj ta dominacja — za-
réwno w wymiarze uzytkownikow, jak i tech-
nologicznej infrastruktury — nalezy do prze-
szto$ci. Dane z 2002 roku moéwia, ze osoby,
ktorych jezykiem macierzystym jest angiel-
ski, naleza w sieci do mniejszosci i trend ten
si¢ utrzymuje. Nowi uzytkownicy tworza stro-
ny internetowe w swoich rodzimych jezykach,
zamieszczajac tre$ci zwiazane z ich wilasna
perspektywa kulturowa i wedle wlasnych po-
trzeb. Jedna z naczelnych okazuje si¢ manife-
stowanie/tworzenie/odbudowywanie réznych

typow tozsamosci etnicznych, zwlaszcza tych,
ktore z rozmaitych powodéw nie moga si¢
swobodnie rozwijac offline.

Skoro zatem internet stal si¢ nowsa przest-
rzenig spoteczna, w ramach ktérej mozna
wyraza¢ wlasna tozsamos¢, chroni¢ kulturg
i propagowacé idee, warto przyjrze¢ si¢ obec-
no$ci wybranych grup i idei tubylczoamery-
kanskich w sieci. Cho¢ na stronach Www
mozna odnalez¢ dzisiaj grupy ze wszystkich
kontynentéw, o nazwach nie tylko egzotycz-
nych, lecz czgsto po prostu wczesniej przez
wigkszo$¢ nie znanych, to w stopniu najwyz-
szym fakt ten dotyczy, jak si¢ wydaje, wias-
nie ludow tubylczych z obszaru obu Ameryk.
Mozna nawet orzec, ze to, co Kirk Dombrow-
ski nazwatl ,,praxis indygenizmu™', odbywa
si¢ przede wszystkim w cyberprzestrzeni. Nie
idzie tu tylko o tubylcze wioski z Gwatemali
czy kilkudziesigciosobowe grupy ze wschodu
USA, ktore przed sadami dowodza swoich
autochtonicznych korzeni. Przykladem naj-
bardziej znaczacym jest zapatismo.

Portfolio dla zapatystow

Idea ta, wyrosta na gruncie indianskich bun-
tow w meksykanskim stanie Chiapas, stanowi
najdobitniejszy dowod na polityczny poten-
cjat internetu. Zamieszki w tym regionie bar-
dzo szybko przestaty by¢ wszak problemem
tylko lokalnym, ale staty si¢ sprawa o charak-
terze migdzynarodowym. Na blyskawicznie
tworzonych stronach internetowych pojawiaty
si¢ teksty przemowien, rezolucje, dokumenty,
niezalezne raporty, nagrania audio i wideo,
w sieci publikowano nawet cate ksiazki (na
przyktad Zapatistas! Documents of the New
Mexican Revolution). Komentujacy to zjawis-
ko Harry Cleaver pisze: ,,W 1993 roku raport
zatytutowany CyberWar is Coming formuto-
wat dwie pokrewne koncepcje: cyberwojny
i wojny sieciowej (cyberwar, netwar) — w obu
rola informacji jest centralna i zarazem kry-
tyczna™. Tak wlasnie byto w Chiapas, dzigki

' K. Dombrowski, Against Culture: Development, Politics,
and Religion in Indian Alaska, Lincoln 2001.
2 H. Cleaver, The Zapatistas and the Electronic Fabric of
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VIVA ZAPATA - polski portal poswiecony walce
zapatystow, http://ezin.most.org.pl

sieci udalo si¢ zrewoltowanym indianskim
chlopom przerwac izolacjg i monopol rzado-
wy w dziedzinie informacji. Bez watpienia
mozna tutaj mowié¢ o ,,ponownym wymysle-
niu” (reinventing) rewolucji.

Odrgbnym watkiem jest tutaj sama idea za-
patyzmu. Tworcom stron internetowych udato
si¢ sprawic¢, ze zostala ona przyswojona w bar-
dzo réznych $rodowiskach — od europejskich
anarchistow, przez robotnikéw na plantacjach
trzciny cukrowej, po spotecznosci tubylcze
w calej Ameryce Lacinskiej. Trudno byloby
zapewne o podobna efektywnos¢, gdyby nie
zywa ikona zapatismo, jaka byl w tamtym
czasie przywodca powstania, czyli coman-
dante Marcos. Niezwykle umiejgtnie wykreo-
watl sig, 1 zostal wykreowany, na rzecznika
wszystkich pokrzywdzonych we wspodtczes-
nym $wiecie. Jedna z jakze znamiennych jego
charakterystyk, wylicza migdzy innymi:

Marcos jest gejem w San Francisco, czarnym
w RPA, Azjata w Europie, Chicano w San Isidro,
anarchista w Hiszpanii, Palestyfniczykiem w Izrae-
lu, Indianinem na ulicach San Cristobal, rocker-
sem na kampusie, Zydem w Niemczech, pacyfista
w Bosni, Mapuczem w Andach, artysta bez galerii
i portfolio, samotna kobieta na stacji metra o 10
wieczorem, chtopem bez ziemi, podziemnym wy-
dawca, bezrobotnym robotnikiem, lekarzem bez
gabinetu, pisarzem bez ksiazek i czytelnikow i za-
patysta na meksykanskim potudniowym wschodzie.

Struggle, w: J. Holloway, E. Pelaez (eds.), Zapatista! Rein-
venting Revolution in Mexico, London 1998, s. 90.

Marcos jest kazda nietolerowana, represjonowang
i eksploatowana mniejszoscia, ktora stawia opor
i mowi: ,,Dosy¢!™.

Mapucze kontra Microsoft

Zgota odmienna formg obecnos$ci online do-
starcza przyktad Mapuczow. Lud 6w — zwany
weczesniej Araukanami — mieszkajacy obecnie
na terenie Chile, to jedyna bodaj indianska
grupa w Ameryce Poludniowej, ktoéra w okre-
sie podojow oparta si¢ Hiszpanom. Fakt ten
stanowi obecnie bardzo silne ,,miejsce pamig-
ci” dla mapuczanskiej tozsamosci. Ta wielce
chlubna historia niewiele ma juz jednak wspol-
nego z terazniejszo$cia. Wspodtczesni Mapu-
cze tworza 1,5 milionowa wspodlnotg, ktorej
wigkszo$¢ mieszka w miastach, a okoto 44%
w stolicy kraju Santiago de Chile (200 tysigcy
czlonkow tego ludu zyje w sasiedniej Argen-
tynie). W organizmach miejskich Mapucze
zasilaja przede wszystkim nizsze warstwy spo-
teczne. Do rzadkosci nalezg tez osoby postu-
gujace si¢ w miastach mapudungun, jezykiem
etnicznym tej grupy. Niezwykle wazna oko-
licznoscia jest to, ze miejscy Mapucze czgsto
spotykaja si¢ z przejawami rasizmu; to dodat-
kowy czynnik sprzyjajacy porzucaniu przez
nich wilasnej kultury i jezyka, ktory w jaskra-
Wy sposob odrdzniat ich od pozostatych miesz-
kancow miast. Na paradoks zakrawa przeto,
ze internetowe strony poswigcone Mapuczom
dotycza w glownej mierze ich kultury trady-
cyjnej, a nie aktualnemu Zyciu w miescie!
Jesli przeanalizuje sig tres¢ stron takich, jak
mapuche.cl, nuevaimperial.cl i inerpatagonia.com,
to okaze sig, ze w sieci ,,wystgpuje” niemal
wylacznie Mapucze idealny, taki, jakim byt
onegdaj, w suwerennej przesztosci, i taki, ja-
kim winien sta¢ si¢ dzis. Wrazenie to potegu-
ja publikowane na poszczegdlnych stronach
legendy i stare opowiesci, opisy tancow, daw-
nego pozywienia i koncepcji kosmologicznych,
a nawet przyktady mapuczanskiego humoru.
Schemat wymienionych stron jest powtarzal-
ny: pisze si¢ glownie o ,sztuce i kulturze”,

3 J. Holloway, E. Pelaez, Introduction: Reinventing Revolution,
w: J. Holloway, E. Pelaez (eds.), Zapatista!, dz. cyt, ss. 10-11.
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Strona angielskiej organizacji Mapuche International
Link, zatozonej w 1996 roku przez Mapuczéw
i ich europejskich sympatykow,
www.mapuche-nation.org

czyli bizuterii, rzezbie, dawnych wierzeniach
i ceremoniach religijnych, omawia uzywane
niegdy$ instrumenty. W kazdym wypadku
znajdziemy tez malq kolekcjg fotografii, na
ktérych uwieczniono Mapuczéw w strojach
tradycyjnych, ich cigezkie naszyjniki i kolczy-
ki, malownicze begbny i flety, sceny tanca. Co
znaczace, na wigkszosci stron WWw pomie-
szczono takze stowniczki hiszpansko-mapu-
dungunskie. Wynika z powyzszego niezbicie,
ze znajomo$¢ wilasnego jezyka traktowana
jest jako jeden z fundamentalnych wyznaczni-
kow tubylezej tozsamosci. Skad zatem, pytanie
nasuwa si¢ samo, owa rozbieznos¢ migdzy
rzeczywisto$cia przedstawiona w internecie
a rzeczywistoscia offline?

Bez poznania prawdziwych tworcow oma-
wianych stron internetowych i zbadania ich
intencji, odpowiedz na powyzsze pytanie moze
by¢ jedynie przyblizona. Wszystkie przywo-
tane strony zredagowano w jezyku hiszpan-
skim. Poza tym jednak w sieci publikuje si¢
teksty poswigcone Mapuczom po angielsku,
niemiecku, niderlandzku i szwedzku. Nalezy

sadzi¢, ze idzie w tym wypadku o ch¢¢ propa-
gowania ich kultury poza regionem, w skali
niemal globalnej. Komu wszelako na tym
zalezy? Rzadowi Chile, ktoéry uwiklany jest
w wieloletnie spory z Mapuczami, dotyczace
przede wszystkim zadania zwrotu ziem, czy
samym Mapuczom, kreujacym w sieci ideal-
ny obraz swojej tradycji? Kluczem do zagad-
ki moze okazaé sig to, ze zadna z opisanych
stron nie zostata zredagowana w catosci w jg-
zyku tubylczym. Malo tego, nie funkcjonuje
tez ani jeden choéby czat, ani jedno forum
dyskusyjne, na ktérym Mapucze wymieniali-
by si¢ informacjami migdzy sobg; email nie
jest zatem istotnym dla nich narz¢dziem ko-
munikacji‘. Mysle, ze mozna powiedzie¢ wig-
cej: wytworzona na potrzeby internetu i jego
uzytkownikéw wizja kultury i zycia Mapu-
czéw shuzy odwroceniu uwagi od ich rzeczy-
wistego potozenia i faktycznego stanu ich
kultury. Bez wzgledu na to, czy stoja za tym
przedstawiciele rzadu Chile, czy kolaborujace
z nimi grupy miejskich Mapuczoéw, albo cier-
piacy na nieuleczalnie naiwna nostalgi¢ czton-
kowie organizacji indianistycznych z jakiego-
kolwiek kraju europejskiego, efekt jest ten
sam — Mapucze online nie przypominaja Ma-
puczow offline.

Osobliwym komentarzem do tej sytuacji
jest wydarzenie z konica 2006 roku. Oficjalni
przedstawiciele Mapuczéw ztozyli mianowi-
cie pozew do sadu przeciw firmie Microsoft.
Powodem stato si¢ przetlumaczenie przez glo-
balny koncern programéw Windows XP oraz
Vista na ich lokalny jezyk mapudungun. Kor-
poracja wlaczyta tym samym jezyk Mapuczow
do ogromnej bazy jezykow oprogramowania
Windows. Indianie twierdza, ze stalo si¢ to bez
ich woli i1 zgody: ,,Najpierw bylo Imperium
Inkow, potem Hiszpanie, teraz Microsoft. Ale
Mapucze nie poddaja si¢ nikomu™. Sprawa
stala si¢ na tyle powazna, ze Microsoft skie-
rowat do Mapuczow list wyjasniajacy powody

+ Niektore strony zwigzane z Mapuczami analizowat Nico-
las Sterndorff, [w:] N. Sterndorff, The Virtual Life of the
Mapuche. A Case Study od Mapuche Internet Sites, WwWw.
mapuche.info/mapuint.

* M. Oiaga, The Mapuche Indians Wage Legal War against
Microsoft, news.softpedia.com.
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takiej decyzji. Twierdzi si¢ w nim, Ze poste-
powano w dobrej wierze, a wlaczenie mapu-
dungun do bazy oprogramowania Microsoft
winno otworzy¢ Mapuczom nowe mozliwos-
ci 1 ulatwi¢ dostgp do $wiatowych zasobow
Www. Indian taka argumentacja nie przeko-
nuje i obstaja przy zdaniu, ze koncern infor-
matyczny wykazat si¢ brakiem poszanowania
dla ich unikatowego jezyka i kultury w ogoéle,
naruszajac jednoczes$nie zasoby intelektualne
Mapuczow.

Czarni Karibowie

Garifuna, nazywani tez Czarnymi Karibami,
to ludno$¢ zamieszkujaca tereny Ameryki
Srodkowej, przede wszystkim Belize, Hondu-
ras, Nikaragug 1 Gwatemalg, stosunkowo licz-
na takze w USA. Wspodtczesni Garifuna wywo-
dza si¢ od potomkow czarnych niewolnikow
i Karibow, tubylczych mieszkancow wyspy
Saint Vincent, ktorzy w potowie XVIII wieku
udzielali tym niewolnikom schronienia. Do
dzisiaj zyja glownie w matych miastach
i wioskach, trudniac si¢ rybolowstwem. Ich
jezyk powstat na bazie zderzenia etnicznego
w Indiach Zachodnich i jest wypadkowa jezy-
kow arawak, joruba, suahili, bantu, hiszpans-
kiego, francuskiego i angielskiego. Od innych
jezykow tego regionu rézni go to, ze w licz-
nych przypadkach stownictwo ulega zmianie
ze wzgledu na pte¢ moéwiacej osoby.
Spoteczno$é¢ Garifuna z Belize liczy okoto
15 tysigey ludzi (6,1% tego panstwa). Ich naj-
wazniejszym obecnie miejscem sieciowym jest
strona ngcbelize.org. Jej zatozycielem i admi-
nistratorem jest National Garifuna Council of
Belize, ktéra swoje cele przedstawia nastgpu-
jaco: ,Jesteémy pozarzadowa organizacja re-
prezentujaca rdzenny lud Garifuna z Belize.
Nasza misja jest zachowanie, wzmacnianie
i rozwijanie kultury oraz popieranie ekono-
micznego rozwoju ludu Garifuna”. Na wspom-
nianej stronie znajduje si¢ wiele odno$nikow:
rada, kultura, muzeum, kalendarium wyda-
rzen, sztuka i rgkodzieto, galeria fotografii.
Internauci moga si¢ dowiedzie¢, ze najwaz-
niejszym dniem garifunskiego kalendarza jest
19 listopada, upamigtniajacy przybycie w 1832

roku do Belize pierwszych Garinagu, zwany
dzisiaj Dniem Osiedlenia si¢ Garifuna. Swie-
tuje si¢ przez caly tydzien: inscenizacja wy-
darzen sprzed prawie dwu stuleci, parady,
koncerty, tance, $piewy i wybory miss Gari-
funa od 1977 roku obchodzone sa jako pub-
liczne $wigto w hrabstwach zamieszkanych
w wigkszosci przez Garifuna. Wspomniane
muzeum zostato otwarte w 2004 roku dzigki
dotacjom setek prywatnych osob. Odwiedza-
jacym oferuje si¢ multimedialne prezentacje,
nagrania muzyczne i pelnowymiarowy ogrod
z tradycyjnie uprawianymi ro§linami. Muzeum
nosi nazwe Kulisi, kobiety, ktora przezyla de-
portacje do Belize razem ze swym trzynas-
ciorgiem dzieci, dajac poczatek osadzie Punta
Negra. Na stronie sa tez krotkie noty o gtow-
nych miejscowosciach zamieszkanych przez
Garifuna. W Belize City naleza oni do miej-
skiej biedoty, cho¢ jednoczesnie podkresla si¢
ich nadzwyczajne talenty muzyczne. Jako jed-
na z najbardziej tradycyjnych spotecznosci
Garifuna przedstawia si¢ z kolei 150-osobowa
wspolnote ze wsi Barranco na poludniowym
wybrzezu Belize. Dla zainteresowanych zy-
ciem rybakow i uprawa ryzu oraz ananasow
wybudowano maty hotelik.

Nieco inny profil ma strona garinet.com.
Tworcy podaja na niej bardziej szczegétowe
informacje na temat historii Garifuna, ich po-
chodzenia, specyfiki jezykowej i obyczajowej.
Definiujac bycie Garifuna, autorzy strony
przyjmuja, ze jest to grupa etniczna poshugu-
jaca si¢ jezykiem Karibow, lecz zachowujaca
przy tym tradycje religijne i zwyczaje Afry-
kanow. Dostgpna jest mozliwo$¢ nauki jgzyka
garifuna, zardbwno w formie audio, jak i wi-
zualnej (jezykiem odniesienia moze by¢ an-
gielski lub hiszpanski). Zawarto$¢ informa-
cyjna nie sprowadza si¢ wszelako tylko do
przesztosci kreolskiego folkloryzmu; pisze si¢
o aktualnych problemach zdrowotnych, o 72%
analfabetyzmie, o edukacji i jej niedostatkach.
Podaje si¢ nazwy organizacji reprezentuja-
cych interesy Garifuna, jest odno$nik do zapi-
sanej w jezyku garifuna Powszechnej Dekla-
racji Praw Czlowieka ONZ. Kupi¢ mozna
poswigcone Garifuna ksiazki, sa ponadto ar-
tykuly z prasy $wiatowej — co prawda dos¢
nieliczne — traktujace w taki czy inny sposob
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Witryna internetowa National Garifuna Council
of Belize, www.ngcbelize.org

o garifunskich sprawach, a takze teksty samych
Garifuna. Wsrod nich interesujace obserwacje
Reiny David, zatytutowane Is Garifuna cultu-
re dying out? [Czy kultura Garifuna umiera?].
Autorka, od 1977 roku mieszkajaca w USA,
gdzie zalozyla rodzing i urodzita troje dzieci,
opisuje swoja podroz do ojczyzny. Jej wraze-
nia w wigkszosci sa przygngbiajace. David
twierdzi, ze ludzie mtodzi i jej 40-letni ro-
wiesnicy nie interesuja si¢ kultura przodkéow,
nie postuguja si¢ wlasnym jezykiem, nie wy-
kazuja zainteresowania dzialalno$cia gari-
funskich organizacji. Boli ja tez nieobecno$¢
muzyki Garifuna — traktowanej jako wazny
sktadnik tozsamosci etnicznej — w lokalnych
rozglosniach, tym bardziej, ze w Nowym Or-
leanie, gdzie mieszka na state, hiszpansko-
jezyczne stacje radiowe nadaja ja dos¢ czgsto.

Pamigtam — wspomina — ze w latach sze$¢dziesia-
tych w szkole nie wolno byto méwi¢ w naszym
jezyku. Ja jednak tamalam te reguly i czgsto by-
tam bita. Ale dzisiaj, jako kobieta Garifuna, jes-
tem z tego powodu dumna. (...) Tym, co rani
mnie najbardziej jest fakt, ze mlodzi Garifuna
utracili swoja tozsamos$¢. Historia naszego ludu
jest wojownicza, inni ludzie w naszym kraju z po-
wodu koloru naszej skory i kultury, patrzyli na
nas krzywo. Mam nadziejg, ze powrdcg do nasze-
go kraju z USA razem innymi Garifuna. Mamy
tak wiele do zaoferowania §wiatu. Swiat potrze-
buje wiedzy o nas.

Twarza w twarz z interfejsem

Przywotane powyzej przyktady sa wybiorcze
i na pewno nie wyczerpuja form indianskiej
obecnosci na stronach Www. Mozna wszela-
ko na ich przykladzie pokusi¢ si¢ o pewne
uogolnienia. Po pierwsze, wirtualnym grupom
tylko pozornie brakuje wigzi typu face-to-face,
przestrzennego skupienia i innych form inter-
akcji kojarzonych dotad z funkcjonowaniem
realnych spotecznosci. Okazuje sig, ze cechy
te nie wykluczaja wcale tego, by takie spo-
tecznosci nie mogly skutecznie mobilizowaé
opinii, pienigdzy i idei, przenoszonych nas-
tepnie do rzeczywistosci analogowej pod pos-
tacia funduszy, broni, informacji i poparcia
dla swoich dziatan. Po drugie, etniczno$¢ sie-
ciowa pozwala na nawiazanie i utrzymanie
kontaktow z osobami rozproszonymi, z diaspo-
ra zamieszkujaca rozne kraje (jak w wypadku
Garifuna), a nawet kontynenty. Po trzecie
wreszcie, obecno$¢ w sieci umozliwia pows-
tanie tego, co mozna nazwac ,,solidarnoscia
cyfrowa”. Mysle w tym miejscu o wyrazach
poparcia, pomocy, rady, jakie ptyna w kierun-
ku grup etnicznych od oséb nalezacych do
zgota odmiennych wspolnot. To jest na pe-
wno miejsce do aktywnosci tych wszystkich,
ktorzy okreslaja sig jako ,,przyjaciele”. ..

By jednak nie zachlysnaé si¢ emancypa-
cyjnymi mozliwosciami internetu, nalezy tez
wskaza¢ na jego ograniczenia. Ogromna wa-
ge maja przeciez takie czynniki, jak dostep do
sprzgtu i oprogramowania, ktore sa niezbgdne
do wlaczenia si¢ w jakiekolwiek uczestnictwo
w sieciach komputerowych. Trudno nie zau-
wazy¢ w tej kwestii takiego czy innego ro-
dzaju elitaryzmu, internet w skali globalnej
pozostaje wciaz domena nielicznych. Jako na-
der istotna jawi si¢ takze kwestia autorstwa
konkretnych stron i domen: czy na pewno
tworza je indianscy biedacy z Chile? Komu
zalezy na tworzeniu stron o tradycjach indian-
skich ludéw, ktore wypaczaja postrzeganie
ich terazniejszego zycia z jego realnymi prob-
lemami i wyzwaniami? Pamigtajmy o tym,
wzdychajac z zachwytu nad roztanczonym,
rozbgbnionym i rozspiewanym sieciowym In-
dianinem. <
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» TIM GIAGO

27 LUTEGO

dziwne $wieto w Pine Ridge

Z jakiego$ dziwacznego powodu (pdzniej
wytlumaczg, co rozumiem przez stowo
,,dziwacznos$¢”) rzad plemienny Siukséw Og-
lala obchodzi hucznie w catym rezerwacie
swigto 27 Lutego.

27 lutego 1973 roku grupa cztonkéw Ruchu
Indian Amerykanskich (AIM) zajgta Wound-
ed Knee. Wkrotce okupanci skrocili nazwe
osiedla do ,,The Knee”.

W trakcie 71-dniowej okupacji cate osied-
le zostato spladrowane i zrujnowane, a ponad
30 rodzin, pierwotnych mieszkancéw Wound-
ed Knee, w wigkszosci Lakotow, zostato bez
dachu nad gtowa. Faktoria, a wlasciwie sklep
spozywczy, zostala calkowicie spalona, usz-
czerbku doznat takze katolicki kosciot Swieg-
tego Serca.

Osiedle Wounded Knee nigdy nie zostato
odbudowane. Lakotka o imieniu Pinky Plume
otworzyla nowy sklep i stacjg benzynowa
w sasiednim Manderson, ratujac zycie ludziom,
ktoérzy nie mogli korzysta¢ z ushug faktorii
w Wounded Knee.

Wysiedleni obywatele Wounded Knee
bezskutecznie zabiegali o odbudowg swych
domoéw. Za to liderzy AIM zgarniali miliony
dolaréw na swoje projekty i ochrong prawni-
kéw, 1 nie dali ani jednego dolara na odbudo-
we osiedla, ktére pomogli zrujnowac.

Nie jestem jedynym cztonkiem plemienia
Siukséw Oglala, ktory ustanowienie $wigta
upamigtniajacego zniszczenie historycznego
osiedla uwaza nie tylko za dziwaczne, ale
i wywolujace wicieklos¢. Przewodniczacy ra-

dy plemiennej John Steele nie tylko porusza
si¢ po grzaskim gruncie, propagujac to fatszy-
we §wigto, ale takze jego logika calkowicie
rozmija sig z rzeczywistoscia. Kilka osob sto-
jacych za ta farsa nazywa 27 lutego 1973 roku
dniem wyzwolenia Wounded Knee. Wyzwo-
lenia? A co powiecie na obrdcenie osiedla
w ruing, na spalenie faktorii do gotej ziemi, na
kompletng demolke? Ladne mi wyzwolenie.

Kazdy dziennikarz, ktory chcialby przeko-
na¢ sig, 0 czym mowig, powinien odszukac
dawnych mieszkancéw Wounded Knee i zo-
baczy¢, jak obchodza to rezerwatowe swigto.

Mieszkalem w Wounded Knee jako dziec-
ko. Ojciec byt sprzedawca u Clive’a i Agnes
Gildersleeve, wlascicieli faktorii w Wounded
Knee. Jedna z moich towarzyszek zabaw byla
Joan, corka Clive’a i Agnes. Noca 27 lutego
1973 roku ludzie z AIM wzigli rodzing
Gildersleeve za zaktadnikow. Firma, ktorg od
1930 roku prowadzili jako Wounded Knee
Trading Post, zostala zrujnowana, podobnie
jak ich dom.

Chciatbym, aby przewodniczacy Steele
powiedzial mnie i setkom innych cztonkéw
Narodu Oglala Lakota, dlaczego dzien 27 lu-
tego ma by¢ Swigtem?

Wielu ludzi, ktorzy tamtej nocy zajeli
Wounded Knee, nie nalezalo do plemienia
Siukséw Oglala, za$ ucisk, ktory nastat po tej
nocy, przyniost ludziom tylko uboéstwo. Ten
dzien absolutnie w niczym nie poprawit
warunkow zycia Oglalow. Wrgcz przeciwnie,
cofnal nas raczej o 20 lat. Czy to jest powdd
do oglaszania $wigta w tym dniu?

Siedem lat po tym dniu amerykanski urzad
statystyczny ogtosil hrabstwo Shannon, serce
rezerwatu Pine Ridge, najbiedniejszym indy-
widualnym okrggiem w Ameryce. Wszystkie
puste obietnice ztozone przez AIM sprowa-
dzity sig jedynie do stow.

Pine Ridge ciagle przoduje pod wzgledem
najwyzszej $miertelnosci niemowlat w Ame-
ryce, najkrotszej dlugosci zycia i najwyzszego
bezrobocia. 27 lutego powinien by¢ obcho-
dzony nie jako $wigto, ale jako dzien Zatoby.
Kazdy czlonek plemienia powinien nosi¢ na
ramieniu czarng opaske. Jesli Wounded Knee
ma by¢ obchodzone jako plemienne $wigto, to
data celebracji — a nawet upamigtnienia —
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POWYZE]
Brama zaniedbanego cmentarza w Wounded Knee,
miejsce obowigzkowych odwiedzin turystow. W gitebi
widoczny pomnik ku czci ofiar masakry w 1890 roku.

_ PONIZEJ
Katolicki kosciét Swietego Serca, odbudowany
po zniszczeniach w 1973 roku.

winna zosta¢ przesuni¢ta na 29 grudnia, na
dzien powstania prawdziwych meczennikow
z Wounded Knee.

Aby dowiedzie¢ si¢ o drugiej stronie oku-
pacji Wounded Knee, proponuj¢ naby¢ ksiaz-

ke Joe Trimbacha American Indian Mafia.
Omawia ona szczegétowo, co w 1973 roku
wydarzyto si¢ w Wounded Knee.

17 czerwca 2008 roku w Rapid City ruszy
proces Johna Boy Grahama, cztonka AIM,
oskarzonego o zamordowanie Anny Mae Pic-
tou Aquash.

Jej zwtoki znaleziono 24 lutego 1976 roku
koto osiedla Wanbli, trzy lata bez trzech dni
po zajeciu Wounded Knee. Podejrzewana o by-
cie informatorka FBI, ta wspaniata kobieta
zostata pozbawiona zycia przez AIM i mysle,
ze kazdy czlonek Rady Plemiennej Siuksow
Oglala winien zasiag$¢ w tawach sadowych,
w Rapid City, gdzie wiele przerazajacych
szczegdtdw o $mierci Anny Mae i zrujnowa-
niu Wounded Knee ujrzy $wiatto dzienne. %

thum. MM

TIM GIAGO jest Lakotg Oglala, dziennikarzem i zato-
zycielem wielu indianskich czasopism, w tym ,Lakota
Times” i ,Indian Country Today”. Wydat kilka ksigzek,
m.in. Aboriginal Sin (1978), Notes From Indian Country
(1984), Children Left Behind: The Dark Legacy of In-
dian Mission Boarding Schools (2006).

Powyzszy felieton ukazat sie w dwutygodniku ,News
From Indian Country”, vol. XXII, nr 5, 3 marca 2008.
Publikacja w , Tawacinie” za uprzejma zgoda autora.
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» DARIUSZ R. KACHLAK

LONGEST WALK 2008

Cate zycie jest $wiete, ocalmy
Matke Ziemie

Wedréwka jedng Zycie jest czlowieka
Sted

ndianie zawsze wedrowali. 30 tysiecy lat

temu zawedrowali z Azji do Ameryki, poz-
niej do najdalszych zakatkéw kontynentu.
Duzo pdzniej, a jednoczesnie tak niemal wspot-
czesnie, poczawszy od 1830 roku, wedrowali
Szlakiem Lez, opuszczajac rodzinne tereny na
potudniu i wschodzie Standéw Zjednoczonych,
by biali osadnicy mieli gdzie zamieszkaé. Szlak
Lez prowadzil do Terytorium Indianskiego
(dzisiejsza Oklahoma). Nastgpnie, Szlakiem Zta-
manych Traktatéw, Indianie wedrowali w 1972
roku, protestujac przeciwko dyskryminacji
i trudnym warunkom Zycia w rezerwatach.
Podczas tygodniowego protestu w Waszyngto-
nie i okupacji budynku Biura do Spraw Indian,
ponad tysiac z nich domagato sig¢ przestrzega-
nia praw zagwarantowanych przez Stany Zjed-
noczone w podpisywanych przez stulecia trak-
tach, z ktorych zaden nie zostat zachowany.

W 1978 roku Indianie przeszli w liczacym
ponad 3600 mil Najdhuzszym Marszu, zorgani-
zowanym przez Dennisa Banksa. Marsz z wys-
py Alcatraz do Waszyngtonu zapobiegl bez-
posrednio przyjeciu przez Kongres USA anty-
indianskich ustaw. Posrednio natomiast miat
ogromny wplyw na panindianskie dziatania
i tozsamos¢. W przeciwienstwie do historycz-
nych uméw zawieranych przez poszczegdlne
narody ze Stanami Zjednoczonymi, ten Marsz
uswiadomit im sile¢ drzemiaca we wspdlnym
dziataniu w imi¢ intereséw wszystkich Indian

mieszkajacych w rezerwatach. W kolejnych
latach, réwnoczesnie obok marszéw, odbywaty
si¢ sztafetowe biegi o charakterze duchowym,
tzw. Swicte Biegi. Przemierzajac kolejne kilo-
metry, uczestnik niesie ze soba wszystkie prze-
stania zapoczatkowane od pierwszego kroku
Biegu, do osobistych modlitw powierzonych
Stworcy. Duchowe Biegi sa wspélna, a zara-
zem osobista modlitwa niesiona przez kolej-
nych uczestnikow. Kazdy kolejny kilometr,
kiedy nie ma si¢ juz sity biec, jest poswigce-
niem samego siebie w imi¢ niesionych spraw.
Swicte Biegi tacza w sobie rozmaite przesta-
nia, uniwersalne dla mieszkancow calego glo-
bu. Z tego tez powodu staty si¢ tak popularne,
iz ze Stanéw Zjednoczonych dotarly az do
Japonii i Australii; w 1990 roku trasa prowa-
dzita z Londynu do Moskwy (przez Polskg),
w 1992 z Alaski i Ziemi Ognistej. Kazdy
krok, czy to w Marszu, czy w Biegu, jest dla
uczestnikow tych wydarzen modlitwa.

Od 11 lutego 2008 roku trwa w Stanach
Zjednoczonych kolejny Marsz, The Longest
Walk 2. Podobnie jak 30 lat temu, trasa pro-
wadzi z Alcatraz, na zachodnim wybrzezu,
przez cate Stany Zjednoczone, az do Wa-
szyngtonu na wschodzie. Marsz odbywa si¢
dwoma trasami rownoczesnie: poinocna, pro-
wadzaca historycznym szlakiem z 1978 roku,
oraz poludniowa — szlakiem Swietego Biegu
z 2006 roku. Idac niezaleznie od siebie, ucze-
stnicy obu tras planuja spotka¢ si¢ w Wa-
szyngtonie 11 lipca 2008 roku.

Poczatek Marszu byl waznym wydarze-
niem dla wielu mtodych Indian. Mogli osobi-
$cie spotkac¢ si¢ z liderami Ruchu Indian Ame-
rykanskich, ktorzy przez dekady uczestniczyli
w najwazniejszych indianskich dziataniach,
poczawszy od okupacji Wounded Knee w 1973
roku. Na wyspie Alcatraz, u stop indianskiego
uniwersytetu, 11 lutego o $wicie, ceremonia
powitania dnia, rozpoczal si¢ kolejny Marsz.
Uczestniczylo w niej ponad 3 tysiace oséb.
Warto mie¢ na uwadze, ze nie byli to wyla-
cznie Indianie, ale mieszkancy tak odlegtych
i egzotycznych dla nich miejsc, jak Japonia
czy Polska. Najdtuzszy Marsz 2 to nie tak jak
poprzednio protest przeciwko, ale w gtownej
mierze troska o co$: tym razem juz nie tylko
o sprawy indianskie. Przestaniem Najdiuzsze-
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go Marszu 2 jest w gtéwnej mierze troska
o Ziemig i problemy zwiazane z jej zniszcze-
niem. Historycznie i kulturowo ludy indianskie
traktuja Ziemig jako zywy organizm. Z niej
pochodza, na niej si¢ rodza, to ona dostarcza
nam wszystkim artykutéw potrzebnych do zy-
cia, pozywienia 1 wszystkiego, czego potrze-
bujemy. W koncu, u kresu naszej drogi, to
ona na powrot przyjmuje nas do siebie. Nie
na darmo mowi si¢ wigc o Matce Ziemi. Bez
poszanowania $rodowiska naturalnego, eks-
ploatujac bezmyslnie zasoby naturalne, zanie-
czyszczajac rzeki, powietrze i ziemig, ludzie
sami niszczg swoj dom. Narody tubylcze ca-
tego $wiata nie raz zwracaly uwage na degra-
dacje srodowiska, podnoszac te kwestie takze
na forum ONZ. Niestety sposob myslenia lu-
dzi Zachodu czgsto pozwala na nadmierna
eksploatacje Srodowiska. Dla Indian, i wielu
innych ludow tubylczych, zachwianie réwno-
wagi w skali makro (kosmosu i §wiata) jest
zachwianiem wewngtrznej rownowagi w czto-
wieku. Niszczenie srodowiska, zatruwanie zie-
mi i wod jest przyczyna chordb $wiata mikro,
wewngtrznego. W rozumieniu ludéw tubyl-
czych, zachwianie rdwnowagi powoduje nie
tylko fizyczne dolegliwosci (choroby), ale
takze ma bezposredni wptyw na ludzka men-
talno$é. Zadza nadmiernego zysku, postepuja-
ca demoralizacja, wszystkie problemy wspot-
czesnego §wiata, sg nast¢pstwem zachwiania

réwnowagi. Zar6wno choroby psychiczne, jak
i fizyczne, sa bezposrednio zwigzane ze zmia-
nami globalnymi.

Uczestnicy Najdluzszego Marszu 2 chea
zwroci¢ ludziom na catym $wiecie uwagg
wlasnie na te czynniki i relacje migdzy nimi.
Celem Marszu, organizowanego przez wspot-
czesnych indianskich przywodcow z USA i ich
proekologicznych partnerow z calego $wiata,
jest propagowanie zdrowego trybu zycia w har-
monii ze srodowiskiem, popularyzacja wyni-
kajacych m.in. z kolonizacji, akulturacji i glo-
balizacji problemoéw wspodtczesnych Indian,
a takze wymiana kulturowa migdzy uczestni-
kami Marszu i spotecznos$ciami na jego trasie.
Dodatkowo uczestnicy Marszu beda zbierac
$mieci z pobocza autostrad i drog w 11 sta-
nach, przez ktore przemierzy karawana. Wez-
ma oni udzial takze w licznych imprezach
edukacyjnych i kulturalnych, zwiazanych z tra-
dycyjna indianska filozofia szacunku dla Mat-
ki Ziemi.

Najdtuzszy Marsz 2 to wieloetniczna i mig-
dzynarodowa karawana, ktéra w ciagu 5 mie-
sigcy przemierzy pieszo okoto 7 tysigcy kilo-
metrow. Na jej trasie znajduja si¢ duze miasta,
niewielkie spotecznosci, gorace pustynie, wy-
sokie gory, bezkresne rowniny, stynne parki
narodowe, zapomniane indianskie rezerwaty
i najsSwigtsze miejsca tubylczych ludow Ame-
ryki. W tym wydarzeniu udzial biora zaréwno
Indianie, jak i pozostali mieszkancy Stanow
Zjednoczonych, ale takze obywatele Kanady,
Meksyku, Japonii i kilku krajow europejskich.
Od Alcatraz w Marszu uczestniczy redaktor
,,Jawacinu” Marek Nowocien, lada dzien do-
faczy do niego Adam Piekarski, organizator
ubieglorocznej konferencji ,,W duchu Szalo-
nego Konia?”.

Podczas trwania Marszu, na catym $wiecie
organizowane sa imprezy i marsze solidarnos-
ciowe, nawiazujace do glownego Marszu. Tak-
ze w Polsce, gdzie jest wiele 0sob zaintereso-
wanych Indianami, odbedzie si¢ marsz soli-
darnos$ciowy. Indianie wiele razy odwiedzali
nasz kraj i idee Marszu sa dla nas zrozumiate.
Wazne, by kroczac codziennymi $ciezkami
swego zycia, mie¢ w pamigci idee Marszu.
Gdziekolwiek i kimkolwiek jestesmy, jesli
czujemy si¢ przyjacidimi Indian — mozemy
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i powinni$my by¢ blisko. Z pewno$cia moze-
my przyjac hasta Marszu jako nasze wlasne:

Cate zycie jest $wigte, ocalmy Matke Ziemig.
Bedziemy i$¢ dla Siodmego Pokolenia, dla naszej
miodziezy, dla sprawiedliwosci, dla uzdrowienia
Matki Ziemi, dla uzdrowienia naszych ludzi cier-
piacych z powodu cukrzycy, choréb serca, alkoho-
lizmu, uzaleznienia od narkotykow i innych chorob.

Pojdziemy przez zywioly réznych por roku,
w deszczu i $niegu, w gorach, upale i mrozie, nic
nie powstrzyma nas od naszej misji: Cale zycie
jest §wigte, chronmy §wigte miejsca.

Dzien Ziemi
27 kwietnia 2008

,.Biegnacy Wilk” Dariusz Morsztyn oraz Pol-
skie Stowarzyszenie Przyjaciét Indian za-
praszaja 27 kwietnia 2008 roku na obchody
Dnia Ziemi. Po raz kolejny, na warszawskich
Polach Mokotowskich stanie wioska indian-
ska, do ktorej zapraszamy dzieci i dorostych.
Gléwnym punktem wydarzen bedzie Marsz
dla Matki Ziemi, zwiazany bezposrednio
z Najdhuzszym Marszem odbywajacym sig
w Stanach Zjednoczonych. Solidarnosciowy
Marsz rozpocznie si¢ uroczystym powitaniem
dnia. Marsz ma na celu us$wiadomienie zwie-
dzajacym tubylczego podejscia do Matki
Ziemi w odniesieniu do globalnych zmian kli-
matycznych.

Zapraszamy do udzialu w Marszu wszyst-
kich, ktérym bliskie sa sprawy ochrony $ro-

Niech ci, co watpia, uslysza nasze zobowiaza-
nie. Niech ci, ktorzy wierza, dotacza do nas. Gdy
bedziemy zmierza¢ do celu, bgdzie z nami nasza
starszyzna, beda nasze rodziny, dzieci, ludzie
wszystkich ras, réoznych sposobow zycia, z da-
wnej i dzisiejszej Ameryki. Cate Zycie jest §wigte,
Sprzatnijmy Matke Ziemig.

Jeden z naszych celéw to kampania ,,Oczysé¢my
Ameryke”. Jest to proba oczyszczenia poboczy
drég ze $mieci zalegajacych na trasie Najdtuzsze-
go Marszu 2008. To monumentalne zadanie wia-
czy uczestnikow Marszu w globalny, oddolny
ruch na rzecz propagowania harmonii z naszym
delikatnym $rodowiskiem. Uczestnicy Najdiuz-
szego Marszu beda mieli ze soba sprzgt i worki do
segregowania $mieci. Zmieniajace si¢ zespoty bg-
da zbierac je z poboczy, zostawiajac za soba zdro-
wy 1 czysty szlak — szlak Najdtuzszego Marszu.
Zachgcamy wszystkich do nasladowania naszej
inicjatywy lokalnie — w marszach w Ameryce
i imprezach solidarnosciowych na $wiecie.

Cate zycie jest $wigte, zadbajmy o Matke Ziemig.

-
Na podstawie strony: www.longestwalk.org
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dowiska naturalnego i chcieliby podczas
wspoélnego spotkania wyrazi¢ swoja troske
o nie. Zapraszamy takze na pokazy sceniczne
wspoétczesnych tancow pow-wow, jak i1 na
liczne atrakcje przygotowane przez Os$rodek
Edukacji Ekologicznej w Warszawie.

Szczegodtowe informacje o trasie i progra-
mie samego Marszu na stronie Stowarzysze-
nia: www.pspi.org.pl

Sesja w Warszawie?

W dniu 26 kwietnia 2008 roku planowana jest
sesja popularno-naukowa o tematyce indiani-
stycznej. Jak zwykle PRPI zamierza zorga-
nizowaé¢ ja w Panstwowym Muzeum Etno-
graficznym w Warszawie przy wspotpracy
z PSPI. Roboczy tytut sesji brzmi: Tozsamosé
narodowa Indian obu Ameryk — sesja po-
pularno-naukowa w 35 rocznice wydarzen
w Wounded Knee.
Dalsze informacje: www.indianie. eco.pl
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Klan

poprzednim odcinku wspomniatlem swoja
wizyte w 1976 roku w Muzeum Arkadego
Fiedlera w Puszczykowku, pod Poznaniem. Rok
pdzniej, tuz po maturze, odwiedzitem Muzeum Ka-
rola Maya w Radebeul, opodal Drezna, w bratnim
NRD (bylo takie panstwo!). Dzi$ takie pielgrzym-
ki wzbudzaja co najwyzej uSmieszek politowania
na ustach wytrawnych amerykanistow, ktorzy In-
dian czgsto znaja z bezposrednich kontaktow pod-
czas peregrynacji po obu Amerykach lub nawet
bez ruszania si¢ z kraju, bo tamci tez chgtnie po-
drézuja. Ale w owych czasach moznos¢ ogladania
nagromadzonych w wymienionych placéwkach zbio-
row byta wielkim przezyciem dla poczatkujacego
Lindianisty”. A zachgcila mnie do tego niewielka
ksiazeczka, wciaz obecna (i zaopatrzona w autograf
autora) na moich zakurzonych potkach: Barwny
Swiat Arkadego Fiedlera (Warszawa 1976) autor-
stwa Arkadego Radostawa Fiedlera, syna znanego
pisarza. Jest to zarazem lekko zbeletryzowana bio-
grafia ojca autora oraz reklamowy opis muzeum
mieszczacego si¢ w rodzinnym domu Fiedlerow.
Arkady Fiedler (1894-1985), poznaniak, syn za-
moznego wlasciciela zaktadu fotochemigraficznego
i drukarni, oprocz starannego domowego lizngw-
szy wyzszego wyksztatcenia na UJ i Akademii
Graficznej w Lipsku, na swoja pierwsza wielka
egzotyczng wyprawe wyruszyt do Brazylii w 1927
roku. Wydane na wilasny koszt po tej ekspedycji
Bichos, moi brazylijscy przyjaciele 1 Wsrod Indian
Koroadow oraz kolejny wypad do Ameryki Potud-
niowej zakonczyly si¢ finansowa klapa, bankruct-
wem i rozwodem. Ale po powrocie napisal Ryby
Spiewajq w Ukajali (1 wyd. w 1935 roku) i to byt
pierwszy wielki sukces, ktory przyniost mu staweg,
a po kolejnej wyprawie i ksiazce Kanada pachngca
zZywicq — tytul ,,pierwszego podroznika II Rzeczy-
pospolitej”. Jako korespondent wojenny w Wielkiej
Brytanii napisat Dywizjon 303, wydany w Anglii
i w podziemiu, w okupowanej Polsce, i cieszacy sig
ogromna popularnoscia réwniez dlugo po wojnie.
Ksiazka byta $wietna, lecz autor nie cieszyt sig
uznaniem lotnikéw (a nosit ich mundur), poniewaz
sam nie latal w przeciwienstwie do swego rywala
po pidrze — Janusza Meissnera. Po wojnie, w zmie-

nionej rzeczywistosci, Fiedlerowi udato si¢ jednak
ugruntowaé stawg wytrawnego globtrotera i zna-
komitego pisarza. Potwierdzit klasg takze w no-
wym gatunku — powiesci. Wpierw byt stylizowany
na biografig, doskonaly acz czasem rozmijajacy
si¢ z faktami Maly Bizon (I wyd. w 1952 roku),
potem trylogia: Wyspa Robinsona (1954), Orinoko
(1957) i Bialy Jaguar (1980).

Nie sposob w tym miejscu wymieni¢ wszyst-
kich dziet Arkadego Fiedlera, nawet tylko tych
,amerykanskich”, z Indianami w tle, a przeciez by-
wat takze w Afryce 1 Azji i o nich tez pisal. Na do-
datek byl tak popularny, ze kazda jego ksiazka
miata po kilka lub nawet kilkanascie wydan, a wigk-
szo$¢ przetlumaczono na obce jezyki. W slady ojca
probowali pojs¢ synowie, wspomniany Arkady Ra-
dostaw oraz Marek. Ten ostatni napisal wespot
z ojcem Indianskiego Napoleona Gor Skalistych
(Poznan 1982), nasladujaca Malego Bizona bio-
grafi¢ Wodza Jozefa z plemienia Nez Perces, opar-
ta jakoby na spisanej relacji §wiadka, niejakiego
Biegnacego Losia, oraz Réd Indian Algonkinow
(Poznan 1984). Ani jednak te ksiazki, ani napisane
samodzielnie przez Marka Fiedlera Szalony Kon
(Poznan 1988) i Siedzqcy Byk (Poznan 1996) nie
powtorzyly sukcesu dziet ojca. Inne czasy, duza
konkurencja, a moze i nie ta skala talentu. O ile
wigc mozna mowi¢ o pisarsko-podrozniczym kla-
nie Fiedleréw, to jednak nie udato si¢ stworzy¢ Ar-
kademu literackiej dynastii.

Dlaczego jednak na tak powaznych tamach
wspominam nieco juz zakurzonego pisarza, ktory
na dodatek nigdy nie napisal rzeczy prawdziwie
naukowej? Po pierwsze dlatego, ze Arkady Fiedler
byl nie tylko kobieciarzem (co niektérzy mu wyty-
kali) i supermenem, ale naprawdg dobrym, krwis-
tym i soczystym pisarzem pelna ggba, ktorego
relacje podréznicze (i powiesci) wciaz czyta sig
z przyjemnoscia (z obecnych podroznikow, ktorych
jest bez liku, a niemal kazdy czuje si¢ w obowiazku
~-chwyci¢ za pidro”, da si¢ to powiedzie¢ najwyzej
o Beacie Pawlikowskiej i Wojciechu Cejrowskim)
i ktore znakomicie potrafia wprowadzi¢ w klimat
miejsc znanych z dziel naukowych, zwykle tego
pozbawionych, niejako je dopetniajac. A powod
drugi to taki, ze chciatbym, zwlaszcza mtodych
czytelnikow ,,Tawacinu”, zachgci¢ do odwiedzania
takich miejsc, jak Muzeum Arkadego Fiedlera.
Mimo wszystko (telewizja, internet itd.) warto. ==

Mariusz Wollny
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1 9 Kilka lat temu pani Krysia Baliszewska
wybrata si¢ na cruise po Karaibach.

Od tak, dla wypoczynku, po wieloletnich tru-
dach amerykanskiej egzystencji, by zobaczy¢
tropiki a i zazna¢ przyjemnosci rejsu luksu-
sowym statkiem. W wykupionym itinerarium
znalazta sig, migdzy innymi, wyspa Domini-
ka. Wiedzialem o tym jeszcze przed jej po-
dr6za, ale nie bardzo kojarzylem sobie nazwg
wyspy z czymkolwiek, co nalezatoby do mo-
ich zainteresowan. Jakiez byto me zaskocze-
nie, kiedy po powrocie, prezentujac fotografie
i opowiadajac o przezyciach, Krystyna pokaza-
fa nam ,,prawdziwych Karaibow” z Dominiki
ijeszcze w... swoim rezerwacie! Nie ,,czarnych
Karaibow” Garifuna, ale ,,cynamonowych” lu-
dzi o rysach zdecydowanie indianskich. I w tym
momencie zatamal si¢ moj upér, ze ,,na cruise
to ja nigdy...” i powiedzialem do Zony, ze sko-
ro tak, to i ja chcg poplynaé, ale w programie
musi by¢ Dominika i basta! I tak, za... dobre
sprawowanie w ciagu 20 lat matzenstwa, do-
stapitem tego w grudniu zeszlego roku.

Dominika przeszta nasze naj$mielsze ocze-
kiwania. To istny szmaragd Matych Antyli.
Wynurza si¢ z morskiej wody i pnie na poros-
nigte dzungla stoki, az tam, gdzie ich szczyty
rozmywaja si¢ w chmurach 1 mgle. Z typowo
kolonialnego portu-stolicy Roseau, nad Mo-
rzem Karaibskim, podrozuje si¢ dobre 20 km
waziutka droga, wijaca si¢ nad przepasciami
(ach, te emocje!), by dotrze¢ do ,,Carib Terri-
tory” nad Atlantykiem. To tu, w gorach, ,,ostatni
Karaibowie” utrzymali swoja ,,0statnia redutg”.
Terytorium powstato w 1903 roku z malenkiej
tubylezej ,rezerwy”, ktorej francuscy, a po-
tem angielscy kolonisci dla siebie nie pozada-
li. Byla po prostu nieatrakcyjna, potozona
zbyt wysoko, skalista i niedostgpna.

Dzi$, jak przed wiekami, miejscowi nazy-
waja siebie Kalinago (nazwg tg, wraz z Wai-
’toucoubouli — indianskim imieniem wyspy,
zanotowat ojciec Raymond Breton w swoim
stowniku jezyka Karaibow z polowy XVII
wieku). Ich ,,skansen”, ,,Kalinago Barana Aute”
(,,kalinagska wie$ nad morzem”) potozony jest

ANDRZE] WALA

Suzan Sanford, tancerka zespotu ,Karifuna”

malowniczo nad urwistym brzegiem oceanu
i spetia rolg kulturalnej stolicy terytorium,
przynoszac jednoczesnie zyski z czgstych od-
wiedzin turystow. Poza zwiedzeniem tej mode-
lowej wioski, mozna zobaczy¢ wystepy jednej
z grup tanecznych, ,Karifuna”, z pobliskiej
Salybii. Wprawdzie stroje tancerzy odbiegaja
znacznie od wizerunkéw Kalinagéow sprzed
stuleci, ale dla amerykanskich i europejskich
spektatorow waskie, zielone kawatki materia-
hu luzno spadajace od pasa do kolan z przodu
i tyhu tancerza, a kuszaco podnoszace si¢ w trak-
cie tanica, to wlasnie pewien substytut ,,dzikosci”
czy ,.naturalno$ci”. Nie ulega watpliwosci, ze
do roli tancerzy wybrano najbardziej atrakcyj-
nych mtodych ludzi i Ze pochodza oni z gene-
tycznie najbardziej indianskiej czgsci popu-
lacji. Podobno wsrod 3500 mieszkancow zyje
jeszeze okoto stu 0s6b z wylacznie tubylczymi
genami. To zadziwiajace, zwazywszy, ze od
1713 roku ich liczba, zredukowana przez wal-
ki, choroby i migracje, wynosita czterysta osob
i w takim stanie przetrwata do XX wieku.
Oczarowany wdzigkiem tancerzy i niezwyk-
tym pigknem wyspy postanowitem wroci¢ tam
w przysztosci, by dowiedzie¢ si¢ wigeej o dniu
dzisiejszym Kalinago, ich wspotczesnych pro-
blemach i prognozach na przysztosc¢. +
Andrzej J.R. Wala
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213. Ya’at’eeh! (Witaj!) Wyobraz sobie Zatokg¢ San
Francisco, oddzielong mostem Golden Gate od Pa-
cyfiku, i prom pelen od$wigtnie ubranych Indian
z wielu plemion, egzotycznych $piewakow i tance-
rzy, przywodcow plemion i organizacji z tradycyj-
nymi staffami, flagami i transparentami, wielopoko-
leniowe rodziny z otulonymi w koce starcami
i dzie¢mi. Wyobraz sobie stofice wstajace nad mia-
stem, zatoka i centralnym placem symbolicznej dla
Indian wyspy Alcatraz — placem, na ktorym kilka
tysigcy 0sOb w skupieniu uczestniczy w witajacej
nowy dzien ponadplemiennej ceremonii. Wyobraz
sobie krag tubylczych wodzow, weteranow indian-
skich protestow oraz nowe pokolenie lideréw i dzia-
taczy przemawiajacych znow — po 30 latach — do
Indian Wszystkich Plemion. Wyobraz sobie wystepy
gwiazd tubylczych scen i mtodych artystow odtwa-
rzajacych ceremonialne tance i pie$ni swoich przod-
kow. Tak wygladat moj $wit 11 lutego 2008, tak wy-
gladat poczatek Longest Walk 2 — Najdluzszego
Marszu z San Francisco do Waszyngtonu.

214. Pozniej byty kolejne wschody i zachody ston-
ca, kolejne kregi, spotkania i ceremonie — w Kali-
fornii, Arizonie i Nowym Meksyku. Byly miejsca
Swigte i zwyczajne, pigkne i zniszczone, stynne i za-
pomniane. Byly bezkresne sady i wietrzne pustynie,
biate od naturalnego $niegu szczyty gor i kaniony
z duchami przodkow, ktore Indianie pragneliby od-
zyskaé. Byly buddyjskie mantry o $wicie i indianskie
piesni przy wieczornych ogniskach, byly kolacje
w kasynach i uczty w lokalnych spotecznosciach,
ale tez zimna owsianka i gorzka kawa z obozowego
kotta. Byly dyskusyjne panele w szkotach i na uni-
wersytetach, lokalne $wiadectwa niszczenia i za-
grozen dla odwiecznych §wigtych miejsc, przyktady
zmagan lokalnych spotecznosci z wyzwaniami XXI
wieku i spotkania z ginacymi — jak u Havasupai
z Wielkiego Kanionu czy Nawahow z Big Mountain
— tradycjami tubylczych ludéw Potudniowego Za-
chodu USA. Ale przede wszystkim byt Marsz —
w chwili pisania tych stow to 60 dni i nocy w dro-
dze, blisko 2000 km przebytych pieszo — 25-30 km
dziennie — przez rosnaca stopniowo wielonarodowa
i wielokulturowa grupe i tylez workow ze $miecia-
mi zebranymi z poboczy amerykanskich drog.

215. Jak ci na imig? Skad jeste$? Idziesz od poczat-
ku? Bedziesz do konca? Jak tu trafite§? Kazdy
uczestnik marszu ma juz wiasny zestaw odpowiedzi.
Czasem kilka wariantow. Reakcje na te odpowiedzi

daja nadziej¢ na interesujaca rozmowg (O, moja
prababcia byla z Krakowa. Jakszemasz!) lub suge-
ruja jej koniec (Z Polski? To gdzies w Anglii?). To-
warzysze wedrowki cenia ciekawe historie i nie-
banalne zyciorysy. Ale najwazniejsze dla uczestni-
ka marszu sa informacje, dokumenty i $wiadectwa
zebrane w rezerwatach i ranczeriach, tubylczych
szkotach, domach kultury i osrodkach samorzadu.
Postuza do sporzadzenia koncowego Manifestu —
dokumentu wyrazajacego troski i oczekiwania tej
czegscei tubylezej spotecznoscei, ktora — mimo wielu
zmian — wciaz czuje si¢ ignorowana, wykorzysty-
wana lub przesladowania. Chroni¢ $wigte miejsca,
broni¢ praw czlowieka — te dwa ogdlne postulaty
powtarzaja si¢ najczgsciej, a pamigei laptopow i ka-
mer zapetniaja si¢ dowodami i przyktadami. Z ty-
godnia na tydzien przybywa tez staffow i flag
symbolizujacych tubylcze tradycje, nadzieje i mod-
litwy. Z bliska Kraj Indian tylko z rzadka przypo-
mina kolorowe pocztowki.

216. Bez modlitwy nie zajdziesz daleko. Jezeli
przed $witem nie zbudzity ci¢ mantry buddyjskich
mnichéw, to pewnie zbudza ci¢ indianskie bgbny
i piesni o wschodzie stonica. Niech cig nie zdziwi
modlitwa przed positkiem zmdéwiona przez dowol-
na darzona szacunkiem osobg ani ofiarny talerz
z pokarmem i tytoniem dla duchéw zostawiony
gdzies pod drzewem. Tak w zyciu Indian, jak i pod-
czas marszu religie wielkie i matle, stare i nowe,
czgsto przenikaja si¢ 1 wspotistnieja. Uszanuj wige
powage Kregu i poufnosé niektorych rytuatow, ale
przyjmuj z wdzigcznoscia liczne okadzenia szalwig
i dotacz do buddyjskiego $piewu w podzigce za ko-
lejny etap wedrowki. A przynajmniej zdejmij na-
krycie glowy i postdj przez chwile w skupieniu.
Cho¢ okazji ku temu nie brak, nie musisz wchodzi¢
do szalasu potu ani pali¢ ceremonialnej fajki. Ale
byloby dobrze, gdybys$ bratl udziat w spotkaniach
towarzyszacych tym ceremoniom, stuchat objasnien,
przyjat ofiarowywane ci blogostawienstwo. Poznaj
imiona Stworcy w jezykach réznych plemion i tra-
dycjach réznych religii. Uszanyj je, a inni uszanuja
twoje. I najwazniejsze na liczacej blisko 8000 km
pielgrzymce — sprobuj i$¢ z przekonaniem, ze sam
marsz moze by¢ duchowym doswiadczeniem, ze —
jak powtarzaja indianscy medrey — kazdy krok jest
pieszczota, pocatunkiem Matki Ziemi. Ze $§wiado-
moscia, ze w tradycjach wielu ludow marsz, bieg
i taniec to pokrewne formy mistycznego, duchowe-
go przezycia, a pielgrzymowanie, poswigcenie dla
innych i fizyczne cierpienie to uniwersalne zalece-
nia wielu religii, po prostu idzie si¢ latwiej. Czas

d . Ahe’ee! (Dzigkuje!). ,
w droge. Ahe’eet (Dzickuje!). % Marek Nowocien
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PRENUMERATA W 2008 ROKU

,Tawacin” ukazuje sie cztery razy w roku:
na wiosne, lato, jesien i zime. Prenumerata
redakcyjna w 2008 kosztuje 28 zt za 4 nu-
mery [81-84] i mozna ja rozpoczaé w do-
wolnym momencie.

Woptaty nalezy kierowac na konto:

TIPI, Marek Maciotek
ul. takowa 3 = 64-050 Wielichowo
BS O. Grodzisk Wikp.
55 9063 0008 0010 0105 6531 0001

PRENUMERATA ZAGRANICZNA
Prenumerata optacona w kraju
kosztuje 56 zt(wysytka priorytetowa)
optacona zagranicg — $20 lub 15€

W USA
Dystrybucje , Tawacinu”
w Stanach Zjednoczonych prowadzi:
Mr. Andrew J.R. Wala
5512B Burk Ave.

Ventnor City, NJ 08406-1204

tel. (0609) 487-8999
e-mail: bawala@comcast.net

nowe ceny!
TAWACIN — numery archiwalne

1996 nr 314 [35-36] po 2 zt/szt.
1997 nr 1,2,3 i 4 [37-40] po 2 zt/szt.
1998 nr 1,2,3 i 4 [41-44] po 2 zi/szt.
1999 nr 3  [47] po 3 zl/szt.

2000 nr 1 [49] po 3 zi/szt.

2001 nr 1,2,3 i 4 [53-56] po 3 zt/szt.
2002 nr 1,2,3 i 4 [57-60] po 3 zi/szt.
2003 nr 1,2,3 i 4 [61-64] po 3 zi/szt.
2004 nr 1,2,3 i 4 [65-68] po 5 zt/szt.
2005 nr 1,2,3 14 [69-72] po 5 zl/szt.
2006 nr 1,2,3 i 4 [73-76] po 6 zi/szt.
2007 nr 1,2,3 i 4 [77-80] po 7 zt/szt.

TAWACIN za 1 zt —dotacz do nas!

przy jednorazowym zakupie wszystkich dostepnych

rocznikéw udzielamy specjalnego rabatu:

roczniki 1996, 1999, 2000 — po 2 zt

roczniki 1997, 1998 — po 4 zt

roczniki 2001, 2002, 2003 - 8 zt

roczniki 2004, 2005 — 16 z

rocznik 2006 — 20 z

rocznik 2007 — 24 zt

razem: 40 numerdw za 114 zt

Zamodwienia:
tel. 061 44 33 058, kom. 502 212 220

tawacin@tipi.pl

Borys Malkin
ODCHODZACY SWIAT
Tropem Kultur indianskich
i Swiata przyrody

Ameryki Potudniowej

Dwanascie bogato ilustrowa-

nych wypraw w zakatki, do

ktorych turysci i ekipy filmowe

nie docieraja, a prezentowane

w niej Swiaty w wiekszosci
przeszty juz do historii. Jest to nieomal dokument
epoki, w ktérym ogromna wiedza i czterdziestolet-
nie doSwiadczenie badawcze autora, w pofgczeniu
z wartkim tokiem $wietnie prowadzonej narracji, pet-
nej humoru, uniesie czytelnika bez reszty do odleg-
tych, barwnie opisanych miejsc.

Wydawnictwo AKOT,format 205x295, stron 400, oprawa
twarda z obwoluta, mapy, stowniki, indeksy, cena 69 zt

JESZCZE W OFERCIE:

+ Rdzenna Ludno$¢ Stanéw Zjednoczonych — tradycyjne zycie
i rezerwatowa rzeczywistosc, cena 19 zt

« Pidropusze i krawaty: Od zbrojnego oporu po wspdtprace
z ONZ - Indianie w walce o swoje prawa, cena 19 zt

BONUS: zamawiajac jednocze$nie materiaty z sesji warszawskiej

i krakowskiej z 2006 roku, zaptacisz mniej — 16 zt za tom

Dodatkowo mozesz zaméwic:

< Odrebng Rzeczywistos$¢, zbiér materiatéw w sesji ,Indianie
i indianisci” (z 2003) w cenie promocyjnej — 10 zt

% Aleksander Posern-Zieliski, Migdzy indygenizmem a india-
nizmem, cena 35 zt

¢ Donald E Worcester, Apacze: Orty Potudniowego Zachodu,
cena 37 z

« Marek Hyjek, Za $ciang wigwamu: zycie rodzinne Indian
Ameryki Pétnocnej, cena 34 zt

« Hugh A. Dempsey, Crowfoot, wodz Czarnych Stép, cena 19 zt

< Charles A. Eastman, Z lasu do cywilizacji. Indiariska auto-
biografia, cena 19 z

< Indianiski gawedziarz, cena 19 z

+ Legendy indiariskie, cena 39 zt

% Sny, trofea, geny i zmarli, cena 49 zt

% Tylko Ziemia przetrwa..., cena 12 zt

< Estetyka Indian Ameryki Potudniowej, cena 62 zt

« Referaty Seminariéw Antropologicznych (PATE/PAES), cena 20 zt

« Jarostaw Wojtczak, Powstanie Tupaka Amaru, cena 37 zt

2

o

Szczegbly, promocje, nowosci: www .tipi.pl
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WIELKIE PLEMIONA AMERYKI

— kolejny tom w serii!

SZOSZONI nie wzbudzali dotad wigkszego zainteresowania. Gdyby nie
fascynujaca historia nastoletniej Sacajawei, moze nic by$my o nich nie
wiedzieli. Prowincjonalne umiejscowienie oraz skromna kultura materialna
nie wptywaty na ich atrakcyjnos¢. Chociaz potrafili zagrozi¢ swym sasia-
dom, byli raczej pokojowo nastawieni do biatych przybyszéw. Mato tego,
trwajac przy tubylczej wizji Swiata, chcieli jednoczesnie zy¢ na modte biatego
cztowieka. Dlatego, dopdki to byto mozliwe, pokornie usuwali sig z drogi
osadnikom i zotnierzom, a z drugiej strony wychodzili naprzeciw wszelkim
przejawom dobrej woli i wspétpracy. To nie sprzyjato kreowaniu charyzma-
tycznych przywddcow, gotowych do walki na Smierc i zycie z najezdzca.

A jednak jest co$ wielkiego i fascynujacego w historii i kulturze Szoszo-
néw. Byli to ludzie weseli, pozytywnie nastawieni do zycia. Unikali przepra-
cowania. Odpoczynek i umiarkowana rozrywka wypetniaty im czas wolny,
ktérego mieli catkiem sporo. Wydaje sig, ze najwazniejsze dla nich byto
przetrwanie, a po nim — zwyczajnie Swiety spokdj.

Michael Blake
SWIETY SZLAK
ttum. Stefan Baranowski

Po sukcesie Tariczgcego z Wilkami autor przedstawia

dalsze dzieje hohateréw tej indiafiskiej epopei. W na-

pieciu Sledzimy ich codzienne zycie, w ktore wkrada

sie coraz wigcej niepokoju. Obserwujemy préby przy-

stosowania sig i zrozumienia zmian, ktére nieuchron-

nie zblizaja sie do ich wioski. Wreszcie walke, coraz

bardziej rozpaczliwg, o zachowanie tego, co stanowi

0 ich wolnosci, tozsamosci i tradycji.

Wydawnictwo Vis A Vis/Etiuda, format 120x195, oprawa migkka, stron

396, cena 33,80zt

Jarostaw Wojtczak
SAND CREEK 1864

Aleksander Sudak
DETROIT 1763

Masakra Czejendw
i Arapahéw nad po-
tokiem Sand Creek,

Wojna Pontiaca uka-
zana na szerokim tle
spotecznym epoki.

w Kolorado, na zaw-

sze pozostata symbolem krwawej
eksterminacji i Smierci ludzi, ktérych
jedyng wing byto to, ze bronili tra-
dycji i ziemi swych przodkéw.

Dom Wydawniczy Bellona, format 130x200,
stron 296 + 16 (fotografie), cena 25 zt

Autor przekonuje, ze
Indianie mieli petne szanse na zwy-
ciestwo. Zrywa tez ze stereotypem,
jakoby ustepowali oni intelektualnie
i kulturowo przybyszom z Europy.

Dom Wydawniczy Bellona, format 130x200,
stron 224 + 8 (fotografie), cena 25 zt

Marek Hyjek
SZ0SZONI: mistrzowie
sztuki przetrwania

Biblioteka ,Tawacinu” nr 33
format 145x205, stron 80,
zdjecia, mapy, cena 12 zt

W tej serii takze:
KOMANCZE, BT 25, cena 9 zt
PAUNISI, BT 27, cena 9 zt

UWAGA

zamawiajac Szoszendwz dowolnym
tomem, pfacisz mniej: 9z

przy zakupie wszystkich 3 tomow
— placisz 8 zt za kazdy tom

WARUNKIZAKUPU
Ksiagzki wysytamy ,.za pobraniem”, czy-
li ptaci sie na poczcie lub u listonosza
przy odbiorze paczki. Prosimy doliczy¢
8 zt za nadanie przesytki oraz za pobra-
nie przez listonosza naleznej kwoty
i przestanie jej na nasze konto. W razie
przedptaty prosimy doliczy¢ 4 zt.
Prosimy o przedptatg na konto:
TIPI, Marek Maciotek
ul. kakowa 3 = 64-050 Wielichowo
55 9063 0008 0010 0105 6531 0001
Zamowienia i informacje:
tel. (061) 44 33 058, 502 212 220
tipi@tipi.pl, www.tipi.pl



== === Szlak polnocny (trasa historycznego Najdluzszego Marszu z 1978 roku)

m= == szlak poludniowy (trasa Swietego Biegu z 2006 roku)

Takeo

ZDJECIA

Brita Brookes, Michael Rumble, Morning Star Gali, Takeo
© The Longest Walk 2008, www.longestwalk.org

Morning Star Gali

Cale zycie jest $wiete,
sprzatnijmy Matke Ziemie

Najdluzszy Marsz
to indianski marsz duchowy,
marsz historyczny.

Idziemy, aby chroni¢ $wiete miejsca tego kraju.

Idziemy, aby propagowac¢ pozytywna zmiane
w naszym $wiecie.
Sprzatnijmy Matke Ziemie.

TAWACIN
GALERIA
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Poczatek
wyspa Alcatraz, 11 lutego 2008 roku

Bedziemy i$¢ dla Siodmego Pokolenia,

dla naszej mlodziezy,

dla sprawiedliwosci,

dla uzdrowienia Matki Ziemi,

dla uzdrowienia naszych ludzi cierpiacych
z powodu cukrzycy,

chorob serca,

alkoholizmu,

uzaleznienia od narkotykéow

i innych choréb.

Morning Star Gali

Brita Brookes

Morning Star Gali

Brita Brookes

TAWACIN
GALERIA

Péjdziemy przez zywioly
roznych por roku,

w deszczu i $niegu,

w gorach, upale i mrozie,
nic nie powstrzyma nas
od naszej misji:

Cale zycie jest $wiete,
chronmy $wiete miejsca.

Michael Rumble

Morning Star Gali

Niech ci, co watpia, uslysza

nasze zobowigzanie.

Niech ci, ktorzy wierza, dolacza do nas.
Gdy bedziemy zmierzac do celu,
bedzie z nami nasza starszyzna,

beda nasze rodziny,

dzieci, ludzie wszystkich ras,

roznych sposobow zycia,

z dawnej i dzisiejszej Ameryki.

Cale zycie jest Swiete,
sprzatnijmy Matke Ziemie.




