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Nowa siedziba Delawarow w Bartlesville, w Oklahomie.

W grudniu 2005 roku po interwencji Czirokezow i cofnigciu
funduszy federalnych klinika i osrodek zdrowia, mieszczace sie
w budynku, zostaty zamkniete

Delawarowie co tydzien spotykajg sig¢ na wspolnej uczcie,

grze na bebnie i tradycyjnych tancach

Dzisiaj Delawaréw wspieraja lokalni przedsigbiorcy.

Na zdjeciu szef McAlister's Deli (nowej restauracji w Bartlesville)
wrecza czek w wysokosci 2422 dolaréw na program zywienia
0s6b starszych
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JAK TO Z NAMI JEST

Dla redaktoréw czasopisma najgorszy jest brak
reakcji ze strony Czytelnika. Nie wiadomo wtedy,
czy zamieszczane teksty spotykaja sig z jego za-
interesowaniem, czy odpowiadajg jego zapotrze-
bowaniom, a moze sg tak nieciekawe, ze lepiej je
przemilczec. Grono statych czytelnikéw i prenu-
meratorow, odnawiajgcych co roku subskrypcje
naszego kwartalnika, dowodzi, Ze nie jest z nami
tak Zle. Niemniej jednak zatuje, iz prowadzimy
tak mato merytorycznych dyskusji natamach ,, Ta-
wacinu”. Z drugiej strony zdajg sobie spraweg, ze
nie kazdy lubi publicznie (i na piSmie) wyrazac
swoje poglady.

Dlatego z radoscig dzigkuje Andrzejowi Wall,
Ze odwazyt sig na tak radykalne wystapienie
w swym poprzednim ,,Gtosie z Scheyechbi”. Nikt
Z cztonkow redakcji nie pozostat obojetny wobec
tez stawianych przez Andrzeja. W tym numerze
zamieszczamy nasze wypowiedzi. Chce podkre-
slic, ze dominuje w nich ton merytoryczny. Nie
byto naszym celem ,napadanie” na autora, a je-
dynie wyraZne okreslenie wtasnego stanowiska.
W naszym mysleniu o Indianach czgsto bowiem
wpadamy w putapki zastawiane zaréwno przez
Indian, jak i przez nas samych.

Uwazam, Zze rozmowa, polemika, Scieranie sig
pogladow jest najlepszg drogg rozwoju naszych
zainteresowari, gdyz pozwala odkrywac ukryte
dotad poktady naszej wiedzy o tubylczych Ame-
rykanach, jak réwniez wiedzy o Swiecie, w kto-
rym wszyscy zyjemy.

Zapraszam zaréwno do lektury tego numeru,
Jak i do kontynuacji naszej dyskusji.
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» MAREK MACIOLEK

DWA SWIATY

Indianami Ameryki Pénocnej stala sig
rzecz niezwykla: cho¢ zyja wsrdd nas,
ludzi XXI wieku, i borykaja si¢ z problemami
podobnymi do naszych, to w odbiorze popu-
larnym nie naleza do naszego §wiata.

Indianie Ameryki Poétnocnej zyja w dwoch
$wiatach. Pierwszy to ich $wiat rzeczywisty,
wypetiony codziennymi zmaganiami o prze-
trwanie, a drugi — to $wiat sklecony z naszych
wyobrazen, peten harmonii 1 beztroski. Oba te
$wiaty zamieszkuja jednoczesnie. Co wigceej,
czgsto sami chea, aby$my tak mysleli. Okazu-
jasig¢ w tym wytrawnymi tricksterami', ktorzy
manipuluja naszymi emocjami, historia, oce-
na wydarzen — jesli tylko jest to dla nich
korzystne, jesli w ten sposob moga cos dla
siebie ,,ugrac¢” i zyskac.

Oto, jak nami manipuluja; oto, jak my sami
manipulujemy nimi.

W drugiej potowie XX wieku w Polsce wy-
dawano stosunkowo wiele ksiazek o Indianach,
zar6wno historycznych, jak i beletrystycznych.
Co ciekawe, dziela historyczne stanowily glow-
nie przektady autorow obcych i to wcale nie
amerykanskich! Myslg o takich syntezach, jak
Prawdziwe zycie Skorzanej Ponczochy Niemca
Friedricha von Gagern, Wielcy wodzowie In-
dian Piero Pieroniego (Wlocha) czy Indianie
na wojennej Sciezce Miloslava Stingla (Czecha).

Odnoszg wrazenie, jakby autorzy tych ksia-
zek sprowadzili dzieje Indian do stu dat, stu

! Trickster — heros kulturowy, ludowy oszust, cwaniak, kto-
ry potrafi przechytrzy¢ najbardziej ostroznych.

wydarzen (oczywiscie ta liczba ,,sto” jest
umowna, chodzi mi o pewien zelazny reper-
tuar, poza ktory nie wykraczano). Kazdy autor
mial ambicj¢ przedstawi¢ catosciowe dzieje
podboju Ameryki. Eksploatowano ciagle te
same fakty i interpretowano je w ten sam spo-
so6b, w mysl schematu: ,,niedobrzy biali zabi-
jaja dobrych Indian”. Informacje z jednej
ksiazki pokrywaly si¢ z zawartoscia innych.
Dla czytelnika bylo to bardzo wygodne, bo
porzadkowato mu wiadomosci, ale tez podpo-
wiadato, co i jak ma ocenia¢.

To nie sa catkowicie zle ksiazki, prezentuja
tylko uproszczona wizjg historii (ale to mogg
powiedzie¢ dzisiaj). Dzigki nim kazdy znat
w zarysie dzieje podboju kontynentu, wiedziat,
ktora strona byla ,,dobra”, a ktéora — ,zta”.
Kiedy w ,,Tawacinie” zaczglismy publikowac
artykuly amerykanskich historykow, czgsto
musieli$my odrzuci¢ proste podziaty na dob-
rych i ztych, bo rzeczywisto$¢ okazywata sig
o wiele bardziej skomplikowana. Okazuje sig,
ze autorzy syntez chronili czytelnika zar6wno
przed niejednoznaczno$cia ocen, jak i przed
mozliwoscia oceny tego samego wydarzenia
z punktu widzenia réznych stron bioracych
w nim udziat. Niekiedy jeszcze odczuwamy
ze strony czytelnikoéw zapotrzebowanie na
przekrojowe ukazanie dziejéw podboju Ame-
ryki, cho¢ grozi to kolejnymi uproszczeniami.

W $lad za ksiazkowymi syntezami utrwalil
si¢ niepokojacy stereotyp traktowania amery-
kanskich tubylcow jako calos¢, jako podmiot
zbiorowy. Bardzo czgsto mozna bylo prze-
czytaé, ze Indianie robili to czy owo, zacho-
wywali si¢ tak albo tak, ze co$ jest albo nie
jest indianskim obyczajem. Tymczasem Amery-
ke Polocng zamieszkiwato kilkaset ludow
tubylczych. Wrzucanie ich do jednego worka
jest kolejnym stereotypem i wygodnym upro-
szczeniem, bo w ten sposoéb mozna udowodnic¢
wszystko, jak 1 wszystkiemu zaprzeczy¢, bez
ponoszenia odpowiedzialnosci za to, co sig
mowi lub pisze. Oczywiscie istnieje jaki§
wspolny mianownik w kulturach indianskich.
Powiedzialbym, ze jest nim umitowanie wol-
nosci i wola przetrwania. Lecz jest to cecha
wspolna wszystkich ludow na catym $wiecie.

Podam nieco abstrakcyjny przyktad. Oto zda-
nie: ,,Ulubiona rozrywka Europejczykow jest
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corrida”. Prawda czy falsz? Prawda, bo nie-
ktorzy Hiszpanie rzeczywiscie to lubia, a Hi-
szpanie to Europejczycy. Fatsz, bo w Polsce
sig¢ tego nie urzadza, a Polacy to Europejczycy.
A moze nie, moze Polacy nie sa Europejczy-
kami, skoro nie ogladaja corridy? Moze tylko
mitosnicy corridy sa prawdziwymi Europej-
czykami?

Juz na tak banalnym przyktadzie mozna zo-
baczy¢, do ilu implikacji logicznych docho-
dzi, gdy piszemy o ,,Indianach”. Pozwalajac
sobie na tak dalekie uogdlnienie, odmawiamy
tym ludziom prawa do réznorodnosci. I od-
wrotnie — przypisujemy cechy, ktdrych ni-
gdy nie posiadali. Zastosowanie stereotypu,
,»obrazu w naszych glowach”, jest wygodna
metoda manipulowania zaréwno czytelnikiem,
jak i podmiotem, ktory opisujemy.

Obok tradycyjnych juz, ztosliwych okres-
len, typu ,,dzikus” czy ,.krwiozercza bestia”,
,Indianin” musiat znosi¢ rdézne docinki ze
strony bialych. Po osadzeniu w rezerwatach
dominowal stereotyp Indianina—darmozjada,
leniucha i zebraka, pijaka i wldczegi, zyjacego
za pieniadze podatnikoéw. W latach siedem-
dziesiatych ubieglego wieku ,,Indianin” czgsto
kojarzyt si¢ z bojowkarzem i gwattownikiem
spod znaku AIM. Gdy nadszed! indianski re-
nesans w USA, zaczal si¢ ksztaltowac stereo-
typ ,,Indianina kasynowego”.

Oczywiscie sa tez ludzie, ktérzy szczerze
podziwiaja Indian, widza w nich swoich nau-
czycieli i przewodnikéw duchowych, i jesz-
cze — obroncoéw naturalnego srodowiska.

Jak wida¢ z tego pobieznego katalogu, od
nadmiaru rozmaitych rél spotecznych, jakim
musza sprosta¢ ,,Indianie”, mozna dostaé za-
wrotu glowy. Chyba tylko poczucie humoru
i ¢wiczona przez wieki wola przetrwania po-
zwalaja wspodtczesnym tubylcom amerykanskim
by¢ soba i nadal wzbudza¢ zainteresowanie.

Wyznawana czgsto przez poczatkujacych
adeptow ,,indianskiej drogi” mito$¢ do Indian
rodzi przeswiadczenie, ze ich §wiat byt (jest)
lepszy od naszego, ze ich styl zycia, system
warto$ci, organizacja spoteczna — wszystko to
jest lepsze od tego, co sami do§wiadczamy, ze
Indianie sa blizsi sensu zycia anizeli my sami,
ze oni sa prawdziwymi ludzmi. To wiasnie tu-
taj doszukujg si¢ checi nasladownictwa.

Co ciekawe, osoby przebierajace sig za ,,In-
dian” chcialyby ze swymi terazniejszymi do-
$wiadczeniami wnikna¢, wtopi¢ si¢ lub wrecz
wtargna¢ do $wiata dawnych Indian, jakby on
ciagle jeszcze istnial, jakby ich kultura oparta
si¢ wszelkim wplywom z zewnatrz i przetrwata
do naszych czasoOw w stanie niezmienionym.
Jakby ich $wiat byt zywym skansenem, do
ktérego mozna wejs¢ na chwilg, nawdychac
si¢ dymu z ogniska, a potem wréci¢ do naszego
$wiata petnego spalin samochodowych.

Kreujemy $wiat Indian z naszych wlasnych
brakow, niedoskonatosci 1 pragnien. Jest to
$wiat, jakiego nigdy nie byto w takiej formie.
Dokonuje si¢ wigc pigtrowe znieksztatcenie
i zafalszowanie. Z dostgpnych nam elementow
kreujemy wtasng wizje indianskiego $wiata,
oglaszamy ja, a po pewnym czasie sami zaczy-
namy wierzy¢ w jego istnienie. Konfrontacja
z rzeczywisto$cia musi by¢ brutalna, bo krai-
na szczg$liwych Indian po prostu nie istnieje.

Mamy tez sktonno$¢ do odmawiania wspot-
czesnym Indianom prawa do bycia Indianami.
Ich dzisiejsze zachowanie nie licuje z naszy-
mi wyobrazeniami, jakby$my mieli im za zfe,
ze chodza w zachodnich ubraniach, ze nie
ubieraja juz legginéw z jeleniej skory — bo
takich Indian znamy i lubimy, tacy Indianie
sa prawdziwi, takimi Indianami warto si¢ in-
teresowac, za$§ do tych, ktorzy nosza krawaty
i garnitury, nalezy podchodzi¢ ostroznie.

Zainteresowanie Indianami jawi si¢ wigc
jako ucieczka od rzeczywistosci. ,,Indianin”
jest naszym pragnieniem stanu niewinnosci
i prostoty. Interesowanie si¢ Indianami to
przejaw tesknoty za czyms$ nieokreslonym, za
czyms, co trudno nazwaé, ale co tkwi glgboko
w nas samych. W gruncie rzeczy piszac o In-
dianach, piszemy o sobie, o swych tgsknotach.
Indianie to tylko kamuflaz, kostium.

Czy rzeczywiscie zycie tubylcze byto tak
beztroskie, harmonijne i proste? Bardzo chce-
my w to wierzy¢. Dlaczego jednak ewolucja
tych ludzi miataby przebiega¢ inaczej? Dlacze-
go mieliby by¢ enklawa nieskazonego zycia,
ideatem czlowieka w stanie szczesliwosci?

Czesto nam si¢ wydaje, ze $wiat dawnych
Indian byt wyjatkowy, szczegodlny, w ktérym
wszystko bylo wazne, uroczyste, swigte. Wi-
da¢ to zwlaszcza w przektadach, gdzie czgsto

4
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wpadamy w pulapke niepotrzebnego patosu.
Wydaje nam sig, ze wszystkie, nawet zwykte
codzienne czynnosci Indianie wykonywali
W sposob szczegdlny, namaszczony, z charyz-
ma, peten wzniostosci. Uzywamy stow, kto-
rych na co dzien nigdy by$Smy w konwersacji
nie wypowiedzieli, gdyz zabrzmiatyby co naj-
mniej sztucznie.

Oto przyktad. Najpierw po angielsku: Always,
when my mother started for the river, I stopp-
ed my play to run along with her. A teraz pro-
pozycja polskiego ttumacza: ,,Zawsze, kiedy
[mama] wyruszata nad rzekg, przerywatam
zabawg, aby podaza¢ za nig”. Zwréémy uwa-
g¢ za dwa stowa: ,,wyruszata” (started) oraz
,»podaza¢” (run along). Wyruszamy w daleka
podréz, na wyprawe do egzotycznych krajow,
odbijamy od brzegu na poktadzie dalekomor-
skiego statku, zegnani ze 1zami przez najbliz-
szych. Z kolei ,,podaza¢ za kim$” to m.in.
uda¢ sig gdzies w waznej sprawie, 1§¢ czyims
$ladem (W znaczeniu bra¢ przyktad). Thumacz
niepotrzebnie uwzniosla zwyczajna czynnosé
w gospodarstwie domowym, jaka jest niewatp-
liwie przyniesienie wody. Poprawny przektad
tego zdania winien brzmie¢ mniej wigcej tak:
,,Gdy mama szla po wodg, zawsze przerywa-
tam zabawg 1 biegtam za nia”.

Przeceniamy takze wydarzenia z najnow-
szej historii amerykanskich Indian. Przez sze-
reg lat docieraty do nas ich czasopisma, petne
apeli o pomoc. Jako Polski Ruch Przyjaciot
Indian zbieralismy podpisy pod petycjami
i stalisSmy do Biatego Domu. Sledzili§my tok
waznych wydarzen, jak Wounded Knee
w 1973 roku (co ciekawe, szeroko relacjono-
wata je Owczesna PRL—-owska prasa), Naj-
dluzszy Marsz do Waszyngtonu w 1978 czy
sadowe batalie Leonarda Peltiera. Dla wielu
uczestnikoéw Ruchu sa to ciagle zywe wyda-
rzenia, ciagle oddziatuja na nasza wyobraz-
ni¢, taczymy si¢ z Indianami w ich
martyrologicznej walce. Tymczasem wspot-
czesni Indianie sa ludzmi nowoczesnymi.
Warto o tym pamigtac, jesli chcemy si¢ do-
wiedzie¢ czego§ waznego o tych ludziach.
Aby pokazaé, jak dalece mozemy rozmijac
si¢ z mentalnos$cia wspodtczesnych Indian,
przytoczg fragment ksiazki lana Fraziera On
the Rez.

Autor jest biatym dziennikarzem i pewnego
dnia dwoch Siukséw oprowadza go po rezer-
wacie Pine Ridge, w Dakocie Potudniowe;.
Udaja si¢ tez do Wounded Knee. Przyjaciel
autora, Le War Lance, plastycznie roztacza
sceneri¢ 6wczesnych dramatycznych wyda-
rzen, wskazujac miejsca blokad drogowych
i AIM—owskich schronéw, miejsca, ktorymi
przedostawat si¢ do oblgzonego osiedla z pro-
wiantem. Po6zniej obserwuja take, na ktorej
znajdowat si¢ ob6z Jumping Bulla. Tam wlas-
nie, w czerwcu 1975 roku, doszto do strzela-
niny migdzy agentami FBI i ochrona AIM.
W rezultacie zgingly trzy osoby, a za $mier¢
dwoch agentow oskarzono i skazano Leonar-
da Peltiera. Le pokazuje reporterowi, skad
p6zniej nadleciat $migtowiec, zeby wytapac
uciekajacych w panice Indian.

Po chwili milczenia, Le dodat:

— Ale najgorszy w rezerwacie byt sierpien '77.
We wszystkich sklepach wywieszono wstegi
z czarnej krepy, wszystkie kobiety w rezerwacie
plakaty.

— A co sie stato w sierpniu '77? — spytatem.
—Co sie stato? Elvis umart!?®

Pisanie w Polsce o Indianach rdzni si¢ od pi-
sania o Indianach w Ameryce. Cho¢ w Sta-
nach Zjednoczonych i Kanadzie wystgpuje
wigkszo$¢ tych samych stereotypow, ktore za-
ludniaja wyobrazni¢ Polakéw, to jednak inny
jest kontekst spoteczny. W Ameryce tubylczy
Amerykanie (Native Americans) sa po prostu
naszymi sasiadami, stykamy sig¢ z nimi niemal
na co dzien. Tak samo jak my uczestnicza
w zyciu spotecznym i politycznym, tak samo
padaja ofiara atakoéw terrorystycznych oraz
kataklizmow atmosferycznych. Swoja od-
mienno$¢ kulturowa moga juz demonstrowac
na réwni z innymi mieszkancami. Chcg przez
to powiedzie¢, ze z samego tylko faktu, iz sa
to potomkowie pierwszych mieszkancow tego
kontynentu absolutnie nie wynika, ze sa kims
wyjatkowym. Wielu ludzi niezauwazenie mi-
ja ich na ulicy, wielu obywatelom USA czy
Kanady Indianie sa catkowicie obojgtni. =

? Jan Frazier, On the Rez, Farrar Straus Giroux, Nowy Jork,
s. 59
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» SANDRA BUSATTA

MAKAH

towcy wielorybow

maju 1999 roku Indianie Makah urza-

dzili, jak niegdys$ ich przodkowie, wiel-
kie towy na wieloryba. Jednak tradycyjna
ceremonig i uczt¢ szybko przestonity zacigte
spory w tubylczej spotecznosci, a takze kry-
tyka amerykanskiej prasy i republikanskich
politykéw, obroncéw praw zwierzat na calym
$wiecie, wreszcie — amerykanskiego sadu.
W efekcie mysliwym z Polnocnego Zachodu
odebrano prawo do polowan.

Makah zyja nad zatoka Neah, w okolicy Przy-
ladka Flattery na poéinocno—zachodnim kran-
cu potwyspu Olympic, w stanie Waszyngton.
Od konca XVIII wieku, czyli od pierwszych
kontaktow z bialymi, znani byli jako znako-
mici towcy wielorybéw. Populacja Makah,
jak i innych ludéw Potnocnego Zachodu, byta
liczna; cho¢ nie zajmowali si¢ rolnictwem,
rozwingli efektywna technologi¢ przechowy-
wania Zywnosci.

Nazwa Makah odzwierciedla ich geogra-
ficzne potozenie — sami siebie nazywaja gwi—
—dich—cha—at, co oznacza ,ludzie, ktorzy zyja
w poblizu skat i mew”; ich obecna nazwa wy-
wodzi si¢ od stowa maga?a (z jez. clallam)
i oznacza ,,hojnie obdarowujacy jedzeniem”.

Ziemig¢ Makah nawiedzaja gwattowne zi-
mowe burze i nicustajace deszcze. Lata sg ta-
godne, stoneczne, ale niezbyt upalne. W epoce
przedkolonialnej Makah mieszkali w pigciu
odrebnych osadach: Diya (Neah Bay), Biheda,
Wayatch, Tsoo—jess i Ozette. Byly one za-
mieszkiwane przez caty rok, ale latem ludzie

przenosili si¢ do sezonowych siedzib w Acha-
wat, Kydikabbit i na wyspie Tatoosh. Zdarza-
to sig, ze mimo pokrewienstwa, wspdlnego
jezyka i tradycji, osady walczyly ze soba.
Kulturowo Makah naleza do grupy ludow
Nootka: dziela z nimi styl zycia, sposoby zdo-
bywania zywnosci, organizacj¢ spoteczna, ce-
remonie i jgzyk (naleza do rodziny jezykowej
wakash), ale — jako posrednicy w handlu,
operujacy na obszarze mi¢dzy dolnym biegiem
rzeki Kolumbia i wyspa Vancouver — maja tez
wspolne cechy z sasiadami Salish i Chimakua.

~ZWykli ludzie”, niewolnicy i elity

Tubylcze ludy Polocnego Zachodu w prze-
szto$ci zorganizowane byly w mate wodzost-
wa, sktadajace sig z elity, czyli arystokratycz-
nych lineazy sprawujacych wiadzg, ,,zwyklych
ludzi” oraz niewolnikow.

Status uzyskiwany byl poprzez urodzenie
i potwierdzany w ceremonii potlaczu'. Mgz-
czyzna, ktory zdotat zgromadzi¢ najwigcej
dobr, zostawat wodzem poszerzonej rodziny?;
do niego nalezaly wszelkie rodzinne dobra,
materialne i niematerialne: ryty, rodzinne her-
by, piesni, tance, stroje, a takze ,,wielkie domy”
(tradycyjne domostwa Indian z Wybrzeza
Poocno—Zachodniego), towiska matzy, to-
sosia i halibuta, polany z jagodami, taki, pla-
ze, wybrzeza, jaskinie oraz lasy.

Rytualne ,,wyniesienie” stawiato jedne linea-
ze nad inne poprzez zademonstrowanie wigzi
z sitami nadprzyrodzonymi. Ceremonie zimo-
we 1 wigkszos$¢ tajemnych stowarzyszen byly
domena arystokracji. Swigta, inicjacje i potla-
cze dostarczaly okazji, podczas ktérych wodz
mogt publicznie zaprezentowaé wazne piesni
i tance, co bylo forma potwierdzenia jego
przywilejow 1 wiadzy.

' Potlacz — ceremonia Indian z Wybrzeza Poinocno—Za-
chodniego polegajaca na rozdawaniu (czasem tez niszczeniu)
dobr materialnych. Ten, kto zdotat rozda¢ najwigksza ilos¢
dobr (w tym popularnych ,,miedziakow”, czyli blaszanych
grawerowanych plyt, ale takze niewolnikow), zyskiwat naj-
Wyzszy prestiz.

? Rodzina poszerzona — rodzina kilkupokoleniowa (przy-
najmniej trzy pokolenia), zamieszkujaca wspolne domost-
wo, prowadzaca wspdlng gospodarke.
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Podstawowym kryterium pozycji w spoteczen-
stwie byta liczba piesni, ktore posiadat wodz,
i czestotliwos¢ ich wykonywania. (...) Czlonkowie
spofecznosci doktadnie wiedzieli, ktore piesni na-
lezaty do poszczegdlnych wodzéw. Spiewane
podczas publicznych ceremonii, miaty na celu po-
twierdzenie i wzmocnienie potegi wodza®.

,»Zwykli ludzie” mogli posiada¢ kilka pie$ni
0 mniejszym znaczeniu niz te nalezace do
wodzdéw, a niewolnicy mogli wykonywaé —
i to na rozkaz — tylko te tance i piesni, ktore
nalezaly do ich panow.

Wedle hiszpanskiego naukowca Mozifio
wodz ,,sprawowat jednoczes$nie obowiazki ojca
rodzin, kréla i najwyzszego kaptana” (1792),
a elita kontrolowala, nawet jesli nie zawsze

* Linda Goodman, Traditional Music in Makah Life, [w:]
R.K. Wright, 4 Time of Gathering. Native Heritage in Wa-
shington State, Burke Museum — University of Washing-
ton Press, Seattle 1991, s. 224.

Taniec wioslarzy u Makah, uczestnicy tanca noszg na
gtowie tradycyjne opaski z kory zywotnika

skutecznie, nad ekonomia, polityka i ideolo-
gia. Uprzywilejowane relacje elity rzadzacej
z sitami nadprzyrodzonymi trwaly takze po
$mierci, poniewaz arystokracja, ,,zwykli ludzie”
i niewolnicy szli do osobnych zaswiatow.

Potomkowie mtodszych synow wodza two-
rzyli rodzaj klasy $redniej, grupg wodzow
mniejszej rangi, ktéorych pozycja nigdy nie
byta stabilna.

»Zwykli ludzie” byli mniej lub bardziej
spokrewnieni z wodzem, cho¢ nie w bezpo-
$redniej linii. Owoce pracy (albo znaczna ich
czgs¢) ,,zwyktych ludzi” nie nalezaty do nich.
Wedlug handlarza futrami Alexandra McKen-
zie (1801) nikt nie mogt towi¢ bez pozwole-
nia wodza, nie mogt przynosi¢ do domu wigcej
niz potowe upolowanych saren, zlowionych
matz czy zebranych jagdd. Nie mogt tez bu-
dowaé¢ domu bez zgody wodza. Artystow te
prawa nie dotyczyty: byli bezposrednio utrzy-
mywani przez wodza. Jedng z niewielu drog
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uzyskania prestizu i bogactwa dla ,,zwyktych
ludzi” byta kariera szamana.

Niewolnicy wywodzili si¢ przede wszyst-
kim z jencéw wojennych i ich dzieci, istnialo
tez niewolnictwo za dtugi. Do niewolnikow
nalezato wykonywanie najci¢zszych prac. Wal-
czyli w wojnach swoich panéw, stuzyli jako
wioSlarze podczas wojny lub polowan na wie-
loryby oraz karali niepokornych ,,zwyktych lu-
dzi”. Wodzowie i rodziny elity brali udziat
tylko w najbardziej prestizowych zajgciach, ta-
kich jak fowy na wieloryba czy wydry mor-
skie, pomniejsi wodzowie towili takze foki.
Tylko najnizsza klasa oraz niewolnicy zajmo-
wali si¢ towieniem ryb, ale i tutaj wystgpowata
gradacja: wyzej stali polawiacze halibuta niz
lososia, a najnizej towcy innych gatunkow.

Wodz-orka

Do wodzéw nalezat takze rozdzial zywnosci
— rozmiar i rodzaj kazdej porcji byt doktad-
nym odzwierciedleniem tradycyjnych praw te-
go, kto ja otrzymywal. Willie Sport z grupy
Nuu—chah—nulth* wyjasnia: ,,Kiedy rozkrajano
wieloryba, reprezentowat on kazdy cal teryto-
rium naszego wodza, kazdy odcigty kawalek
musial by¢ precyzyjnie wymierzony. Nie wol-
no bylo odcia¢ cho¢by kawatka porcji innego
wodza, poniewaz oznaczatoby to odcigcie czg-
$ci jego Hauutli /hohoothly — terytorium]™.
Wszyscy gltéwni i pomniejsi wodzowie dzie-
dziczyli swoje pozycje i terytorium. Wieloryb
reprezentowat wigc nie tylko spotecznos¢, ale
byt tez symbolem pozycji i przywilejow elity.

Wyobrazeniem nieodlacznie zwigzanym
z wielorybem byta $mier¢. Dla ludéw Nootka
wieloryby byly najwigkszym zrédtem utrzyma-
nia, ale jednoczes$nie i $miertelnymi wrogami:
mogty odsunaé¢ widmo glodu, ale mogly tez
przynies¢ smier¢ towcom. Niewolnikow trak-
towano jako ofiary w magii wielorybniczej,
niektore rytuaty odprawiane przez wieloryb-
nika i jego pierwsza zon¢ wymagaly manipu-

* Nuu—chah—nulth to koalicja ludéw Nootka zamieszkuja-
cych wyspe Vancouver.

* Martha Black, Huupukwanum—Tupaat. Out of The Mist.
Treasures of the Nuu—chah—nulth Chiefs, Royal British
Columbia Museum, Victoria 1999, s. 34.

lacji ciatami, $mier¢ spotykata tez czasami
mezezyzn podczas potowdw. Podwodjna moc
wieloryba: zadawania $mierci i dawania zycia
byly analogiczne do mocy wodza. Mity Indian
Nootka utozsamiaja wodza z wielorybem, po-
niewaz jest ,,wielkoludem” wsrod ludzi, tak
jak wieloryb jest wielkoludem na morzu. Po
$mierci wodz stawat si¢ orka — zabdjca in-
nych wielorybéw, ktorych migso i tran zapew-
niaty zycie ludziom. Wyobrazenie wodza—orki
daje pojgcie o jego miejscu w metaforycznym
tancuchu zycia i pozycji w spotecznosci. Wo-
dzow uosabiano tez z innymi zabdjcami: wil-
kami, ktére — wedle starych opowiesci Nootka
— umialy si¢ zmienia¢ w morskich drapiez-
nikow.

W 2001 roku tubylczy mieszkancy cie$niny
Nootka znalezli potwierdzenie wierzen przod-
kéw, kiedy mloda orka — nazwana pdzniej
Luna — zabtadzila na ich wody i zostata roz-
poznana przez Mike’a Maquinng, wodza gru-
py Mowachaht-Muchalaht (po kanadyjskiej
stronie granicy), jako reinkarnacja dziedzicz-
nego wodza plemienia — Ambrose Maquinny,
ktory zmart trzy dni przed przybyciem Luny.

Wojna, epidemia, zmiany

Cho¢ na mocy traktatu z Neah Bay z 1855 ro-
ku Makah musieli znie$¢ niewolnictwo i za-
konczy¢ wojng ze Stanami Zjednoczonymi,
zdarzato sig, ze nadal kupowali niewolnikow,
glownie dzieci, nawet jesli odtad traktowali je
lepiej. Jedna z przyczyn przegranej byta epi-
demia ospy w latach 185253, ktéra zmiotta
osady Makah z powierzchni ziemi, demokra-
tycznie zabijajac zar6wno wodzow, jak i nie-
wolnikow.

Po epidemii i traktacie wielu niewolnikoéw
kupito wolno$¢, zdarzaty si¢ nawet malzen-
stwa niewolnikoéw z ich bylymi panami. Dzieci
z takich matzenstw uznawano za pét-niewol-
nikéw i do dzi$ na ich potomkach ciazy styg-
mat, a ich pochodzenie jest przedmiotem wielu
plotek. Jednakze to syn niewolnika, Tsekauwtl,
dzigki znakomitym zdolno$ciom fowienia wie-
lorybow, zostal gtéwnym wodzem. Pézniej to
wlasnie on wywalczyt dla Makah w traktacie
z Neah Bay prawo do polowan na wieloryby.
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Odkad kontrol¢ nad Makah zaczal spra-
wowac agent federalny i, przynajmniej for-
malnie, zostata zniesiona r6znica migdzy nie-
wolnikami i ludzmi wolnymi, zaczgta zanikaé
réwniez niech¢é do pracy wsrod elity. Pracg
dla agencji podejmowali zardwno me¢zczyzni,
jak i kobiety, wyjatkiem byto tylko kilku star-
szych wodzéw. Dzieci zaczgto posyta¢ do
amerykanskich szkot.

Zmiany nie omingly tez wodzoéw. W 1870
roku podréznik i malarz James Swan, ktory
spedzit wiele lat wérod Makah, pisat:

Dawniej stowo wodzow stanowito prawo w ple-
mieniu. Najsilniejszy mezczyzna, ktdry miat naj-
wiecej przyjaciot i krewnych, zostawat gtownym
wodzem, ale ostatnio nie ma takiego przywddcy.
W kazdej osadzie jest kilku, ktdrzy deklarujg
bliskie pokrewienstwo z wodzami i sami siebie
nazywajg wodzami oraz posiadaczami ziemi, ale
ich roszczenia rzadko sa uznawane przez innych,
istnieje jedynie zgoda co do tego, ze nalezg do
arystokracji i stojg wyzej niz mis—che-mas —
~ZWykli ludzie” czy Kot—hlo — niewolnicy.

Nowa droge do uzyskiwania dobr i pozycji
otworzyt handel z bialymi, a pozostawanie
w bliskim zwiazku z wladza amerykanska,
czyli agentem, oznaczato mozliwo$¢ kontro-
lowania rozdziatu towaréw i przywilejow. Ta
sytuacja bardzo zmienita dotychczasowy sys-
tem spoleczny. Traktat z 1855 roku i ospa
przyniosly podobne zmiany jak Rewolucja
Francuska i nastgpujacy po niej czas terroru:
Makah, podobnie jak Francja, stali si¢ praw-
dziwymi kapitalistami®.

Jeszcze w latach 184470 Makah ze stanu
Waszyngton produkowali rocznie 30 tysigcy
galonéw tranu na sprzedaz. Pozniej jednak
wielorybnictwo na Pétnocnym Zachodzie stop-
niowo tracilo na znaczeniu. Na przyktad In-
dianie z Kolumbii Brytyjskiej — zwykle za-
trudniani na kanadyjskich statkach — parali
si¢ wielorybnictwem do mniej wigeej 1910
roku. Makah organizowali sporadyczne wypra-
wy jeszcze w latach dwudziestych XX wieku.

¢ Innym poktosiem epidemii ospy bylo zaprzestanie urza-
dzania potlaczy i zerwanie przekazu ceremonialnych praw
w obrgbie uprzywilejowanych lineazy. Tym samym utraco-
no wiele towarzyszacych potlaczom rytuatow i piesni.

W istocie od lat osiemdziesiatych XIX wieku
do 1910 roku podstawa ekonomii ludéw Noot-
ka byly foki morskie (w 1911 roku zakazano
potowow fok na catym $wiecie). Futra z fok
przynosity Makah tak duze dochody, ze polo-
wania na wieloryby zupehie ustaly. Potem
halibut, dorsz, foso$ i inne ryby, niegdy$ nie-
godne zainteresowania wodzow, staly sig
podstawowym zrodtem plemiennych docho-
déw. W latach czterdziestych wzrosta liczba
indianskich statkéw i kutrow rybackich, cho-
ciaz wigkszo$¢ Indian zatrudniata si¢ u innych
pracodawcow, na prywatnych statkach lub
w fabrykach konserw. Niektorzy wstgpowali do
Tubylczego Zwiazku Rybakéw Wybrzeza Pa-
cyfiku albo nietubylczych zwiazkéw zawodo-
wych.

Makah mieli do czynienia nie tylko z Euro-
pejczykami i Amerykanami, ale réwniez z Po-
linezyjczykami i ludami Orientu. Jeszcze
zanim na Pélocnym Zachodzie pojawili sig
biali, Indianie wytawiali i brali do niewoli
rozbitkéw z chinskich i japonskich statkow.
Od potowy XIX wieku do wybuchu II wojny
$wiatowej tubylcy z Polnocnego Zachodu
pracowali razem z Chinczykami i imigranta-
mi z Europy w fabrykach konserw lososia.
W Kolumbii Brytyjskiej rybacy indianscy ra-
zem z chinskimi zwalczali japonskich ryba-
kow. Na przetomie XIX i XX wieku indianscy
towcy fok polowali w Japonii, unikajac w ten
sposob zimowych burz — wynajmowano ich
ze wzgledu na szczegolng zreczno$é w ostat-
nim etapie polowania, czyli jako harpunni-
kéw do zabijania fok.

W 1924 roku Stany Zjednoczone przyznaty
Indianom obywatelstwo i prawo do glosowa-
nia — wydarzenie do dzi§ §wigtowane podczas
corocznych Dni Makah, obchodzonych pod
koniec sierpnia. Ustawa o reorganizacji Indian
(IRA) z 1934 roku pozwolita Makah sprawo-
waé wigksza kontrol¢ we wlasnym rezerwa-
cie, z opcja przyjecia plemiennej konstytucji
i wybieralnego rzadu. Plemig¢ zaakceptowalo
IRA i w 1936 roku uchwalito konstytucjg, za-
ktadajaca 5—osobowa Radg Plemienna. Kaden-
cja w Radzie trwala trzy lata, w ciagu roku
wybierano nie wigcej niz dwoch cztonkow.
Rada wybierata wodza (tribal chairperson) na
roczng kadencj¢. W latach czterdziestych XX
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wieku tylko specjalny status prawny odroz-
niat Makah od nieindianskich sasiadow.

Demokracja w rece elit

,Etniczne przebudzenie” Ameryki lat sze§¢-
dziesiatych XX wieku nie omingto i Indian
Potocnego Zachodu. Ludy Nootka zapragng-
ty odzyskaé¢ samodzielno$¢ i dumg etniczna,
zwalczy¢ problemy spoteczne (takie jak alko-
holizm, narkotyki, AIDS) i rozkrgci¢ wlasna
gospodarke. Jednak metoda na osiagnigcie te-
go okazala si¢ zaskakujaca: indianscy liderzy
zaproponowali... przywrdcenie arystokratycz-
nej organizacji spoteczne;j.

Jednym z bodzcow etnicznego odrodzenia
stato si¢ odkrycie osady Ozette nad zatoka
Neah, zasypanej przez olbrzymia mas¢ obsu-
wajacego si¢ itu okoto 1500 roku n.e. W natu-
ralnym podwodnym ,sejfie” przetrwaly co
najmniej cztery domy z desek zywotnika.
W tych ,,Pompejach Péinocnego Zachodu” —
jak nazwano Ozette w przewodnikach turys-
tycznych — w latach 1970-81 archeologowie
znalezli ponad 50 tysigcy doskonale zachowa-
nych artefaktow. Trafity do plemiennego Cen-
trum Kultury i Badan Makah (Makah Cultural
and Research Center). Otwarte w 1979 roku
Centrum stato si¢ osrodkiem ,kulturowego
odrodzenia”. Podobnie odkrycia archeolo-
giczne na wyspie Vancouver daty asumpt do
etnicznego ozywienia Indian. Jednym z po-
lityczno—artystycznych wyrazéw renesansu
byla wystawa w Royal British Columbia
Museum zatytutlowana ,Huupu K’wanum
i Tupaat — Wylowione ze mgtly. Skarby wo-
dzoéw Nuu—chah—nulth”. Juz sam tytul wys-
tawy oddaje ideologiczny przekaz liderow
etnicznego odrodzenia na Polnocnym Zacho-
dzie: ,skarby”, czyli terytoria, przedmioty
i przywileje, nalezaty do wodzéw, nie do spo-
tecznosci jako takiej. Rowniez Centrum
Kultury jest bardziej realizacja nowoczesnej
,neoarystokratycznej” ideologii przywodcow
Makah niz proba przyblizenia kultury Ozette
AD 1500 — nic dziwnego, poniewaz w sktad
rady Muzeum wchodza cztonkowie tych sa-
mych rodzin, ktére sprawuja wiadzg w ple-
mieniu.

Inicjatorzy odrodzenia — cztonkowie ,,ary-
stokratycznych” rodzin — uznali, Ze toczace
spotecznos¢ Makah choroby wynikaja z braku
przywiazania do zwyczajow przodkow, przez
co wspoélczesni Makah ,,nie sa autentyczni”.
Uzdrowieniem mial by¢ powrdt do hierarchicz-
nego systemu podziatu spolecznos$ci oraz do
potowu wielorybéw — wieloryb ma by¢ me-
tafora uporzadkowanego, tradycyjnego zhie-
rarchizowanego spoleczenstwa, nawet jesli
jedna z klas — niewolnicy — juz nie istnieje.

Podobne idee’ zglosili liderzy innych ludow
Nootka. Na przyktad Tom Happynook, ktore-
go imig oznacza ,fowca wieloryboéw”, mowi:

— Typ liberalnej demokracji Nuu—chah—nulth
powinien opiera¢ si¢ na zalozeniu, ze system
dziedziczny jest darem i obowiazkiem prze-
kazanym wodzom przez Stworcg (2001)5.

Ideolodzy indianscy zaczgli domagaé sig
uznania ,,tubylczych praw kulturowych”, czy-
li zniesienia zakazu (wprowadzonego przez
USA w 1946 roku) potowu wielorybéw, a do-
ktadnie gatunku walenia, zwanego plywaczem
szarym. Po niemalze wieku przerwy w poto-
wach Makah zwrdcili si¢ do rzadu amerykan-
skiego, aby ten reprezentowat ich przed Mig-
dzynarodowa Komisja Wielorybnicza IWC)°.
Nadziej¢ na pomyS$lny wyrok IWC dawato
usunigecie w 1994 roku ptywacza szarego z li-
sty gatunkéw zagrozonych. Rzad USA nie miat
innego wyjscia jak wesprze¢ Indian, poniewaz
w traktacie z Neah Bay Amerykanie gwaranto-
wali Makah prawo do polowan. Wprawdzie
USA zdotaly wywalczy¢ w IWC definicjg ,,tu-
bylczego wielorybnictwa niezbednego do prze-
zycia”, ktore obejmuje m.in. Inuitéw z Alaski,
mieszkancow wyspy Tonga czy rosyjskiej
Czukotki, ale nie udato si¢ do tej kategorii za-

" Inng drogg etnicznej rewitalizacji wybrat poeta Duane
Niatum z ludu Clallam, jedna z glownych postaci ,,indian-
skiego odrodzenia literackiego” z lat 70. i 80. XX wieku.
Uczestniczyt on w ,,podrozy kanu” z Bella Bella w Kana-
dzie do potwyspu Peninsula. Podréz do ,zrodet tubylczej
kultury” zjednoczyta rozne tubylcze ludy Pétnocnego Za-
chodu, w tym Makah.

® Wszystkie cytaty, o ile nie podano inaczej, pochodza
z notatek Sandry Bussatty sporzadzonych podczas badan
terenowych wéroéd Makah w latach 1994-2001.

* W sktad Komisji wchodzi 64 przedstawicieli roznych kra-
jow, ktorych celem jest regulowanie potowow wielorybow
na catym $wiecie
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liczy¢ Makah, poniewaz polowanie na wielo-
ryby jako zrédto srodkéw do zycia nie wcho-
dzilo w rachubg. Makah nie mogli ubiegac¢ sig
o specjalng klauzulg wytaczenia (exemption
clause) IWC dla ludow tubylczych. Jednakze
w 1997 roku IWC zgodzito sig, aby tubylcy
z rosyjskiej Czukotki odstapili Makah nie-
wielka czgs$¢ przystugujacej im kwoty pltywa-
cza szarego (620 sztuk rocznie), ktéra moga
zabija¢. Makah uzyskali zgod¢ na upolowanie
maksymalnie dwudziestu wielorybow w cia-
gu pigeiu lat.

Makah nie przewidzieli jednak innych prze-
szkod. Zanim cofhnigto zakaz polowu ptywacza
szarego w 1994 roku, wieloryb stat si¢ sym-
bolem ruchu ochrony $rodowiska, dla niekto-
rych nawet miara czlowieczenstwa, a dla naj-
bardziej zagorzatych obroncow praw zwierzat
na catym $wiecie oraz aktywistow New Age
— czymsS jeszcze wigeej. Wieloryby celebro-
wano jako istoty kosmiczne, ,,straznikow cza-
su” etc. Gdy w polowie lat dziewigédziesia-
tych Rada Plemienna Makah oglosita projekt
powrotu do polowoéw, nastapita gwattowna
reakcja wszelkiej masci obroncoéw wielory-
biego zycia.

Tubylczy wieloryb—burger—king?

Sidney Bowechop, emerytowany drwal, ostrze-
gal przed polowaniem w 1999 roku:

— Jesli zmarnujemy to migso wieloryba,
spotka nas jeszcze wigksza krytyka. Ludzie
nie beda tego jes¢. Gdy zajmie si¢ tym McDo-
nald’s albo Burger King i zrobi ,,wielorybiego
burgera”, wtedy beda jes¢. Ale nie maja zielone-
20 pojecia, jak jes¢ to, co jadali starzy ludzie.

Sidney mylit sig: ludzie jedli migso wielory-
ba ztowionego w 1999 roku, nawet jesli dzieci
wypluwaly je z obrzydzeniem.

Alberta Thompson przypomniata o zaplata-
nym w sieci ptywaczu szarym, ktorego przy-
wleczono na brzeg w lipcu 1998 roku, jako
dowdd, ze Makah nie wiedzieli, jak si¢ towi
wieloryby, ani jak sig je ich migso.

— To bylo najgorsze migso, jakie kiedykol-
wiek mieliSmy. Wigkszo$¢ wyladowata na
$mietnisku, $mieciarze mieli cigzki tydzien po
tym, jak wieloryb zostal zaszlachtowany.

Centrum Kultury i Badan oraz Muzeum Makah, otwarte
w 1979 roku, oérodek etniczej dumy elity rzadzacej
plemieniem

Petroglify z Wedding Rock niedaleko pradawnej
osady Ozette (jej wiek szacuje sie na 2000 lat)

Jednakze Marcy Parker, czlonkini Rady
Plemiennej, jedna z najzagorzalszych zwolen-
niczek polowan na wieloryby, o$wiadczyta
dziennikarzom:

— [Migso wieloryba] miato smak migdzy
wolowing a sarning.

Daniel Greene dodat:
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— Jestem na $mietnisku raz w tygodniu i nie
widziatem tam Zzadnego migsa. Wedzone migso
bylo pyszne. Na brzegu ugotowalismy trochg
tranu 1 dzieci jadly go jak cukierki. Konsysten-
cja migsa byla dokladnie jak gotowanej o$-
miornicy, ktora jest powszechnym sktadnikiem
naszej diety.

Nikt nie powiedzial, ze migso wieloryba
smakowalo jak ...migso wieloryba.

Wyprawa na ptywacza

17 maja 1999 roku, po kilku latach batalii sa-
dowej z przeciwnikami polowdéw oraz paru
nieudanych probach (torpedowanych przez
statki organizacji sprzeciwiajacych si¢ poto-
wom), siedmiu mezczyzn Makah ruszylo na
towy w kanu wydtubanym z pnia. Wyprawa
zakonczyla si¢ sukcesem: za pomoca harpuna
i kul z karabinu zabito trzyletnia samicg pty-
wacza szarego — zabralo to osiem minut.

— To bylo udane zabdjstwo, humanitarne
i skuteczne — skomentowat biolog Joe Scor-
dino z National Marine Fisheries Service.

Setki dopingujacych gapiéw na brzegu zmo-
czyt ulewny deszcz, typowy na Poélnocnym
Zachodzie. Niektorzy mieli na glowach opas-
ki z kory zywotnika, inni czapki baseballowe.
Koce z namalowanymi lub naszytymi rodzin-
nymi herbami przykrywaly niebieskie dzinsy
i tenisowki. Wzdluz glownej ulicy witano
mysliwych, dmac w rogi, $piewajac 1 uderza-
jac w wielki bgben dtugimi drewnianymi pal-
kami z glowkami ze skory krolika. Zas ze
statku ,,Sirenian” kapitan Paul Watson, szef
Sea Shepherd Conservation Society, najbar-
dziej radykalnej organizacji ekologicznej prze-
ciwnej potowom, krzyczat przez megafon:

— Zabojcy dzieci. Wielcy i zli wielorybni-
cy Makah zabijaja mate wielorybie dzieci.

Wieloryba przywleczono na plaz¢ Neah
Bay, obsypano piérami, od$piewano przy nim
piesni, odtanczono tance. Zaloga oczywiscie
sktadata si¢ z przedstawicieli rzadzace;j elity.

— Polowanie odbywa si¢ w sposob jedno-
czesnie tradycyjny i nowoczesny. Zatoga be-
dzie si¢ sktada¢ z czlonkéw réznych rodzin
Makah. W zwiazku z tym niektore rytuaty
rodzinne zostang odprawione, inne nie — za-

powiadatl Keith Johnson, szef Komisji Wielo-
rybniczej Makah (1998).

Nie obylo si¢ bez ktétni migdzy cztonkami
zatogi, o ktorej kapitan Wayne Johnson opo-
wiadat p6zniej:

— Nienawidzitem Therona [harpunnika,
syna Marcy Parker], a on nienawidzil mnie.
Zamienil polowanie z plemiennego przed-
sigwzigcia w bohaterski wyczyn, ktéry miat
przysporzy¢ chwaty jego wlasnej rodzinie.
Powiedziatem Theronowi, ze nie bedzie ro-
dzinnych $piewoéw 1 tancow, lecz te piesni
i tance, ktore cata wioska mogtaby wykony-
waé. Kiedy dotarliSmy na plazg, [Theron]
Parker pokryt wieloryba pidrami, od$piewatl
piesn swojej rodziny, a takze odebral pier-
wszy kawatek wielorybiego migsa, odcigty
przez Inuka z Alaski, ktory oprawiat ptywa-
cza. To si¢ mnie nalezato jako kapitanowi. To
byt méj wieloryb, nie jego (2005).

Joddie Johnson, wiasciciel baru Makah
Maiden, jak wigkszo$¢ Indian, ogladat wyda-
rzenie w telewizji:

— To byto ekscytujace: spotkali si¢ po raz
pierwszy od siedemdziesigciu lat: wojownik
naprzeciwko wojownika [wieloryba].

Po towach zorganizowano olbrzymi potlacz
w wypehionej po brzegi szkolnej sali gim-
nastycznej. Trwal az do nastgpnego ranka.
Ludzie jedli migso wielorybie dwukrotnie:
podczas lunchu i na obiad. Wérod biesiadni-
kéw byli przedstawiciele sasiednich Salish,
m.in. Nisqually, Puyallup i Tulalip, ktérzy ni-
gdy nie polowaly na wieloryby. Tulalip wre-
czyli Makah czek w wysokosci 5 tysigcy do-
laréw. Delegacja Nuu—chah—nulth byta liczna:
$piewali 1 tanczyli przez sze§¢ godzin i sowicie
obdarowali wielorybnikéw, zwlaszcza Therona
Parkera. Wayne Johnson, na ktérego nikt nie
zwracal uwagi, wczesnie poszedt do domu.
Byli tez przedstawiciele Quinault, Hoh, Cow-
litz, Lummi, Yakima i wielu innych, nawet
z Rownin — przybyt tancerz pow—wow z ple-
mienia Omaha w pelnym rynsztunku. Pojawi-
li si¢ tez aktywiSci organizacji murzynskich.
Prezenty na potlacz przystaly plemiona z calej
Ameryki, od Alaski po Potudniowy Zachdd.
Niektorzy Indianie kanadyjscy przyniesli ze
soba migso tosia na wymiang za migso wielo-
rybie. Wszyscy otrzymali z zamian T—shirty
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z napisem ,,Makah Nation 5-17-99 6:54 am”
i rysunkiem wieloryba w szponach Ptaka
Grzmotu.

Sukces Makah zachgcit inne plemiona z Pot-
nocnego Zachodu do staran o pozwolenie na
potowy wielorybow. Wsparcie ofiarowaly ta-
kie kraje, jak Japonia i Norwegia.

Wojna na stowa

,.Z kigbowiska przechwatek, zniewag, oskar-
zen i kontroskarzen, oszotomiony badacz wy-
nurza si¢ z przekonaniem, ze kazda rodzina
$wigcie wierzy i dumnie oglasza wlasna bte-
kitna krew... Historia plemienia brzmi inaczej
w ustach kazdego informatora, poniewaz uzy-
wa si¢ jej do podkreslenia roli wlasnej grupy
rodzinnej” — pisata amerykanska antropolog
na poczatku lat pigédziesiatych XX wieku'.
— Dobre imi¢” to najwazniejsza spoleczna
wlasnos¢, a takze najbardziej podatna na znisz-
czenie. A zatem kazdy Makah przeciwdziata
ryzyku odslonigcia tajemnic zycia spoteczno-
$ci przed ludzmi z zewnatrz, zmys$lajac 1 oszu-
kujac oraz jednoczesnie plotkujac, aby zrow-
nowazy¢ plotki swoich sasiadow.

Wedhug Gluckmana ,,plotka u Makah nie
jest wyrazem zainteresowania tym, co robia
inni, jakie wady i zalety posiadaja... Plotka to
co$ znacznie wigcej — to samonapedzajacy
si¢ skandal, ktérego celem jest pokazanie, ze
inni nie zasluguja na to, by by¢ Makah. R6z-
ne grupy i jednostki tocza nieustanna walke,
by zademonstrowa¢ wlasne autentyczne «by-
cie Makah», w odrdéznieniu do nieudanych
staran innych, aby osiagna¢ makahness —
stan bycia Makah™!'.

Tradycyjne spory o krew, pozycjg i prestiz
utrudniaja wspotczesna polityke Makah. Kie-
dy w latach szes$¢dziesiatych Makah walczyli
z ustawodawstwem stanu Waszyngton zabra-
niajacym polowow ryb podczas tarta, dowo-
dzili, ze w jednej z rzek towili juz wtedy, gdy
zawierano traktat z USA, a zatem prawo stanu

" Elisabeth Colson, The Makah Indians, University of Min-
nesota, Minneapolis 1953, ss. 213, 217.

"' Max Gluckman, Papers in Honour of Melville J. Hersko-
vits: Gossip and Scandal, ,,Current Anthropology” 4, 1963.
ss. 311-312.

ich nie dotyczy. Aby wygra¢ w sadzie, musie-
li przyznaé, ze jedna rodzina miata dziedzicz-
ne prawa do owej rzeki. Ostatecznie woleli
przegra¢ sprawg niz pozwoli¢, aby teryto-
rium, a wraz z nim prestiz, stalo si¢ ,,wlasno-
$cig” jednej z rodzin...

Przed podobnym problemem staje dzi§ Mu-
zeum Makah: starania Centrum Kultury i Ba-
dan o zwrot przedmiotow kulturowych z ame-
rykanskich muzeé6w na mocy NAGPRA®
utrudniaja spory rodzin i jednostek o to, kto
jest prawowitym wiascicielem owych przed-
miotdw, a co za tym idzie — do kogo naleza
prawa i przywileje zwiazane z tymi przed-
miotami. Spory sa tak napigte, ze do dzisiaj
nie znaleziono zadowalajacego rozwiazania.

Spotecznos¢ Makah najbardziej podzielita
jednak idea wznowienia towdw na wieloryby.
Ostra dyskusja, obficie wykorzystujaca od-
wieczng strategi¢ oplotkowywania rywalizu-
jacych rodzin nie koncentruje si¢ jednak na
etycznym wymiarze zabijania waleni — jak
to jest w przypadku nieindianskich organi-
zacji praw zwierzat. Dlatego organizacja Sea
Shepherd Conservation Society i aktywisci
bronigcy praw zwierzat niestusznie zaliczyli
do swych szereg6w starszych cztonkéw Makah
sprzeciwiajacych si¢ polowaniom. O ile w po-
przednich dekadach i stuleciach plotki doty-
czyty najczgsciej ,,skazenia” krwi w rywalizu-
jacej rodzinie poprzez zmieszanie si¢ z potom-
kami niewolnikoéw, o tyle dzisiaj gra o nazwie
,.plotka—status” dotyczy wiedzy o tradycji. Tak
naprawdg to ta sama stara historia, tylko opo-
wiedziana w bardziej wspolczesny sposob: je-
$li kto$ nie wie, jak postgpowaé w tradycyjny
sposob, oznacza, ze nalezy do tak niskiej kla-
sy, iz nic nie wie o tradycjach Makah.

— Czas zmienia rzeczy — powiedziata Su-
sie Napoleon. — Zaden z zyjacych Makah
nigdy nie bral udziatu w polowaniu na wielo-
ryby, ale oni i tak robia, co chca. Zabolato
mnie, ze, bez wzglgdu na moja pozycjg jako
czlonka starszyzny, nie poproszono mnie
o rad¢. Moim zdaniem, [zwolennicy poto-
wow] nie uzyskali zadnej wiedzy od star-

"> Native American Graves Protection and Repatriation Act
— Ustawa o ochronie i repatriacji tubylczych grobow (Public
Law 101-601, z 16 listopada 1990 roku).
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szych, to mnie naprawde martwi. Nie sa
w stanie ztowi¢ wystarczajaco wielu ryb na
potlacz, ale w glowach im tylko wieloryb.

Obraza, zawarta w tych stowach, polega na
tym, ze skoro nie poproszono jej o radg, ozna-
cza to, ze nie ma tradycji, ktére mozna by im
przekazaé, poniewaz naleza do nizszej klasy.
Corka Susie Napoleon, Isabelle Ides, dodaje:

— Nie obchodzi mnie polowanie na wielo-
ryba. Przez caly ten czas dawaliSmy sobie ra-
d¢ bez niego. Nikt nawet nie wie, jak
przygotowaé migso (1999).

Grupa starszych cztonkdéw plemienia prze-
ciwnych potowom wielorybow wystosowata
list do ,,Peninsula Daily News”, w ktéorym na-
pisata, ze ,,problem polowania na wieloryby
nigdy nie zostat przedstawiony ludziom”. Jed-
na z autorek, Alberta Thompson, dodata:

— Rada Plemienna nie pytata ludzi o zda-
nie w sprawie zabijania wielorybow. Posta-
piono wbrew tradycji ludu Makah (1997).

Prawd¢ moéwiac, Thompson myli si¢: Rada
dziala tak, jak zawsze postgpowali tradycyjni
wodzowie, czyli w tajemnicy. Za to Thomp-
son i inni ,,dysydenci” w plemieniu przyswoili
sobie amerykanska koncepcjg ,,umowy spote-
cznej”. W przesztosci ,,wodz organizowat spot-
kania Rady w swoim domu, zapraszajac tylko
najwazniejszych me¢zczyzn z osady”". Starano
si¢ nie dopuszcza¢ obcych. Do dzisiaj poli-
tyczny proces podejmowania decyzji jest bar-
dzo nieprzejrzysty i daleki od wspotczesnych
demokratycznych standardow. Tajemnica ob-
jeto takze decyzje podejmowane przez Radg
podczas politycznych manewréw rodzin czton-
kéw Rady i wielorybnikéw w trakcie potowu
w 1999 roku.

,-Myslimy, ze Rada Plemienia po prostu za-
strzeli wieloryba — pisali dysydenci Makah
w ,,Peninsula Daily News”. — Naszym zda-
niem okre$lenie «zapewnienie $rodkéw do
zyciay (subsistence) jest niewlasciwe w sy-
tuacji, w ktorej nasi ludzie nie jedli migsa czy
tranu wielorybiego od poczatku XX wieku.
Sadzimy, ze polowanie [planuje si¢] tylko dla
pienigdzy. Nie moga mowié¢ jednoczesnie:

" Frances Densmore, The Nootka and Quileute Music,
Bureau of American Ethnology, Bulletin 124, Waszyngton
1939,s. 7.

«tradycyjne, duchowe i do zapewnienia $rod-
kéw do zycian, kiedy nie czynia zadnych [du-
chowych] przygotowan...”.

Alberta Thompson przypominata, ze kiedy
w przesztosci polowanie na wieloryby i foki
byto niezbedne do przezycia, Makah musieli
takze chodzi¢ 90 mil do lasu na jagody.

— Dzisiaj po jagody idziemy do sklepu.
Niektorzy pragna powrotu do polowan na
wieloryby. Ci sami ludzie jako$§ nie pragna
uda¢ si¢ na dluga wyprawg po jagody. Tyle
si¢ mOwi o zabijaniu, ale milczy na temat re-
spektowania tradycji, szanowania starszych
albo bycia gotowym do ponoszenia ofiary, od-
prawiania oczyszczajacych ceremonii, modlitw
i rytuatow... (1999).

I dalej: — Zabicie tych wielorybow postu-
zy tylko temu, aby ci w naszym rezerwacie,
ktérzy juz maja pieniadze, zarobili jeszcze
wigcej. Problemy z narkotykami i alkoholem
nadal beda trwaly, tak jak poglebia si¢ prze-
pas¢ migdzy bogaczami i tymi, co nic nie ma-
ja (1998).

Thompson analizuje przede wszystkim prob-
lem jako konflikt migdzy autentyczng i fal-
szywa tradycja:

— Rozpoczgeie potowdw wielorybow bez
odtworzenia duchowej strony tych tradycji to
brak szacunku dla naszych przodkow.

Vivian ,,Libby” Lawrence, byla przewodni-
czaca Rady Plemiennej, nie bez snobistyczne;j
dumy twierdzita:

— Z zadowoleniem przyjmujg, ze tradycje
wielorybnicze mojej rodziny naleza do prze-
sztosci. Tozsamo$¢ plemienna nie musi opieraé
si¢ na harpunie. Rodzina nie potrzebuje wielo-
rybow, zeby oglaszaé, ze jest Makah. Wiemy,
kim jestesmy; wiemy, czym jesteSmy. Moim
prapradziadkiem byt James Claplanhoo, jeden
z ostatnich wodzow plemienia, ktorzy polowali
na wieloryby. Zabity wieloryb nie sprawi, ze
stang si¢ bardziej Makah, niz bylam przez cale
zycie. Nigdy nie utraciliSmy naszej kultury.
Wielorybnictwo nie zmieni mego zycia (1998).

Zwolennikdw potowdéw nazywa nuwory-
szami, ktorzy czuja potrzebg udowadniania,
ze ,;maja kulturg”.

Tymczasem Greg Colfax, rzezbiarz Makah,
przywoluje tradycje do uprawomocnienia po-
towow:
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— Porzucili$my wielorybnictwo, poniewaz
tak nam kazano. Teraz wieloryby wrocity. Po-
lowanie na wieloryby nalezy do naszego stylu
zycia, jest w naszych piesniach i opowies$-
ciach. Powr6t do wielorybnictwa to powrot
do starych sposobow modlitwy... (1999).

Rada Plemienna wydata zakaz rozmawia-
nia z dziennikarzami na temat polowow.

— Chcieli wydali¢ z rezerwatu tych, ktorzy
sprzeciwiali si¢ polowom. Obawa przed wy-
rzuceniem powstrzymata wielu ludzi... —
mowita Dotti Chamblin, do ktorej przodkow
nalezal Woédz Seattle i Ba-ba-sit, jeden
z ostatnich wielorybnikéw (zmart w 1907 roku).

— Ludzie boja si¢ glosowaé przeciw czton-
kom Rady, bo obawiaja si¢ utraty pracy —
mowita Thompson. — Rada jest zdecydowa-
nie najwigkszym pracodawca w spotecznosci,
zatrudnia dwiescie osob. Nawet jesli gloso-
wanie odbywa si¢ w tajemnicy, to w tak matej
spotecznosci wiadomo, kto na kogo gtosuje.

Pracg stracita Alberta Thompson, ponadto
,nieznany sprawca” zabil jej psa, za§ corce
odebrano prawo do ziemi na terytorium ple-
mienia.

17 maja 1999 roku, czyli w dniu zakonczo-
nego sukcesem polowania, Helma Wards, mat-
ka tradycyjnego przywodcy Arnie Huntera,
ktorego wielu krewnych brato udzial w polo-
waniu, zostala w t6zku, tak jak dawniej czynita
pierwsza zona wielorybnika. Bezruch kobiety
mial spowodowa¢ bierno$¢ wieloryba i po-
wstrzymac¢ go przed agresywna obrona. Helma
Wards poinformowala wszystkich o swoim
czynie. Inni jednak woleli polega¢ na starej,
dobrze wyprobowanej metodzie — obelgach
rzucanych na przeciwnikow. Marcy Parker
oraz Daniel Greene, dyrektor Makah Fisheries,
i jego zastgpca Dave Sonnes, w wywiadzie dla
,,Vancouver Georgia Strait”, obrazliwie nazwa-
li Albert¢ Thompson ,,niewolnikiem”.

W grudniu 1996 roku stawna poetka i pi-
sarka Linda Hogan (Chickasaw), razem z Bren-
da Peterson, autorka z Seattle, napisaty trzy
dlugie artykuty w ,,The Seattle Times”.

Historia Makah i ptywacza szarego moze sie
okaza¢ jeszcze jedng bolesng historig korupcji,
walki niedoswiadczonych towcow wielorybow
z obroncami $rodowiska, historig uciskanych,

ktérzy sami uciskajg swoj nardd, konfliktu mie-
dzy niektérymi tradycjonalistami, ktdrzy opowia-
dajg sie za starymi wartosciami, i liderami biz-
nesu, ktdrzy negocjujg kontrakty i mogg zatrud-
nia¢ specjalistow od public relations do promogiji
w mediach — w kraju i zagranicg — planéw to-
wow na wieloryby. Makah idg jeszcze dalej,
mianowicie dopuszczajg sie zastraszania i prze-
$ladowania starych kobiet, ktorych gtos — jako
przedstawicielek narodu — w dawnych czasach
bytby szanowany. Dlaczego przywddcy bizneso-
wi plemienia—narodu boja sie starych kobiet?

Przewodniczacy Rady Plemiennej, Ben John-
son, odpowiedzial:

Linda Hogan zdradza swoje indianskie dziedzic-
two oémielajac sie komentowac sprawy plemien-
ne, ktdre jej nie dotycza. (...) Znalazta ledwie dwie
starsze kobiety, ktdre — tak sie ztozylo — nie zga-
dzajg sie w sprawie potowdw. (...) Komisja [Makah
do Potowdw Wielorybdw] sktada sie z dziedzicz-
nych rodzin reprezentujacych odwieczne intere-
sy kulturowe, fundamentalne dla naszej tozsa-
mosci jako wielorybniczy Pierwszy Nardd.

Niezaleznie od wsparcia rzadu USA i zezwo-
lenia Migdzynarodowej Komisji Wielorybni-
czej (komisja przyznata Makah nawet nowa
kwotg, ktéra wygasa w 2007 roku), wielo-
barwna koalicja plemiennych dysydentow na
czele z Alberta Thompson, obrofcéw praw
zwierzat z r6znych krajow oraz amerykanska
prawica ostatecznie pokonata Makah w sa-
dzie: w grudniu 2002 roku Sad Apelacyjny
Dziewiatego Okrggu uznat, ze Makah musza
uzyska¢ pozwolenie od amerykanskiej Agen-
¢ji Ochrony Zwierzat Morskich (NMFS), za-
nim zorganizuja nast¢gpne polowanie. Do tej
pory nikt takiego pozwolenia nie uzyskal.
Jedno jest pewne: przyszto$¢ kapitalistyczne;j,
,neoarystokratycznej” elity i spoteczenstwa
Makah nie bgdzie spokojna. +

thum. Bartosz Hlebowicz

SANDRA BUSATTA jest antropologiem na Uniwersyte-
cie w Padwie. Wspdtredaguje pismo ,Hako” poswiecone
kulturze Indian amerykanskich (www.hakomagazine.net).
Wydata m.in. Oro catene e sangue. La schiavitt indiana
nel Nordamerica (1996).
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» BARTOSZ HLEBOWICZ

ZNIKAJACE PLEMIE

Walka Delawarow
0 samostanowienie

a przetomie XIX 1 XX wieku biali Ame-

rykanie wyobrazali sobie Indian jako
,zhikajaca ras¢”. Dumni ,,czerwonoskorzy”,
na skutek wojen i zarazkdéw przyniesionych
przez bialego cztowieka, mieli odej$¢ na zaw-
sze. Po stu latach okazuje sig, ze ich liczba
w Ameryce Polnocnej stale si¢ zwigksza, ros-
nie tez poczucie dumy narodowej. Paradok-
salnie, bardziej niz kiedykolwiek dotad,
niektoére z ludéw indianskich staja w obliczu
unicestwienia. Nie zagrazaja im choroby czy
wojny, lecz polityka innych plemion i sadowe
werdykty.

Droga do Delawaréw z Bartlesville w Okla-
homie wiodta przez tereny Kiowow, Semino-
li, Szauniséw, Potawatomi, Kikapow i Indian
Krik (wedréwke po Oklahomie latem 2004 ro-
ku zaczatem z zachodu na wschod). U Kiowow
trzy tygodnie lipca uptyngly na podrézach
z ich bylym liderem Hessem Bointy, ktory
pokazywal mi wazne miejsca: ruiny szkoty
dla dzieci indianskich w Rainy Mountain, do
ktorej sam chodzil, cmentarze indianskie; za-
bral mnie na ceremoni¢ Stowarzyszenia Tyk-
wy, ktorego obrzgdom niegdy$ przewodzit
jego ojciec. W miasteczku Wewoka uczestni-
czytem w niedzielnym nabozenstwie w ko-
$ciele Akasvmkv u seminolskich baptystow,

Powyzszy artykut pochodzi z tomu Pidropusze i krawaty,
zbioru referatow z sesji popularno—naukowej Polskiego
Ruchu Przyjaciét Indian, ktéra odbyta w Panstwowym
Muzeum Etnograficznym w Warszawie, 4 marca 2006 roku.

z piesniami w jezyku tubylczym. W blyska-
wicznym przejezdzie przez kraj Szaunisow
draznit widok kiczowatego kasyna ,,Thunder-
bird Wild Wild West” z drewnianym saloonem
i malunkami kowbojow na §cianach. W mia-
steczku Okmulgee, stolicy Indian Krik, impo-
nowala nowoczesna architektura budynkow
sadu i wladz plemiennych.

Jednak to Delawarowie z Bartlesville, mia-
steczka w potnocno—wschodniej czg$ci stanu
ze strzelajacym w niebo szklanym wiezow-
cem Price Tower zaprojektowanym przez
Franka Lloyda Wrighta, byli gldéwnym celem
mojej podrézy do Oklahomy. Dawne Teryto-
rium Indianskie (zamienione na stan Oklaho-
ma w 1907 roku) — serce tubylczej Ameryki:
osiem procent jej ludnosci, czyli 280 tysigcy,
to Indianie — najwyzszy odsetek, nie liczac
Alaski, wsérod wszystkich stanéw. Delawaro-
wie sa jednym z trzydziestu siedmiu plemion
Oklahomy. Przybyli tu dzigki umowie z Cziro-
kezami z 1867 roku, osiedlonymi na tych tere-
nach juz wczesniej. Zakupili od nich indywi-
dualne dziatki ziemi, a takze zaplacili za prawa
obywatelskie w Narodzie Czirokezow.

Nie réwnaja si¢ zamoznoscia z Czirokezami,
wladcicielami szesciu kasyn we wschodniej
Oklahomie. Lecz i wsréd Delawarow mozna
znalez¢é bogaczy. Niezyjacy juz przywodca
Delawarow, Lewis Ketchum, zatozyt w 1977
roku w Tulsie (drugim pod wzgledem wielko-
$ci miescie Oklahomy, swoistej stolicy ple-
mion indianskich ze wschodniej czgsci stanu)
przedsigbiorstwo Red Man Pipe and Supply
produkujace sprz¢t do wydobywania gazu,
przynoszace wielomilionowe zyski, z 70.
przedstawicielstwami w catych Stanach. Jego
brat, Dee Ketchum, wspoiwtlasciciel firmy,
absolwent University of Kansas, jest czion-
kiem klubu Hillcrest Country Club zrzeszaja-
cego zamozng elit¢ Bartlesville, a jego zona
Annette to znana dzialaczka organizacji ko-
biecych w Bartlesville, w 2004 roku wyr6z-
niona tytulem ,,Zastuzona dla historii Bartles-
ville”. Wreszcie Joe Brooks, weteran wojny
w Wietnamie (dwukrotnie odznaczony Szkar-
tatnym Sercem za odwagg), jest wlascicielem
sklepu sprzedajacego tyton i papierosy

Jeszcze si¢ nie orientowatem, jak cenny
kontakt mi polecono: osoba, zktéra bylem
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Joe Brooks do listopada 2005 roku byt wodzem
Delawaréw ze wschodniej Oklahomy

umowiony, to Jim Rementer, szef programu
rewitalizacji jgzyka lenape, ktorym moéwia
Delawarowie (sami siebie okreslaja Lenapami,
,Delaware” to nazwa nadana im przez Angli-
kéw na poczatku XVII wieku od Zatoki i rze-
ki Delaware, ktore z kolei wzigly nazwe¢ od
gubernatora Wirginii — lorda De la Warre).
Mieli$my si¢ spotka¢ w jego biurze w gtow-
nej siedzibie Delawaréow przy 220 N.W.
Virginia Avenue. Niestety, przyjechatem kilka
minut za p6zno, nie odnajdujac za pierwszym
razem wskazanego adresu i Jim byt juz gdzie
indziej. Zostawit wiadomos¢, ze mozemy sig
spotka¢ na lunchu w nowym kompleksie ple-
miennym, gdzie najstarsi 1 mniej zamozni
Delawarowie codziennie wspdlnie spozywaja
positki.

Exodus Delawarow

Otwarty przed kilkoma laty osrodek znajduje
si¢ po przeciwnej, wschodniej stronie niewiel-
kiego miasteczka (35 tysiecy mieszkancow),
przy Tuxedo Boulevard, jednej z rdwnoleg-
tych alei przecinajacej Bartlesvillle ze wscho-
du na zachod. Bartlesvillle zatozyt w 1873

BARTOSZ HLEBOWICZ

roku Jacob Bartles, weteran wojny secesyjnej
i przedsigbiorca. Bartles mogt tu zamieszkac
i prowadzi¢ interesy (m.in. byl wilascicielem
pierwszego mtynu w okolicy) tylko dlatego,
ze ozenil si¢ z corka wodza Delawardéw, Char-
lesa Journeycake’a (ich syn Joe Bartles prze-
wodzil plemieniu w latach 1922-1951).

Skad si¢ tu wzigli Delawarowie? Wszystko
zaczgto si¢ od prezydenta Andrew Jacksona,
ktory w 1830 roku zarzadzil, ze plemiona in-
dianskie maja by¢ usunigte ze wschodnich
stanow, aby nie tamowac¢ pochodu ,,cywiliza-
cji” bialego cztowieka. Na mocy uchwalone;j
przez Kongres Ustawy o przesiedleniu Indian
(Removal Act) tubylcy mieli zosta¢ przenie-
sieni na zachod od Missisipi, na specjalnie dla
nich utworzone Terytorium Indianskie.

Wisrod pierwszych plemion zmuszonych do
opuszczenia rodzinnych ziem i migracji byli
Czirokezi z Georgii, ktorzy zamieszkali na
Terytorium Indianskim w latach trzydziestych
XIX wieku. Wyznaczono im pétnocno—wschod-
nig czg$¢ dzisiejszej Oklahomy. Czterdziesci
lat p6zniej w ten rejon trafili Delawarowie —
przeniesienie z rezerwatu w Kansas, byto wyni-
kiem nacisku rzadu Stanéw Zjednoczonych,
osadnikow, spragnionych ziemi, niszczacych
indianski dobytek i kradnacych indianskie ko-
nie, i urzgdnikéw odpowiedzialnych za budowg
kolei Union Pacific, ktéra miata przebiegac
przez teren rezerwatu. Na ziemiach Indian
krzyzowaly si¢ szlaki poszukiwaczy zlota
ciagnacych ze wschodu do Kalifornii i Orego-
nu, do tego jeszcze Kansas, lezacy pomigdzy
stanami wolnymi 1 niewolniczymi, szybko
stat si¢ skupiskiem zwolennikéw niewolnic-
twa, ktorzy naplywali z sasiedniego stanu
Missouri. Jeszcze w przededniu wojny sece-
syjnej zaczgli osiedla¢ si¢ i budowaé miasta
na ziemiach Delawarow. Indianie, nie bedac
obywatelami Standéw Zjednoczonych (otrzy-
mali je dopiero w 1924 roku), nie mogli do-
chodzi¢ swych praw w sadach. Lokalne wia-
dze amerykanskie, pomimo obowiazujacych
traktatow z Indianami, nie zamierzaty ich bro-
ni¢ przed najazdem osadnikéw, ze wzgledu na
wyborcow, uwazajac zreszta, ze Indianie wca-
le nie potrzebuja wiele przestrzeni i ze zamiast
polowac (z tego wciaz utrzymywata sig czgs¢
Delawaréw), powinni si¢ osiedla¢ i prowadzi¢
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gospodarstwa rodzinne. W tej sytuacji kolejna
migracja Indian stata si¢ nieunikniona.

Wedréwka z Kansas na potudnie nie byta
pierwsza w dziejach Delawarow. Ciagly na-
por bialego osadnictwa zmuszat ich do nie-
ustannych wedrowek od trzystu lat. Ich ro-
dzinne ziemie to dzisiejsze stany New Jersey,
potudniowy Nowy Jork i wschodnia Pensyl-
wania. Wlasnie na Wschodnim Wybrzezu po
raz pierwszy zetkngli si¢ z bialym czlowie-
kiem: w 1524 roku do zatoki Nowego Jorku
dotart Giovanni da Verrazzano, zeglarz uro-
dzony w Toskanii, na stuzbie francuskich
kupcow i kréla Franciszka 1. Jednak proba
spotkania z Delawarami nie byta udana, bo,
cho¢ Indianie wskazali zeglarzowi dogodne
miejsce do cumowania, silny wiatr nie po-
zwolit statkowi przybi¢ do brzegu. ,,Naprze-
ciw nam szli ludzie ubrani w réznokolorowe
pidra ptakow, wykrzykujac radosnie stowa
podziwu... Z wielkim zalem musieli$my za-
wroci¢ statek i opusci¢ to pigkne miejsce” —
napisal w swoim dzienniku Verrazzano.

Nikly kontakt wystarczyt zeglarzowi, by
oglosi¢ wschodnia cz¢§¢ Ameryki Nowa Ga-

Jim Rementer (z lewej) i autor artykutu

lia — odtad posiadtoscia krdla francuskiego.
Oczywiscie, pierwsi mieszkancy tej ziemi nie
mieli pojgcia o zmianie swego statusu na pod-
danych europejskiego monarchy. Zreszta nie
miala ona, prawde mowiac, wigkszego zna-
czenia. Dopiero rywalizacja Holendrow i An-
glikéw, ktora rozgorzata jakies$ sto lat pdzniej
(asumpt do niej data podréz Anglika Henry’ego
Hudsona zatrudnionego przez Holenderska
Kompani¢ Wschodnioindyjska w poszukiwa-
niu ,,pétnocno—wschodniego przejscia” do kra-
jow Orientu, w 1609 roku), miala odmieni¢
bezpowrotnie losy Indian ze Wschodniego
Wybrzeza.

Pod naporem osadnikéw, wojsk kolonial-
nych, a po wojnie o niepodlegtos¢ Ameryka-
néw, grupki Delawaréw migrowaty na zachod
juz od XVII wieku. Co kilkadziesiat lat po-
wtarzata si¢ ta sama historia: najpierw zostali
zmuszeni do opuszczenia Pensylwanii, potem
Ohio, Indiany, Missouri, az wreszcie Kansas.
W trakcie wedrowek Delawarowie na prze-
mian laczyli si¢ w wigksze grupy i rozpadali
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na mniejsze. Potomkowie tych mniejszych
grup do dzi§ zyja na przyklad w Kanadzie,
Wisconsin, Kalifornii, a nawet Idaho. Dwie
wigksze grupy trafity w XIX wieku na Tery-
torium Indianskie (druga z nich przywedro-
wata — przez Teksas 1 Meksyk — do zachod-
niej Oklahomy i do dzi§ zamieszkuje okolice
Anadarko; Delawarowie, ktorzy dotarli z Kan-
sas do Bartlesville i o ktorych jest ten tekst,
nosza oficjalna nazwg Delaware Tribe of Okla-
homa).

W Oklahomie pierwsze rodziny Delawarow
osiedlity si¢ w rejonie Dewey i Copan nad
rzeka Caney, par¢ mil na pétnoc od obecnego
Bartlesville w dzisiejszym hrabstwie Washing-
ton, 1 w Alluwe, w hrabstwie Nowata (p6tnocno—
—wschodnia czg$¢ Oklahomy). Dzisiaj to naj-
wigksza sposréd grup Delawaréw, liczaca
przeszto dziesig¢ tysigcy osob. Spedzitem
w$rod nich sierpien 2004 roku i to byt jeden
z najlepszych okreséw moich podrézy po in-
dianskiej Ameryce.

Opowie$c¢ Jima Rementera

Stotéwka w nowym osrodku plemiennym De-
lawaréw (procz kuchni miesci si¢ w nim kli-
nika, ztobek, tzw. gift shop — sklepik z ksiaz-
kami i rekodzietem, sala telewizyjna i kilka
innych pomieszczen, z ktoérych moga korzystac¢
czlonkowie plemienia) stala si¢ dla mnie
miejscem niemal codziennych wizyt w porze
lunchu. Wtedy miatem znakomita okazjg¢, by
stucha¢ Delawarow, umawiaé si¢ na dluzsze
wywiady, no i tanio jes¢. Positki, dofinanso-
wywane przez rzad federalny, kosztowaly
raptem 3 dolary.

Jim Rementer, ktory na poczatku traktowat
mnie z dystansem, otwieral si¢ wraz z upty-
wem czasu. Jedna z pierwszych uwag, jakie od
niego ustyszatem, musiata i mnie dotyczy¢:

— Z Delawarami jest inaczej niz z bialymi.
U bialych wystarczy, ze znasz kogo$ przez
dziesig¢ minut i zaraz potem przedstawiasz
go ,,moj przyjaciel, Tom”. A Delawarowie za-
chowuja cierpliwos$¢: najpierw sprawdzaja,
czy chca zna¢ taka osobg.

W kazdy wtorek wieczorem stolowka za-
mienia si¢ w sale taneczna. Wnosi si¢ wielki

beben, na ktorym okoto dziesigciu mezczyzn
wybija rytm delawarskich tancow, a cata re-
szta — czasem nawet 50 os6b — tanczy. Po-
tem nastgpuje biesiada: kazdy przynosi przy-
gotowane przez siebie danie, by poczgstowac
innych. Olbrzymia rado$¢ sprawito mi, gdy
ktorego$ dnia zaprosili mnie do wspdlnego
bebnienia i uczty.

Jim Rementer urodzit si¢ w okolicach Fila-
delfii, w rodzinie biatych Amerykanow.

— Wiele miejsc w okolicy miato nazwy in-
dianskie, ale zadnych Indian w Pensylwanii
nie moglem odnalez¢. Poniewaz nie bylo ich
juz w okolicy, w ktorej mieszkalem i w ktorej
oni kiedy$ zyli, podazytem ich §ladem.

Podczas poszukiwan w bibliotekach dowie-
dziat sig, ze w ciagu XVII-XVIII wieku wy-
emigrowali na zach6d. W zbiorach American
Philosophical Society w Filadelfii natrafit na
korespondencj¢ antropologa Franka Specka
z Freddy’m Washingtonem (Delawarem z Okla-
homy), prowadzona w latach czterdziestych.
Byl tam adres indianskiego informatora.

— Napisalem do niego. Freddy Washing-
ton uznat, ze jesli cheg si¢ dowiedzie¢ o Dela-
warach, to powinienem przyjechaé. Tak trafi-
tem do Oklahomy. Po raz pierwszy bylem tam
w 1961 roku, na dobre osiadtem rok pdznie;j.

Rementer zamieszkal u Freddy’ego Wa-
shingtona, od ktérego uczy! si¢ jezyka lenape.
Ale po kilku miesiacach przenidst si¢ do innej
rodziny — Thompsonow.

— Zauwazylem, ze gdy Freddy Washing-
ton nie znal jakiego$ stowa, tworzyl je. Na
przyktad, gdy zapytatem go, jak bedzie w le-
nape ,,sum” (catfish), taczyt po prostu odpo-
wiedniki ,,cat” i ,,fish” — co nie mialo sensu.
Thompsonowie znali jgzyk lepie;j.

Najwigcej Rementer zawdzigeza Indiance
Norze Thompson Dean i jej rodzicom. W ich
domu spedzit ponad dwadziescia lat, uczac
si¢ jezyka 1 zwyczajow Delawarow, opiekujac
si¢ najpierw starymi rodzicami Nory, a potem
sama Nora. Zdazy!l z nia odby¢ wiele wypraw.
Biblioteka w Bartlesville przechowuje jego pa-
migtnik, w ktérym opowiada m.in. o podrozy
w 1970 roku do Delawaréw zamieszkujacych
rezerwat Irokezow w Ontario. Nora, jako jed-
na z nielicznych zyjacych o0s6b znajacych
jeszcze jezyk lenape i stare zwyczaje ple-
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mienne, zaproszona zostata przez chrzescijan-
skich Delawaréw z Kanady na uroczystos¢
otwarcia nowego ko$ciota (Delawarowie
w rezerwacie SzeSciu Narodow naleza do pro-
testanckiego Zjednoczonego Kosciota Kana-
dy) i wygloszenia modlitwy w jezyku lenape.
Jim w swoich zapiskach wspomina o réwno-
legle trwajacej ceremonii Irokezow w Diugim
Domu i o tym, ze Nora Dean bardzo chciata
wzia¢ w niej udzial. Niestety, zaden z Dela-
wardw nie przejawiat checi zawiezienia tam
Nory.

Nora Thompson Dean i Jim Rementer
uczynili wiele dla uratowania zanikajacych
tradycji wsrod rozsianych po USA i Kanadzie
grup Delawarow, a takze dla podtrzymania
wigzi migdzy delawarskimi spotecznosciami.
Jimowi udato si¢ nagraé czg$¢ rozmow w jg-
zyku lenape, jakie prowadzit z Nora. Dzi$ stu-
73 jako pomoc do nauki jezyka: na oficjalnej
stronie internetowej plemienia mozna odstu-
cha¢ niektore slowa i wyrazenia, wypowie-
dziane przez Indianke. Dzigki niej Delawa-
rowie wydali tez podreczniki, ptyty ikasety
z nauka jgzyka. Nora Thompson Dean zmarta
w 1984 roku.

Pod koniec lat 70. jezyk lenape znalo nie
wigcej niz dwadziescia osob w USA i Kana-
dzie. Dzisiaj jest jeszcze gorzej — w kanadyj-
skim Moraviantown jgzykiem lenape mowi
zaledwie sze$¢ osob. W Stanach Zjednoczo-
nych jest jeszcze gorzej: tzw. fluent speakers
mozna policzy¢ na palcach jednej rgki. Wéréd
Delawarow ze wschodniej Oklahomy jedyna
osoba, ktéra plynnie si¢ nim poshuguje jest...
Jim Rementer, cho¢ nawet on nie jest pewien
swej wiedzy:

— Nawet nie wiem, na ile jeszcze znam jg¢-
zyk, bo od pigtnastu nie mam z kim rozma-
wia¢. Nikt z tych, od ktorych sam si¢ uczy-
tem, juz nie zyje.

Delawarowie docenili wiedz¢ Rementera.
Zostat cztonkiem plemiennej komisji ochrony
kultury i szefem programu zachowania jgzy-
ka. Od lat pracuje nad programem rewitali-
zacji jezyka, jest wspotautorem podrgcznika
gramatyki lenape.

Kolejna osoba znajaca jezyk Delawarow
jest... inny biaty, David Oestreicher z Nowe-
go Jorku.

Historia Davida Oestreichera

Podobnie jak Jim Rementer, szukat Indian,
ktorych na Wschodnim Wybrzezu juz nie
mogt znalez¢.

— Styszatam, ze David i jego brat, Paul,
gdy byli chtopcami, strasznie chcieli zosta¢
Indianami — $mieje si¢ Jannifer Brown, czton-
kini plemienia. — To im si¢ nie mogto udac,
ale David naprawdg nauczyt si¢ jezyka.

Gdy David Oestreicher przybyt do Oklaho-
my, jego przewodnikiem zostat naturalnie Jim
Rementer. A ich historia jest taka: Jim prowa-
dzit badania wérod starszych Delawaréow za-
mieszkujacych w miasteczku Anadarko i oko-
licach, nagrywajac z nimi rozmowy w jezyku
lenape. Towarzyszyl mu mtody David, ktory
juz zdazyt sporo si¢ nauczy¢ od Nory Thomp-
son Dean. W ktéorym$ momencie Jim zdecy-
dowal, ze zaprowadzi ucznia do domu jednej
z kobiet postugujacej si¢ na co dzien jezy-
kiem lenape. Kobieta znata Jima, ale nie Da-
vida i wyraznie nie miata ochoty na spotka-
nie, wymawiajac si¢ pilnymi zajeciami w domu.

— ,,Co robisz?”, zapytatem — opowiada Jim
Rementer. — ,,Moze begdziemy mogli ci po-
moc”. ,,Sprzatam, nie bedziecie wiedzieli, co ro-
bi¢”, odpowiedziata, ale zawahala si¢ przez
chwilg: ,,Wspominate$, ze on méwi w naszym
jezyku?” ,,Tak”. ,Niech mi opowie histori¢”.

— A wige weszliSmy. I zostaliSmy pig¢ go-
dzin. David opowiedzial lamanym jezykiem
lenape sprosna histori¢ o tym, dlaczego psy si¢
obwachuja.

Dzisiaj doktor antropologii David Oestreicher
to jeden z najlepszych ekspertow od kultury
Delawaréw. No 1 jedna z nielicznych osob, ktora
wciaz zna jezyk tego ludu. W 1996 roku opubli-
kowat pracg o stynnej ksiedzie Walam Olum,
rzekomej kronice Delawarow. Oestreicher do-
wiodl, ze Walam Olum to falsyfikat na miarg
Piesni Osjana', rzecz napisana po angielsku
w 1836 roku przez francuskiego przyrodnika
Constantina S. Rafinesque’a i przez niego

"W 1765 roku szkocki poeta James Macpherson ogtosit cykl
rzekomo odkrytych przez siebie poematow celtyckich z III
wieku, przypisujac ich autorstwo Osjanowi, bohaterowi le-
gend staroirlandzkich.
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przettumaczona na jezyk lenape. Rafinesque
cate zycie utrzymywal, ze Walam Olum jest
autentyczne i ze dzieto otrzymat na przecho-
wanie od anonimowego Indianina. Historia
miala opowiada¢ o poczatkach stworzenia,
o wylonieniu si¢ Delawaréw iich historii az
do pojawienia si¢ bialych ludzi. Niektorzy
Delawarowie do dzi§ wierza w autentyczno$¢
Walam Olum, inni czuja si¢ zdezorientowani.

— Najpierw utracili jezyk, teraz szczerze
probuja odzyska¢ swoja przesztosé, a dzi§
ustyszeli o moim odkryciu i widzg, ze sa gle-
boko zawiedzeni — napisat Oestreicher po sym-
pozjum, na ktérym przedstawial Delawarom
wyniki swoich badan.

Brat Davida, Paul Oestreicher, jest rzezbia-
rzem, od szesnastego roku Zycia pracuje
wsrod Delawarow.

— Spedzilismy wiele szczg$liwych dni
w Oklahomie, ja pracowatem jako etnolog,
za$ Paul nie rozstawat sie¢ ze szkicownikiem
i woskiem rzezbiarskim — wspomina David.

Znikajacy jezyk

W 2002 roku odszedt ostatni Delawar méwia-
cy jezykiem lenape, Leonard Thompson, wodz
prowadzacy plemienne ceremonie. Wczesniej,
w latach 1992-1994, jezyka lenape uczyla
w Bartlesville Lucy Blalock, jedna z najstar-
szych Delawarek (w 1992 roku miata 86 lat).
Co dwa tygodnie przyjezdzata do siedziby
Delawaréow z oddalonego o 90 mil Quapaw,
gdzie mieszkata. Zmarta w 2000 roku.

Jej dziatania prébowata kontynuowac¢ Jan-
nifer Brown, ktéra okazala si¢ najlepsza uczen-
nica Rementera, po Davidzie Oestreicherze.

— Namawiatam Jima, zeby mi pozwolit i$¢
ze soba, kiedy odwiedzat starszych Delawa-
réw, z ktérymi rozmawial w naszym jezyku —
mowi Jannifer. — Najpierw nie chciat o tym
stysze¢, ale ja bylam uparta, wigc w koncu si¢
zgodzit. Po pierwszej wspolnej wyprawie zo-
rientowat si¢, ze naprawd¢ mnie to interesuje.
Uczytam si¢ coraz wigcej i z czasem inni za-
czgli uczy¢ si¢ ode mnie.

Dzisiaj Jannifer Brown pracuje razem z Re-
menterem w komisji ochrony kultury.

— Zaczgtam od organizowania lekcji szy-

cia mokasynow, potem lekcji jezyka. Sama
nie mowig¢ plynnie, ale mogg czytaé i catkiem
niezle rozumiem. Jim wiele mi pomogt. Kazde
nowe stowo, ktéore mi podaje, wprowadzam
do bazy w swoim komputerze. Czasem budzg
si¢ w nocy z jakim$ stowem, ktore nie daje mi
spokoju, pamigtam, jak brzmi, ale nie przypo-
minam sobie jego znaczenia. Nie zasng, do-
poki tego nie sprawdzg.

Jannifer Brown zorganizowata trzy kursy
nauki jezyka.

— Najpierw, przez pierwsze dwa, trzy mie-
siace przychodzi z trzydziesci os6b — mowi
— potem entuzjazm gasnie. Lekcje trwaja
dalej z kilkoma osobami, ale gdy przychodzi
lato, nie ma nikogo. A jesienia nie wracaja.

Jim Rementer dodaje:

— Ludziom wydawato sig, ze wystarczy
by¢ Delawarem, zeby z tatwos$cia nauczy¢ sig
mowi¢ lenape. Nic z tego, Delawarowie ucza
si¢ tego jezyka jak kazdego innego obcego,
bo ich rodzinnym j¢zykiem tak naprawdg jest
angielski, bo nim méwi si¢ w domach.

Od trzech lat nie ma oficjalnych kursow je-
zyka lenape w Bartlesville. Brak wykwalifi-
kowanych nauczycieli, a przede wszystkim
— zainteresowania.

Czirokezi,
polityka, pienigdze, tozsamosc

Zachowanie jgzyka to nie jedyny problem
dziesigciotysigcznego ludu indianskiego z Okla-
homy. Stosunki Delawaréw z Czirokezami nie
uktadaty si¢ od poczatku, odkad w 1867 roku
Delawarowie zaczgli osiedlaé si¢ na Teryto-
rium Indianskim. Niektorym Czirokezom nie
podobato si¢ nowe sasiedztwo, dochodzito do
zastraszania nowo przybytych rodzin, a nawet
zabojstw. Wzajemna niech¢¢ podsycaty swie-
ze wspomnienia wojny secesyjnej, w ktorej
Delawarowie walczyli po stronie Unii (ponad
80% mezczyzn), a spora czgs¢ Czirokezow
wspierata Konfederatow (ich lider Stand Watie
byl ostatnim generatem Poludnia, ktéry pod-
datl si¢ wojskom Unii). Dzisiaj, po przeszto
stuleciu trudnego sasiedztwa, Delawarowie
staja w obliczu politycznego unicestwienia.
Zagrozenie przychodzi wlasnie od Czirokezow.

TAWACIN nr 4 [76] zima 2006

21



Zeby opowiedzieé¢ t¢ historig, znéw musimy
cofna¢ si¢ w czasie.

Kiedy Delawarowie nie wytrzymywali na-
poru osadnictwa biatych w Kansas 1 przenosili
si¢ do z potnocno—wschodniej Oklahomy, na
pomoc przyszli mieszkajacy juz tam Cziroke-
zi. Po serii rozméw pomigdzy rzadem USA,
Delawarami i Czirokezami, w 1867 roku oby-
dwa plemiona podpisaty traktat, na mocy kto-
rego Delawarowie otrzymali nie tylko prawo
osiedlenia si¢ na ziemiach Czirokezow (kazdy
z Delawaréw miat otrzymac 160 akrow za ce-
ng 1 dolara za akr), ale takze, po zaptaceniu
123 dolaréw za kazdego cztonka, mieli cieszy¢
si¢ takimi samymi prawami co Czirokezi,
aich dzieci urodzone na nowej ziemi mialy
sta¢ si¢ pelnoprawnymi obywatelami ,,Naro-
du Czirokezoéw”.

Delawarowie nie byli jedynymi Indianami
relokowanymi na ziemie Czirokezow przez
rzad USA. Stany Zjednoczone najpierw zmu-
sity Czirokez6w do odsprzedania swych ziem
na Terytorium Indianskim, lezacych na za-
chod od 96 potudnika (ktory przebiega m.in.
przez zachodnia granic¢ hrabstwa Washing-
ton). Rzad USA zamierzat osiedli¢ tam ,,nie-
cywilizowane” plemiona. W ten sposob trafili

Byla siedziba wiadz
Delaware Tribe
przy N.W. Virginia
Avenue

w Bartlesville,
dzisiaj w rekach
lokalnego
posrednika
nieruchomosci

BARTOSZ HLEBOWICZ

tam ,,dzicy” — zdaniem amerykanskich decy-
dentow — Osedzowie (tak jak Delawarowie,
przygnani na Terytorium Indianskie z Kansas,
tyle ze pig¢ lat wczesniej). Odkrycie ropy
w rezerwacie na poczatku XX wieku sprawi-
o, ze dzisiaj Osedzowie sa jednym z najbo-
gatszych plemion w Stanach Zjednoczonych.
Delawaréw natomiast, jako Indian ,,cywili-
zowanych”, rzad USA umiescit na ziemiach
Czirokezow (takze uznawanych za ,,cywilizo-
wane” plemig), czyli na wschod od 96 potud-
nika. Osiedlenie na tym samym miejscu dwoch
plemion, wysuwajacych do niej roszczenia
oraz pozostawienie Delawardéw z niesprecy-
zowanym statusem byto albo szczytem ghupo-
ty amerykanskich urzednikéw, albo efektem
cynicznej kalkulacji. Tak czy inaczej, zadecy-
dowalo o nieustannym i by¢ moze nierozwia-
zywalnym konflikcie, ktory trwa do dzis.
Traktat z 1867 roku od samego poczatku
byl odmiennie interpretowany przez obydwie
strony. Delawarowie twierdza, ze po prostu
kupili ziemi¢ od Czirokezow, na ktérej mogli
swobodnie budowa¢ swoja organizacj¢ ple-
mienna, a niezaleznie od tego nabyli prawa
przystugujace czlonkom ,Narodu Cziroke-
z6w”, dzigki czemu powinni mie¢ na przyktad
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zapewniong opiek¢ medyczna, taka jak Cziro-
kezi, oraz prawo do korzystania ze wspdlnego
budzetu. Czirokezi za$ utrzymuja, ze Delawa-
rowie, podpisujac traktat, zrzekli si¢ swojej
plemiennej tozsamosci i stali si¢ Czirokeza-
mi. Jedno jest pewne: ta interpretacja pomog-
ta Czirokezom przekona¢ Biuro do Spraw
Indian (w Departamencie Spraw Wewngtrz-
nych) do wykreslenia Delawarow z federalne-
go rejestru plemion oficjalnie uznawanych
przez rzad USA. Bylo to w 1979 roku. W $lad
za ta decyzja poszlo zerwanie oficjalnych sto-
sunkéw wladz USA z Delawarami.

Skad tak wielka determinacja Czirokezow,
by doprowadzi¢ do pozbawienia politycznej
reprezentacji ludu o zupetnie roéznej historii,
odrgbnego etnicznie i kulturowo i wlaczenia
jego cztonkéw — wbrew ich woli — do wias-
nej grupy?

Betty Smith, wspoétautorka podrecznika do
nauki jezyka Czirokezow, twierdzi:

— Nie pozwolimy im odej$¢, dopoki nie
zaptaca za ziemig. Przeciez to ziemia Cziro-
kezow.

Wykupienie ziemi (za ktéra Delawarowie
raz juz zaptacili Czirokezom! — w 1867 ro-
ku) nie wchodzi chyba jednak w gre, deklara-
cje liderow Czirokezéw sa jednoznaczne: —
Nie pozwolimy, aby w obrgbie naszego tery-
torium dzialala inna organizacja plemienna
niz nasza.

Prawda jest tez taka, ze idzie nie tylko
o ziemig. W gr¢ wchodza duze pieniadze:
rzad federalny ustala sumg¢ pienigdzy przy-
znawanych plemionom na podstawie liczby
ich cztonkéw. Czirokezi licza dzi§ okoto 230
tysigcy 0sob (w tym 90 tysigcy mieszka we
wschodniej Oklahomie), czyli prawie 23 razy
wigcej niz Delawarowie. Jednak dziesig¢ i pot
tysiaca Delawaréw to wciaz pokazna liczba
— liderzy Czirokezow wiedzieli, ze jezeli uda
si¢ administracyjnymi $rodkami doprowadzi¢
do uznania Delawaréw za czlonkéw ,,Narodu
Czirokezé6w” (tak oficjalnie brzmi ich naz-
wa), budzet tych drugich corocznie zwigkszy
si¢ o proporcjonalng kwotg.

Do 1979 roku Delawarowie utrzymywali
bezposrednie stosunki z rzadowym Biurem do
Spraw Indian i, cieszac si¢ statusem plemie-
nia, regularnie otrzymywali z budzetu fede-

ralnego fundusze na rozwoj wlasnej spote-
czno$ci (kazde plemig oficjalnie uznawane
przez rzad amerykanski ma do nich prawo).
Ross Swimmer, wodz Czirokezow w latach
siedemdziesiatych, ktory doprowadzit do nie-
korzystnej dla Delawaré6w decyzji o ich nie-
uznawaniu przez rzad federalny, przekonywat
isad, i rzad amerykanski, ze rzad zle robi
przekazujac pieniadze ,,samozwanczym” wia-
dzom ,,samozwanczego” narodu. Zamiast te-
go, proponowal, pieniadze te powinny byty
trafia¢ do wiadz ,,narodu Czirokezé6w”, ktore
by dokonywaty sprawiedliwego podziatu do-
datkowych funduszy (bo oczywiscie niezalez-
nie od funduszy dla Delawaréw Czirokezi
otrzymuja przystugujace im pieniadze) wsrod
swoich obywateli ,,0 pochodzeniu delawar-
skim”. ,,Poniewaz Delawarowie nie maja ple-
mienia — dowodzit Swimmer — jest wazne,
aby wydawanie tych pienigdzy bylo kontrolo-
wane przez jakie$ wladze plemienne, a takie
sa tylko jedne — Narodu Czirokezéw... My,
Czirokezi, jesteSmy zaniepokojeni, gdy mata
grupa Indian [Delawaréw] otrzymuje kontrolg
nad wielkimi sumami pienigdzy na programy
plemienne, podczas gdy plemi¢ [Delawarow]
nie istnieje”.

W ten oto sposob wodz Czirokezoéw ,,tro-
szczyt si¢”, aby pieniadze Delawarow nie tra-
fity w niepowotane rgce, czyli... do Delawa-
row! Wtedy, w 1979 roku, rzad amerykanski
uwglednit opowiesci Rossa  Swimmera
i wykreslit Delawarow z federalnego rejestru
plemion i wstrzymal wyptat¢ naleznych im
pienigdzy. Jednak Delawarowie si¢ nie pod-
dawali. Dzigki m.in. wsparciu ogoélnokrajo-
wych organizacji indianskich udato im sig
przekona¢ Biuro do Spraw Indian do kolejnej
zmiany stanowiska: w 1996 roku ponownie
stali si¢ — w oczach amerykanskich urzg-
déw — odrgbnym plemieniem indiafnskim.
Znéw poplynely pieniadze federalne: dzigki
nim Delawarowie urzadzili swoja siedzibg
w centrum Bartlesville i byli w stanie wypta-
ca¢ regularne pensje siedemdziesigciu pra-
cownikom zatrudnionym do nadzorowania
federalnych programoéow, m.in. budownictwa,
opieki zdrowotnej, dziedzictwa kulturowego.
Wybudowali nowa stolowke, ztobek, klinikg
i domy dla najstarszych cztonkoéw plemienia,
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a kilkanascie kilometréw na potudnie, tuz
za granica z Kansas, przedszkole, do ktérego
w pierwszym roku dziatalnosci (2004) zapisa-
nych bylo trzydziescioro dzieci (i to wcale nie
indianskich, lecz gléwnie biatych Ameryka-
néw mieszkajacych w okolicy). Plemig roz-
poczglo rozmowy z wiladzami miasteczka
Bonner Springs niedaleko Kansas City (tam
mieszkali Delawarowie przed przeniesieniem
si¢ na Terytorium Indianskie w XIX wieku)
w sprawie wybudowania kasyna — spodzie-
wano si¢, ze da ono zatrudnienie ponad 2 ty-
sigcom ludzi.

I gdy wszystko zaczgto uktada¢ si¢ po mysli
przywodcow Delawarow, do akcji znowu
wkroczyli Czirokezi i jeszcze raz udato im sig
przekona¢ amerykanskich urzednikéw, ze na
mocy traktatu z 1867 roku plemig¢ Delawarow
nie powinno mie¢ zadnej politycznej repre-
zentacji. W listopadzie 2004 roku Sad Apela-
cyjny w Denver uniewaznit decyzj¢ Biura do
Spraw Indian z 1996 roku: biali ludzie pono-
whnie orzekli, ze plemi¢ Delawarow nie istnie-
je, a ci, ktorzy podaja si¢ za Delawarow, sa po
prostu Czirokezami. W marcu 2005 roku Biu-
ro do Spraw Indian wstrzymato wszelkie fun-
dusze dla Delawaréw. Wszyscy zatrudnieni
w biurze Delawarow, w Bartlesville, stracili
pracg, siedzibg plemienia przy Virginia Avenue
sprzedano, nowa klinikg¢ zamknigto, wstrzy-
mano rozmowy w sprawie kasyna w Bonner
Springs. W nowym centrum plemiennym starsi
wciaz spotykaja si¢ na lunchu, tyle ze posil-
kéw nie finansuje juz rzad federalny, lecz
darczyncy. Zdarza sig, ze zywno$§¢ dostarcza
supermarket Wal-Mart albo lokalne restaura-
cje. Delawarka Evelyn Kay Anderson, ktéra
od wielu lat gotowata w kuchni, nie wyobraza
sobie, ze moglaby opusci¢ to miejsce. A kaz-
dy wtorkowy wieczor nadal wypelnia wspol-
ne bebnienie i tance.

W pazdzierniku Sad Najwyzszy odrzucit
apelacj¢ Delawarow. Ich wodz, Joe Brooks,
zadeklarowat:

— Bedg walczyt z wodzem Czirokezow,
dopoki piekto nie zamarznie! Jestesmy wol-
nym i niezaleznym narodem, i takim pozosta-
niemy.

Jednak nie zrealizuje swoich bunczucznych
zapowiedzi, przynajmniej nie w najblizszym

czasie: w listopadzie ubieglego roku Dela-
warowie przeprowadzili przedterminowe wy-
bory (Joe Brooksowi pozostawal jeszcze rok
do zakonczenia kadencji). Zarzucano Brook-
sowi, ze nie potrafil negocjowaé z Cziroke-
zami. Jerry Douglas, nowy lider (wcze$niej
zastgpca Brooksa), podjat rozmowy z Cziro-
kezami i juz poszedl na ustgpstwa. Delawa-
rowie, aby odzyska¢ fundusze federalne,
gotowi sg zrezygnowac ze swej ograniczonej
suwerennosci i pozwoli¢, aby pieniadze prze-
chodzity przez rece Czirokezow. Przyznaja,
ze lepiej, aby kontrolowali je Czirokezi, niz
zeby ich wcale nie bylo. Pieniadze, o ktore to-
czy si¢ walka, to 7 milionéw dolaréw rocznie.
Teraz beda je dzieli¢ Czirokezi. Delawarowie
jako plemig nie bgdzie mialo prawo posiadaé
ziemi w obrgbie ,terytorium Czirokezéw”
(a zatem oficjalna siedzib¢ plemienia trzeba
bedzie przenies¢ poza Bartlesville) i pozosta-
na obywatelami Narodu Czirokezow. Cziro-
keskie obywatelstwo, ktore pod koniec XIX
wieku miato pozwoli¢ Delawarom przetrwac
trudne czasy, dzi$§ jest cigzarem, ktoérego nie
potrafia si¢ pozby¢.

W sklepiku przy Tuxedo Boulevard kupujg
kasety do nagrywania kolejnych rozmow
z Delawarami. Bialty Amerykanin, w $rednim
wieku, slyszy moj ,,nierdzenny” akcent i pyta,
skad jestem i co tu robig. Gdy styszy o De-
lawarach, wykrzykuje z nienawiscia: ,,India-
nie! Pelno ich tu!”, jakby to stwierdzenie
samo w sobie bylo zrozumiatym oskarzeniem
(wedlug spisu powszechnego z 2000 roku In-
dianie stanowili nieco ponad siedem procent
populacji Bartlesville, biali — 82). Biedak nie
wie, ze jeszcze sto lat temu Oklahoma nie by-
ta Oklahoma, tylko Terytorium Indianskim,
wedle obietnicy rzadu USA ,,po wsze czasy”
niedostgpnym dla biatych osadnikow i ze on
sam jest potomkiem tych, ktorzy pig¢ czy
sze$¢ pokolen temu zamieszkali nielegalnie
na indianskiej ziemi i ustanawiali prawa, kto-
re sklaniaja plemiona do twardej walki mig-
dzy soba. =

Badania wéroéd Indian w Oklahomie w sierpniu
2004 umozliwit mi grant Fundacji Kosciuszkow-
skiej
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Kwishkwei Piskeke
Cicha noc

Wemi pilét, ahi chitkwe
Kwishkwei piskeke
Sapélee oOkai nek nisha
Pilsit miméns ahi tanktitit
Nalai kawiyok

Nalai kawiyok.

Wemi pilét, ahi chitkwe
Nanangihéleyok
Weéléséwakan os'hakaming
Enjélak asuhatuwak

Christ énda mitahpit
Christ énda mitahpit

Wemi pilét, ahi chitkwe
Kétantuwit kwisa

Osélee wénji wéshkingung
Pilét énda petapange
Jesus Kémitahpi!

Jesus Kémitahpi!

tlumaczenie na jezyk lenape Lucy Parks Blalock
z Jimem Rementerem i Helen Fujiyoshi
(1992)

Jak przettumaczyliémy ,Cicha noc”

W 1992 roku Betty Skye z indianskiego Kosciota
metodystéw w Dewey, w Oklahomie, powiedziata
mi, ze przydatyby sie jakies hymny w jezyku
lenape. StwierdziliSmy, ze dobrym pomystem
bytaby koleda. Omoéwitem to z Lucy Blalock,
nauczycielkg jezyka lenape. Zdecydowali$my sie
na Cicha noc.

Pod koniec roku Lucy przyjechata na kilka dni
do Dewey i zaprowadzitem jg do domu Helen,
gdzie spedzilismy caty dzien nad ttumaczeniem
tej koledy. Dos¢ trudne jest ttumaczenie z jed-
nego jezyka na drugi, chcac zachowac te samg
liczbe sylab i chocby zblizone znaczenie.

Helen (ktéra pdzniej zostata mojg zong, a kto-
rg Bog w tym roku wezwat do siebie) stuzyta cen-
ng pomoca. Wielokrotnie odgrywata Cichg noc na
fortepianie, abysmy mieli pewnos¢, ze liczba sy-

Wszedzie spokoj, wszedzie czysto
Noc jest bardzo cicha

Jasna wokét tych dwoje

Czyste dziecko malusienkie
Spokojnie $pig oboje

Spokojnie $pig oboje

Wszedzie spokoj, wszedzie czysto
Wszyscy drza

Gdy z Nieba bdstwo zstepuje
Stychac $piew wszystkich Aniotow
Chrystus sie narodzit

Chrystus sie narodzit

Wszedzie spokdj, wszedzie czysto
Bozy Syn

Swiatfo pada z Jego twarzy
Wszedzie czysto, gdy zaczyna $witac
Jezu, Ty$ narodzit sie!

Jezu, Ty$ narodzit sie!

tlum. z angielskiego Marek Maciotek

lab zgadza sie z liczbg nut w piesni. Podsuneta
nam tez kilkka angielskich synoniméw stéw,
z ktorymi mielismy ktopot podczas ttumaczenia.

Na szczescie zarejestrowatem te nasza sesje
nagraniowq. Dzi$ stuzy nie tylko jako przypom-
nienie tego, jak Lucy ttumaczyta kolede, ale tak-
ze zawiera kilka dodatkowych stéw w jezyku
lenape wypowiadanych przez native speakera;
mogliémy wiec dodac je do naszego dzwiekowe-
go stownika w internecie.

W nastepnym roku omoéwilismy Cichg noc
w jednej z klas jezykowych Lucy, a pdzniej klasa
zaspiewata jg dwa razy. Bylo to pierwsze ,pub-
liczne wykonanie” Cichej nocy w jezyku lenape.

Jim Rementer
grudzien 2006

Kolede w jezyku lenape mozna wystuchaé na naszej stro-
nie:  www.tipi.pl/tawacin/t76.html. Dzwiekowy stownik
lenape dostepny jest pod adresem: www.delawaretribe-
ofindians.nsn.us/language.html
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» RADOStAW PALONKA

ANASAZI

Kultura Indian Pueblo
wczoraj i dzis

ultura Indian Pueblo z Poludniowego Za-
Kchodu Ameryki Pétnocnej' ma dos¢ boga-
ta tradycje. Jej geneza sigga jeszcze okresu
przed nasza era i od tego czasu, przechodzac
przez rézne stadia, rozwija si¢ do dnia dzisiej-
szego. Trudno byloby przesledzi¢ caty ten
okres w jednym artykule, dlatego proponujg
skupi¢ sig na kilku waznych i najbardziej cha-
rakterystycznych etapach jej rozwoju. Przed-
stawione tutaj informacje maja charakter
nieco uogodlniajacy i stanowia tylko probg
opisu najbardziej charakterystycznych ele-
mentdéw kulturowych w przesztosci i obecnie.
Pierwsza czg$¢ obejmuje czasy przed przy-
byciem Europejczykéw, nastgpnie przedstawio-
na zostanie sytuacja Indian Pueblo w okresie,
gdy na Poludniowy Zachdéd wkroczyli Hisz-
panie, a nastgpnie Meksykanie. Ostatnia czg$¢
to informacje o tym, jak wspotczesni Indianie
Pueblo funkcjonuja w panstwie amerykanskim
i na ile ich tradycja i kultura zdotaly prze-
trwa¢ stulecia kontaktow z bialym czlowiekiem
oraz interakcji z innymi grupami tubylczymi.
W przesztosci terytorium zajmowane przez
poszczegdlne grupy Indian Pueblo obejmowato

! Potudniowy Zachod Ameryki Potnocnej obejmuje glow-
nie cztery stany amerykanskie: Utah, Kolorado, Nowy Mek-
syk, Arizong i czg$ciowo przylegajace do nich obszary
potnocne;j czgsci Meksyku (stany Sonora i Chihuahua). To
obszar o do$¢ zréznicowanych warunkach geograficznych
i klimatycznych, gdzie jednak dominujacym elementem
krajobrazu sa suche, pétpustynne réwniny, poprzecinane
ptaskowyzami (mesa) i pasmami gorskimi z lasami sosno-
wymi i $wierkowymi. .

ogromny obszar poludniowych czg¢sci dzisiej-
szych stanéw Utah i Kolorado, oraz péinocne;j
i $srodkowej czgséci Arizony i Nowego Meksy-
ku. Oczywiscie zaggszczenie osadnictwa na
tak ogromnym terytorium nie zawsze bylo
rébwnomierne i wygladalo inaczej w réznych
okresach czasu. Dzisiaj Indianie Pueblo za-
mieszkuja w dwudziestu kilku rezerwatach,
potozonych w Arizonie i Nowym Meksyku.

Kultura Pueblo?
przed Kolumbem

Poczatki kultury Pueblo ging gdzie§ w mro-
kach dziejow i sa do$¢ trudne do uchwycenia
zar6wno wspoélczesnym naukowcom, repre-
zentowanym przez archeologdw i antropolo-
gbéw, jak i samym Indianom. Ci ostatni jednak
maja nieco inne pojgcie czasu, tym samym
by¢ moze nie zalezy im tak bardzo na pozna-
niu doktadnie, gdzie i kiedy miato to miejsce
w rozumieniu europejskim lub amerykanskim.
Czgsto tez wspotczesni Pueblo mowia, ze byli
tu (na Potudniowym Zachodzie) od zawsze.

Skoro mowa jest o Indianach i ich kulturze,
warto zacza¢ od ich wersji wydarzen, jako
bezposrednio zainteresowanych. Legenda In-
dian Hopi (spoleczno$¢ Pueblo z Arizony)
mowi, ze ich przodkowie przybyli ze $wiata
podziemnego (tzw. Trzeciego Swiata) do
Czwartego, ktory istnieje obecnie®. Ale moze
od poczatku:

a wiec na poczatku byt Stworca, Tewa (Dawa), ktory
panowat nad przestrzenia i czasem a jego moca byto
Stonce. On to stworzyt gwiazdy i planety, a takze
wszelkie stworzenia. Jednak te istoty (wygladem
przypominajace owady lub insekty) walczyly mie-
dzy sobg i nie potrafity zrozumie¢ znaczenia zycia

? Kultura Pueblo nazywana jest takze kultura Anasazi (tak
czgsto funkcjonowata w literaturze archeologicznej i antro-
pologicznej, jest to nazwa nadana przez Nawahow, kiedys
wrogow Pueblo, i oznaczala ,,wrogoéw naszych przodkoéw”).
Jednak sami Indianie Pueblo nie lubig tej nazwy i wola
okresla¢ swoich przodkéw mianem Hisatsinom, czyli Przod-
kowie, Dawni Ludzie.

* H. Courlander, The Fourth World of the Hopis, Nowy
Jork 1971; J. J. Brody, The Anasazi: Ancient Indian People
of the American Southwest, Nowy Jork 1990.
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danego im przez Stworce, wiec postat im na po-
moc Kobiete (Babke) — Pajgka (Gogyeng
Sowuhti), ktéra wyprowadzita je do nowego
$wiata, blizej powierzchni Ziemi, gdzie mogli zy¢
jak chcieli. Tam zauwazyli, ze ich ciata przybraty
ksztatty zwierzat: niedzwiedzia, wilka, krélika
i innych, ale dalej walczyli miedzy soba i zabijali
sie wzajemnie, dalej nie zrozumieli sensu i zna-
czenia zycia. Wiec Tewa postat znowu Babke-
—Pajgka, ktéra wyprowadzita ich do trzeciego
$wiata, tym razem bardzo blisko powierzchni
Ziemi, przybierajagc wyglad ludzi, uczac sie bu-
dowac domy i uprawia¢ kukurydze. Jednak i tu
wiekszoS¢ ludzi zaczeta robi¢ zte rzeczy i tylko
niektorzy zyli dalej tak, jak ich nauczyta Bab-
ka—Pajgk. Widzac to Tewa, postat znowu Bab-
ke—Pajgka, aby poprowadzita tych dobrych
ludzi, ktérzy rozumieli sens i znaczenie zycia, do
matego otworu u szczytu trzeciego $wiata
i przez ten otwor, zwany sipapu wyprowadzita
ich na powierzchnie Ziemi, do czwartego $wiata.
Tu Ptak Przedrzezniacz (Mockingbird) siadt obok
Babki—Pajgka i podzielit ludzi na Hopi, Zuni,
Pima, Bialych Ludzi i inne plemiona i narody
wysytajac ich w réznych kierunkach $wiata, ktd-
ry stworzyt dla nich Tewa.

Tyle indianska tradycja ustna, przekazywana
z pokolenia na pokolenie. A c6z na to wspot-
czesna nauka, z calym swoim dorobkiem i za-
pleczem w postaci nowoczesnej aparatury
i precyzyjnych technik badawczych? Ot6z ba-
dania archeologiczne dowodza, ze przod-
kowie dzisiejszych Indian Pueblo zyli na
Potudniowym Zachodzie juz w pierwszym ty-
siacleciu przed nasza era. Chociaz nie ma
zgody, co do doktadnej daty uformowania sig
tej kultury — to najczesciej badacze twierdza,
ze mialo to miejsce juz okoto 300/200 roku
p-n.e. lub dopiero na poczatku n.e.* — to wy-
raznie wida¢, ze od poczatku podstawa go-
spodarki ludnosci tej kultury bylo rolnictwo
z dominujacymi uprawami kukurydzy, a tak-
ze dyni i fasoli (rosliny znane wielu ludom in-
dianskim jako tzw. trzy siostry). Oczywiscie
pradawni Pueblo polowali takze na typowe
zwierzgta tamtego regionu, jak jelenie, kroli-

*S.J. Fiedel, Prehistory of the Americas, Cambridge, Nowy
Jork, Oakleigh, 1992, s. 214.

Obszar rozwoju kultury Anasazi/Pueblo
i kultur sgsiednich w czasach prehistorycznych

Na podstawie: Polly Schaafsma, Indian Rock Art of the
Southwest. Santa Fe — Albuquerque 1980, s. 22.

ki, indyki. Te ostatnie stanowily w pewnych
okresach podstawowe zrodto migsa dla Indian
Pueblo do tego stopnia, ze zdotali je nawet
udomowi¢, prawdopodobnie okoto VIII wie-
ku n.e. Poczatkowo jednak indyki chowano
przede wszystkim dla pior.

Archeolodzy zdotali wyrézni¢ dwa gléwne
okresy w rozwoju kultury Pueblo®: okres Wy-
plataczy Koszykow (II i 1), ktérego poczat-
kéw nie mozna jak dotad precyzyjnie ustalié,
a ktory mial trwaé do przetomu VII i VIII wie-
ku n.e. 1 nastgpny okres: tzw. okres Pueblo,
wewnatrz ktérego wydzielono takze kilka pod-
okresow czy tez faz, ostatnia z nich (Pueblo
V, zwana tez Historic Pueblo) nie skonczyta
sig, bowiem obejmuje dzien dzisiejszy 1 wspot-
czesna kulturg Pueblo, o ktorej bedzie pokrot-
ce powiedziane w ostatniej czegsci.

* S. Plog, Ancient People of the American Southwest, Lon-
dyn 1997, s. 9; J. Gassowski, Indianie Ameryki Péinocnej
od poczqtkéw po wiek XIX, Warszawa 1996, s. 34.
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W okresie Wyplataczy Koszykow zamiesz-
kiwano osiedla zlozone najczgsciej z kilku
lub kilkunastu domostw poélziemiankowych.
Konstrukcjg takiego domostwa, zaglgbionego
w ziemi¢ i budowanego na planie kwadratu
lub kota stanowity drewniane belki, pokrywa-
ne nastgpnie gateziami oraz ziemia i glina. Do
wngtrza takiego domostwa wchodzono przez
drabing umieszczona w otworze dachowym.
W $rodku chaty znajdowato sig z reguly zagle-
bione w ziemig¢ palenisko, czgsto takze jamy
wydrazone w podlodze (najczgsciej podloga
to byto zwykte klepisko) i przeznaczone na
zapasy. Dodatkowo w podtodze mozna wy-
r6zni¢ maty otwor, tzw. sipapu, ktory zgodnie
z wierzeniami wspolczesnych Indian Pueblo
jest mistycznym miejscem, z ktorego ich
przodkowie wydostali si¢ ze $wiata podziem-
nego do $wiata, ktdry istnieje obecnie.

Okres Pueblo przynosi zasadnicza zmiang
w sposobie budowania domostw i miejsc sa-
kralnych (kiva®). To wtedy, jak méwia niektorzy
powstaty pierwsze bloki mieszkalne w Ame-
ryce Poélnocnej. Twierdzenie to jest uzasad-
nione w zwiazku z tym, ze faktycznie zmiana
w budownictwie byta radykalna i nie majaca
wczesniej precedensu na tym obszarze. Za-
czgto wznosi¢ jedno i kilkupigtrowe budynki
z obrobionego kamienia, najcz¢sciej piaskow-
ca i belek drewnianych. Powstawaty pierwsze
puebla’, w ktdrych mogto mieszka¢ nawet kil-
kaset osob. Nizsze pigtra czgsto tworzyly ta-
rasy 1 rodzaj balkonéw dla nieco cofnigtych
wyzszych pigter. Na wyzsze poziomy mozna
bylo si¢ dosta¢ tylko przy uzyciu drabiny.
Przemieszczanie pomigdzy poszczegdlnymi

¢ Kiva (wyraz pochodzacy z jezyka Indian Hopi), to rodzaj
pomieszczenia o charakterze sakralno—uzytkowym. Zbierano
sig tam gtownie na uroczystosci i ceremonie, podobnie czy-
nig wspoétczesni Pueblo. Kiva budowana byta z kamienia na
planie kota lub kwadratu, skryta czgsto pod powierzchnia
ziemi. Drewniany dach podtrzymywany byt przez kilka ka-
miennych lub drewnianych pilastrow. Do wngtrza kivy
wchodzi si¢ przez drabing w otworze dachowym. Blisko
centrum kivy znajduje sig palenisko i otwor sipapu.

" Termin pueblo (po hiszpansku ’osiedle’) stosowuje sig za-
rowno jako nazwe kultury indianskiej z Potudniowego Za-
chodu Ameryki Potnocnej, jak tez na okreslenie pewnego
etapu jej rozwoju, a takze jako nazwg tradycyjnych osiedli
Indian Anasazi/Pueblo budowanych z kamienia lub cegly
suszonej na stoncu (adobe).

domostwami odbywato si¢ po dachach. Spel-
niato to wigc walory obronne, poniewaz w ra-
zie zagrozenia wciagano drabiny, mogac sig
skutecznie bronic®.

Oprécz wspaniatej architektury budzacej
dzisiaj podziw wsrod turystow, Indianie Pueblo
styna takze z bogatej tradycji tworzenia sztuki
naskalnej oraz misternie wykonywanej bizu-
terii, wyplatanych koszy i przepigknie zdo-
bionej ceramiki. Pierwsza ceramikg zaczgto
tam wytwarza¢ juz pod koniec okresu Wy-
plataczy Koszykow, ale jej rozkwit przypada
na okres pozniejszy. Naczynia byly dekoro-
wane 1 ozdabiane malowaniem, czesto czar-
nym barwnikiem na biatym lub czerwonym
tle. Takze 1 dzisiaj Indianie Pueblo styna
z tych umiejgtnosci, ozdabiajac czgsto wspot-
czesng ceramikg tymi samymi lub podobnymi
motywami, co ich przodkowie setki lat temu.
To m.in. jeden ze wskaznikéw kontynuacji
kulturowej Indian Pueblo.

Szczegodlnie znane i podziwiane sa dzi§ dwa
tereny pradawnych Pueblo: Mesa Verde w Ko-
lorado oraz Chaco Canyon w Nowym Meksy-
ku. Wiasnie tam przetrwaly w do$¢ dobrym
stanie do dnia dzisiejszego puebla zbudowane
setki, a nawet ponad tysiac lat temu. Puebla
w regionie Mesa Verde, takie jak Patac Klifo-
wy (Cliff Palace), czy Balcony House, zwane
skalnymi lub klifowymi osadami, zakladano
z reguly w trudno dostgpnych niszach skal-
nych, potozonych na stromych stokach kanio-
now. Puebla te budowano w takich miejscach
prawdopodobnie ze wzglgdu na ich obronny
charakter. Z kolei puebla w Kanionie Chaco,
w Nowym Meksyku budowane byly zaréwno
na szczytach mes, ale te najwigksze wziesione
zostaly na dnie kanionu. S to ogromne kilku-
pigtrowe kompleksy budynkow, budowane
z reguly na planie prostokata lub litery D. Do
najstynniejszych puebli w tym kanionie naleza
m.in. Pueblo Bonito, Chetro Ketl, Pueblo del
Arroyo i Pefiasco Blanco.

Konkwistadorzy i Meksykanie

Na podstawie kronik wiemy, ze pierwsze
wyprawy Hiszpan6w na Potudniowy Zachod

*J. Gassowski, dz. cyt., s. 36.
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Puebla i poszczegdlne grupy
jezykowe Indian Pueblo
w Nowym Meksyku w XVI
wieku (bez uzwglednienia
puebli Hopi w Arizonie).
Na podstawie: What Caused the
Pueblo Revolt of 16807, David J.
Weber (red.). Boston, Nowy Jork,
1999, s. xi.

mialy miejsce jeszcze w pierwszej potowie
XVI wieku. Te pierwsze wyprawy Europej-
czykéw w tamten region, jak mozna sig
domysleé¢, spowodowane byty nie chgcia po-
znania 1 odkrycia nowych ladow czy kultur,
lecz glownie zadza zdobycia bogactw, podob-
nych do tych, ktoére udalo si¢ wczesniej za-
garna¢ w Ameryce Srodkowej, podbijajac
imperium Aztekow, czy w Peru niszczac pan-
stwo Inkow. Teraz konkwistadorzy i Korona
Hiszpanska zwrécili swoje zainteresowanie
w stron¢ wngtrza kontynentu pétnocnoamery-
kanskiego. Prawie jednoczesnie ruszyly rézne
wyprawy z Florydy na Potudniowy Wschod
Ameryki Potnocnej oraz z terenu Meksyku na
Potudniowy Zachdd. Oblicze kulturowe i spo-
teczne poludniowej czg$ci Ameryki Potnoc-
nej od tego momentu zostalo zmienione na
zawsze.

Jesli chodzi o Potudniowy Zachéd, to juz
w pierwszej potowie XVI wieku mialy miejsce

dwie duze ekspedycje hiszpanskie, poprze-
dzone wczesniejsza podroza Alvara Nufiez
Cabezy de Vaca, ktorego statek rozbil sig
u wybrzezy dzisiejszego Teksasu, a on sam
spedzit kilka lat, wedrujac po Potudniowym
Zachodzie az dotart w koncu do Meksyku
przywozac ze soba legend¢ o tajemniczych
Siedmiu Ztotych Miastach Ciboli, majacych
optywa¢ w niezmierzone bogactwa. Jego opo-
wiesci podsycily tylko juz istniejace fanta-
styczne opowiadania o bogatych miastach
potnocy i zachgceity Hiszpandéw do zorganizo-
wania nastgpnych wypraw. Dwie gtéwne pro-
wadzone byly przez Marcosa de Niza w 1539
roku i Francisco Vasqueza de Coronado w la-
tach 1540-42. Wyprawy te wyruszyly z tery-
torium centralnego Meksyku wzdluz wy-
brzeza zachodniego i dotarly na teren dzisiej-
szych stanéw Arizona i Nowy Meksyk napo-
tykajac po drodze roézne puebla indianskie,
m.in. Zuni’.
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Jakkolwiek stale osadnictwo hiszpanskie
pojawilo si¢ tym terytorium dopiero pod ko-
niec XVI wieku, gdy Juan de Oiiate z mata
grupa kolonistow osiedlit si¢ w Nowym Mek-
syku nad rzeka Rio Grande, to jednak skutki
wezesniejszej, krotkotrwatej obecnoscei biatych
nie kazaly na siebie dlugo czekaé. Oprocz
walk pojawily si¢ epidemie chordb, m.in. ospy,
przywleczonych przez Hiszpanow, ktore spo-
wodowaly zmniejszenie si¢ ludnosci Pueblo
prawdopodobnie w wigkszym stopniu niz woj-
ny. Jednoczesnie Hiszpanie zazadali placenia
trybutéw od Pueblo, przede wszystkim w po-
staci pracy na rzecz wiascicieli ziemskich,
a takze zaczgli zaklada¢ misje, zabraniajac
odprawiania dawnych kultow. Dawne wierze-
nia i ceremonie byly jednak nadal kultywo-
wane 1 podtrzymywane, czgsto w ukryciu.

Choroby, na ktére Pueblo nie byli uodpor-
nieni, wykanczajaca praca na rzecz osadnikow
i misji oraz walki z biatymi, doprowadzity do
tego, ze catkowita populacja wszystkich grup
Pueblo, liczaca wedlug szacunkowych danych'
okolo szes¢dziesigeiu tysigey osob na poczat-
ku wieku XVII (a prawdopodobnie nawet oko-
o stu tysigcy w drugiej potowie wieku XVI),
juz tylko potowe mniej, czyli okoto trzydziestu
tysigcy w latach czterdziestych wieku XVII,
zredukowana zostata do tylko okoto siedemna-
stu tysiecy w roku 1680. Pewnym przeobraze-
niom i zmianom ulegaly wowczas tradycyjne
obrzedy, co bylo wynikiem wpltywu chrzesci-
janstwa na tradycyjna religi¢ Pueblo oraz tra-
dycyjny sposob zycia. Do dzisiaj, szczegdlnie
wéréd wschodnich grup Indian Pueblo, ele-
menty ich religii zmieszane sa w jakim$ stop-
niu z chrzescijanstwem. Zmianom ulegaly tez
tradycyjne sposoby gospodarki (na przyktad
wprowadzono hodowlg bydta), a takze wiele
wyrob6ow kultury materialnej, co wszakze pra-
wie zawsze jest nieuniknionym skutkiem tak
silnych kontaktow z innymi kulturami.

°’D. Snow et al., Wielkie kultury swiata — Ameryka Preko-
lumbijska, Warszawa 1997, ss. 16, 19-20; Ch. Colwell-
-Chanthaphonh, The Quest for Coronado, ,,Archaeology
Southwest”, vol. 19, nr 1, zima 2005 i pozostate artykuty
z cytowanego numeru ,,Archaeology Southwest”.

D. J. Weber, Pueblos, Spaniards, and History, [w:] What
Caused the Pueblo Revolt in 16807, David J. Weber (red.),
Boston, Nowy Jork 1999, ss. 3—-18.

Rok 1680 byt rokiem szczegdlnym, ponie-
waz wtedy to wilasnie wybuchto misternie
przygotowywane wczesniej powstanie Indian
Pueblo skierowane przeciwko najezdzcom hi-
szpanskim. Doprowadzito ono do wypegdzenia
Hiszpanow na dwanascie lat z terytorium zaj-
mowanego przez Pueblo, a wigc byto to wyda-
rzenie ogromnej rangi, nie majace wczesniej
precedensu. W swej ksiazce, jak si¢ wydaje
pierwszej ksiazce dotyczacej tamtych wyda-
rzen pisanych z punktu widzenia tych, ktérzy
wzniecili rewolte, czyli samych Indian Pueblo,
Joe S. Sando (historyk z Jemez Pueblo) i Her-
man Agoro (przywddca San Juan Pueblo) nie
zawahali si¢ uzy¢ nawet terminu: Pierwsza
Amerykanska Rewolucja (The First American
Revolution)". Po dwunastu latach od wybuchu
powstania Hiszpanie zdotali jednak powrdcic,
mszczac sig straszliwie za wezesniejsza klgske.
Jednak pomimo represji ze strony Hiszpanow,
Indianie Pueblo ciagle zdotali si¢ opiera¢ cal-
kowitej ingerencji w ich kulturg, wydaje sig,
ze najskuteczniej robili to Hopi z Arizony
i nad nimi nie zdotano ustanowi¢ wigkszego
zwierzchnictwa.

Po 325 latach od tamtych wydarzen, w 2005
roku, marmurowa figura przywodcy zwycigs-
kiej rebelii przeciwko Hiszpanom, Indianina
Po’pay, wykonana przez Cliffa Fragua z Je-
mez Pueblo, stangta w National Statuary Hall
w Waszyngtonie.

W wieku XVIII populacja Pueblo jeszcze
bardziej si¢ zmniejszyta, wiele puebli juz wezes-
niej zostalo opuszczonych lub zniszczonych.
Z czasem jednak zelzaly rygory narzucone na
Indian Pueblo (m.in. rezygnacja z trybutow
na rzecz wiascicieli ziemskich). Wydaje sig, ze
biali mieli wtedy juz wigksze kltopoty z opano-
waniem najazdéow Apaczoéw, Nawahow, Ko-
manczow i1 Ute, co bylo moze jednym z po-
wodow zmniejszenia presji na Indian Pueblo™.

Wzglednie ,,normalne” traktowanie Indian
Pueblo miato miejsce takze podczas stosun-
kowo krotkiego panowania meksykanskiego,
po zwycigstwie Meksyku nad Hiszpania, (a wla-
sciwie Nowa Hiszpania) w 1821 roku, w wy-

"' J.S. Sando, H. Agoyo, Po pay. Leader of the First Ameri-
can Revolution, Santa Fe 2005.
S. Plog, dz. cyt., s. 194-195.
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niku walk o niepodlegtos¢ Meksyku'. Jednak
obecnos¢ panstwa Meksyk to stosunkowo krot-
ki epizod w historii Potudniowego Zachodu,
poniewaz w wyniku wojny migdzy Meksy-
kiem a USA pojawil si¢ nowy ,,wladca” na
tym terytorium i wydaje si¢ takze, ze nawet
podczas swego zwierzchnictwa nad Potudnio-
wym Zachodem Meksykanie mieli wowczas
duze problemy z ciaglymi najazdami Apa-
czOw 1 Nawahow oraz coraz wigkszym napty-
wem zadnych ziemi osadnikéw amerykan-
skich. Jednak i okres dominacji panstwa Mek-
syk trudno nazwaé pokojowym, poniewaz
czgsto dochodzito do walk zar6wno pomigdzy
Pueblo i innymi plemionami, gléwnie Nawa-
hami, Apaczami i Komanczami, jak tez mig-
dzy Pueblo i Meksykanami. Wtedy rozwingto
si¢ na wigksza skalg (cho¢ wystgpowato juz
weczesniej, za panowania hiszpanskiego, a poz-
niej amerykanskiego) dos¢ stabo znane zjawis-
ko w historii Potudniowego Zachodu, a miano-
wicie porywanie i sprzedawanie w niewolg
jednych Indian przez drugich.

Dzien dzisiejszy: Indianie Pueblo
i Stany Zjednoczone

Odkad Poludniowy Zachéd wecielono do pan-
stwa amerykanskiego, mozna powiedzie¢, ze
zaczal si¢ zupetnie nowy rozdzial w stosun-
kach tubylczych Amerykanéw zamieszkuja-
cych Potudniowy Zachoéd Ameryki Pénocne;j
z cywilizacja bialego cztowieka. Rozdziat,
ktory trwa do dzisiaj i do ktérego kazdego
dnia dopisywane sa nowe zdania.

Pierwsze lata obecnosci tego nowego panu-
jacego — Standéw Zjednoczonych Ameryki
Potocnej — objawity si¢ przede wszystkim
zagarnianiem wielkich potaci ziemi przez
osadnikow oraz budowa kolei zelaznej. Cho¢
formalnie obecno$¢ panstwa amerykanskiego
na tym terytorium datuje si¢ od roku 1848, to
osadnicy amerykanscy przenikali juz wczes$-
niej na teren Owczesnego panstwa meksy-
kanskiego'*.

B L. Cordell, Archaeology of the Southwest, San Diego, Lon-
don, Boston, New York, Sydney, Tokyo, Toronto 1997, s. 36.
“S. Plog, dz. cyt., s. 195.

Okres ten naznaczony byt takze walkami
Amerykandow z ludami Apaczéw i Nawahow,
ale nowi kolonizatorzy ,,nie zaniedbywali” tak-
ze 1 Indian Pueblo. Druga potowa wieku XIX,
to podobnie jak na innych terenach Stanow
Zjednoczonych takze czas wysytania dzieci in-
dianskich do szkot z internatem (tzw. boarding
schools) oraz proby asymilacji kulturowej ze
spoteczenstwem amerykanskim podejmowa-
ne w réznych dziedzinach zycia. Przyktado-
wo w 1895 roku dziewigtnastu Indian Hopi
zostalo uwigzionych w Alcatraz m.in. z po-
wodu odmowy wysytania swoich dzieci do
szkot z internatem”. To tylko jeden z wielu
przyktadow potwierdzajacy éwczesna polity-
ke wobec Indian w réznych czgsciach Amery-
ki Polnocnej. Znowu zaczgto takze zabraniaé
tradycyjnych form kultu religijnego. Sytuacja
zaczgla si¢ nieco zmienia¢ na lepsze w wieku
XX, widoczne to juz byto od lat trzydziestych,
gdy zaczgto funkcjonowaé nieco mniej rygo-
rystyczne podejscie do wolnosci religijnej i toz-
samosci etnicznej.

Pomimo ze wigkszo$¢ puebli dzisiaj jest
juz opuszczona (jak chocby stynne Mesa
Verde 1 Chaco Canyon), czgsciowo z powodu
biatych, ale takze z powodu migracji Pueblo
na inne tereny oraz dawnych konfliktéw z in-
nymi grupami indianskimi, to wspdtczesni
Pueblo dalej zamieszkuja w niektorych z nich.

Wspotczesne Puebla
Na podstawie: www.crowcanyon.org

" M.L. Archuleta, B. J. Child, K. T. Lomawaima (red.), Away
from Home: American Indian Boarding School Experiences,
Phoenix 2000, s. 46-47.
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Dzisiaj zamieszkatych stale jest okoto trzy-
dziestu puebli w Arizonie i Nowym Meksyku,
a niektore z nich, np. Pueblo Oraibi (Orayvi),
Walpi, Acoma, sa zamieszkiwane od setek
lat, co rowniez jest widomym znakiem konty-
nuacji kulturowej i zasiedziato$ci osadnicze;j.
Oczywiscie czg¢$¢ Indian Pueblo mieszka
w zwyktych, takich jak biali Amerykanie, do-
mostwach w poblizu tradycyjnych puebli
i mes, czg$¢ przeprowadzita si¢ do miast,
przede wszystkim w poszukiwaniu pracy
i lepszych warunkéw zycia. Jednak nawet ci,
ktorzy mieszkaja w miastach, w wigkszosci
czuja silna wi¢z z rodzinami mieszkajacymi
w starych pueblach i czgsto przyjezdzaja do
rezerwatow, szczegdlnie na uroczystosci i ce-
remonie. Jest to mozliwe glownie dlatego, ze
wigzi rodzinne wsrdd spotecznosci Pueblo sa
nawet i dzi$§ bardzo silne oraz nadal sa prakty-
kowane tradycyjne obrzedy, ktoére stanowia
integralng czg$¢ zycia poszczegolnych puebli.

Zaréwno tafice i ceremonie o charakterze
towarzyskim (tzw. social dances), jak tez ce-
remonie czysto religijne, zwiazane gléwnie
z kultem katchina, sa nadal odprawiane, wyz-
naczajac tak naprawde rytm zycia Indian
Pueblo. Bezposrednio lub posrednio bierze
w nich udzial wiele 0séb z danego puebla, ale
takze z innych puebli, zar6wno jako tancerze,
jak tez widzowie. Czg$¢ z tych uroczystosci
moga oglada¢ takze ludzie niezwiazani z In-
dianami Pueblo, ale nie wszystkie uroczys-
tosci mozna nagrywaé¢ lub fotografowac.
Indianie Hopi, jak si¢ wydaje najbardziej kon-
serwatywni z wszystkich spotecznosci Pueblo,
nie pozwalaja nawet na nagrywanie, robienie
zdje¢ czy chocby notatek. Dotyczy to zard-
wno samych uroczystosci, ale takze domostw
czy ludzi, niekoniecznie tylko podczas spra-
wowania obrz¢dow. Te zakazy maja czg§ciowo
charakter wlasciwych zakazéw podyktowa-
nych wzgledami religijnymi, czg§ciowo zas
odnosza si¢ do sposobu, w jaki byly trakto-
wane takie zdjgcia czy opisy dokonywane
w wieku XIX i na poczatku wieku XX, a p6z-
niej niekonieczni wykorzystywane z najlep-
szymi intencjami oraz ujawniajace niekiedy
sekrety pewnych obrz¢dow, do ktorych dopu-
szczeni byli badacze lub fotografowie, a nie-
koniecznie zawsze intencja Indian bylo

ujawnianie tego calemu $wiatu. Dodatkowo,
niektorzy ,,badacze kultury indianskiej” czer-
pali z tych informacji do$¢ spore zyski, nato-
miast samym Indianom — obiektom takich
obserwacji i badan — rzadko oferowano ja-
kiekolwiek korzysci materialne z tego tytutu.

Sam problem migracji i opuszczenia pra-
dawnych puebli jest inaczej postrzegany
przez biatych, a nieco inaczej przez samych
Indian. Wspolczesni Pueblo twierdza, ze osa-
dy te nie zostaly opuszczone, mimo ze ich
przodkowie odeszli z nich setki lat temu, to
nadal przebywaja tam ich duchy i te miejsca sa
wazne dla Indian obecnie’, bo sa szczegolny-
mi, wrgcz $wigtymi miejscami, do ktorych
odwotuja si¢ ciagle w tradycyjnych piesniach
i modlitwach, a nawet odbywaja swego rodza-
ju pielgrzymki. Chaco Canyon jest takze waz-
ny z podobnych pobudek dla wspolczesnych
Indian Nawaho, ktorzy zamieszkiwali tam po
tym jak Indianie Pueblo opuscili ten region.

Takie postrzeganie opuszczonych przez lu-
dzi miejsc i pradawnych ruin r6zni si¢ catko-
wicie od perspektywy prezentowanej przez
nasza cywilizacjg, cywilizacjg europejska i ame-
rykanska, bo czy komu$ to odpowiada, czy
nie, do niej nalezymy, w niej si¢ wychowy-
wali$my 1 to ona nas uksztattowala. Dopiero
ostatnie kilkanascie lat przynosi wigksze zro-
zumienie takiego (indianskiego) postrzegania
sprawy przez naukowcoOw zajmujacych si¢
badaniem przesztosci indianskiej. Owocowac
to zaczyna w pewnym stopniu programami
badawczymi, w ktorych uczestnicza zaré6wno
naukowcy (w tym archeolodzy i antropolodzy),
jak i sami Indianie. Programy te probuja wy-
korzysta¢ tradycyjna wiedzg indianska w ba-
daniach naukowych w celu mozliwie wiary-
godnej rekonstrukcji przesziosci, ale takze
pomocy w zachowaniu tozsamosci poszcze-
gblnych plemion, przy zachowaniu poszano-
wania dla praw i racji indianskich na kazdym
kroku takich badan".

'* Np. C. Colwell-Chanthaphonh, T.J. Ferguson, Rethinking
Abandonment in Archaeological Contexts, 2006, s. 3741,
,,The Magazine of the Society for American Archacology” nr
6 (1), 2006.

'7 O programach wspétpracy pomigdzy $wiatem nauki, repre-
zentowanym archeologoéw, antropologow i historykow a In-
dianami mozna przeczyta¢ m.in. w zbiorowych opracowaniach:
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Indianie Pueblo dzieleni sa dzisiaj czgsto
na dwie gtowne grupy: tzw. Pueblo zacho-
dnich i wschodnich. Podzial ten ustanowiony
do$¢ dawno temu i bazujacy m.in. na odmien-
nych sposobach uprawy roli, nie uwzglednia
jednak juz tak bardzo zr6éznicowania jgzyko-
wego, ktore jest znacznie bardziej zlozone.
Pueblo zachodni to przede wszystkim Hopi,
zamieszkujacy gtéwnie puebla potozone na
tzw. Trzech Mesach oraz w osiedlach w ich
poblizu. Rezerwat Hopi znajduje si¢ we-
whnatrz rezerwatu Nawahow, w pétnocnej Ari-
zonie. Do zachodnich Pueblo zaliczaja sig
takze Zuni oraz mieszkancy peubli Acoma
i Laguna, ze srodkowo—zachodniej czesci
Nowego Meksyku. Do wschodnich Pueblo
zalicza si¢ mieszkancow szesnastu puebli po-
tozonych w potocnej czgsci stanu Nowy
Meksyk, wzdtuz dorzecza rzeki Rio Grande
(dlatego zwane sa takze Rio Grande Pueblos).
Sa to m.in. puebla Taos, Jemez, Santo Do-
mingo, Santa Ana. Jak si¢ szacuje calkowita
liczba ludnosci Pueblo waha sig dzisiaj w gra-
nicach okoto trzydziestu-czterdziestu tysigcy,
przy czym samych tylko Hopi jest, wedlug

Native Americans and Archaeologists. Stepping Stones to
Common Ground, N. Swindler, K. E. Dongoske, R. Anyon,
A. S. Downer (red.), 1997; The Future of the Past: Archaeo-
logists, Native Americans and Repatriation, T. L. Bray (red.),
2001 oraz Working Together: Native Americans and archaeo-
logists, K. Doehner, K. E. Dongoske, M. S. Aldenderfer
(red.), 2000.

Starozytna ceramika Indian Peublo
z XIII wieku n.e.

réznych szacunkoéw, od okoto 7 do 12 tysigey
(dane z 2005 roku)'.

Indianie Pueblo zmagaja si¢ dzisiaj z po-
dobnymi problemami, z ktérymi borykaja sig
inne plemiona indianskie, a wigc z duzym
bezrobociem, przestgpczoscia, problemami
zdrowotnymi (m.in. powszechna cukrzyca),
ale takze z problemami natury bardziej psy-
chologicznej, jak choc¢by ciagla proba pogo-
dzenia zycia w dwodch odrgbnych $wiatach:
tym tradycyjnym, ciagle zywym, pr¢znym, je-
dnak majacym silng konkurencj¢ w tym no-
woczesnym, lansowanym przez wspotczesny
$wiat. Do podstawowych problemoéw dzisiej-
szych Indian Pueblo na pewno mozemy takze
zaliczy¢ zanikanie rdzennych jezykéw po-
szczegolnych grup/plemion, bgdacych prze-
ciez jednym z wazniejszych wyznacznikow
kultury i tozsamos$ci. W tym kontekscie smu-
tek i gorycz moga budzi¢ dolatujace niemal
wylacznie w jezyku angielskim glosy bawia-
cych si¢ dzieci Hopi, ktére mozna ustyszec
w np. jednym z najstarszych, stale zamieszka-
nych puebli: Pueblo Oraibi w Arizonie.

Oproécz rolnictwa, cho¢ dalej waznego (glo-
wnie ze wzgledow kulturowych i religijnych
— na przyktad uprawa kukurydzy), to jednak

18 Zob. www.indianaffairs.state.az.us/tribes/demo.html.

TAWACIN nr 4 [76] zima 2006

33



tracacego swa dominujaca pozycj¢ w ciagu
ostatnich kilkudziesieciu lat, Indianie Pueblo
utrzymuja si¢ takze z pracy, podobnie jak inni
Amerykanie. Czgsto zmuszeni sa do szukania
pracy poza rezerwatem, w roznych dziedzi-
nach, w tym celu emigruja do miast, szcze-
gblnie wielkich aglomeracji w Nowym Me-
ksyku i Arizonie, np. do Phoenix, Albuquerque
i Tucson. Zachowujac swoja bogata tradycjg
i spuscizng po przodkach, ale chcac przetrwaé
w panstwie amerykanskim, musieli dostoso-
wa¢ si¢ poniekad do panujacych tam warun-
kéw zycia. Tradycyjna wiedza przekazywana
z pokolenia na pokolenie to jeden element
edukacji, drugi to szkoty ze zwyklym progra-
mem nauczania podporzadkowanym obowia-
zujacemu programowi edukacyjnemu w Stanach
Zjednoczonych. Czgs¢ domostw w pueblach
nie ma nadal elektrycznos$ci, biezacej wody
i kanalizacji, ale normalnym widokiem sa za-
parkowane przy nich samochody.

W mniejszym lub wigkszym stopniu i r6z-
nie w roznych pueblach, jednak na kazdym
kroku wida¢, ze wérdd dzisiejszych Indian
Pueblo wspolczesnosé i dzien dzisiejszy prze-
nika si¢ i miesza z dawnymi tradycjami, zwy-
czajami i obrzedami religijnymi. Bardzo waz-
nym, jak si¢ obecnie wydaje, zadaniem jest
wypracowanie skutecznej umiejgtnosci pogo-
dzenia funkcjonowania w tych dwoch tak
réznych $wiatach oraz czerpania z obydwu
w celu zachowania wlasnej tozsamosci i prze-
trwania w nowoczesnym S§wiecie, jednoczes$-
nie pokazujac temu §wiatu to, kim byli 1 kim
sa wspotczesni Indianie Pueblo. I, pragng to
podkresli¢, nie jest to tylko poglad kogos
z zewnatrz — Europejczyka, przybysza z Pol-
ski, ale takze wielu Indian, z ktorymi mialem
si¢ przyjemnos¢ spotka¢ i rozmawia¢ m.in.
o problemach z zachowaniem wtasnej kultu-
1y, jezyka, zwyczajow, ktore nie sa nie li tyl-
ko problemem indianskim, ale dotycza wielu
wspotczesnych spotecznosci.

Wiadomo, ze niemozliwe jest dzisiaj zycie
catkowicie tak jak wygladato ono kilka wie-
kéw temu, czy chocby nawet jeszcze przed
stu laty, zreszta dlaczegdz i Indianie nie mie-
liby korzysta¢ z wielu tez i dobrych zdobyczy
wspotczesnego $wiata? Wazne jednak, jak-
kolwiek banalnie by to nie zabrzmiato, zeby

po drodze nie zgubié, tego skad przyszlismy,
kim jestesmy i catego swojego dziedzictwa,
swojej innosci, swojej kultury. Wydaje sig, ze
wlasciwym kierunkiem jest utrzymywanie
swojej tradycji, obyczajow i obrzgdowosci, co
stanowito i1 stanowi po dzien dzisiejszy jeden
z gtéwnych, jesli nie najwazniejszy element
podtrzymujacy tozsamos¢ kulturowa réznych
puebli, ksztaltujac w dalszym ciagu rytm zy-
cia Indian Pueblo w XXI wieku. 4
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» MAGDALENA ZAMOJSKA

KREW MATKI ZIEMI
I ROPA NAFTOWA

Indianie U'wa kontra Occidental
Petroleum w Kolumbii

zy antropologia moze zbudowa¢ fatszywy

wizerunek Indian? Takie pytanie rodzi si¢
po lekturze raportu, ktéry powstat w zwiazku
z konfliktem toczacym si¢ od kilkunastu lat
w Kolumbii. Sprawa rozgrywa si¢ migdzy In-
dianami, ktérzy mieszkaja na terenach ropo-
nosnych, a rzadem kolumbijskim i koncernem
naftowym. Postaram si¢ pokazaé, jak przed-
stawiono Indian i ich kulture w kontekscie ca-
tego konfliktu, oraz jak w oparciu o 6w wize-
runek probowano ten konflikt rozwiazaé.

Lud U’wa!, w przeszto$ci znany pod nazwa
Tunebo, jest liczaca okoto siedmiu—o$miu ty-
sigcy o0sOb spolecznos$cia indianska, zamiesz-
kujaca lasy deszczowe podinocno—wschodniej
Kolumbii. Tereny te, okreslane przez U’wa
terminami Kajka—Ika lub Kera Chikara, znaj-
duja si¢ w poblizu Sierra Nevada del Cocuy,
migdzy departamentami Santander, Norte de
Santander, Boyaca, Arauca i Casanare. Szacu-
je sig, ze w przesztosci ich liczebno$¢ siggata
20 tysigcy osob, a ich obszary rozciagaly sig
réwniez na dzisiejszej Wenezueli. U’wa po-
shuguja si¢ jezykiem zaliczanym do rodziny
jezykowej chibcha. W opracowaniach antro-
pologicznych charakteryzowani sa jako spo-
teczno$¢ typu pierwotnego, ktoéra obecnie
dos$wiadcza procesu modernizacji.

W 1988 roku migdzynarodowy koncern
naftowy Occidental Petroleum (Oxy) zainte-
resowal si¢ terenami zamieszkanymi przez

" The U'wa dossier of Cultures del Mén, www.unescocat.org
/cultmon/en/dossiers/uwa.htm]

U’wa jako potencjalnie ropono$nymi. W 1992
Oxy wystosowat do rzadu Kolumbii prosbg
o przyznanie koncesji na wydobycie ropy.
Trzy lata pdzniej rzad Kolumbii udzielit Oxy
licencji na eksploracj¢ zl6z ropy na terenach
zamieszkanych przez ten lud. Konstytucja wy-
maga, aby w sytuacji, gdy koncesja dotyczy
terendw zamieszkanych przez Indian, prze-
prowadzono z nimi konsultacje. Jednak rzad
kolumbijski udzielit licencji bez zadnych kon-
sultacji z U’wa. Poniewaz zostala zlamana
konstytucja, U’wa wniesli sprawg do sadu,
domagajac si¢ anulowania koncesji. Sad sta-
nal po stronie koncernu naftowego, a w rezul-
tacie w 2000 roku ruszyto wydobycie ropy.
Konflikt sprowadza si¢ do dwoch kwestii:
praw U’wa do ziem oraz praw zbiorowych.
Problem praw do ziem polega na tym, iz nie
do konca wiadomo, jakie obszary sa zamiesz-
kiwane przez U’wa. Ich tradycyjny styl zycia
wymagal sezonowego przenoszenia si¢ z je-
dnych terenéw na inne. W tej sytuacji pewne
obszary sa ponownie przez nich uzywane do-
piero po kilkudziesigciu latach. Czgs$¢ tere-
néw uzywana jest jeszcze rzadziej, ale dla
Indian jest to ciagle ziemia przodkéw. Od
wielu lat U’wa walcza o uregulowanie praw
wlasnoséci zamieszkiwanych ziem. W marcu
1993 roku U’wa zyjacy w rezerwatach w de-
partamentach Boyacd, Santander i Norte de
Santander postanowili potaczy¢ swoje ziemie.
Obszar ten okre$lano mianem Unico Resgu-
ardo (Jedyny Rezerwat). Wiadze tych departa-
mentéw zlecity specjalistom z Uniwersytetu
Javeriana przeprowadzenie odpowiednich eks-
pertyz. Przeprowadzono je we wspolpracy
z reprezentantami U’wa, Kolumbijskim Insty-
tutem Reformy Rolnej (Instituto Colombiano
de la Reforma Agraria, INCORA) i Narodo-
wa Organizacja Ludoéw Tubylczych Kolumbii
(La Organizacion Nacional Indigena de
Colombia, ONIC). Ekspertyzy miaty odpo-
wiedzie¢ na pytanie, jak U’wa definiuja tra-
dycyjna ziemi¢ przodkéw i jakie obszary sa
tym mianem okreslane. Specjalisci z Uniwer-
sytetu Javeriana bazowali na materialach Ann
Osborn (antropolog, ktdra przez kilkanascie
lat prowadzita badania wsrod U’wa) i na
wlasnych pracach terenowych. Jednak bada-
nia nie objgty U’wa z Arauca i Casanare, tym
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samym wylaczajac z badan okoto szeSciuset
z nich. Stworzono szereg map terendow aktual-
nie i tradycyjnie zajmowanych przez U’wa.
Cztonkowie Project Underground, organizacji
pozarzadowej wspierajacej U’wa, zestawili
owe mapy z planami inwestycji Oxy 1 wyka-
zali, ze obszar objety koncesja (tzw. Blok
Samoré) pokrywa si¢ z terenem okreslanym
jako ziemia przodkéw (por. mapg obok).

Druga kwestia w konflikcie U'wa 1 Oxy
jest to, iz prawa wilasnos$ci do ziem sa prawa-
mi zbiorowymi. Oznacza to, iz nie posiada
ich zaden konkretny U’wa. Naleza one do
wszystkich, zatem pojedyncza osoba nie mo-
ze podja¢ zadnej decyzji dotyczacej ziemi.
Spor trafit do sadu, ktéry musial rozstrzyg-
na¢, czy konsultacje z U’wa przebiegaly tak
jak powinny i czy w ogdle przeprowadzono je
z odpowiednimi osobami. W latach osiem-
dziesiatych ONIC, reprezentujacy ponad 80
grup indianskich z Kolumbii, zaproponowat
U’wa utworzenie instytucji, ktéra miataby
stanowi¢ ich oficjalna reprezentacje.

Nie trudno si¢ domysli¢, ze w sytuacji, gdy
prawa wlasnosci ziem U’wa oraz prawa zbio-
rowe, byly niejasne, to wydobycie ropy uros-
o do rangi konfliktu. Dla Oxy sukcesem bylo
uzyskanie zgody na eksploatacjg zt6z. Z per-
spektywy U’wa sprawa toczy si¢ dalej — jed-
nak niekorzystnie dla nich, poniewaz nie czer-
pia zadnych korzysci ani z wydobycia ropy,
ani z tytutu praw do terendw roponosnych.

W 1998 roku Organizacja Panstw Amery-
kanskich opublikowala raport The Samoré
Block Case (Colombia) Observations and
Recommendations®, w ktéorym okreslono defi-
nicj¢ konfliktu, przeanalizowano jego zrodta
oraz wskazano rozwigzania. Autorami raportu
sa Theodore Macdonald i S. James Anaya.
Pierwszy z nich jest antropologiem i zajmuje
si¢ prawami czlowieka, jak rowniez proble-
mami zmian spotecznych i srodowiskowych
oraz konfliktami etnicznymi. James Anaya
jest prawnikiem, zajmuje si¢ prawem migdzy-

> T. Macdonald, S.J. Anaya, The Samoré Block Case (Colom-
bia). Observations and Recommendations. (OAS/Harvard
University. Weatherhead Center for International Affairs.
Program on Nonviolent Sanctions and Cultural Survival,
Special Program/UPD), www.ddpa.oas.org/publications/1998/
conflict_res/samore_case/wp_samore_case_98_eng.pdf

STUDIO ZAMOJSKI

narodowym i prawami czltowieka (w szcze-
gblnosci prawami Indian).

Przygotowany przez nich raport zostat spo-
rzadzony po dwukrotnym pobycie w Kolum-
bii (na zlecenie rzadu tego kraju) grupy
specjalistow z Uniwersytetu Harvarda. Celem
wizyty byto przeprowadzenie rozméw z przed-
stawicielami wszystkich stron zaangazowa-
nych w konflikt, rozpoznanie sytuacji, analiza
przyczyn konfliktu i wskazanie mozliwych
i najlepszych rozwiazan. Raport powstat po
spotkaniach z reprezentantami Ministerstwa
Gornictwa i Energii, Ministerstwa Srodowis-
ka, Ministerstwa Spraw Zagranicznych i Mi-
nisterstwa Spraw Wewngtrznych, jak rowniez
z czlonkami agencji rzadowych: Rzecznika
Praw Obywatelskich, Wydziatu Gtéwnego ds.
Ludnosci Tubylczej, Kolumbijskiego Instytu-
tu Reformy Rolnej, Prokuratora Generalnego,
Rady Stanu, Trybunatu Konstytucyjnego oraz
z senatorem Lorenzo Muelasem. Rozmowy
prowadzono takze z reprezentantami Narodo-
wej Organizacji Ludéow Tubylczych Kolum-
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bii, oficjalnymi reprezentantami U’wa oraz
z Ecopetrol, Shell i Oxy.

Zastanawia fakt, iz autorzy opracowali ra-
port zaledwie po dwodch krotkich pobytach
w Kolumbii, w 1997 roku, nie podajac, z ja-
kich materiatéw korzystali, poza licznymi
rozmowami. Tymczasem w raporcie pojawia
si¢ sporo ,.czystej antropologii” — danych
i opisow, ktore niewatpliwie pochodza z wie-
loletnich badan terenowych. Mozna przypu-
szczaé, iz autorzy korzystali z pracy Ann
Osborn, ktorej Mythology and Social Structure
Among the U'wa of Colombia® jest jedyna tak
obszerna praca naukowa o U’wa.

Teoretycznie raport powinien by¢ skon-
struowany w taki sposob, aby mozna go byto
oceni¢. W sytuacji konfliktu U’wa—Oxy oce-
na taka jest niemozliwa. Po pierwsze, raport
nie wskazuje konkretnych sposobéw rozwia-
zania konfliktu, poza sugestiami o ustabilizo-
waniu sytuacji prawnej (co jest oczywiste)
i wykazem réznego rodzaju warsztatow w ce-
lu przeszkolenia obu stron. Z raportu wynika
jednak, iz obustronne zrozumienie przyczyni-
toby si¢ do dialogu, ktéry rozwiazatby problem.
Nie okreslono jednak, na czym ma polega¢ to
,rozwiazanie”. Na usatysfakcjonowaniu obu
stron? Na pogodzeniu ich intereséw? To moz-
na tylko przypuszczaé, nie ma tego w pracy.
Po drugie, ocena bytaby mozliwa, gdyby z per-
spektywy czasu mozna bylo zobaczy¢, czy
strony osiagngly porozumienie. Ponadto byta-
by ona w peli wiarygodna tylko wtedy, gdyby
raport uzna¢ za jedyny czynnik, od ktérego
zalezato porozumienie. Raczej nie mozna po-
wiedzie¢, iz konflikt zostal rozwiazany, skoro
U’wa nadal uwazaja problem za aktualny.

Skoro nie mozna dokona¢ oceny raportu
pod wzgledem skuteczno$ci zalecanych roz-
wiazan, sprobuj¢ ustali¢, czy raport sam w so-
bie oferuje spdjne wyjasnienie konfliktu, czy
sam w sobie jest logiczny? Powiazanie tla
historycznego z kontekstem kulturowym, pra-
wnym, jak i z obserwacjami terenowymi, po-
winno by¢ spojne z zalecanymi rozwiaza-

* A. Osborn, Mythology and Social Structure Among the
U'wa of Colombia, rozprawa doktorska (1982), University
of Oxford. Drukiem ukazata sig¢ jedynie po hiszpansku: Las
cuatro estaciones. Mitologia y estructura social entre los
U'wa. Banco de la Republica/Museo del Oro, Bogota 1995.

niami. Ze wzgledu na charakter niniejszego
tekstu przyjrze si¢ czgSci antropologicznej,
pomijajac zalecenia natury prawnej. Zaznaczg
jednak, iz wydaja mi si¢ one rozsadne.

W catej pracy Theodore Macdonald kon-
sekwentnie wyjasnia motywy dzialan U’wa
i probuje pokazaé, w jaki sposob ich rozumie-
nie $wiata przeklada si¢ na dziatanie. Wyjas-
nia, iz U’wa postrzegaja $wiat w inny sposob
niz Oxy. U’wa 1 Oxy maja inng kulturg, inne
wartosci. Jak podkresla, sami U’wa sa zatros-
kani wptywem wydobycia ropy na ich kul-
turg. Migdzy U’wa i Oxy istnieja znaczace
réznice w stylu zycia, w rozumieniu $wiata,
w warto$ciach — i to wlasnie one sa przyczy-
na konfliktu. Nie odnoszg tego, co Macdonald
napisal o Indianach, do prac terenowych in-
nych badaczy — chciatabym tylko znalez¢é
odpowiedz, dlaczego jego wyjasnienia same
sobie zaprzeczaja?

Czytajac raport pod katem spdjnosci zato-
zen okreslajacych zrodta konfliktu oraz wnios-
kow wyciaganych przez autordw, uzyskalam
wizj¢ Indian U’wa, a raczej dwie sprzeczne
ze soba wizje. Pozostatam tez z pytaniem, czy
zalecenia i proby rozwiazania konfliktu moga
by¢ skuteczne, jezeli bledny jest punkt wy-
j$cia do dalszych dziatan? Z jednej strony ma-
terial antropologiczny pokazuje Indian jako
przedstawicieli typowej spolecznosci pierwot-
nej, podane sa cechy charakterystyczne takiej
spotecznosci, ich $wiatopoglad i sposob zy-
cia. Z drugiej strony — w raporcie mowi sig¢
takze o Indianach, ktorzy chca pracowa¢ dla
koncernu i wydobycie ropy postrzegaja jako
mozliwo$¢ rozwoju ekonomicznego. Czyli
mamy zaréwno Indian U’wa ,tradycyjnych”,
jak i U’wa ,,zasymilowanych”.

Pierwsza kwestia, ktora jest niespdjna
w wyjasnieniach autoréw, dotyczy U’wa, kto-
rzy zatrudniaja si¢ w OXy 1 nie sprzeciwiaja
si¢ rozwojowi przemystu naftowego, upatru-
jac w tym okazj¢ do zarobku. Wcze$niej
U’wa zostali przedstawieni jako ludzie dbaja-
cy o rownowage w $§wiecie, ktorzy sprzeci-
wiaja si¢ budowie szybow na ich $wigtych
terenach i wydobyciu ropy naftowej. W ich
rozumieniu ropa naftowa to krew Matki Zie-
mi i wydobywanie ropy to nic innego jak jej
wykrwawianie, ktore zniszczy $wiat i ich sa-
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mych. Rodzi si¢ pytanie: Jak to mozliwe, ze
czg$¢ z nich chce pracowaé¢ dla Oxy? Czy
oznacza to, iz nie s prawdziwymi Indianami,
czy moze nie sa $wiadomi konsekwencji, ja-
kie to przyniesie?

W raporcie méwi si¢ o tym zagadnieniu —
jednak moim zdaniem nie udzielono wilasci-
wej odpowiedzi. Mianowicie podkreslono, iz
dochodzi do zderzenia migdzy tymi U’wa,
ktérzy popieraja tradycyjny sposob zycia,
a tymi, ktorzy wybrali kulturowa asymilacjg.
Autor zaznacza, iz taki punkt widzenia jest je-
dnak ,,uproszczonym rozréznieniem dokona-
nym przez osoby z zewnatrz™, z czym nalezy
sig zgodzi¢, poniewaz kwestie asymilacji kul-
turowej sa zdecydowanie bardziej zlozone.
Jednak zaproponowane dalej wyjasnienie czy
rozwiazanie problemu jest w istocie ominig-
ciem tego problemu. Ot6z w raporcie sprowa-
dzono to do zagadnienia przedstawicielstwa.
Jest ono zawile wyjasniane jako: (la) istnie-
nie wewngtrznych réznic — rozumiane jako
wspotobecnos¢ réznych opinii wréd samych
U’wa — jak i tego, (1b) iz osoby z zewnatrz,
posiadajace nabyte prawa i respektujace wia-
dz¢ wodzoéw, wptywaja na podejmowanie de-
cyzji, oraz jako (1c) trudnosci z uzyskaniem
porozumienia w niezrozumiatych sytuacjach;
(2) problem przedstawicielstwa — czyli tego,
w jaki sposob podejmowane sa decyzje doty-
czace calej spolecznosci i kto ja reprezentuje,
na przyktad w kontaktach ze strukturami pan-
stwowymi w Kolumbii czy z Oxy. Rozwinig-
ciem tego podpunktu jest wyjasnienie, na
czym polega struktura wladzy u U’wa.

Oczywiscie struktura wladzy i problem
reprezentacji odgrywaja istotna rolg w catym
konflikcie Oxy-U’wa, jednak jak juz wyzej
zaznaczylam, nie sa to odpowiedzi na posta-
wione wyzej pytania. U’wa, ktorzy chea pra-
cowa¢ dla Oxy, calkowicie nie pasuja do
wizji Indian przeciwnych wykrwawianiu Matki
Ziemi i niszczeniu ich kultury. Dlaczego jest
to thumaczone problemem reprezentacji i r6z-
nicami w podejmowaniu decyzji? Jezeli prob-
lemem sa réznice kulturowe migdzy $wiatem
Oxy i U’wa, to logiczna konsekwencja takie-
go rozumowania jest to, iz Indianie, ktérzy sa

*T. Macdonald, S.J. Anaya, The Samoré..., dz. cyt., s. 13.

przychylni dziataniom Oxy i nie zyja w taki
sposob, jak opisani U’wa (ani nie postrzegaja
$wiata w ten sposob), sa juz zasymilowani
i wchionigci przez kulturg reprezentowana
przez Oxy; innymi stowy — nie sa juz India-
nami. Najpierw autor buduje obraz, iz U'wa
sa tacy a tacy, my$la i zyja tak a tak, maja
wlasny $wiat warto§ci — zupetnie inny niz
$wiat reprezentowany przez Oxy. Czyli U'wa
zasymilowani to tacy, ktorzy mysla i zyja tak
samo jak $wiat Oxy? Cho¢ raport nie stwier-
dza tego jednoznacznie, mozna tak to rozu-
mied, jesli konsekwentnie stosuje si¢ uzywane
przez autoré6w wyjasnienia. Takie podejscie
w efekcie niczego nie rozwiazuje, a buduje
tylko obraz U’wa ,tradycyjnych” i zasymilo-
wanych, pracujacych dla zachodnich firm,
ktorzy traca (badz juz utracili) swoja kulture.
To niesamowite uproszczenie problemu i nie
sadzg, zeby na takich podstawach mozna byto
skutecznie rozwiazaé¢ konflikt.

Kolejnym uproszczeniem jest pokazywanie
U’wa jako tych pokrzywdzonych w catym
konflikcie. Na marginesie, nie przeczg, ze spo-
sob ich traktowania (zastraszanie, akty prze-
mocy, przesiedlenia etc., o czym w raporcie
w ogole si¢ nie wspomina) jest haniebny, je-
dnak nie do takich argumentéw odwotuja sig
autorzy raportu. Wielokrotnie za to podkres-
laja, iz w catym konflikcie tylko U’wa sa sko-
rzy do dialogu. W tym miejscu pojawia sig
takze wyjasnienie, iz U’wa, jako przedstawi-
ciele ,,innej” kultury, prowadza dialog w inny
sposob. Co wigcej, Indianie chca rozmawiac
i otrzyma¢ wyjasnienia dotyczace procesu
wydobycia ropy oraz jego wptywu na ich $ro-
dowisko i kulturg. Dopiero dzigki tym wyjas-
nieniom bgda mogli podja¢ decyzje podczas
konsultacji wymaganych przez konstytucje.
Autorzy kreuja Indian, ktérzy cho¢ postrzega-
ja ropg jako krew Matki Ziemi, to chca po-
zna¢ inng perspektywe i uzyska¢ informacje
o procesie wydobycia ropy naftowej. Na tym
nie koniec, Indianie chca to wszystko zrozu-
mie¢, poniewaz ich celem jest ochrona §rodo-
wiska i ch¢¢ wzigcia odpowiedzialnosci za
wlasna kulturg. Wszelkie trudno$ci, jakie
mozna napotka¢ podczas kontaktow z nimi,
wynikaja po prostu z réznic kulturowych i na-
lezy to uszanowa¢ — taki jest wydzwigk ra-
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portu. A zalecanym s$rodkiem na rozwiazanie
tego problemu sa warsztaty, podczas ktorych
obie strony maja pozna¢ roznice uniemozli-
wiajace im kontakt oraz wyedukowa¢ U’wa
w zakresie wydobycia ropy naftowej i wpty-
wie na srodowisko i ich kulture.

Kolejne pytanie: Dlaczego z gory traktuje
si¢ U’wa jako niezdolnych do samodzielnego
zdobycia informacji na temat procesu wydo-
bywania ropy? Czy autorzy nie dostrzegaja, iz
informacje uzyskane przez U’wa i tak zostana
zrozumiane przez nich na swoj sposob (skoro
ich percepcja i rozumienie §wiata jest inne, to
dane wprowadzone do takiego systemu bgda
funkcjonowaty zgodnie z nim) albo stang sig
tacy jak $wiat Oxy, czyli zrozumieja istotg
procesu wydobycia ropy ijego konsekwencje,
takze te finansowe. Czyli zaczna mysle¢
w sposob kapitalistyczny i stang si¢ zasymilo-
wani? Jezeli tak, to oznacza to, iz dotychcza-
sowy sposob mysSlenia, rozumienia $wiata
i zycia ulegnie zmianie i teraz juz beda tacy,
jak ludzie reprezentujacy Oxy.

Na wszystkie problemy, wynikajace z r6z-
nic kulturowych, autorzy po prostu proponuja
warsztaty zapewniajace wzajemne zrozumie-
nie. Proponuja takze wsparcie dla U’wa pod-
czas dalszych konsultacji oraz uregulowanie
sytuacji prawnej. W efekcie sprowadza sig to
do tego, ze jezeli U'wa i Oxy zrozumieja sig¢
nawzajem (podczas tych warsztatow), to w ma-
jestacie prawa konflikt zostanie rozwiazany.

Mozna si¢ dlugo zastanawiaé, na ile takie
przedstawienie problemu oraz samych U’wa,
ktore jest nie do konca logiczne i w duzej
mierze uproszczone, moze prowadzi¢ do
wskazania skutecznych metod rozwiazania
konfliktu? Z jednej strony wydaje sig, ze na
dtuzsza metg do niczego nie prowadzi, gdyz
nie rozwiazuje samego problemu. Z drugiej
jednak strony raport pokazuje, iz faktycznie
$wiat U’wa i Oxy rézni si¢ od siebie. India-
nie przedstawieni sa W pozytywnym $wietle
jako ludzie, ktorym nalezy da¢ mozliwosé
kontaktu ze §wiatem dominujacym. Zapro-
ponowane rozwiazania prawne moga zape-
wni¢ uznanie ich struktur wiladzy jako
petnoprawna reprezentacjg. Autorzy postu-
luja réwniez rozwiazanie kwestii praw do
ziemi. W og6lnym rozrachunku wigc, przy

zalozeniu, iz raport czytaja urzednicy nie zna-
jacy si¢ na antropologii, moze by¢ on w du-
zym stopniu zrozumialy — a zalecane
rozwiazania wydaja si¢ rzeczowe, mimo iz
istota problemu nie zostala wyjasniona.
Z kolei propozycje edukacji obu stron wydaja
si¢ na tyle niepowazne, ze trudno uznac je za
szkodliwe. Tym bardziej, iz ta czg$¢ raportu,
zawierajaca zalecane rozwiazania, sprowadza
si¢ tylko do wypunktowania pewnych propo-
zycji. Brakuje sposobéw wprowadzania postu-
lowanych rozwiazan w Zzycie, a na koniec
kryteriow ich oceny.

Na przyktadzie raportu doskonale widac,
jak typowe jest podejscie naszego $wiata do
tego typu probleméw. Z jednej strony trudno-
$ci 1 konflikty najtatwiej wyjasnia¢ za pomo-
ca r6znic kulturowych, ktére mozna mnozy¢
w nieskonczonos¢, a z drugiej — proponowac
rozwigzania nieuwzgle¢dniajace owych rdznic
kulturowych. Glowny problem pojawia sig
w momencie, kiedy w ,tradycyjnych” spo-
tecznosciach obecne sa zachowania, ktore nie
pasuja do tej wizji, jak w przypadku tych
U’wa, ktorzy postrzegaja wydobycie ropy ja-
ko dobry biznes, a nie zabijanie Matki Ziemi
i samych siebie. Czy w takiej sytuacji ma ktos
prawo stwierdzié¢, iz przestali by¢ U’wa?
W takim razie, kim sa? To zmuszatoby do
rozpatrzenia kwestii tozsamosci, a w efekcie
— czy nie prowadzitoby do decydowania, kto
jest prawdziwym U’wa, a kto nie?

Mozna si¢ zastanowi¢, w ktérym miejscu
tego raportu zostal popetniony btad. Czy ble-
dna byla diagnoza zrdédet konfliktu, czy zale-
cane rozwiazania? Wydaje sig, iz jedno
i drugie. Jesli jednak na raport popatrzy sig
z szerszej perspektywy, to nasuwa si¢ pode-
jrzenie, ze widocznie jego cel nie byt taki, jak
deklarowano. Moim zdaniem stwarza si¢ je-
dynie pozory, iz konflikt mial by¢ rozwiaza-
ny. Mozna sadzi¢, iz gldwnym motywem
antropologa bylo doprowadzenie do sytuacji,
w ktorej zapewniona bytaby ochrona intere-
sow Oxy, przy jednoczesnym zachowaniu
wspotczesnych standardow rozwiazywania te-
go typu konfliktow. 4

MAGDALENA ZAMOJSKA jest studentka V roku etno-
logii i antropologii kulturowej w IEIAK w Poznaniu.
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Dyrektorka
Muzeum Pekotéw rezygnuje

Theresa Hayward Bell, dyrektorka Muzeum
i Osrodka Badawczego Pekotow Mashan-
tucket 29 wrzesénia 2006 roku zrezygnowata
z kierowania muzeum. Bell prowadzila t¢ zna-
na w USA i odwiedzana przez okoto 200 ty-
sigcy gosci rocznie placowke dydaktyczno—
—naukowa od czasu jej powstania w sierpniu
1998 roku. Jej zdaniem rada plemienna Pe-
kotéw nie przywiazuje dostatecznej wagi do
rozwoju muzeum, co roku obcinajac fundusze
na jego prowadzenie. Zdaniem Bell, pienia-
dze ptynace z prowadzonego przez plemig ka-
syna Foxwoods ,,psuja cztonkéw plemienia”,
odciagajac ich od tradycji i kultury Pekotow,
za$ rada plemienna nie docenia znaczenia
muzeum i os$rodka badawczego dla podtrzy-
mania tubylczego dziedzictwa.

Otwarte w 1986 roku, poczatkowo jako lo-
kalny salon bingo, kasyno Foxwoods jest
obecnie jednym z najwigkszych i najbardziej
popularnych na $wiecie salonéow gier hazar-
dowych, obracajacym miliardami dolaréw ro-
cznie. Nie tylko finansuje ono wigkszo$¢
wydatkéw rady plemiennej Pekotow, w tym
muzeum w Mashantucket, ale takze wyplaca
kazdemu cztonkowi plemienia roczne dywi-
dendy znacznej wysokosci.

— Odkad pojawily si¢ pieniadze, ludzie
chca ich coraz wigcej — twierdzi jednak
Theresa Bell, ktora uwaza, ze bogactwo, fat-
wo przychodzace z wlasnego kasyna, nie
sprzyja podtrzymywaniu plemiennych trady-
cji ani nie gwarantuje Pekotom trwatego roz-
woju. Zdaniem Bell to ,muzeum jest
najlepszym i najwigkszym osiagnigciem w hi-
storii plemienia”.

Bratem Theresy Hayward Bell jest byty
przewodniczacy rady plemiennej Pekotow
Mashantucket, Richard ,,Skip” Hayward, za

ktéorego rzadéw niemal wymarle plemig
powrdcito do Zzycia i osiagneto najwigksze
sukcesy ekonomiczne. Ich babka, Elizabeth
George—Plouffe, byla na poczatku lat 70.
ostatnia mieszkanka dawnych terenéw ple-
mienia w stanie Massachusetts i jedna z ostat-
nich oséb dbajacych o zachowanie tradycji
Pekotow. To ona zasugerowata rodzinie stara-
nia o odbudowe rezerwatu na skraju bezlu-
dnych bagien i odzyskanie przez rozproszone
plemig¢ Pekotow statusu federalnego. Udato
si¢ to ostatecznie w lutym 1992 roku i umoz-
liwito otwarcie kasyna Foxwoods, ktore stato
si¢ gtéwnym zrédlem bogactwa okoto 800 za-
rejestrowanych obecnie cztonk6éw plemienia.

Wedtug Bell, Elizabeth cieszytaby sig z tego,
ze Pekoci znowu mieszkaja razem na ziemi,
ktéra do ich przodkéw nalezala co najmniej
od 9 tysigey lat, ale nie bylaby szczg$liwa wi-
dzac, jak traca $wiadomos¢ znaczenia swych
korzeni, ktorym zawdzigczaja nie tylko obec-
ny dobrobyt, ale 1 wlasna odrgbnosé.

— Stracili$my to wszystko, czego moja bab-
cia usitowata nas nauczy¢: o domu, rodzinie,
milosci, wzajemnym szacunku, poszanowaniu
ziemi 1 cedrowych bagien — twierdzi Bell.

Dzi$ na najwyzszym wzniesieniu w rezer-
wacie, uwazanym przez babci¢ Theresy za
miejsce $wigte, jego mieszkancy urzadzaja
rodzinne pikniki 1 weekendowe imprezy.
Przez $wigte niegdy$ bagno dzi$ buduje sig
drogi dla limuzyn i samochod6éw terenowych,
niszczac cenne krzewy rododendronow. Ob-
serwatorzy z zewnatrz zwracaja uwage na po-
glebiajace si¢ spory migdzy cztonkami jede-
nastu rodzin, tworzacych trzon odrodzonego
niemal z niczego plemienia.

Byla juz dyrektorka wartego blisko 200
mln dolaréw Muzeum Pekotéw uznata, ze nie
moze dluzej wspotpracowac z rada, ktora od-
mawia nie tylko funduszy, ale nawet spotkan
w sprawach dotyczacych prowadzonej przez
nig placowki. Ma za zte przywdédcom Peko-
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tow, ze zamiast opiera¢ si¢ na bogactwie lu-
dzkim i tradycjach wlasnej spotecznosci, co-
raz czgsciej korzystaja z zewngtrznych ustug
i zatrudniaja fachowcow spoza plemienia.
Krytykowana z kolei za ,.trudny charakter”,
Bell oswiadczyta jednocze$nie, ze ma pelne
zaufanie do Kim Hatcher—White, innej czton-
kini plemienia Pekotow, ktora zostala miano-
wana przez rad¢ plemienna nowa dyrektorka
i ktéora — ,.na dobry poczatek” — otrzymata
na dziatalno$¢ muzeum dodatkowy milion do-
larow. Po odejsciu z muzeum, Bell zamierza
odwiedzi¢ inne rezerwaty w kraju, dzielac sig
swymi do$wiadczeniami, a takze zaja¢ si¢ du-
zym ogrodem i spisa¢ plemienne legendy
Pekotow dla swoich wnuczat.

Koniec sporu
Nawahow i Hopiow

Historyczne porozumienie, zawarte 3 listopada
2006 roku migdzy plemionami Hopi i Nawaho,
zakonczylo wreszcie ciagnacy si¢ od dziesig-
cioleci glo$ny spér terytorialny w poénocno—
—wschodniej Arizonie. O znaczeniu tego po-
rozumienia moze $wiadczy¢ fakt, iz na cere-
moni¢ jego podpisania w Muzeum Hearda,
w Phoenix, przyleciat z Waszyngtonu sekre-
tarz spraw wewngtrznych Dirk Kempthorne.

— Umowa pokazuje, co mozna osiagnac,
gdy ludzie spotykaja si¢ w duchu wspolpracy.
Razem mozemy obali¢ najpot¢zniejsze mury
— podsumowat polityk.

Umowa upowaznia Hopiéw i Nawahow do
wkraczania na ziemie sasiedniego plemienia
w celach religijnych, konczac tym samym
spor prawny obu plemion, trwajacy od 1974
roku. Uwiktani w przeciagajacy si¢ i utrud-
niajacy zycie cztonkom obu spotecznos$ci pro-
ces, przywodcy zwasnionych plemion w 2002
roku zdecydowali si¢ na mediacj¢. Wynego-
cjowane z niematym trudem warunki porozu-
mienia w pazdzierniku 2006 roku przyjelty
rady obu plemion.

Przez wiele lat Hopi roscili sobie prawo do
okoto potowy z 7 mln akrow (2,8 min ha)
przyznanych Narodowi Nawahow przez Kon-
gres w 1934 roku. W 1992 roku sad okrggo-
wy potwierdzil prawo Hopiow do 62 tys.

akréow (25 tys. ha) spornych ziem, nie roz-
strzygajac jednak kontrowersyjnej kwestii do-
stgpu do miejsc o znaczeniu religijnym na
pozostatych terenach.

Obecne porozumienie musi jeszcze zostaé
zatwierdzone przez sad okrggowy w Phoenix.
Gdy to nastapi, uchylone zostanie trwajace od
40 lat moratorium budowlane na spornych
ziemiach, ktore pozostawito tysiace Nawahow
bez drog, elektrycznosci i biezacej wody.
Moratorium to, wprowadzone jeszcze przed
whniesieniem sprawy do sadu federalnego, za-
kazuje do dzi§ wszelkich prac budowlano—re-
montowych w obejmujacej 700 tys. akrow (280
tys. ha) zachodniej czgséci rezerwatu Nawahow.

Podpisana wlasnie umowa konczy drugi
z wielkich sporéw ziemskich migdzy Indiana-
mi Arizony. Poprzednie, glosno komentowane,
porozumienie Hopiéow i Nawahow podzielito
ostatecznie migdzy oba plemiona sporne tere-
ny potozone w centrum wielkiego rezerwatu
Nawahoéw, co zmusito czg$¢ rodzin (glownie
nawajskich) do przesiedlenia si¢. Spor obu
plemion podsycaly i usilowaly wykorzysta¢
z korzyscia dla siebie m.in. koncerny gorni-
cze, zainteresowane koncesjami na wydobycie
bogactw naturalnych, w ktore obfituja tubyl-
cze ziemie Poludniowego Zachodu USA.

Pamig¢ o trudnych latach i sasiedzkich nie-
porozumieniach nie zniknie z dnia na dzien.
Nadrobienie zalegltosci w rozwoju obszaru
objetego dotad moratorium wymaga wielomi-
lionowych inwestycji. Nad tym, by religijne
pielgrzymki do $wigtych miejsc czy w poszu-
kiwaniu ortow, odbywaty si¢ bez utrudnien,
czuwa¢ ma specjalna rada arbitrazowa. Nie
bez znaczenia beda tez inne, mniej sformali-
zowane, kontakty cztonkéw obu plemion.

Sad broni
praw Indian Kalifornii

Tubylcze plemiona z pdétnocnej Kalifornii od-
niosty wazne zwycigstwo w sadowe;j batalii
o ochrong jednego ze swoich najwazniejszych
$wigtych miejsc. 6 listopada 2006 roku sad
apelacyjny wydal wyrok spehniajacy oczekiwa-
nia Indian Pit River (Achumawi) i wspierajacej
go Tubylczej Koalicji na rzecz Wyzyny Medi-
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cine Lake. Trzej sgdziowie uniewaznili jedno-
glosnie decyzj¢ sadu federalnego nizszej in-
stancji o przedluzeniu prawa do dzierzawy
okolic jeziora Medicine Lake przez spotkg
Calpine. Firma planowata budowg zespotu
elektrowni geotermalnych w okolicy jeziora
uwazanego za $wigte przez Indian Pit River,
Shasta, Modoc, Karuk i Wintun.

W 2004 roku sad federalny uznat, ze Biuro
Zarzadu Ziemia i Federalna Stuzba Le$na do-
pemity wszelkich formalnosci zwiazanych
z ochrong $rodowiska i ochrona miejsc o zna-
czeniu historycznym, otwierajac drogg do bu-
dowy duzej elektrowni na terenach, ktére nie
tylko posiadaja duza warto$¢ przyrodnicza,
ale i znaczenie religijne dla wielu Indian, po-
szukujacych tam uzdrawiajacych mocy i du-
chowego przewodnictwa. Jednak zdaniem
sadu apelacyjnego 9 okrggu obie agencje nie
dochowaty ,,nalezytej starannosci” w zbada-
niu tej sprawy, naruszajac prawo federalne
i swoje obowiazki wzgledem jednej ze stron
sporu (czyli Indian).

Wydajac wyrok w tej, siegajacej 1998 ro-
ku, sprawie sad uchylit si¢ jednak od nawia-
zania do delikatnej politycznie kwestii po-
wierniczych zobowiazan wiladz federalnych
wobec tubylczych plemion. W czasie, gdy
plemiona Kalifornii przeciwstawily si¢ pla-
nom firmy energetycznej, republikanska ad-
ministracja George’a Busha ogtosita plany
rozwoju energetyki na amerykanskim Zacho-
dzie. Firma Calpine intensywnie zabiegata
woweczas o poparcie republikanskich urzgdni-
kéw z Waszyngtonu i w 2001 roku Biuro Za-
rzadu Ziemia do$¢ niespodziewanie zniosto
moratorium na prowadzenie inwestycji na
Wyzynie Medicine Lake, a rok p6zniej prze-
dluzylo umowe dzierzawna z firma na 40 lat.
Zdaniem sadu nie przeprowadzono wowczas
zadnych dodatkowych analiz oddziatywania
na $rodowisko.

W 2005 roku Kongres uchwalit Ustawe
o polityce energetycznej, przewidujaca m.in.
kontrowersyjne studium o prawach dostgpu
do bogactw naturalnych na ziemiach naleza-
cych do Indian. Chociaz zdaniem firmy Cal-
pine umocnito to jej pozycjg, to sad apela-
cyjny uznal, ze nowa ustawa nie zmienita
praw Indian Pit River. Podzielil tez czgsciowo

opinie przedstawicieli plemienia, wyrazane
m.in. podczas wczesniejszych przestuchan
w Kongresie, ze elektrownia geotermalna
w tym miejscu produkowaé moze stosunkowo
niewielkie iloéci energii, za to znacznym ko-
sztem praw tamtejszych tubylcow do kulturo-
wego przetrwania.

— Zysk zostanie sprywatyzowany kosztem
efektow odczuwanych przez tubylczych Ame-
rykanow, spoleczenstwo, zwierz¢ta i przyszie
pokolenia — zeznawat w czerwcu 2003 roku
Gene Preston z rady plemiennej Pit River.

Kroétko potem spotka Calpine oglosita ban-
kructwo, a gdy przed rokiem rozpocze¢ta mi-
mo to prace budowlane nad Medicine Lake,
federalni urzgdnicy zablokowali je pod nacis-
kiem lokalnej spotecznosci do czasu roz-
strzygnigcia sadowego. Teraz sad apelacyjny
ostatecznie podzielit obawy lokalnych ple-
mion i grup mieszkancow, przywracajac mo-
ratorium na inwestycje w okolicy $wigtego
jeziora Indian.

Indianska Ameryka
po wyborach

Gdy Amerykanie w listopadzie 2006 roku gto-
sowali na swoich przedstawicieli w nowych
wladzach federalnych, stanowych i lokalnych,
takze indianscy obywatele USA wybierali —
i byli wybierani — do wtadz réznych szczebli
oraz gtosowali na cztonkdéw nowych rad i sa-
déw plemiennych. Trzy najbardziej obserwo-
wane wybory plemienne odbyly si¢ w Arizonie
i obu Dakotach.

Na Potudniowym Zachodzie, w wyborach
do rady plemiennej najwigkszego indianskiego
rezerwatu w USA, dotychczasowy przewo-
dniczacy rady Plemiennej Narodu Nawahow
Joe Shirley, Jr. pokonal w wyborach Lyndg
Lovejoy (glosami 34800 do 30200). W dzie-
jach plemienia byly to wybory podwojnie hi-
storyczne — po raz pierwszy na najwyzszy
urzad wsréd Nawahow kandydowata kobieta
i po raz pierwszy dotychczasowy przewodni-
czacy rady zostal przez Nawahow oceniony
pozytywnie i wybrany na druga kadencjg.

W Dakocie Pétnocnej podobnego szczgscia
nie miat Tex Hall, dotychczasowy przewodni-
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czacy Narodu Mandanow, Hidatsow i1 Arika-
réw. Ten znany polityk tublczy, dwukrotny
przewodniczacy Krajowego Kongresu Indian
Amerykanskich (NCAI), przegrat z jednym
z cztonkow rady plemiennej, Marcusem Wel-
Isem, Jr. (gtosami 1350 do 1100).

W znanym rezerwacie Pine Ridge w Dako-
cie Potudniowej byta przewodniczaca plemie-
nia Siuksow Oglala Cecilia Fire Thunder —
pierwsza kobieta na tym stanowisku w histo-
rii Pine Ridge, usunigta z niego w lipcu tego
roku ze wzgledu na zbyt stanowcze sprzeci-
wianie si¢ polityce antyaborcyjnej wladz sta-
nowych — przegrata z czterokrotnym bylym
przewodniczacym rady plemiennej Johnem
Yellow Bird-Steele (glosami 2340 do 1400).
Fire Thunder zostala odwotana latem 2006
roku przez konserwatywna wigkszos¢ czton-
kéw rady plemiennej Siukséw Oglala, gdy
w odpowiedzi na zaostrzenie przepisow anty-
aborcyjnych w Dakocie Potudniowej (odrzu-
conych nastgpnie w listopadowym referendum)
zglosita wlasny projekt wybudowania w Pine
Ridge kliniki aborcyjne;.

Peniacy odtad obowiazki szefa Rady Ple-
miennej Alex White Plume takze kandydowat
na nowa kadencjg, a nawet wygrat pazdzierni-
kowe prawybory w Pine Ridge, ale zostal
nastepnie skreslony z listy kandydatéw, gdy
okazato sig, ze ma za soba wyrok skazujacy
w sadzie federalnym. White Plume odwotat
si¢ od tej decyzji, powolujac si¢ na zatarcie
starego wyroku i domagajac si¢ powtorzenia
wyboréw. Nie jest jasne jednak, czy odwota-
nie to rozpatrywa¢ ma Sad Plemienny, czy tez
moze stara lub nowa Rada Plemienna. Gdyby
nawet udato mu si¢ doprowadzi¢ do powto-
rzenia wyborow, to i tak nie wiadomo dzis,
czy mogltby w nich kandydowacé.

Pochodzace z wyboréw wiadze Pine Ridge
od dziesigcioleci nie cieszyly sig¢ si¢ najlepsza
opinia (w 1973 roku wspierani przez Ruch In-
dian Amerykanskich (AIM) tradycjonalisci
z opozycji doprowadzili do stynnej okupacji
Wounded Knee). O skomplikowanej sytuacji
w podnoszacym z trudem standardy wyborcze
rezerwacie $wiadczy¢ moze tez fakt, ze nowa
przewodniczaca Sadu Plemiennego w zostata
trzecia w wyborach Lisa Adams — po za-
twierdzeniu listy kandydatéw na to stanowis-

ko okazalo si¢ bowiem, ze obu lepszym od
niej w wyborach kandydatom brak wymaga-
nego wyksztalcenia prawniczego.

Krolowa odstania pomnik
sachema

Brytyjska krolowa Elzbieta II odstonita 22 li-
stopada 2006 roku pomnik sachema Mahome-
ta Weyonomona, wodza Moheganow, ktory zmart
na osp¢ w Anglii w 1763 roku. Weyonmon
wyjechat do Anglii, by prosi¢ krola Jerzego 11
o zwrot ziem odebranych jego plemieniu przez
brytyjskich osadnikéw z kolonii Connecticut.
Mtody wodz, prawnuk stynnego sachema Mo-
heganéw Unkasa, zmart 8 sierpnia w Londy-
nie podczas epidemii ospy i jako obcokra-
jowiec zostal pochowany poza Owczesnym
miastem, na potudniowym brzegu Tamizy,
w nieznanym doktadnie miejscu.

Granitowa rzezba upamigtniajaca sachema
Mohegandéw stangta przed XIII-wieczna Ka-
tedra Southwark, w poblizu ktorej zostat po-
chowany. Autorem pomnika, ktéry powstat
z glazu pochodzacego z rezerwatu Moheganow
w Connecticut, jest brytyjski artysta rzezbiarz
Peter Randall-Page. W ceremonii odstonigcia
pomnika przez krolowa Elzbietg II i ksigcia
Filipa wzigta tez udzial delegacja Moheganow
z USA, ktorej przewodniczyt wodz Bruce
- ITwo Dogs” Bozsum.

Ceremoni¢ odstonigcia pomnika rozpocze-
to nabozenstwo w zabytkowej ewangelickiej
katedrze. Jak podkreslili przedstawiciele die-
cezji w wydanym z tej okazji specjalnym
oswiadczeniu, pomnik ,.bgdzie trwatym $wia-
dectwem wczesnego osadnictwa w Ameryce
Ponocnej oraz zwiazkéw i odpowiedzialno-
$ci, ktore z tego wyptywaja”.

oprac. Cien
za: www.indianz.com i ,Arizona Journal”

Nawahowie nie chcg uranu

Blisko trzysta osob z kilkunastu krajéw spot-
kato si¢ w Window Rock, w rezerwacie Nawa-
how w Arizonie, podczas 3—dniowego szczytu
na temat wykorzystania uranu.
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Otwierajac spotkanie, przewodniczacy Na-
wahow Joe Shirley Jr. powiedzial, ze praca na
rzecz ochrony ziemi, wody i ludzi przed kata-
strofalnymi skutkami wydobycia uranu za-
czyna si¢ od spotkania ludzi ze wszystkich
stron $wiata w celu wymiany doswiadczen.

— Jako Diné szukamy tez przyjacidt —
dodat Shirley — ktorzy pomogliby nam sig
broni¢ przed tymi, ktérzy chca ztamaé nasze
prawo, zeby zdoby¢ uran znajdujacy si¢ pod
powierzchnia naszej ziemi.

Niedawno Nawahowie wprowadzili zakaz
wydobycia 1 przerobu uranu w swym rezerwa-
cie. MM

~Nie” dla hazardu Delawarow

27 listopada Sad Najwyzszy USA odmowit
rozpatrzenia apelacji ,,Narodu Delawarow” ze
wschodniej Oklahomy (Anadarko) w sprawie
o zwrot ziemi we wschodniej Pensylwanii.

Delawarowie do Oklahomy przywedrowali
w XVIII i XIX wieku. Domagaja si¢ ziemi
w Pensylwanii, przypominajac o ,,Walking
Purchase” — nieuczciwej transakcji z 1737
roku, na mocy ktorej Thomas Penn (syn Wil-
liama Penna, zalozyciela kolonii), wyhludzit
od Indian wielki obszar ziemi.

,»Walking Purchase” rzekomo byto (w rze-
czywistosci Penn powotywat si¢ na nieistnie-
jacy dokument, ktory z Delawarami miat pod-
pisa¢ jego ojciec kilkadziesiat lat wczesniej)
porozumieniem, w mys$l ktoérego Indianie z do-
liny rzeki Delaware mieli odstapi¢ kolonistom
kawat ziemi, ktory ,,mgzczyzna moze przejsé
w ciagu pottora dnia”. Thomas Penn kazat
wyraba¢ korytarz w puszczy, wynajal trzech
szybkobiegaczy, ktorzy przygotowywali sig
11 dni, po czym przebiegli 65 mil, wyznacza-
jac w ten sposob obszar 1200 akréw w dolinie
Lehigh (m.in. dzisiejsze miasta Allentown,
Bethlehem, and Easton we wschodniej Pen-
sylwanii). Jeden z wodzoéw Delawarow, Lappa-
winsoe, mowit potem rozgoryczony:

— [Biegacze] powinni byli i$¢ wzdtuz rze-
ki Delaware... powinni byli i$¢ kilka mil, po-
tem usias¢ 1 wypali¢ fajk¢, od czasu do czasu
zapolowa¢ na wiewiorke, a nie biec 1 biec
przez caty dzien.

Poniewaz jeden z biegaczy (dwaj pozostali
nie wytrzymali wysitku i odpadli na trasie)
dotart dalej niz si¢ spodziewali Delawarowie,
w wyniku transakcji terytoria stracili nie tylko
oni, ale takze Indianie Minisink i Szaunisi.
Wigkszo$¢ Delawardow opuscila ziemie, ale
w okolicy dzisiejszego Easton pozostal wodz
Moses Tunda Tatamy, otrzymawszy patent od
biatych, z ktorymi zachowal dobre relacje.
Dzisiaj Delawarowie z Oklahomy przedsta-
wiaja si¢ jako spadkobiercy wodza Tatamy
i bezskutecznie probuja odzyskaé niewielka
czg$¢ obszaru utraconego w 1737 roku (315
akrow, ktore nalezato do wodza Tatamy).

Kolejno, w listopadzie 2004 roku i w listo-
padzie 2005, sady odrzucity roszczenie Dela-
wardw, dlatego skierowali spraw¢ do Sadu
Najwyzszego.

Delawarom chodzi nie tyle o odzyskanie
ziemi, ile 0 mozliwo$¢ uruchomienia automa-
tow do gry, a by¢ moze takze kasyna w okoli-
cach Easton, dzigki wprowadzanemu wtasnie
w Pensylwanii ustawodawstwu zezwalajace-
mu na indianski hazard w stanie. Decyzja Sa-
du Najwyzszego krzyzuje plany Indian.

BH

Bruce Trigger (1937-2006)

1 grudnia zmart Bruce Trigger, znakomity ka-
nadyjski archeolog i antropolog (ur. w Preston,
w Ontario). Profesor McGill University w Mon-
trealu. Autor The Children of Aataentsic (1976)
— wspaniatej, ponad 900—stronicowej rozpra-
wy etnohistorycznej o Huronach i ich upadku
w potowie XVII wieku (w uznaniu za ksiazke
plemi¢ Huron—Wendat z Quebecu nadato mu
honorowe obywatelstwo). Wérdd licznych do-
konan Triggera jest redakcja tomu prestizowe;j
encyklopedii Smithsonian Institution Handbook
of North American Indians (tom 15, North-
cast), a takze 1 tomu The Cambridge History
of the Native Peoples of the Americas. Procz
licznych artykutow, jest autorem m.in. 4 Histo-
ry of Archaeological Thought, Natives and
Newcomers: Canada’s “Heroic Age” Recon-
sidered, A History of Archaeological Thought.
Trigger zajmowal si¢ réwniez archeologia
i etnohistoria Egiptu, Mezopotamii oraz Chin.
BH
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Tubylcy muszg zaczekac

W poprzednim ,,Tawacinie” zapowiadalismy
— jak si¢ wydawato — rychty koniec wielo-
letniego oczekiwania na stworzenie i przyjgcie
w uniwersalnym systemie ochrony praw czto-
wieka instrumentu w cato$ci poswigconego
ochronie praw ludow tubylczych, to jest Dek-
laracji Praw Ludéw Tubylczych. Niestety, jak
dotad tak si¢ nie stato. Ostatni krok na drodze
Deklaracji, czyli przyjgcie przez Zgromadze-
nie Ogodlne Narodéw Zjednoczonych okazat
si¢ trudniejszy, niz mozna bylo oczekiwac.
Przypomnijmy: w czerwcu Deklaracja zo-
stata przyjgta na drodze glosowania podczas
pierwszej sesji nowo powstalej Rady Praw
Czlowieka, ktora zarekomendowala przyjgcie
Deklaracji przez Zgromadzenie Ogdlne pod-
czas jego najblizszej 61. sesji. Po rozpoczgciu
sesji sprawa Deklaracji zostala skierowana do
Trzeciego Komitetu, ktdry mial rozstrzygnaé,
czy Zgromadzenie ma podczas posiedzenia
plenarnego glosowa¢ nad przyjgciem Dekla-
racji,czy nie. W tym celu na poczatku listopada
Peru, wraz z innymi panstwami, przedstawi-
to projekt rezolucji przyjmujacej Deklaracjg
W postaci zaproponowanej przez Radg Praw
Czlowieka (ktora zamiesciliSmy w poprzed-
nim numerze). P6zniej jednak Namibia ztozyta
w imieniu panstw afrykanskich projekt rezo-
lucji zmieniajacej tres¢ projektu przedstawio-
nego przez Peru i skutkujacy odroczeniem
dyskusji nad Deklaracja, motywujac to checia
uzyskania czasu na dalsze konsultacje. Na-
stgpnie Peru ztozylo kolejny projekt, wprowa-
dzajac poprawki do poprzedniego i Namibia
rowniez. W koncu Peru zazadalo od Namibii

wycofania zaproponowanych przez nia zmian,
przypominajac, ze panstwa afrykanskie wezes-
niej byty za przyjeciem Deklaracji. Namibia
odmowita. W koncu 28 listopada br. odbyto
si¢ glosowanie, na poczatek ostatniego pro-
jektu, czyli rezolucji z poprawkami Namibii
i dzigki poparciu catej grupy afrykanskiej i in-
nych panstw (w sumie 82), przy sprzeciwie
67 (w tym m.in. Polski i innych panstw Unii
Europejskiej) i przy 25 glosach wstrzymuja-
cych sig, poprawki Namibii zostaly przyjete.
Nastgpnie gltosowano nad zmieniona w ten
sposob rezolucja, czyli ostatecznie odraczajaca
debatg nad Deklaracja do blizej niesprecyzo-
wanego momentu, jeszcze przed zakonczeniem
tej sesji; w tym momencie Peru i inne panst-
wa, ktore byly za przyjeciem Deklaracji, wyco-
faly swe poparcie dla tak zmienionej rezolucji
i zostala ona przyjgta 83 glosami, przy 91
wstrzymujacych si¢ (w tym Polski i innych
panstw UE). W ten sposob debata nad przyje-
ciem Deklaracji i ewentualne jej przyjgcie zo-
stalo odroczone.

Co to oznacza? Trudno powiedzie¢. Z jed-
nej strony debata i tak musi si¢ odby¢ jeszcze
podczas tej sesji ZO, ktora skonczy sig tuz
przed rozpoczeciem kolejnej w sierpniu 2007
roku. Z drugiej strony nie wiadomo, jak bgda
odbywa¢ si¢ konsultacje, i czy na przyktad
beda mogli wzia¢ w nich udzial przedstawi-
ciele ludnosci tubylczej, i co bedzie ich wyni-
kiem — to jest, czy panstwa ostatecznie
przyjma tekst zaaprobowany przez Radg Praw
Cztowieka, czy jednak zostanie on zmienio-
ny, czego niektoérzy domagali si¢ juz podczas
czerwcowej sesji Rady. Pozostaje czekac. +

Beata Skwarska

Zgromadzenie Ogdlne Naroddéw Zjednoczonych sktada sie z przedstawicieli wszystkich panstw
cztonkowskich organizagcji, z ktorych kazde ma jeden gtos. Zgromadzenie moze sie zajmowac kazda
sprawg wchodzacg w zakres nakreslony przez Karte Narodow Zjednoczonych. Ze wzgledu na ogrom
spraw przypadajacych na kazda sesje, przed pojawieniem sie na posiedzeniu plenarnym, poszczegdlne
sprawy sg czesto wstepnie rozpatrywane przez jeden z szesciu gtéwnych komitetow. Kwestie zwigza-
ne z ochrong praw cztowieka rozpatrywane sg w tzw. Trzecim Komitecie, a mianowicie Komitecie ds.
Spotecznych, Humanitarnych i Kulturalnych. Zgromadzenie Ogodlne przyjmuje czy tez akceptuje rezolu-
cje — jak rowniez deklaracje — na posiedzeniach plenarnych; w komitetach decyzje w postaci rezolu-
cji tez s3 przyjmowane na drodze gtosowania. Projekty rezolucji przedstawiane sg przez jedno lub
wiecej panstw, tzw. sponsoréw, mogg tez byc przedstawiane przez dane panstwo w imieniu danej
grupy panstw, na przyktad afrykanskich czy azjatyckich. BS
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SPOR O KOSMOS

konferencja amerykanistyczna w Wiedniu

Kontrowersje wokot $wigtych miejsc, nowe
interpretacje historii, stare mity o Indianach
(oraz mity, ktore oni sami tworza) w nowych
szatach, wspolczesna sytuacja, polityka, sztu-
ka 1 literatura tubylczych autoréw po obu
stronach granicy przebiegajacej przez Wyspeg
Zbtwia — o tym wszystkim dyskutowato kil-
kudziesigciu naukowcow z 16 krajow Europy
i Ameryki podczas konferencji ,,Native Ame-
ricans and First Nations: A Transnational
Challenge” w Wiedniu. Zorganizowalo ja Au-
striackie Stowarzyszenie Studiéw Ameryka-
nistycznych i Instytut Studiéw Amerykanis-
tycznych Uniwersytetu Wiedenskiego w listo-
padzie 2006 roku.

Nie wiem, na ile osiagnigty zostat ,,jawny”
cel konferencji, czyli zawarte w tytule porow-
nanie sytuacji Indian w Kanadzie i USA, bo
przy bardzo roéznorodnej tematyce wystapien
trudno pokusi¢ si¢ o uogélnienia. Wazniejsze
jest jednak to, czy spetlnione zostaty ,,funkcje
ukryte” — mianowicie: czy doszto do wymia-
ny pogladéw, nowych ustalen i blyskotliwych
spostrzezen. Moim zdaniem tak, i od razu
przechodze do krétkiego omoéwienia tych wy-
ktadow, ktore wydaty mi si¢ najcickawsze.

Uwagg zwrocit profesor Eric Sandeen z Uni-
wersytetu w Wyoming, ktory opowiadat o pro-
jekcie ustanowienia Parku Narodowego Sand
Creek w stanie Kolorado (na mocy uchwaty
Kongresu USA przy zdecydowanym wsparciu
bylego senatora Bena Nighthorse Campbella),
w miejscu, w ktorym w 1864 amerykanscy
ochotnicy dowodzeni przez putkownika Johna
Chivingtona zmasakrowali osadg Szejenow.
Problem pojawit si¢ przy probie doktadnego
wyznaczenia miejsca masakry. Archeolodzy
i Indianie wskazuja ré6zne miejsca.

— Co robi¢ — pytat profesor Sandeen —
gdy urzadzenia archeologdéw wskazuja w kon-
kretnym miejscu tysiac tusek karabinowych
— dowod, ze wlasnie to jest miejsce masakry,
podczas gdy ustne historie Szejenéw wskazu-
jamiejsce oddalone o jedna milg?

Jak pogodzi¢ naukowe metody ze sposoba-
mi rozpoznawania miejsca przez potomkow
pomordowanyche? Archeolodzy nie ustysza
odglosow ludzi czy koni, nie odczuja obecno-
$ci duchow — a taka moc przypisuja sobie
Indianie przebywajacy w Sand Creek.

— To bardzo zasadniczy spor o... kosmos
— uwaza profesor Sandeen.

Frederick Chapman, réwniez z Uniwersyte-
tu w Wyoming, na przykladzie indianskich
$wigtych miejsc, takich jak Devil’s Tower
w Wyoming, opowiadal o ,,postmodernistycz-
nym” Dzikim Zachodzie, ktéry w ostatnich
dekadach nabiera zupelie nowych znaczen,
dzigki nawiazaniu dialogu biatych Ameryka-
néw z Indianami. W nowym dyskursie znika-
ja romantyczni kowboje i stoiccy Indianie —
ikony ,kulturowego krajobrazu” Dzikiego
Zachodu. Zamiast nich pojawiaja si¢ negocja-
torzy, politycy i naukowcy. Tubylcy czgsto
prezentuja religijny punkt widzenia, za$ biali
— $wiecki 1 naukowy. W tym trudnym dialo-
gu mozna jednak czasem dokona¢ cudu i na
przyktad uzna¢ Devil’s Tower za miejsce tu-
rystycznych wycieczek (bialego cziowieka),
ale jednoczesnie pozwoli¢, by respektowano
jego duchowy wymiar — poniewaz Indianie
z réznych ludéw uwazaja t¢ gorg za $wigta.
Dlatego tubylcy moga tu odprawia¢ ceremonie
i modli¢ si¢. To jednak nie koniec problemow.
Oto Kiowowie chca, aby oficjalna nazwa gory
brzmiata Tree Rock, Lakoci — Bear Lodge,
Arapahowie — Bear’s Tipi. Plemion, ktore
deklaruja specjalny zwiazek z Devil’s Tower,
jest okolo dwudziestu, kazde z nich nadato
gbrze inng nazwe...

— Jedno jest pewne — zaznaczy!l profesor
Chapman. — Na oficjalng nazwg nie zostanie
wybrana, przynajmniej nie w najblizszym
czasie, ,,Penis Mountain”, cho¢ i tej nazwy
uzywaja Indianie (Lakoci).

Jednym z gosci specjalnych byta historyk
sztuki, kurator wielu wystaw indianskich i an-
tropolog, Ruth Phillips z Carleton University
w Ottawie, ktora omawiata politykg nowo ot-
wartego Narodowego Muzeum Indian Ame-
rykanskich w Waszyngtonie. Zauwazyla, ze
Muzeum, ktére miato byé¢ wizytowka kultur
tubylczych, wcale nie pokazuje etnograficz-
nych artefaktéw, lecz artystyczne wystawy
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wspotczesnych autoréw o politycznej wymo-
wie, stuzace upamigtnieniu historycznych
krzywd.

Szereg wyktadow dotyczyt obecnosci Indian
w filmie, malarstwie, na fotografii, w prasie
popularnej, w literaturze. Przy okazji wyktadu
profesora Marka Gidleya z Uniwersytetu
w Leeds o romantycznych mitach, utrwala-
nych (produkowanych?) za pomoca aparatu
fotograficznego (sztandarowym przykladem
byly tworzone ,,w duchu przesztosci” zdjgcia
Edwarda Curtisa), i wspolczesnej indianskiej
fotografii, wywiazala si¢ dyskusja. Gidley, ko-
mentujac zdjecia ofiar masakry w Wounded
Knee, zauwazyl, ze fotografia wcale nie jest
obiektywnym medium.

— Tutaj tez chodzilo o wyprodukowanie
znaczenia. Zdjgcie Wielkiej Stopy to poza,
a jednoczes$nie estetyzacja, stuzaca podkresle-
niu czlowieczenstwa wodza, z drugiej jednak
— desakralizacja, bo zwloki specjalnie ukta-
dano do zdjgcia. Na innej fotografii pojawia
si¢ nawet nazwisko jej autora — wypada aku-
rat na ciele jednej z ofiar...

Christian Feest powatpiewal, czy mozliwe
jest wyeliminowanie wptywu autora na to, co
pokazuje fotografia i wracat do podstawowe-
go problemu:

— Kto produkuje znaczenie? Autor zdjgcia
czy ogladajacy?

O wykorzystywaniu obrazu Indianina w re-
klamach mowita m.in. Alexandra Ganser. Przy-
pomniata kampani¢ reklamowa z przetomu
XIX 1 XX wieku, w ktdrej uzyto Indian Czar-
ne Stopy do promocji idei utworzenia Parku
Narodowego Glacier w Montanie. Indianom
kazano zatozy¢ pidropusze i tanczy¢ na dachu
wiezowca w Nowym Jorku, na ktéorym usta-
wiono tez tipi — ku uciesze fotografow. Do
Montany $ciagnigto tez malarzy ...z Niemiec,
ktorych zadaniem byto portretowanie (a raczej:
kreowanie) romantycznych obrazow wilderness
ijego ,,dzikich” mieszkancow — wszystko po
to, by zachgci¢ do odwiedzin parku mieszczu-
chow ze Wschodu, czgsciej wybierajacych na
wakacyjne ekskursje kierunki europejskie niz
amerykanski Zachod.

Wybér zabawnych informacji o wizerunku
Indian w prasie czeskiej w XIX wieku przed-
stawil Michal Peprnik z Uniwersytetu Palac-

Eric J. Sandeen, Christian Feest i Ruth Phillips

ky’ego w Otomuncu. Przedrukowywane z nie-
mieckiej prasy teksty ukazywaly Indian jako
lud prosty i szlachetny, milujacy ziemig i pie-
lggnujacy wartosci republikanskie. Wyobra-
zeni tubylcy amerykanscy stawiani byli za
wz6or moralny dla wspotczesnych mieszkan-
cow Czech, a jeden z czeskich politykow mo-
wit nawet o pokrewienstwie migdzy Czechami
i Indianami... Indianie jako uciele$nienie ma-
rzen o narodzie, o harmonii, o czystym zwiaz-
ku z natura — skad my to znamy?

Sami Indianie oczywiscie tez mitologizuja
i — jak Czesi w XIX wieku — wykorzystuja
tradycj¢ do promowania idei etnicznej odrgb-
nosci i grupowej samodzielnosci. Na przyktad
Czirokezi w Oklahomie potrafili tak manipu-
lowa¢ wladzami federalnymi, ze te oficjalnie
zaliczyly do Narodu Czirokezow lud nie ma-
jacy z nimi nic wspolnego, czyli Delawarow
— o tym traktowal moj wyktad ,Let’s make
them Cherokees”.

,,Tawacin” zdobyl tez nowa autorke, Sandrg
Busattg, antropologa z Uniwersytetu w Padwie.
Jej artykut w tym numerze to rozbudowana
wersja wykladu z Wiednia, w ktorym Sandra
i jej siostra Flavia przedstawity wspotczesna
polityke elit rzadzacych plemieniem Makah,
dazacych do odtworzenia zhierarchizowanego
systemu spotecznego. Walka na mity i sym-
bole migdzy indianskimi ,.arystokratami” z Pol-
nocnego Zachodu, probujacymi przywrécic
tradycyjne potowy na wieloryby, a amerykan-
skimi konserwatystami i obrofcami zwierzat,
to globalistyczny dyskurs, w ktorym wlasci-
wie juz nie wiadomo, gdzie przebiega granica
migdzy tradycjq a polityka.+

Bartosz Hlebowicz
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POWITANIE FAL
Nisqually ratujg tososie

Wieloryby i tososie wymieraja. Gléwnym po-
wodem ich $mierci nie sa jednak nielegalne
potowy japonskich wielorybnikow, ani okaz-
jonalne, koncesjonowane polowania Indian
i Inuitow. Cichym zabdjca sa przede wszyst-
kim polichlorowane dwufenyle (PCB), wyso-
ce szkodliwe zwiazki chemiczne, ktore choé
od blisko 30 lat sa w USA zakazane, to
w przyrodzie rozkladaja si¢ powoli. To one
sprawiaja, ze migso wielorybow nie nadaje
si¢ ani do jedzenia, ani do celow medycz-
nych, za$ tradycyjne miejsca zerowania i tarta
tososi pustoszeja. To one tez przyczyniaja si¢
do upadku tradycyjnego, duchowego i spote-
cznego, tadu wielu indianskich spotecznosci,
dla ktoérych wodne stworzenia rzek i oceanu
to co$ wigcej niz pokarm.

Martwe wieloryby i chore tososie z okolic
Ciesniny Puget w stanie Waszyngton to takze
symbole nowej walki, bgdacej kontynuacja
dawnych ,,wojen rybackich” Indian poéinoc-
no—zachodniego wybrzeza USA. W drugiej
potowie XX wieku Indianie z plemion miesz-
kajacych nad Pacyfikiem i w dorzeczach
wpadajacych don rzek wywalczyli w demon-
stracjach i sadach potwierdzenie — zapisanych
w dawnych traktatach — praw do potowow
tososi na wlasne potrzeby. Dzi§ znaczne ob-
szary w rejonie Ciesniny Puget to obszary
skazone przez niebezpieczne odpady prze-
mystowe. Walk¢ Indian o zachowanie trady-
cyjnych form gospodarowania oraz zwiazanej
z nimi kultury i obrzgdowosci trudno wigc
uzna¢ za zakonczona. Dlatego tam, gdzie to
mozliwe, tubylcze spotecznos$ci — wspierane
przez ekologéw i1 naukowcoOw — zabiegaja
o0 ich oczyszczanie i ochrong.

Stale dziatania na rzecz zwigkszenia popu-
lacji lososia podejmuje m.in. Puget Sound
Partnership (PSP), grupa planistyczna powo-
tania przez gubernatora stanu Waszyngton.
Jej wspotprzewodniczacym jest Billy Frank Jr.,
przywodca zastuzonych w wojnach rybackich

Indian Nisqually (Salish). 75-letni dzi$ Billy
Frank Jr. to lider spotecznosci z Frank’s Land-
ing nad rzeka Nisqually i laureat pierwszej
Nagrody Wizjonera Indian Amerykanskich,
przyznanej przez gazet¢ ,Indian Country
Today” w 2004 roku. 16 listopada 2006 roku
Billy Frank Jr., ktory jest takze przewodnicza-
cym Komisji Rybotowstwa Indian Péinocne-
go Zachodu (NWIFC) i jeszcze w latach 60.
walczyt o prawa swego ludu do tradycyjnych
potowow tososi i sprzeciwiat si¢ odtawianiu
wielorybow z Ciesniny Puget na potrzeby
ogrodow zoologicznych, odebrat na Uniwer-
sytecie stanu Waszyngton ekologiczna Na-
grodg Dziedzictwa Sidédmego Pokolenia.

Przyznawana przez organizacj¢ Sojusz na
rzecz Powrotu Lososia (Salmon Homecoming
Alliance) nagroda podkresla rolg wspotpracy
spotecznosci plemiennych ze swoimi sasiada-
mi w dziedzinie ochrony i zarzadzania §rodo-
wiskiem, a jej nazwa oddaje znana indianska
tradycj¢ podejmowania biezacych decyzji ze
$wiadomoscia ich przysztych skutkéw. Od-
bierajac nagrodg, Billy Frank Jr. powiedziat,
ze ma nadziejg, iz informacje o nagrodzie us-
wiadomia spoteczenstwu konieczno$¢ wspol-
nych dziatan na rzecz zagrozonego S$rodo-
wiska oraz zwrdci jego uwagg na fakt, ze to
m.in. od lososi, wielorybow i innych miesz-
kancow wod zalezy dobre zdrowie, silny duch
i ekonomiczna pomyslno$¢ wielu ludzi. Dla
ludéw Wybrzeza Pétnocno—Zachodniego to
te wlasnie zwierzgta byly — i po czgsci pozo-
staja nadal — nie mniej $wigte niz bizony dla
plemion Réwnin czy karibu dla mieszkancow
arktycznej Potocy.

Dwaj inni nagrodzeni wspotprzewodnicza-
cy PSP to William Ruckelshaus, byty dyrek-
tor Federalnej Agencji Ochrony Srodowiska
i Jay Manning, dyrektor stanowego Wydziatu
Ekologii. Wspdlnie przedstawili oni guberna-
torowi stanu plan pomocy Cie$ninie Puget,
zgodnie z ktérym do 2020 roku winno sig
stopniowo redukowaé zrédla zanieczyszczen
przemystowych i miejskich w strefie 100 mil
od brzegdéw Pacyfiku, chroni¢ i poprawiac
jakos$¢ obecnych miejsc wystgpowania ryb
i ssakow strefy przybrzeznej oraz przywracac
ich populacj¢ tam, gdzie odtworzone zostana
odpowiednie warunki. Ich program obejmuje
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tez plany oczyszczania i wtérnego zagospoda-
rowywania §ciekOw, ograniczenia kwot poto-
wowych, restytucji zagrozonych wyginigciem
gatunkow zwierzat i ptakéw, modernizacjg
systemOw nawadniania i kanalizacji oraz edu-
kacjeg 1 kontrolg wydatkow.

Realizacja zalecen PSP wymaga zmiany
stylu zycia mieszkancow i modyfikacj¢ pla-
néw rozwoju catych spotecznosci z okolic
Cies$niny Puget. Billy Frank Jr. zdaje sobie
sprawg, ze potrzeba do tego ustaw, pieni¢dzy
i woli spotecznej. Wierzy on, ze za przykta-
dem tubylczych wspolnot, ktére od pokolen
rozumieja, ze ich przysztos¢ zalezy od stosun-
dzi oraz wybierane przez nich wtadze lokalne
i stanowe. Jak powiedziat podczas uroczysto-
$ci wregezenia nagrody Ruckelshaus:

— Mamy okazj¢ pokaza¢ reszcie $wiata,
jak zabra¢ si¢ za ginacy ekosystem, jak go od-
budowac i jak o niego dbac.

Jeden z przyktadow takiego dziatania zo-
stat uhonorowany podczas ceremonii na Uni-
wersytecie Waszyngtonu. Od 150 lat rozwdj
miast i rolnictwa na amerykanskim wybrzezu
Pacyfiku niszczy $rodowisko i zaktoca fan-
cuch pokarmowy w ujsciach tamtejszych
rzek. Czgé¢ prywatnych wiascicieli kluczo-
wych dla ochrony przyrody obszaréw nie go-
dzila si¢ na odsprzedanie ich panstwu, ale
zgodzita si¢ na odstapienie ich Indianom.
Nisqually odkupili od sasiadéow 140 akrow
(56 ha) w delcie rzeki Nisqually i usungli nie-
ktore tamy odgradzajace morze od ujscia
rzeki i1 okolicznych mokradet. Ponad potowa
z wydanych na ten cel 2,4 min dolar6w po-
chodzita od wiladz stanowych i federalnych
oraz organizacji migdzynarodowych. Dzigki
temu projektowi na odebrane kiedy$ Pacyfi-
kowi tereny znéw wptyngta stona woda,
a wraz z nia — tososie. Z rybami na rekulty-
wowany obszar powracaja od dawna nie wi-
dziane tam gatunki ptakéw oraz innych
zwierzat i ro$lin.

Pierwszy eksperyment z zalaniem 9 akrow
(3,6 ha) Indianie przeprowadzili, w porozu-
mieniu z Fish & Wildlife Service, w 1996 ro-
ku. W 2002 roku laczny obszar mokradet
oddanych morzu i jego mieszkancom wyniost
juz 40 akréow (16 ha), a prowadzone przez

specjalistow badania wskazywaty na pomysl-
ny przebieg catego przedsigwzigcia. We wrzes-
niu 2006 roku, po zakonczeniu nowego etapu
wartych 450 tys. dolardw prac ziemnych,
wpuszczono wodg na kolejne 100 akréw (40
ha) w dawnej delcie rzeki Nisqually. Indianie
maja nadziejg, ze dzigki temu dtugofalowemu
projektowi po 30 latach przerwy wkrotce
w gorg rzeki poptyna znoéw lawice tososi
chinook pochodzace juz nie ze sztucznych
hodowli narybku, ale z akwenoéw przywrdco-
nych przyrodzie dzigki $wiadomym dziata-
niom tubylcow.

Zorganizowana przez Nisqually pod koniec
pazdziernika ceremonia Powitania Fal zakon-
czyta kolejny wazny etap przywracania na-
turalnej réwnowagi w przyrodzie. Prastare
piesni i tance Nisqually, zapach wedzonego
lososia, przemdwienia i tradycyjne blogosta-
wienstwa uwienczyly wieloletnie praktyczne
dziatania, podczas ktorych Indianie korzystali
z najnowszych zdobyczy nauki, techniki i or-
ganizacji oraz z doswiadczenia prawnikow,
biologéw i ekologéw, w tym wyksztatconych
wspotplemiencow. Jednak u zrédet ich staran
lezata pielggnowania od pokolen §wiadomos¢
tego, ze gdy zabraknie zywych i zdrowych
tososi, pstragow, fok i wielorybow, odejda tez
duchy tych stworzen — mitycznych opieku-
néw 1 dobroczyncow ich ludu — bedacych
do dzi$ podstawa ich tozsamosci i stosunku
do przyrody.

W 2007 roku Nisqually planuja przywroce-
nie dawnych miejsc zerowania i schronienia
mtodych tososi na kolejnych 700 akrach (280
ha) nadbrzeznych pastwisk i bagien naleza-
cych do panstwa. Za swoje systematyczne
wysitki na rzecz przywracania rownowagi
w przyrodzie Nisqually uhonorowani zostali
przyznawana przez Sojusz na rzecz Powrotu
Lososia specjalna Nagroda Opiekuna. Innag
nagrod¢ — Kamienia Milowego — otrzymali
tez Indianie Muckleshoot (Salish), ktérzy od
lat udzielaja go$ciny i wsparcia organizato-
rom imprez Sojuszu oraz realizuja wiasne, za-
korzenione w lokalnych tradycjach, programy
ochrony $rodowiska. Dzigki jednym i drugim
opiekuncze duchy zwierzat nadal opiekuja sig
tubylcami znad Pacyfiku. +

Marek Nowaocien
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Felieton Andrzeja Wali z poprzedniego numeru
~Tawacinu” wywotat spore poruszenie w redak-
cji i sktonit do zajecia wasnego stanowiska. Po-
nizej zamieszczamy nasze wypowiedzi, a jedno-
czesnie zapraszamy Czytelnikow do dyskus;ji.

PRZYJACIELE INDIAN
I MILOSNICY INDIAN

Prawo Wali i jego konsekwencje

Zaniepokoit nas tekst Andrzeja Wali. Posta-
nawiamy wigc na niego odpowiedzie¢. Pogla-
dy w nim zawarte wydaja nam si¢ bowiem
symptomatyczne dla niektérych kreggdw osob
interesujacych si¢ Indianami w Polsce. Po-
nadto, jest to glos statego wspotpracownika
,»Tawacinu” 1 moglby by¢ odebrany przez
Czytelnika jako oficjalny glos redakcji. Czu-
jemy si¢ wigc w obowiazku zabra¢ glos, inte-
lektualnie i emocjonalnie zmierzy¢ si¢ z pow-
stalym problemem. Zrobimy to w trzech eta-
pach. Najpierw sprobujemy zrekonstruowaé
glowne zalozenia wypowiedziane wprost
i po$rednio przez A. Walg. Potem ustosunku-
jemy si¢ nich, a na koncu pozwolimy sobie na
parg stow refleksji.

1. Prawo Wali

Z tego, co Andrzej Wala napisal, mozemy
wysnué cztery podstawowe tezy, ktére na-
zwiemy ,,Prawem Wali”.
Po pierwsze, Indianie przez ostatnie 500 lat
byli ofiarami i sa nimi nadal.
Po drugie, istnieja tylko dwie kategorie lu-
dzi, ktérzy si¢ nimi interesuja,
a. przyjaciele Indian, wspolczujacy im i po-
magajacy,
b. badacze Indian, ktérzy maja do nich stosu-
nek beznamigtny i im nie pomagaja.
Po trzecie, celem dziatania przyjaciot In-
dian jest rekompensowanie Indianom pigciu-
setletnie bycie ofiarami poprzez tworzenie

i rozpowszechnianie stereotypowego ich ob-
razu. Taka postawa jest moralna.

Po czwarte, celem dzialania badaczy jest
intelektualne poznawanie Indian, tworzenie
i rozpowszechnianie niestereotypowego ich
obrazu. Postawa taka niczego Indianom nie
rekompensuje 1 dlatego jest niemoralna.

2. Nasza niezgoda

Odniesiemy si¢ teraz bezposrednio do kazde-
g0 z wymienionych punktow.

Nie zgadzamy si¢ na takie przedstawianie
przeszlosci i terazniejszosci, gdzie wszyscy
Indianie, zawsze i wszedzie, byli ofiarami.

Indianie jako ofiary ostatnich 500 lat to ste-
reotyp, doktadnie taki sam, jak Indianin — ,,szla-
chetny dziki” lub Indianin — ,,zty barbarzynca”.
Czy istnieja jednego rodzaju ,,Biali” albo ,,India-
nie”? Nie mozna patrze¢ na dzieje Nowego
Swiata, ciagle przeciwstawiajac sobie tylko dwie
nic nie znaczace, heterogeniczne kategorie (to
forma rasizmu!). Potrzeba tu zawsze historycz-
nego dookreslenia — kto?, gdzie?, kiedy?

Przypominamy tez, ze Indianie w wielu
wypadkach w relacjach z nie-Indianami odgry-
wali rol¢ aktywna, dominowali, mieli wpltyw
na los wlasny 1 tych, ktorzy do Ameryki przy-
byli — swych sojusznikéw lub wrogéw. Tak
byto dawniej i tak jest dzisiaj.

Nie zgadzamy si¢ na przypisanie dwom
kategoriom ludzi interesujacych si¢ India-
nami wykluczajacych si¢ cech.

Andrzej Wala zaktada, ze naukowe pozna-
nie wyklucza stosunek emocjonalny, wyklu-
cza tez chgé lub potrzebg pomocy. Zaktada
réwniez, ze badacz emocjami ptaci za praw-
dg, a przyjaciel Indian poswigca prawde dla
poczucia sprawiedliwosci.

Wedlug nas, mozna jednocze$nie by¢ przy-
jacielem Indian, pomagajac im, oraz by¢
badaczem poznajacym na sposob naukowy.
Uwazamy tez, ze stosunek emocjonalny do
Indian nie musi by¢ tylko i wylacznie wspot-
czuciem i wyklucza¢ si¢ z innym stosunkiem
emocjonalnym, np. szacunkiem.

Nie zgadzamy sig, jakoby tylko stereoty-
powe przedstawianie Indian pomagalo im
i bylo moralnie stuszne.
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Wydaje si¢ nam, ze traktujac Indian (ludzi
w ogole!) stereotypowo, odbieramy im pod-
miotowo$¢, godno$é, prawo do wilasnej wizji
wydarzen, prawo do wspotczesnosci. W ten
sposob rzeczywistych ludzi i konkretne wyda-
rzenia zamykamy w getcie stereotypowe;j,
Niezmiennej Indianskiej Kultury. Akceptuje-
my wigc nie Indian, ale nasze o nich wyobra-
zenia.

Pytamy wigc — jak Indianom ma shizy¢
kurczowe trzymanie si¢ przez nas naszych
wlasnych wyobrazen? Oczekujemy tu odpo-
wiedzi. Czekamy tez na odpowiedz na drugie
pytanie: w jaki sposob powyzsze wyobrazenia
mialyby by¢ moralne?

Wydaje si¢ bowiem, ze po pierwsze, nie
shuza Indianom. Po drugie, stereotyp to niczym
nie uzasadniony monopol na prawdg. Po trze-
cie, taka prawda jest tu $wiadomie wybra-
nym, z jakiego§ powodu, wygodnym ktamst-
wem.

Nie zgadzamy sig¢, jakoby niestereotypo-
we przedstawianie Indian nie pomagalo im
i bylo moralnie watpliwe.

Wyrazamy gleboki sprzeciw wobec wyobra-
zenia, wedhug ktérego naukowiec jest bezna-
migtny i szarga §wigtosci. To, ze na $wigtosci
si¢ porywa, $wiadczy wiasnie o jego namigt-
nosci. Szarganie $wigtosci jest tez moralne,
poniewaz badaczom urealnia wizjg¢ przeszto-
$ci, pozwala lepiej ja oceni¢, zobaczy¢ jej
skutki, Indianom z kolei daje szans¢ na pet-
niejsze wykorzystanie terazniejszosci i lepsze
projektowanie przysztosci.

3. Fundamenty naszej niezgody,
czyli dyskretny urok
stereotypow

Do tej pory dyskutowali§my bezposrednio
z zalozeniami Wali. Teraz pozwolimy sobie na
parg stow refleksji. Wyznaczymy tu roboczo
dwa bieguny stosunku do Indian i do rzeczy-
wistosci w ogdle. Ich przedstawicieli nazwie-
my: mito$nikami Indian i przyjaciétmi Indian.
Wychodza oni zawsze od swoich najglebszych,
osobistych potrzeb, ktore jak si¢ wydaje na
Indian projektuja. Roznia si¢ konsekwencja
tych projekcji, metodami, ktérymi daza do ce-

lu (poznania Indian), oraz stopniem otwarto-
$ci na rzeczywistos$c¢.

Dlaczego milo$nicy ,Indian” nie lubia
rzeczywistych Indian?

,Indianie” sg dla ich mito$nikow ikong za-
korzeniona w kolonialnej fascynacji i glodzie
Szlachetnego Dzikiego. Mitosnik ,,Indian”
buduje obraz, ktoéry odpowiada najlepiej jego
wizji tego, jak Indianie powinni wygladac
i jaka rol¢ w $wiecie powinni odgrywaé. Wy-
obrazony ,,Indianin” ma w sobie wigcej z sa-
mego mito$nika niz z rzeczywistosci.

Ten obraz mito$nikowi wystarcza, w koncu
odpowiada jego potrzebom. Indianie, jakich
stworzyl, nie istnieja i najprawdopodobniej
nigdy nie istnieli. To oni sa jednak dla niego
bardziej autentyczni, mimo ze Indianie z krwi
i kosci wystaja zza tego obrazu.

Nie chce mie¢ do czynienia z owa prawdzi-
woscia, poniewaz szybko okazatoby sig, ze
koliduje ona z jego obrazem szlachetnego
i skrzywdzonego Indianina (moze szlachet-
nos¢ 1 bycie skrzywdzonym sa dla mitos$nika
,Indian” synonimami). Prawda o Indianach
jest bolesna nie dlatego, ze nie zawsze jest dla
nich pochlebna, ale dlatego, ze uderza w wy-
obrazenie mito$nika. Jest on jak dziecko, kto-
re nie chee si¢ dowiedzie¢, ze $w. Mikotaj to
przebrany sasiad. Stojac po stronie wlasnych
wyobrazen, milo$nik wota: ,,Z prawdziwymi
Indianami nie chc¢ mie¢ nic wspdlnego!”.
Upieranie si¢ przy swojej wizji $wiata nie jest
moralng odpowiedzialnoscia wobec Indian,
a ucieczka od ciemnych jego stron (a moze
siebie?).

Mitosnik nie zauwaza tez tego, ze jego sto-
sunek do Indian sprowadza si¢ do roli otowia-
nych figurek, zdjg¢ wklejonych do zeszytu
z wycinkami prasowymi, postaci z przeszto-
$ci zabtakanych w terazniejszosci.

W tym zestawie wyobrazen, mito$nik obar-
cza odpowiedzialno$cia za rozbiezno$¢ migdzy
wyobrazeniami 1 rzeczywistoscia ,,Naukow-
ca”. To on wlasnie beznamigtnie z masakr
czyni bitwy, z przesladowan — urzedowe for-
malnosci, ze szlachetnych Indian i ztych bia-
tych — ludzi wchodzacych w relacje. Usuwa
przy tym Pierwotne Przestanie ,,Indianina”,
ktére moga rzecz jasna zrozumie¢ tylko mi-
tosnicy (czyli jego twoércy). Nauka jest dla
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nich niewygodnym glosem prawdy, ktory
odziera ich stereotypy z uroku.

Jak na ironig, sami Indianie czgsto — pod-
miotowo! — wykorzystuja t¢ wizj¢ do wlas-
nych celow, odgrywajac przypisana im rolg
przed (ptacacymi pieniadze) obcymi.

Kim s3 dla nas przyjaciele Indian?

Mocno narzekamy na stereotypy, warto pa-
migta¢ jednak, ze sa one czym$ naturalnym.
Woyrastaja z niewiedzy, braku kontaktu i samo-
$wiadomosci. Pgdzeni na koniec $wiata wy-
obrazeniem o tym, co oznacza indiansko$¢,
na miejscu odkrywamy, ze poszukiwalismy
tylko czgsci siebie. Jesli jednak chcemy wy-
nie$¢ co$ ze spotkania, wyobrazenie to trzeba
odrzucié¢, odrzuci¢ w obliczu drugiego czto-
wieka. Wedlug nas, oznacza to przemiang mi-
to$nika wlasnych wyobrazen w przyjaciela
drugiego cztowieka.

Przyjaciele Indian daza wigc do kontaktu
z ludzmi, ktérzy zyja po drugiej stronie globu,
do ich zrozumienia i akceptacji. Gotowi sa
odlozy¢ swoje witasne wyswiechtane klisze,
przyjrzeé si¢ sobie samym i przyczynom swo-
jego dazenia ,,na Zach6d”. To boli, bo pojawia
si¢ strach zwiazany z pozbyciem si¢ dotych-
czasowego bezpieczenstwa, wynikajacego
z Oczywistosci i prostego rozumienia. Ale
tylko dzigki temu moga wreszcie spojrze¢ na
ludzi takimi, jacy sa po odjgciu tych oczeki-
wan.

Sa to ci, z ktérymi, w tym procesie nauki
o samym sobie, mozemy si¢ zaprzyjaznic.
Zywo interesuje nas bowiem nie zycie nasze-
go wyobrazenia na ich temat, ale ich wlasne
zycie, ich sposob patrzenia na $wiat i bycia
w nim. Pod plaszczykiem ,.kultury” dostrze-
gamy ludzi, podmioty dziatania. Zaczynamy
rozumie¢ przyczyny tego dziatania, dostrze-
gamy jego konteksty. Zauwazamy, ze nasze
ukochane i1 upragnione obrazy tuszcza sig
i odklejaja od $ciany naszej wiedzy. Okazuje
sig, ze nie miaty wiele wspolnego z rzeczywi-
stoscia — 1 cale szczgscie, bo rzeczywistose
wynagradza to stokrotnie!

Co uwazamy za najglebszy sens zaintere-
sowan Indianami?

Indianie z krwi i1 kosci zawazyli do tego
stopnia nad naszym zyciem, ze nie mozemy
nie nazywacé ich przyjaciolmi. Jestesmy prze-

konani tez, ze ukochany dla wigkszosci, od
niepamigtnych czaséw kultywowany obraz
,Indianina”, moze postuzy¢ za azymut, ktory
— jesli tylko mamy odwagg odtozy¢ go i spoj-
rze¢ rzeczywistosci w twarz (czyli w oczy
drugiego cztowieka) — nawet bez wyjezdza-
nia na drugi koniec $wiata doprowadzi nas nie
tylko do ujrzenia Indian jako Ludzi, ale
wszystkich ludzi dookota nas jako Ludzi. To,
ze znalezliSmy cztowieczenstwo wsrdd ludzi,
ktérzy przy okazji sa Indianami, nie znaczy,
Ze nie ma szans na to, by odnalez¢ je wsrod
ludzi, ktérzy Indianami nie sa.

Nie postulujemy przy tym, ze przyjaciele
Indian posiedli obiektywna, ostateczng wie-
dz¢ na temat $wiata i Indian. Jednak jestesmy
przekonani, ze ta droga jest pozyteczniejsza
dla obu stron, a otwarto$¢, ktéra stanowi jej
warunek, czyni ja jednoczesnie narzgdziem
W procesie negocjowania prawdy o Sobie
io Innym.

Przekazujemy wigc pozytywne przestanie:
mozna kocha¢ Indian, zajmowaé si¢ nimi
naukowo, dazac do realnego, wielowymiaro-
wego ich obrazu, i do spotkania Czlowieka
z Czlowiekiem. Mozna to wszystko w jednym
czasie.

W przypadku nizej podpisanych, dazenie
do poznania i zrozumienia Indian zapisato
scenariusz ich dotychczasowego zycia. Jako
przyjaciele Indian, nawotujemy do przeciera-
nia oczu i uczciwosci wobec Siebie i Innych!
Jezeli mamy jakie$ zobowiazania wobec In-
dian, to mozemy ich dopeti¢ oddajac im
wreszcie sprawiedliwo$¢, to znaczy nie mani-
pulujac nimi dla swoich potrzeb. Ani jako
dzikusami, ani jako szlachetnymi dzikimi
ofiarami. +

Mariusz Kairski, tukasz Krokoszynski

Mariusz Kairski, antropolog, Instytut Etnologii i Antro-
pologii Kulturowej w Poznaniu, do$wiadczenie z ludami
E’flapa i Hoti (Amazonia wenezuelska, 1986—2006) oraz
Waorani i Kofan (Amazonia ekwadorska, 1991-96).

tukasz Krokoszynski, antropolog, Instytut Etnologii
i Antropologii Kulturowej w Poznaniu, do$wiadczenia
z ludem Lakota (Rezerwat Pine Ridge, Dakota Potudnio-
wa, 2001-2005) i Ho-Chunk, czyli Winnebago (Wiscon-
sin, 2000-2004) oraz Shipibo (Amazonia peruwianska,
2005).
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Putapki
na przyjaciét Indian

Po pierwszym czytaniu felietonu Andrzeja
Wali poczutem si¢ skonfundowany. Byt zbyt
pojemny, rozgrywatl si¢ na zbyt wielu ptla-
szczyznach i — wbrew pozorom — nie zaw-
sze dotyczyt Indian. Za to poodstaniat liczne
putapki czyhajace na ,,prawdziwych przyja-
ciol” Indian. Wskazg tylko kilka watkow.

Gloéwny postulat Andrzeja dotyczy jakosci
naszej, przewaznie jednostronnej, ,,przyjazni”
z Indianami. Przestrzega nas, redakcje ,,Ta-
wacinu”, przed powtarzaniem ,,jak papuga” te-
g0, co méwia o Indianach biali Amerykanie.
Zamiast tego, jako ,,przyjaciele”, powinnismy
zawsze sta¢ po stronie Indian. Rozumiem
to tak, ze mamy przesta¢ by¢ tuba Ameryka-
néw, a sta¢ si¢ tuba Indian! Powtarzaé ,jak
papuga” ich wszystkie ckliwe kawaltki o w y-
tacznie szczg$liwym zyciu w starych dob-
rych czasach, zanim przyplyngli biali.

Nie potrzeba wielkiej erudycji, zeby wie-
dzie¢, iz na calym $wiecie cztowiek musiat
codziennie walczy¢ o przetrwanie. Jedna cy-
wilizacja powstawata na gruzach innej cywili-
zacji. Jeden lud zajmowatl towiska i dobytek
innego ludu. Tak si¢ dzialo od poczatku $wia-
ta, tak dzieje si¢ i dzisiaj.

Indianie nie sa wyjatkiem od tej reguty. Po-
szczegodlne plemiona byly réwnie zaborcze,
jak najezdzcy z Europy. Przeciez Liga Iro-
kez6w nie wzbudzata postrachu ws$rdd sasied-
nich plemion z powodu swego Wielkiego Pra-
wa Pokoju! To okrucienstwo w walce zmusza-
o przeciwnikow do okazywania im respektu.
Irokezi rozbijali pomniejsze plemiona, wcie-
lajac niedobitki do wlasnych rodzin, w kto-
rych nieszczgsnicy stopniowo poddawani byli
irokeizacji”. Wedlug klasycznej definicji do-
puszczali sig¢ wigc ludobojstwa.

Nie bez powodu Odzibuejowie nazywali
mitujacych wolno$¢ Siukséw mianem ,,pod-
rzynaczy gardel”. Nie bez powodu Koman-
czOw nazywano ,,wladcami” poludniowych
réwnin, zmuszajacymi inne plemiona do wa-
salnego poddanstwa. Nie bez przyczyny biali
zaczgli wykorzystywaé wasnie migdzy ple-

mionami do prowadzenia skutecznej polityki.
Przyktady mozna mnozy¢.

Kilkanascie lat temu napisalem do wydawcy
i redaktor naczelnej kwartalnika ,,Wisaca Sa
Review” z prosba o zgodg na tlumaczenie ja-
kiego$ artykutu i wydrukowanie go w ,,Tawa-
cinie”. Aby zwigkszy¢ wiarygodno$¢ naszego
pisma, podatem kilka nazwisk amerykanskich
historykow, ktérzy — za sprawa niezawodne-
go Aleksandra Sudaka — udostgpnili nam
swoje teksty. Wsrod nich znalazlo si¢ nazwis-
ko Roberta M. Utleya, znamienitego historyka,
autora licznych ksiazek i artykutow (np. bio-
grafia Siedzacego Byka Widcznia i tarcza).

Pani Elizabeth Cook—Lynn objasnita mi za-
sady pozyskiwania praw autorskich do arty-
kutéw zamieszczonych w jej kwartalniku,
a na koniec uprzejmie dodata, ze to mito, iz
drukujemy takich autoréw, ale oni [Siukso-
wie] nie ceniag Boba Utleya jako historyka, bo
w 1974 roku, podczas przestuchan w Kongre-
sie USA, $wiadczyt on przeciwko Siuksom.

Sprawa dotyczyla Gor Czamych (Black
Hills). Siuksowie domagali si¢ zwrotu tych
ziem, twierdzac, iz sa to ich $wigte ziemie,
ktore zamieszkiwali od za w s ze. Nie znam
szczegolow wystapienia Utleya, ale zakta-
dam, ze mogt przedstawié¢ stan badan histo-
rycznych, z ktorych wynika, ze pierwotnie
ojczyzna Lakotéw znajdowala si¢ na obszarze
dzisiejszych stanéw Minnesota, Wisconsin
i lowa. Dopiero w drugiej potowie XVIII wie-
ku Lakoci dotarli w okolice Gér Czarnych,
skutecznie wypierajac Szejenow i Kiowow,
i ustanawiajac tam swoje duchowe centrum.

Powstaje pytanie: jak w tej sytuacji powi-
nien zachowaé si¢ prawdziwy ,przyjaciel”
Indian? Uzna¢ wyniki udokumentowanych
badan naukowych czy pdjs¢ za gltosem serca
i stana¢ po stronie Siukséw?

W ,,Tawacinie” chcemy mie¢ wlasne zda-
nie (nie bez znaczenia jest fakt, ze nasz kwar-
talnik docelowo nigdy nie byl adresowany do
Indian). Chcemy pisa¢ o Indianach wszech-
stronnie, w r6znych tonacjach, bez popadania
w skrajnosci, ale tez bez przymykania oczu
na jawne naginanie faktow do koniunktural-
nych potrzeb. Uwazam, ze w ten sposob mo-
zemy najlepiej okaza¢ sympati¢ tym ludziom.
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Przeciez przyjaciel to kto$, kto wie o mnie
bardzo duzo i nie boi si¢ mi tego powiedzie¢.
W ,,Tawacinie” nie boimy si¢ prawdy o India-
nach, cokolwiek przez to rozumiemy.

O Pekotach i ataku na fort Mystic pisaliSmy
w ,,Tawacinie” latem ubieglego roku (Zob.
Elzbieta Wilczynska, Pekoci: burzyciele czy
budowniczowie?, nr 2[7], ss. 19-20). Nie mo-
g¢ si¢ zgodzi¢ z sugestia Andrzeja, ze Pekoci
nie walczyli, ze byli zaspani, ze z niedowie-
rzania przecierali oczy, jak Anglicy do spotki
z Narragansettami i Moheganami wyrzynali
ich jeden po drugim.

Historycy sa zgodni, ze John Mason podpa-
lit fort dopiero wtedy, gdy doszedt do
wniosku, ze inaczej go nie zdobgdzie. D o-
piero wtedy doszto do masowej $mierci
jego mieszkancoéw, w tym wszystkich kobiet
z dzie¢mi. Wczesniej mgzczyzni prowadzili
regularng bitw¢. Autorka tekstu stwierdza
dalej, ze sami Anglicy byli przerazeni tak
wielkim rozlewem krwi niewinnych, ze nie
do konca miescito si¢ to w ich protestanckiej
moralnosci (powotuje si¢ przy tym na relacjg
samego Masona: The History of the Pequot
War). Nieco dalej autorka przytacza liczbg
,siedmiuset” Pekotoéw, ktorzy stracili zycie
w calej ,,wojnie pekockiej” roku 1637.

Zdajg sobie sprawe, jak niemoralne jest
beztroskie szafowanie ludzkim zyciem; pisze-
my: zginglo ,,co najmniej czterystu” albo ,,sied-
miuset” Pekotow. Kazda §mier¢ jest tragiczna,
kazdy cztowiek jest osobnym zyciem. Nieste-
ty, szacunki strat w bitwach sprzed lat czgsto
obarczone sa nieprecyzyjnoscia.

Zgadzam si¢ z Andrzejem, ze zle pojmowana
»przyjazn” moze by¢ gorsza od ignorancji.
Czesto spotykam ludzi, ktoérzy nie powiedza
ztego stowa o Indianach, cala wing obarczajac
nasza cywilizacjg. Wstydzac si¢ ,tajdactw”
swych europejskich przodkow, bija sig niestety
w nie swoje piersi, gdyz wielu z rzekomych
,przyjaciol” Indian postgpuje tak samo jak
dawni zdobywcy. Indianie najpierw byli okra-
dani z ziemi i zlota, teraz okrada si¢ ich z resz-
tek ocalatej kultury. Nie zdziwig si¢ zbytnio,
gdy przeczytam, ze takze w Ameryce Potu-
dniowej organizuje si¢ juz pow—wow. ,.Lapa-

cze sndw” juz mozna kupi¢ na tubylczych tar-
gowiskach w Ekwadorze, a muzycy z Peru
przygrywaja na rynkach polskich miast ubrani
w pioropusze Indian Wielkich Réwnin.

Kwestia Kosciota katolickiego stosunkowo
rzadko pojawia si¢ na tamach ,,Tawacinu”, ale
za kazdym razem budzi przeciwne reakcje.
Gdy autor tekstu zbyt pozytywnie odniesie sig
do roli Kosciota i misjonarzy, natychmiast
otrzymuj¢ sygnaly, ze zatajam prawdg, ze nie
cheg ujawni¢ ,,czarnych kart” Kosciota itd.
Gdy za$ w teks$cie pojawi sig krytyka chrze-
Scijanstwa w kontaktach z tubylcami, otrzy-
mujg listy, ze atakuj¢ Kos$ciot... Tak Zle, i tak
niedobrze. Powiem wigc wprost: ,, Tawacin”
nie jest miejscem osobistych rozgrywek z Ko-
$ciotem ani z tym czy owym ksigdzem, ktore-
mu kiedy$ zdarzylo si¢ okaza¢ nam za mato
cierpliwosci lub zrozumienia.

Skoro jednak znéw zostalem wywotany do
tablicy, skoro w felietonie Andrzej stwierdzit,
ze osoba, ,.ktéra ma silna wiar¢ w Boga, nie
moze prowadzi¢ w pelni niezaleznych badan
naukowych”, to odwrocg to twierdzenie i za-
pytam: jak osoba pozbawiona wiary w boga,
nie uznajaca sfery duchowej, moze prowadzic¢
niezalezne badania naukowe wsrod ludzi, kto-
rzy taka sfer¢ rozpoznaja i sa w niej zadomo-
wieni? Nie spotkalem si¢ bowiem z zadnym
ludem tubylczym, ktéry by odrzucat sferg
sacrum, ktéry by nie szukal kontaktu z moca-
mi nadprzyrodzonymi. Jak zatem badacz po-
zbawiony duchowego wyczulenia moze zro-
zumie¢, na przyklad, kosmologi¢ Paunisow
czy mit stworzenia Indian Pueblo? Podkres-
lam: nie chodzi mi o doktryng religijna, ale
o wrazliwo$¢ na sfer¢ duchowa, na zycie du-
chowe, na przeswiadczenie, ze istnieje co$
ponad cztowiekiem. Relacja cztowieka wobec
bostwa jest praktycznie taka sama na catym
$wiecie. Zawsze chodzi o wyjscie poza siebie,
o wcielenie si¢ w bostwo, o zespolenie z nim,
o skorzystanie z jego mocy.

Jesli badacz—katolik nie potrafi zachowac
niezaleznosci osadu w pracy naukowej, to po-
winien albo zakonczy¢ swa naukowa dziatal-
nos¢, albo tez zastanowi¢ si¢ nad swoim kato-
licyzmem. 4

Marek Maciotek
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Wersje prawdy

— Zawsze mowitem ci jaka$ wersje prawdy
— mowi uwodziciel Jack Nicholson do zako-
chanej Diane Keaton w filmie Something’s
Gotta Give'.

,.Niech antropolodzy i historycy bgda rzetelni
i bez emocji. Ale nam, przyjaciotom Indian,
pisa¢ bez emocji nie wolno!” — nawotuje moj
przyjaciel Andrzej w felietonie w poprzednim
,»Tawacie”. 1 podaje przyktad: Narraganset-
towie nie ,,ogladali” dotad takiego ludobdj-
stwa, jak to, ktore spotkato Pekotéw w Mys-
tic. Ma to by¢ argument przeciwko biatym
kolonistom w ogole oraz przeciw redaktorom
nienalezycie dobierajacym stowa w szczego-
le. Pekoci prébowali si¢ broni¢, i bronili sig¢
zaciekle, ale faktycznie, po podpaleniu wios-
ki, Moheganie i Narragansettowie, a takze
Anglicy, dokonali potwornej rzezi. Czyli co?
To biali ludzie sprawili, ze mili na co dzien
Indianie stali si¢ dzikunami i wyrzngli w pien
swoich sasiadéw 1 krewnych?

Nawet jesli — to wszystko jest OK? Mohe-
ganowie w istocie byli odlamem Pekotow,
wiedzionym przez ambitnego i bezwzgledne-
go Unkasa, ktory nie wahat si¢ knu¢ przeciw-
ko swoim braciom i ktory brat udzial w ma-
sakrze. Czy ,,prawdziwa moralno$¢”, o ktora
dba Andrzej, nie kaze nam z obrzydzeniem
ocenia¢ 6wczesnych Narragansettow i Peko-
tow, ktorzy stuzyli Anglikom wiernie jak psy?
(A co zrobi¢ na przyktad z Irokezami, wyna-
lazcami Wielkiego Prawa Pokoju, ktorzy wy-
cigli w pien Hurondéw, Susquehanna i Erie?
Nie zrobili tego biali — czy z tego wynika, ze
Irokezi mieli takie prawo? Przyktadow, kiedy
jedni Indianie z ochota wycinali innych, przed
przybyciem bialych i po, mozna by dawac
dziesiatki. Jak z tej perspektywy patrze¢ na
relacje migdzy biatymi i Indianami?).

Kolejny zarzut Andrzeja dotyczy rozmia-
réw masakry. Zdaniem Andrzeja czterysta to
zanizona liczba, poniewaz kapitan Mason
chwalit sig, ze wyrznal az siedmiuset. Wydaje
mi sig, iz nie jest pewne, ilu Pekotow wymor-

' Polski, catkowicie nietrafiony, tytut: Lepiej pézno niz pézniej.

dowano, ale abstrahujac od liczby: czy warto
bezkrytycznie wierzy¢é w opowiesci zwycigz-
cé6w? Sam Andrzej przy innej okazji zrzymat
si¢ na famach ,,Tawacinu” na mit o Pocahon-
tas i Johnie Smith, ktéry sam John Smith wy-
myslit w swoim dzienniku i ktora to blaga,
jak okresla Andrzej, jest popularna do dzis.

Zideologizowana wersja historii odbiera in-
dianskim ludom podmiotowo$¢, usuwa na
przyktad wyrafinowana i przez dziesigciole-
cia skuteczna dyplomacj¢ Konfederacji Iroke-
z6w, ktora nie byla po prostu wymierzona
w zlikwidowanie biatego czlowieka, a raczej
dazyta do tworzenia dlugotrwalych sojuszy
badz to z Holendrami, badz Anglikami, albo
z innymi ludami indianskimi. Tubylczy Ame-
rykanie przejawiali rozmaite postawy wobec
biatych ,,najezdzcow”: od zbrojnego oporu,
przez bierne asymilowanie sig, po gorliwa ko-
operacjg, by wymieni¢ skrajne opcje. Tylko
nieliczni, 1 zreszta wybitni, przywodey in-
dianscy, tacy jak Metacom, Pontiac czy Te-
cumseh, proébowali stworzy¢ co§ w rodzaju
idei ,,indianskiej rasy” stawiajacej opor biate-
mu czlowiekowi. Ale nie byly to wilasciwe
definicje 6wczesnej sytuacji, lecz polityczne
projekty, do ktorych nie zdotali wielu przeko-
na¢. Wigkszos¢ Szaunisow w ogodle nie chcia-
ta stucha¢ Pumy Gotowej do Skoku. Pontiaca
i Metacoma zabili Indianie. Nie bylo jednego
,narodu indianskiego”, ktory zostat najechany
przez biatych barbarzyncow. Indianie wiacza-
li biatych — z réznych nacji i z poszczegdl-
nych kolonii — w najrozmaitsze uklady,
przymierza, wojny, jako kolejne ,,plemiona”.

Dalej, Andrzej porusza problem ,strategii
wyniszczania tubylcow przez choroby”. Do-
mys$lam si¢, ze chodzi o epidemie, ktore
w czasach kolonialnych istotnie zmiotly z po-
wierzchni ziemi wiele ludow indianskich.
Brad D. Hume, antropolog z Indiana Univer-
sity, pisze, ze Europejczycy przejeli z Bliskie-
go Wschodu ideg szczepienia si¢ przeciw
epidemiom dopiero w latach dwudziestych
XVIII wieku®. Snow i Lanphear, na podstawie

> www.h-net.msu.edu/~west/threads/disc—smallpox.html —
dostep 10 grudnia 2006.
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danych archeologicznych i zapiskow éwczes-
nych podréznikow, przypominaja, ze pier-
wsza epidemia, ktora zaatakowata Indian
z Pétocnego Wschodu Ameryki Potnocnej,
miala miejsce w 1616 roku (wiek wczesniej
epidemie siaty spustoszenie ws$réd Indian
w Meksyku). Jej zasigg byt stosunkowo nie-
wielki. Kolejna, tym razem fatalna w skut-
kach, zdarzyla si¢ w 1633 roku (prawdo-
podobnie byla to ospa): usmiercita od 67%
(Maliseet—Passamaquody) do 98% (Abenako-
wie Zachodni) populacji indianskich. Jeszcze
jeden przyktad: szacuje sig, ze przed epidemia
w 1633 roku Mohawkowie liczyli 8100 osob,
kilkanascie lat po epidemii byto ich juz zale-
dwie 2000 (a zatem zmarlo 75% populacji)’.
Ile trzeba pomystowosci (albo jej braku?),
zeby uznaé, iz biali, nie znajac sposobu na za-
bezpieczenie si¢ przed epidemiami (XVII
wiek), z rozmystem ,,zaaplikowali” je India-
nom, po czym, gdy juz niemal bylo po
wszystkim (czyli gdy populacje indianskie
ulegly drastycznemu zmniejszeniu), sami za-
czgli si¢ szczepi¢ (lata 20. XVIII wieku)?
Zarazki bialego cztowieka zabily mnostwo
Indian — ale skad pewnos¢, ze to bylo pla-
nowane ludobdjstwo? One zabijaly tez kolo-
nistow. Doprawdy, nie rozumiem zwiazku.
Jedyna wzmianka o celowym dziataniu bia-
tych, na jaka si¢ natknatem, pochodzi z listu
lorda Ambhersta z 1763, ktoéry proponowat
ptk. Bouquetowi, aby Indianom Pontiaka do-
starczy¢ koce uzywane wczesniej przez zara-
zonych ospa. Czy te koce dostarczono? Czy
okazaty sig zabojcze? Jesli tak, ilu Indian zgi-
ne¢to? Miliony? Autor propagandowej broszu-
ry, ktoéra Andrzej przywotuje na koniec swego
felietonu, uwaza zastanawianie si¢ nad tym
problemem za dowodd na brak przyjazni wo-
bec Indian. Do licha! Albo bylo ludobgjstwo,
albo go nie bylo, niezaleznie, czy jest sig
,naukowcem”, czy ,,przyjacielem Indian”!

— Nie ma wersji prawdy, prawda jest jedna —
odpowiada Nicholsonowi Diane Keaton i za-
trzaskuje drzwi taksowki. <

Bartosz Hlebowicz

> Dean R. Snow, Kim M. Lanphear, European Contact and
Indian Depopulation in the Northeast: The Timing of the First
Epidemics, ,,Ethnohistory” vol. 35, no 1, 1988, ss. 23-24.

Rozwazni i romantyczni

,-Czy wolno nam pisa¢ emocjonalnie o India-
nach?” — pyta w ,,Tawacinie” nr 75 moj sa-
siad—felietonista z Scheyechbi. Ci, ktorzy
mnie znaja, nie zdziwia si¢ zapewne, ze moja
odpowiedz na pytanie Andrzeja Wali brzmi
— nieco niejednoznacznie — ,.tak, ale...”.

Najpierw jednak o pretek$cie. Rozumiem
— nieobcg 1 mnie — zto$¢ mitosnika Indian
(i historii) na relatywizowanie i bagatelizowa-
nie faktéw, umniejszanie indianskich ofiar czy
usprawiedliwianie oprawcow. Lecz przywota-
ny przez Andrzeja skromny przypis nie jest
najlepszym dowodem na stawiana w finale te-
zg, ze ,,w swym dazeniu do bezemocjonalnego
przedstawiania historii i dzisiejszej sytuacji
Indian” nasz kwartalnik moze zbliza¢ si¢ do
nieuchwytnej granicy, za ktéra nie ma juz
mowy o prawdziwej ,,przyjazni”’, a pozostaje
tylko ubrany w pozory naukowej obiektywno-
$ci chtéd 1 wyrachowanie.

Badajac historig, rzadko mamy stuprocen-
towa pewnos¢ co do faktow. By¢ moze Ma-
son rzeczywiscie trochg si¢ przechwalal (takie
przypadki nie nalezaly przeciez do rzadko-
$ci), a kilkuset Pekotow napadnigtych w for-
cie Mystic stawiato jaki§ opor, wigc chyba
mozna méwi¢ o — nieréwnej, ale jednak —
,walce”. Ponadto poranne ataki z zaskoczenia
byty przeciez typowa taktyka walki, stosowa-
na takze z upodobaniem przez Indian (czy
mamy ich za tg ,,podstgpnos¢” krytykowac?).
Sadze, ze takze w forcie Pekotow broniono
si¢ przed niespodziewana napascia, wystawia-
jac nocne straze. Znam tez kobiety strzelajace
z tuku nie gorzej od megzeczyzn. A ze atakuja-
cy mieli przewagg i postgpowali bezwzgle-
dnie? C6z — inne byly czasy, inne normy
etyczne i nasza sympatia dla Indian nie upra-
wnia nas do ahistorycznego myslenia, czy po-
wielania uproszczonych sadéw z mantra:
,»znowu ci zli biali...”. I tyle o drugorzgdnych
kwestiach militarnych.

A co do meritum — trudno nie zgodzi¢ sig
z faktami. ,,Tawacin” jest pismem przyjaciot
Indian, a my — jak stusznie pisze Andrzej —
czujemy si¢ ich przyjacidtmi i jestesmy po ich
stronie. Jednak juz nasze motywacje moga
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by¢ tez inne niz te, ktére wymienia. Moze to
by¢ takze solidarnos¢ ze skrzywdzonymi
i ubogimi, che¢¢ dziatania na rzecz tolerancji,
$wiadomos$¢ znaczenia edukacji oraz wiedzy
o innych ludach, przekonanie o warto§ci —
czy wrgez wyzszosci — tubylezych kultur...
Osobiscie wierzg, ze — mimo widocznej
w czasie ewolucji — podtytut ,,pismo przyja-
ciot Indian” pozostaje czym$ wigcej niz tylko
uktonem w strong idealistycznych korzeni,
czy tez chwytem marketingowym. Ale tym
,przyjacielem” obecny, dojrzaty ,,Tawacin”
jest juz w innym nieco znaczeniu niz w cza-
sach srodowiskowego biuletynu, publikujace-
go naiwne petycje, niszowe oswiadczenia
i gornolotne tubylcze deklaracje.

Czytajac pierwszy raz slowa Andrzeja, ze
,Przyjaciotom Indian pisa¢ bez emocji nie
wolno!”, nie tylko bytem sktonny si¢ z nim
zgodzi¢, ale wrecz ucieszylo mnie, ze znalazt
si¢ kto§ madry i dojrzaly, kto podziela moj
poglad i ze ta — nieoczywista na tamach
aspirujacego do profesjonalizmu kwartalnika
— opinia zostata opublikowana. Nie raz sam
namawiatem Naczelnego do wyrazniejszego
opowiedzenia si¢ po ,,stusznej” stronie, do
nieunikania radykalizmu, dania upustu emo-
cjom. Teksty niepozbawione namigtnosci bu-
dza zainteresowanie, lepiej si¢ czytaja. Mozna
si¢ zzymac, ale nie sposob obraza¢ si¢ na fakt,
ze herezje, banaty 1 madrosci z— lekcewazaco
zwanego przez Andrzeja ,kryminatkiem” —
bestsellera Dana Browna rodza silne emocje
w$réd mas, ktore nigdy w wigkszosci nie sigg-
na po naukowe rozprawy o wadach i zaletach
Kodu. Lecz gdy przeczytalem, ze Andrzejowi
,hie idzie o prawdziwy obraz tubylcow Ame-
ryki”, ale o zrekompensowanie ,lajdactwa
przedstawicieli naszej cywilizacji”, obudzily
si¢ we mnie watpliwosci 1 wrocitem do uwaz-
nej lektury jego tekstu.

Przede wszystkim, to nie byta ,,nasza” cy-
wilizacja, tylko — co najwyzej — cywilizacja
naszych przodkow. Jakkolwiek rozumiana
empatia nie moze mi nakaza¢ odpowiadania
za ich czyny — prawo do rodowej zemsty czy
obowiazek zado$Cuczynienia przez wnuki za
zbrodnie praojcoéw, od dawna juz nie naleza
do naszego kregu cywilizacyjnego. Motywo-
wany kulturowo, czy etnicznie, wyrzut sumie-

nia to réownie zly doradca, jak analogiczna
wrogos¢ czy nienawis¢. Zas przekonanie An-
drzeja, ze z intruzami, ktoérzy ,,wlezli w nie-
swoje”, mozna robi¢ co si¢ komu zywnie
podoba, brzmi w moich europejskich uszach
nie jak prawo moralne, ,,oparte o mito$¢ bliz-
niego” — ale bardziej jak reklama zwolenni-
kéw nieskrgpowanego prawa do posiadania
broni i samodzielnego wymierzania sprawied-
liwosci — nie z indianskiej bynajmniej po-
chodzaca Ameryki.

Nie mozna mi wigc nakazywaé ani odczu-
wania dziedzicznego poczucia winy, ani tym
bardziej sugerowaé jedynie stusznej — zaan-
gazowanej emocjonalnie — formy, w jakiej
powinienem wyraza¢ swoja przyjaza czy
sympati¢ dla Indian, swdj szacunek dla ich
dziedzictwa, czy przekonanie o warto$ci wza-
jemnego rozumienia sig. Siggajac po przyktad
z podobnego podworka — uczestnicy hatasli-
wych ,,parad réwnosci” maja prawo do emo-
cjonalnego manifestowania swych pogladow
i glosnego domagania si¢ tolerancji. Ale mu-
stanga z rzedem temu, kto obiektywnie oceni,
czy dla poszanowania praw mniejszosci wig-
cej dobrego robia te odwotujace si¢ do chwi-
lowych emocji, uczu¢ i skojarzen demonst-
racje, czy tez moze cicha ,,praca u podstaw”
i codzienne przyktadne zycie we wlasnym lo-
kalnym srodowisku. Do skutecznego osiaga-
nia celéw spotecznych potrzebni sa zwykle
jedni i drudzy — rozwazni i romantyczni.

,Niech antropolodzy i historycy beda rze-
telni i bez emocji” — deklaruje jakze stusznie
Andrzej, ale — sam begdac przedstawicielem
obu tych nauk! — nie waha si¢ o$§wiadczy¢
wprost, ze ,,szalenca, jak ja, nie sta¢ na obiek-
tywnos$¢”. Zdolnos¢ (i chgé) pisania bez emo-
cji jest jednak umiejgtnoscia cenna nie tylko
w pracy naukowej, ale takze w dziennikar-
stwie informacyjnym czy edukacji. ,,Tawacin”
jest dzi$ publikacja z pogranicza wszystkich
tych dziedzin i takie fachowe umiejgtnosci,
jak ,beznamigtne rozpatrywanie” réznych
stron zagadnienia, prezentacja opinii wielu
stron, wazenie sprzecznych racji, czy oddzie-
lanie informacji od komentarza, s3 — na row-
ni i bez sprzecznosci z deklarowana przez nas
przyjaznia” wobec Indian — podstawa fun-
kcjonowania i wiarygodnosci Redakcji.
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To za$, czy wiara (lub niewiara) w Boga
musi klocic si¢ z imperatywem ,,niezalezno$ci”
badan — pozostaje moim zdaniem kwestia
nierozstrzygalnej dyskusji $wiatopogladowe;.
Podobnie zreszta jak gdybanie, czy Indianom
bardziej brakowato ,,Tecumsehow” i konsek-
wencji w zbrojnym oporze, czy tez umiejgt-
no$ci budowania pokojowych sojuszy, zdol-
no$ci do modyfikacji wlasnych tradycji i chgci
zmiany sposobow zycia zgodnie z wymogami
czasow.

Cho¢ uwazam si¢ za przyjaciela Indian, to
rozumiem watpliwosci naukowca, ktéry ma
prawo watpi¢, czy mozna postawi¢ znak row-
nos$ci migdzy nie§wiadomym rozsiewaniem
zalazkow ludobojczych epidemii — oraz in-
cydentalnymi wypadkami $wiadomego zara-
zania Indian — a ,szeroko akceptowana
strategia wyniszczania tubylczej Ameryki”.
Jego misja 1 zadaniem jest to badac i opisy-
wa¢é obiektywnie — nawet gdyby byt cudem
ocalatym z morowej zarazy Indianinem. Ale
mysle tez, ze — znajac cho¢by dramatyczne
dzieje swoich wlasnych przodkéw — jestem
tez w stanie zrozumie¢ uczucia czlowieka,
ktérego lud stanal kiedy$ bezbronny na kra-
wedzi zaglady 1 ktéry nie ma obowiazku kie-
rowac si¢ ,,szkietkiem i okiem” medrca, lecz
idzie za glosem serca i potgpia tych, ktorzy
subiektywnie zdaja si¢ mu fatszywymi ,,przy-
jaciéhmi”.

W zyciu jednostek i catych spotecznosci
bywaja sytuacje, w ktérych gorg biora emo-
cje. Musimy si¢ z tym liczy¢ i winnismy te
emocje uszanowaé — zwlaszcza, gdy sa to
emocje naszych przyjaciol. Ale jako obdarze-
ni rozumem ludzie, zwlaszcza dziennikarze
czy badacze, mamy tez obowiazek wznosze-
nia si¢ ponad emocje — obowiazek docieka-
nia, opisywania i bronienia prawdy — czasem
nawet w momentach, gdy nie znajdujemy zro-
zumienia wérdd bliskich. Przyjazin moze wy-
magaé nie tylko poswigcen, ale i nietatwej
sztuki roztropnego poshugiwania si¢ i rozu-
mem, i sercem. Nie sposob jednak opisa¢ re-
guly, trudno wyznaczy¢ granice. Dlatego,
dzigkujac Andrzejowi za cieszacy serce glos
w obronie emocji, na pytanie z Kraju Indian,
odpowiadam ostroznie — ,,tak, ale...”. <

Marek Nowocieri
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Witaj Marku,

dawno juz nie mieli$my bezposredniego kon-
taktu — piszg bezposredniego, bo za kazdym
razem, gdy biorg ,,Tawacin” do reki, traktujg
to trochg jako rodzaj wlasnie kontaktu z Toba,
choéby poprzez wstegpniak. Nie zawsze po-
dzielam wszystkie opinie zawarte w ,,Tawaci-
nie” i chociaz nie zawracam glowy wtasnymi
spostrzezeniami, to czgsto sprawy te staja na
forum spotkan, w ktorych uczestnicze, gdzie
dyskutuje si¢ mniej lub bardziej emocjonalnie
o interesujacych nas problemach (czytaj: In-
dianach).

Tym razem postanowilem napisa¢, bo ostatni
numer ,, Tawacinu” zawiera opinie (takze Two-
je), ktore uznatem za bardzo wazne, a ktore
mnie poruszyly.

Pierwsza sprawa dotyczy Twojego stano-
wiska wobec Deklaracji Praw Ludow Tubyl-
czych, ktore zawarle§ w artykule wstgpnym.
No wtlasnie — jak to z nami jest? Stawiam
znak zapytania na koncu, bowiem nie zga-
dzam sig¢ z tak postawiona teza, ze ,,wszystko
to, co zagwarantowane jest tubylcom, nam
jest zabronione”. Nam — rozumiem jako nie—
—tubylcom, a inaczej bialym. Z pozoru Twoim
argumentom nie mozna zarzuci¢ nic specjal-
nego, ale gdy wczytamy si¢ glgbiej w ich
tre§¢, mozna odnie$¢ wrazenie, ze potraktowa-
fes je nadzwyczaj wybiodrczo, raczej wlasnie po
to, aby udowodni¢ wczesniej postawiona, jed-
noznacznie okreslona tez¢. Mozna przeciez
zada¢ sobie pytanie, czy zaglebiajac si¢ moc-
niej w tres¢ Deklaracji, takze jest nam zabro-
nione przyktadowo prawo do przekazywania
przez nas przysztym pokoleniom tubylczych
jezykow, ich filozofii czy form pisma lub lite-
ratury? A moze nie mamy prawa do zycia,
wolno$ci czy osobistego bezpieczenstwa?
Czy idac tym tokiem rozumowania, nie mamy
prawa do godnosci? To tylko kilka przykta-
dow, a mogtbym z Deklaracji wybra¢ ich zna-
cznie wigcej.

Moim zdaniem Twoja teza, chociaz dla po-
trzeb medialnych nosna, postawiona jest nie-
prawidtowo (zeby nie powiedzie¢ fatszywie).
Uwazam bowiem, ze ludy tubylcze, wraz (ale
réwniez pomimo) z calym bagazem zawitych
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implikacji politycznych, gospodarczych i spo-
tecznych dotyczacych $rodowisk, w ktorych
zyja, jesli sa traktowane przez przez te §rodo-
wiska ,,tak w rozumieniu pojedynczych osob,
jak i catych zbiorowosci” podmiotowo, a nie
jako przedmiot dla rozgrywania wiasnych,
nawet najszlachetniejszych w intencjach ce-
16w — to jako partner mamy prawo czerpaé
(z wzajemno$cia) od nich to wszystko, co
wzbogaca nas samych lub srodowisko, w kto-
rych zyjemy. Myslg, ze nie powinni$my trak-
towac wszystkich ludow tubylczych w sposob
infantylny, uznajac ich jednostronnie za orga-
nizmy polityczne, spoteczne gospodarcze czy
kulturalne jako niedojrzate do samodzielnego
dziatania. Nie tylko my, ale takze i ludy tu-
bylcze powinny zdawa¢ sobie sprawg z tego,
ze jesli kto§ ma prawa, to wynikaja z nich
i obowiazki, a w koncu i1 odpowiedzialno$¢.
Tak wigc Twoje stwierdzenie, ze Deklaracja
,broni tubylcow przed nami” w moim prze-
konaniu uniemozliwia nam takie spojrzenie
problemu, jak przedstawitem powyzej. Mam
pelna $wiadomos$¢, ze problem ten jest zna-
cznie bardziej skomplikowany, ale dlatego tez
uwazam, ze nie powinnismy stosowaé zbyt-
nich uproszczen, gdyz wtasnie one moga
znieksztalci¢ nasze spojrzenie na rzeczywi-
stos¢ oraz niezbedny do tego zwykly rozsa-
dek. Tyle co do Twojego wstepniaka.

Drugi temat to ,,Glos z Scheyechbi” An-
drzeja Wali. Nie dziwig sig, ze wzbudza on
kontrowersje, bo przeciez nie chodzi o to, ,,czy
wolno nam pisa¢ emocjonalnie o Indianach™?
Zgadzam si¢ z tym, ze kazdy z nas, jesli In-
dianie znacza dla niego wigcej niz tylko ze-
wngtrzny ozdobnik dla wlasnych zaintereso-
wan, nie rozpatruje beznamigtnie nie tylko
spraw amerykanskiego pogranicza, ale wszyst-
kich spraw dotyczacych Indian. Taki emocjo-
nalny sposob patrzenia na Indian wyraznie
jest widoczny w literaturze, filmie, audycjach
radiowych, na konferencjach naukowych czy
wreszcie w licznych rozmowach wséréd nas
samych — domniemywam — przyjaciol In-
dian. Dla mnie pytaniem jest to, czy sta¢ tych,
co pisza i moéwia o nich, na zachowanie takie-
go dystansu do problemu, idei, faktu, a wre-
szcie do osoby, do ktdrej jest to skierowane,
aby emocje nie przystonily istoty sprawy

i mimo wszystko w miarg rzetelnej oceny wy-
darzen. Jednak jesli mamy nazywac rzeczy po
imieniu — a jestem za tym jednoznacznie —
czy zawsze musimy uzywacé stow pejoraty-
wnych, zeby nie powiedzie¢ dosadnych? Jest
jeszcze jedna kwestia i to o wiele powazniej-
sza. Tam, gdzie w gr¢ wchodza poglady opar-
te o emocje, w moim przekonaniu istnieje
zawsze niebezpieczenstwo wyrazania opinii
formutowanych dos¢ kategorycznie. Oby nie
byly to poglady fundamentalistyczne.

Adam Piekarski

Witaj Adamie,

przygotowujgc do druku tekst Deklaracji, uswia-
domitem sobie, ze gdyby nasza — to jest ludzi
Zachodu, cywilizacji europejskiej — postawa wo-
bec tubylcow byta bez zarzutu, to oni nie doma-
galiby sie szczegétowych praw dla siebie. Zwaz
na to, ze tubylcom nie chodzi o jakie$ wygodro-
wane prawa, oni chcg tylko dalej zy¢ po swoje-
mu, chcg takich samych praw, jakie my mamy.

Widocznie kontakt z nami powoduje, ze ich
styl zycia narazony jest na zagtade. I dlatego
chcg mie¢ zagwarantowane prawa dla siebie.
Widocznie wszystko to, co czynig ich przyjaciele
i ludzie dobrej woli, jest niewystarczajace. Wi-
docznie nie moga nam w petni zaufac i dlatego
chca, aby prawo ich chronifo, no niestety, ale
przed nami.

Dlatego zastosowatem takg figure retoryczna,
ze to, ,co wolno tubylcom, nam jest zabronio-
ne” — po to, aby sie zastanowi¢ nad przestan-
kami naszych obecnych poczynan, bo historii
juz oczywiscie nie zmienimy.

Rzecz jasna Deklaracja nie zabrania nam
przekazywania przysztym pokoleniom tubylczych
jezykow, ich filozofii czy form pisma lub literatu-
ry”, jak piszesz. Wszystko to jest mozliwe, ale
warto sie przyjrze¢, jakimi pobudkami sie kieru-
jemy. Czy na pewno wszystkie nasze dziatania
sg dobre dla tubylcow?

Czy przy okazji nie zatatwiamy czego$ waz-
niejszego dla siebie? Czy interesujemy sie tymi
ludzmi catkowicie bezinteresownie? Chyba nie,
ale nie ma w tym nic nagannego. Gdybysmy nic
z tego nie mieli dla siebie, nie interesowalibys-
my sie Indianami.

Marek Maciotek
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Nasz Maty Wielki Cztowiek

Mialem niedawno (jako shuchacz, skromnie
przycupnawszy w kacie) przyjemno$¢ ucze-
stniczy¢ w ogolnopolskiej konferencji nauko-
wej poswigconej Indianom, ktéra odbyla sig
w kwietniu w Krakowie, a zostala opisana
w 2. numerze tegorocznego ,,Tawacinu”. Juz
chocéby po to, by osobiscie pozna¢ swego sze-
fa, Marka Maciotka, tudziez Marka Hyjka czy
Marka Nowocienia (z daleka), byto warto.

Ale najwigcej przegadatem z inng gwiazda
druzyny ,,Tawacinu”, Aleksandrem Sudakiem.
Ow napoleonskiego wzrostu wielki duchem
wojownik (stad tytut tego odcinka, uzgodnio-
ny z zainteresowanym) wytknal mi obrong
(przeprowadzona kiedy$ w tej rubryce) praw-
dy historycznej w Mafym Bizonie Fiedlera.
Poddatem sig¢ bez walki, bo raz, ze sam zdazy-
tem od tego czasu wykry¢, skad pisarz zaczer-
pnat pomyst do opisania przygody Huczacego
Grzmotu, a poza tym Grzegorz Swoboda
w Batoche 1885 doktadnie wyluszcezyl, jak to
naprawdg byto z Mocnym Glosem. Nie od-
mawiajac, bron Boze!, talentu wielkiemu pi-
sarzowi, musiatem wigc przyzna¢, iz z prawda
historyczna czasem mijal si¢ o spory rzut ka-
mieniem, albo i strzal z tuku. Zauwazylem
przy okazji, ze az prosi sig, by kolejna edycje
Matego Bizona poprzedzi¢ jeszcze obszer-
niejszym wstgpem historycznym niz ten do
ostatniego wydania (Akcydens, Poznan 1996),
napisanym, jakzeby inaczej, przez Aleksandra
Sudaka. Co niniejszym poddaj¢ pod rozwage
ewentualnym wydawcom!

Wyznam mimochodem, iz jestem mitosni-
kiem powiesci raczej nizli skrupulatnym ba-
daczem, z benedyktynska cierpliwos$cia i fas-
cynacja studiujacym dzieta naukowe. Tym
bardziej ceni¢ sobie zamieszczane w niekto-
rych ksiazkach wstgpy lub postowia, rzetelnie
oddzielajace literacka fikcjg od historii praw-
dziwej. A najbardziej lubi¢ sam konfrontowac
powies¢ z dzietlem naukowym na ten sam te-
mat. Ostatnio na przyktad wpadla mi w rgee
ksiazka Franka Thompsona A4/amo, taka sobie

(jak wigkszos¢ powiesci powstatych ze sce-
nariuszy filmowych), zdaje si¢ podobnie jak
film pod tym samym tytulem z 2004 roku,
skoro byt w Polsce dostgpny tylko na DVD,
ale dos¢ wierna faktom. A mogtem to stwier-
dzi¢ przez poréwnanie z dzietkiem Jarostawa
Wojtczaka Alamo-San Jacinto 1836, tudziez
Wiestawa Fijatkowskiego Wuj Sam tyje (KiW,
seria ,,Swiatowid”, 1970). Przy okazji odku-
rzytem sobie dawno zapomniane inne pozycje
tego ostatniego autora (to informacja dla naj-
mlodszych czytelnikow ,,Tawacinu”, zaintere-
sowanych historia USA): Zofnierz Samotnej
Gwiazdy (Nasza Ksiggarnia, 1989, wyd. II)
i Gwiazdy Poinocy i Poludnia (Nasza Ksig-
garnia, 1975). Pierwsza opowiada o wojnie
o niepodlegtos¢ Teksasu, udziale w niej Feliksa
Andrzeja Wardzinskiego i innych Polakéw
(mozna sobie zestawi¢ z rozdzialem u Wojt-
czaka), druga o Polakach uczestniczacych
W wojnie secesyjnej. Warto przeczyta¢ chocby
po to, by dowiedzie¢ sig, ze mamy wspdlnych
z Amerykanami takze innych bohateréw, oprocz
Kosciuszki i Putaskiego.

A propos wspomnianych pozycji Wojtcza-
ka i Swobody, obu z serii ,,historyczne bitwy”
Bellony, niedawno opisanej w tej rubryce.
Wyrazalem wowczas zdziwienie, ze dotad nie
ukazalo si¢ w tej serii dzieto o podboju Peru.
I oto jest! Cajamarca 1532 Andrzeja Tarczyn-
skiego (Bellona, 2006). Kt6zZ z nas nie ekscy-
towat si¢ legendarnymi skarbami Inkow? Kto
nie slyszal o komnacie wypelnionej zlotem,
ktére miato by¢ cena za zycie Jedynego Inki,
Atahualpy? Ale kto doktadnie wie, jak to byto
w ogble mozliwe, by garstka hiszpanskich
awanturnikow zdotata pokona¢ po wielekro¢
liczniejsza armig¢ i wzia¢ do niewoli wladcg
poteznego panstwa? Tego wszystkiego i o wie-
le wigcej mozna dowiedzie¢ si¢ z tej ksiazki,
rzeczowo 1 przystgpnie napisanej, jak wigk-
$z0$¢ pozycji z serii ,.historyczne bitwy”.

A teraz najwyzszy czas powroci¢ do boha-
tera tego odcinka. Aleksander Sudak (o czym
juz informowalem) takze wydat w tym roku
ksiazke we wzmiankowanej serii: Detroit 1763.
Tzw. wojng Pontiaka znalisSmy dotad glownie
z popularnej ksiazki Jana Szczepanskiego
Czarne wampumy gloszq wojne, ktory opart
si¢ na klasycznych juz dzietach Parkmana
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i Gagerna. Natomiast Aleksander Sudak wy-
korzystal nowsze opracowania i zrodta, gtow-
nie dzietlo Howarda H. Peckhama. Jak si¢
zdaje, istota r6znicy migdzy starszym a now-
szym podejsciem do zagadnienia sprowadza
si¢ do oceny roli, jaka w opisanych wydarze-
niach odegral Pontiak. Ksiagzka Sudaka (zape-
wne idac $ladem dziela Peckhama) wpisuje
si¢ w modny ostatnio nurt ,,odbrazowiania”
dotychczasowych heroséw. Pontiak traci
W niej swoja posagowa wielkos¢, stajac sig
tylko jednym z wodzow, ktorzy wspdlnie do-
prowadzili do wielkiego zrywu Indian z oko-
lic Wielkich Jezior. Nie mnie oceniaé, ktore
podejscie jest stuszniejsze. W tych sprawach,
cho¢ pewnie wojowniczy Maty Wielki Czto-
wiek bedzie si¢ ze mna klocit, jestem zwolen-
nikiem ,,ztotego $rodka”, jednak z naciskiem
na personalne ujgcie historii. Bo czy Pitsudski
sam wyzwolil Polsk¢, a Walgsa w pojedynke
obalit w Polsce komunizm? Oczywiscie, ze
nie. Czy zatem niestusznie uchodza za glow-
nych bohateréw tamtych wydarzen? Tez nie.
Jest réwniez Aleksander Sudak ttumaczem
cennych publikacji anglojgzycznych, m.in.
Siedzqcego Byka Roberta M. Utleya (PIW,
1998), czy Apaczow Donalda E. Worcestera
(TIPI, 2002). A takze autorem wszystkich
dwoch minimonografii z dobrze pomyslanej
serii ,,wielkie plemiona Ameryki” naszego
macierzystego wydawnictwa TIPI: Koman-
czow (1998) i Paunisow (1999). Chcialoby
si¢ zapyta¢ z wyrzutem: czemu tylko tylu?
Czejenie, do dzieta! Czytelnicy czekaja. +
Mariusz Wollny

Bestsellerowa powies¢

Krew Inkow

Akcja ksiazki rozgrywa sie pod
koniec XVIII wieku. Ostatni
Inkowie szukajg schronienia
w zamku w Niedzicy po klesce
powstania Tupaca Amaru II
w Peru w 1781 roku. Aby
ocali¢ zycie swego nastepcy
tronu i uratowa¢ ogromny
skarb, muszg skorzystaé
z pomocy uczestnika powsta-
nia kosciuszkowskiego.
Czy sprosta temu arcytrudne-

Muza, Warszawa 2006 mu zadaniu?

Taki Ruch, jacy indianisci

W pierwszym ,,Tawacinie” z 1985 roku za-
mieszczono relacjg z IX Zlotu Polskiego Ru-
chu Przyjaciot Indian. W nastgpnych nume-
rach ukazuja si¢ sprawozdania z kolejnych
spotkan, sesji popularno—naukowych, z dzia-
tan uczestnikow Ruchu w Chodziezy, Pozna-
niu, sesji filmowych w Warszawie, Swietego
Biegu, wizyt tubylczych Amerykanéw w roz-
nych miastach, fiest, festiwali muzycznych
i tanecznych, stowem: wiele si¢ przez te 30
lat dziato 1 wciaz dzieje. Budujace!

Jest jednak parg spraw, o ktorych mato albo
wecale si¢ nie mowi. Cheg o nich napisaé, by
po latach moc stwierdzi¢, czy cokolwiek sig
zmienito, a jesli tak, to w ktdra strong?

Najwigksza porazka Ruchu jest dla mnie
brak jednego, stalego i otwartego dla wszyst-
kich miejsca, w ktorym mozna by si¢ spotykac
przez caly rok: postawi¢ tipi, dtugi dom, wig-
wam lub po prostu namiot; zrobi¢ przeglad
filmowy czy zaglebi¢ si¢ w lekturg ksiazek
i czasopism. Miejsca, w ktérym mozna by ko-
rzysta¢ z naszych wspolnych zbioréw, dziatan
i doswiadczen. Pomysty na stworzenie ,,cen-
trum” lub ,,08rodka” kultury indianskiej ist-
nieja od dziesigcioleci. Podejmowano proby
stworzenia ich w domach kultury w réznych
miastach, byly to jednak zaledwie ,,sekcje in-
dianskie”, a nie ,,nasz” o$rodek. By¢ moze nie
ma az takiej potrzeby powstania osrodka
PRPI? Dziwi zatem fakt, ze nie raz styszy sig,
ze bylo by dobrze, gdyby co$ takiego istniato
i bylo otwarte na ludzi z zewnatrz, na nowe
osoby zainteresowane Indianami.

Roéwnie trudnym tematem jest Polskie Sto-
warzyszenie Przyjaciot Indian, przed laty orga-
nizacja z powodzeniem spelniajaca swe zadania.
Dzisiaj organizatorzy przyjazdéw Indian do
Polski czy nawet duzych spotkan indianis-
tycznych nie moga liczy¢ na wsparcie silnej
organizacji, ktora dysponowataby konkretny-
mi pienigdzmi na koncie 1 mialaby mozliwos¢
wspotpracy migdzynarodowej z konkretnymi
grupami Indian. Brak pienigdzy ogranicza moz-
liwosci spotkania z Indianami, sprowadzania
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ksiazek, filmow czy organizowania imprez,
z ktorych mogtoby skorzysta¢ wigcej 0sob.
Podobnie rzecz si¢ ma ze zlotami — mozna
by obnizy¢ koszty jego organizacji, a nawet
uczestnictwa, gdyby byly na to pieniadze.

Ruch od lat boryka si¢ z tymi samymi prob-
lemami: brak prawdziwej reprezentacji $rodo-
wiska polskich indianistow; brak jakiejkolwiek
koordynacji dziatan; brak programu dziatania
i odpowiedzialno$ci za obraz Indian i Ruchu
na forum krajowym i migdzynarodowym. Za-
réwno Indianie, jak i my, wciaz jesteSmy
traktowani z przymruzeniem oka.

Nie raz styszy si¢ o konfliktach wynikaja-
cych z réznych zainteresowan. Paradoksalnie
— r6znorodnos$¢ kultur powinna dawaé moz-
liwos¢ wielotorowych badan wtasnych. W Ru-
chu czgsto prowadzi to jednak do spigé: czym
lepiej si¢ interesowacd, a co jest pozbawione
sensu i warto$ci? Bardzo czgsto dostrzega si¢
catkowity brak poszanowania zdania o0s6b
myslacych inaczej niz my. Dziwi brak tole-
rancji u ludzi zajmujacych si¢ wieloma aspek-
tami kultur i o otwartych — zdawalo by sig
— umystach. Krytyka, ktérej si¢ podejmuje-
my, winna budowac¢ i prowadzi¢ do rozwiazan,
a nie do ponizania, do tchdrzliwych wulga-
ryzmow w pozornie anonimowym internecie,
w ksiggach gosci czy na listach dyskusyjnych.
Niektorzy indiani$ci wola zajmowaé si¢ wy-
imaginowanymi bohaterami z ksiazek i fil-
mow, niz spotyka¢ i rozmawia¢ z zywymi
przedstawicielami tambylcow. Spotykaja si¢
na zlotach i pow—wow, na ktorych nabieraja
wody w usta, a kiedy wroca do domu, rozwia-
zuja przed komputerem jezyki, szkalujac oso-
by, z ktérymi dopiero co siedzialy w Kregu.
Ruch to nieformalna grupa, a poprzez to, nie-
stety, czg¢sto azyl dla zakompleksionych nieu-
dacznikéw bez pomyshu na codzienne zycie.
Dzieci we mgle unikajace odpowiedzialnosci.

Dla wielu Ruch jest organizmem przejscio-
wym w poszukiwaniu swej zyciowej $ciezki.
Warto o tym pamigta¢ i przekazywaé warto$ci
bedace podstawowymi wartosciami ludzkimi,
o ktorych dzi$, w nattoku obowiazkow i spraw,
czgsto si¢ zapomina. Umie¢ si¢ zatrzymac
i porozmawia¢ z druga osoba, zobaczy¢ czto-
wieka, zachwyci¢ si¢ jego innoscia — za-
chwycamy si¢ Indianami, zachwyémy sig tez

ludzmi w Ruchu: bo nikt inny go nie tworzy
oprocz nas samych. Tak wyglada i bedzie wy-
gladal Ruch, jak my bedziemy w zyciu na co
dzien sig¢ zachowywaé. Warto nadal uczestni-
czy¢ w jego dziataniach, majac na uwadze, ile
dobrego ludzie z Ruchu zdziatali dla siebie
samych i innych, nizli rozpamigtywa¢ i mart-
wi¢ sig tym, czego nie udalo sig¢ jeszcze zrobid.
Z porazek wyciaga¢ wnioski na przysziosé
i wierzy¢, ze wciaz mozna co$ dobrego zrobic¢
i, juz trywialnie, robi¢ swoje. Za przyktad mo-
ze tu niewatpliwie poshuzy¢ ,,Tawacin”, ktory
dzigki wieloletniej pracy i uporowi redakto-
row (przede wszystkim Redaktora Naczelne-
£0), z przepisywanego na maszynie zinu stal
si¢ jedynym w Polsce tak profesjonalnym pis-
mem poswigconym tubylczym Amerykanom.

Z pewnoscia mozna powiedzie¢ tez duzo
dobrego o dziatalnosci Ruchu przez te 30 lat
istnienia, glownie o tym, ze owa dzialalnos¢
opiera si¢ jedynie na sile poszczeg6lnych jed-
nostek, ktére przebijajac si¢ przez stereotypy
i walczac z niezrozumieniem, z powodzeniem
rozpowszechnia wiedz¢ o ludach tubylczych.
Czlonkowie Ruchu prowadza spotkania w wie-
lu placéwkach edukacyjnych, coraz czgsciej
maja tez bezposredni kontakt z Indianami.
Wazne jest w tych dziataniach uznanie przez
samych Indian, nie raz méwiacych, ze poki
nie kradnie si¢ ich kultury, poki nie wykorzy-
stuje si¢ jej w nieodpowiedni sposob, a szerzy
si¢ wiedzg¢ poparta najlepiej osobistymi kon-
taktami — dopoty wszystko jest dobrze. Gorzej,
kiedy na indiansko$ci zaczyna sig zarabiac
w sposob komercyjny, nastawiony jedynie na
sprzedaz wizerunku Indianina w pidéropuszu,
galopujacego po bezkresnych preriach. Na
szczescie cztonkowie Ruchu staraja sig obala¢
takie stereotypy, cho¢ i nas nie zawsze omija
pojscie na tatwizng.

Podzialy prawie zawsze prowadza do klgs-
ki. Nie chcg mowié, ze Ruch sig dzieli: jest
tak duza spolecznoscia, ze kazdy powinien
znalez¢ w nim co$ dla siebie. Mowienie o po-
dziatach moze $wiadczy¢ o waskim pojmo-
waniu idei Ruchu. Tolerancja, szczere rozmo-
wy, wspélne checi i dzialalno§¢ — pozwola
dalej istnie¢ Ruchowi, przetrwaé rézne zawie-
ruchy, rézne trendy i mody. 4

Dariusz R. Kachlak
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Joanna Minska
(13.08.1957-5.11.2006)

Kiedy to piszg, mijaja
trzy tygodnie od nie-
dzieli, 5 listopada, gdy
w poludnie zadzwonit
telefon 1 uslyszatem:
Joanna nie zyje”. Z po-
czatku byto niedowie-
rzanie, nie, to niemoz-
liwe, pomylka, to nie ten
numer... Przyttaczajaca
wiadomos$¢ powoli torowata sobie drogg do
mojej $wiadomosci. Dotarta dopiero na
cmentarzu, kiedy stato si¢ nieodwotalne, kie-
dy ujrzatem licznie przybylych Jej bliskich,
z ktérymi dzielita codzienne i zawodowe Zy-
cie, a zwlaszcza indianistow, ktorzy tak wiele
Jej zawdzigczaja.

Jej mieszkanie, na poznanskim Dg¢bcu, da-
wato schronienie i strawe¢ wielu z nas, rozpo-
czynajacych studia w Poznaniu czy przyjez-
dzajacych na jakie$ imprezy. Dawato nam

John Mohawk
(1945-13.12.2006)

Seneka z Klanu Z6twia, urodzony w rezerwa-
cie Cattaraugus w stanie Nowy Jork. Doktor
historii, pisarz, publicysta, dziatacz spotecz-
ny, badacz i wyktadowca. Specjalista w dzie-
dzinie rozwoju ekonomicznego i kulturowego
przetrwania ludéw tubylczych. Irokeski tra-
dycjonalista, dziatacz spoteczny, negocjator
w konfliktach lokalnych i migdzynarodowych
(Iran). Wspblzatozyciel m.in. Seventh Gene-
ration Fund, Indian Law Resource Center
i Iroquois White Corn Project. Propagator
rewitalizacji tubylczego rolnictwa, zdrowej
zywnosci (np. biatej kukurydzy Irokezow) i ru-
chu Slow Food. Wieloletni redaktor i wspot-
pracownik ,,Akwesasne Notes”, ,,Daybreak”,

ciepto i poczucie wspdlnoty, o ktérym nigdy
nie zapomnimy, my, uczestnicy czwartkowych
spotkan, w latach osiemdziesiatych, cho¢ dzi$
los trochg porozrzucat nas po §wiecie.

Byla przy narodzinach ,,Tawacinu”. To
w Jej mieszkaniu czgsto odbywaly sig spotka-
nia naszej redakcji (jeszcze z Niedzwiadkiem),
podczas ktorych omawialiSmy zawarto$¢ ko-
lejnego numeru i spieraliSmy si¢ o ten czy Ow
artykul. To w Jej kuchni wczesnie rano pode-
jmowatem, razem z Markiem Nowocieniem,
decyzje o thumaczeniu na polski ,,indianskiej
biblii” Black Elk Speaks.

W swej pokorze Joasia byla czlowiekiem
wielkiego formatu. Byla zaradna, madra i da-
lekowzroczna. Szybko si¢ przekonata, ze nie
chodzi o samg fascynacj¢ Indianami, ale o nas
samych, o nasze zycie. Dlatego chgtnie ucze-
stniczyla w naszych problemach, cierpliwie
wystuchujac i dyskretnie co$ doradzajac.
Zawsze miata dla nas czas i1 goraca herbatg.
Uczyta nas dobrego smaku. Niekiedy Jej sa-
mej bylo trudno, oczekiwata pomocy i wspar-
cia od nas.

Gdy umiera czlowiek, w miejscu, gdzie
zyl, robi si¢ pusto. Niby wszystko toczy sig
dalej, ale juz nic nie jest takie samo.

Marek Maciotek

,Indian Country Today”. Dyrektor Centrum
Studiow Tubylczych w Centrum Ameryk
Uniwersytetu w Buffalo (SUNY), w stanie
Nowy Jork. Autor ksiazek: lroquois Creation
Story: John Arthur Gibson and J.N.B.
Hewitt'’s Myth of the Earth Grasper, Utopian
Legacies: A History of Conquest and Oppres-
sion in the Western World, The Red Buffalo,
a takze: Exiled in the Land of the Free
(wspdlnie z Orenem Lyonsem), 4 Basic Call
to Consciousness (praca zbiorowa). Doktor
honoris causa kilku uniwersytetow, laureat
nagrod dziennikarskich NAJA. Ojciec i dzia-
dek, nauczyciel i wychowawca kilku pokolen
Indian, ich badaczy i przyjaciot.

Cien

Postac i dorobek Johna Mohawka przedstawimy
szerzej w nastepnym numerze.
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1 9 listopada zmart pigkny starzec. Profesor

Feliks Gross, socjolog, skonczyt w 2006
roku 100 lat!

Pochodzacy ze spolszczonej rodziny krakow-
skich Zydéw, wybitnych prawnikéw i dziataczy
spotecznych, réwniez i on ukonczyl prawo na
Uniwersytecie Jagiellonskim. Doktoryzowat sig
w 1931 roku u Stanistawa Estreichera, ale jego
znajomos¢ z Bronistawem Malinowskim 1 semi-
naria antropologiczne w London School of Eco-
nomics nieco inaczej ukierunkowaty zaintereso-
wania Feliksa Grossa. Po wybuchu wojny Feliks
z zona przedostat si¢ przez Litwe i ZSRR do Ja-
ponii, skad odptynat do San Francisco. Byt rok
1941. Rok pozniej, wraz z Malinowskim i Halec-
kim, organizowat Polski Instytut Naukowy (PIN/
PIASA) w Nowym Jorku. Od tego czasu zwiaza-
ny byt z ta amerykanska placowka Polskiej Aka-
demii Umiejgtnosei, a od 1988 roku przez 11 lat
pehnit funkcje jej prezesa. Idealistyczny socjalista,
serdecznie zyczliwy ludziom, ,przedwojenny
dzentelmen w kazdym calu” podbijat nasze serca
kultura osobista, a mnie zachwycil, gdy podczas
konferencji naukowej PIN—u, wypelnionej zgrzyt-
liwa angielszczyzna rodakow, pigknie przemowit
do zebranych po polsku.

Dlaczego wszakze wspomnienie o Profesorze
umieszczam na tamach ,,Tawacinu”? Oto Feliks
Gross nalezy, obok Bronistawa Malinowskiego,
Alicji Iwanskiej czy Edmunda Urbanskiego, do
tych nielicznych polskich naukowcow—emigrantow,
zajmujacych si¢ Indianami. Jak pisze mi przyja-
ciel, etnograf, Krzysztof Kopczynski, Gross, wy-
ktadajac na University of Wyoming w Laramie
(1945-52), badat w latach 1947-49 i 1951 Indian
Arapaho w rezerwacie Wind River w Wyomingu.
Ich wyniki opublikowat w dwoch artykutach!,
z ktorych jeden doczekat si¢ kilku przedrukow?,

' Language and Value Changes among the Arapaho, ,Inter-
national Journal of American Linguistics”, 1951, vol. 17, ss.
10-17, University of Chicago Press, oraz: Nomadism of the
Arapaho Indians of Wyoming, change in technology, and its
efects on the value system, University of Wyoming Publi-
cations, vol. 15, no. 3, ss. 37-55, Laramie 1950.

? Przedruk w ,,Sociology”, Prentice-Hall, Nowy Jork 1954; po
polsku, jako Nomadyzm Arapahéw [w:] O wartosciach spote-
cznych. Studia i szkice, PIN 1961 (ss. 17-38). Procz tego hi-

Arapahowie — Krzysztof powtarza tu osobiste
zwierzenie profesora — za prawdomowno$¢ na-
dali mu przydomek Arrow Straight Shooter. W po-
towie lat pigédziesiatych XX wieku Gross znalazt
si¢ takze w Nowym Meksyku z zamiarem badania
Apaczow Mascalero, ale z pobytu tego pozostaty
jedynie nieopublikowane notatki.

Mimo skromnego dorobku w indianistyce, ode-
jScie Feliksa Grossa uwazam za dotkliwa strate
dla polskiej amerykanistyki na emigracji, w ktorej
trudno dzi$ znalez¢ ludzi jego formatu.

*

W Scheyechbi wsrod Indian relatywna cisza. Za
to u sasiadow w Pensylwanii trochg podniecenia:
oto otwarlo si¢ nowe kasyno indianskie Mohegan
Sun at Pocono Downs, pod Wilkes—Barre, nieco
na potudnie od granicy ze stanem Nowy Jork.
Wilkes—Barre to nic innego jak Wyoming, dawna
posiadtos¢ Irokezow. Tam to, po niestawnej Walk-
ing Purchase (1737), Irokezi, inspirowani przez Tho-
masa Penna, osadzili Lenapéw sakimy Nutimusa
z Scheyechbi. Trudno orzec, czy to pamig¢ o tra-
dycyjnym locum tubylczym, czy o historycznej
niegodziwosci Toma Penna i Jamesa Logana
odegrata jaka$ role w wyborze tego miejsca.
Zwiazki Moheganow z Lenapami pokreslata kie-
dy$ Moheganka, Gladys Tantaquigeon.

Bardziej realistyczny jednak wydaje si¢ powdd,
iz w tym miejscu znajdowal si¢ tor wyscigow
konnych — biznesu, co by nie rzec, hazardowego
— ktory Moheganie kupili za 250 milionéw dola-
row od... Penn National Gaming Inc.

*

Tegoroczne, XIV Seminarium Antropologiczne
PATE/PAES (Ventnor, 2 grudnia 2006), dedyko-
wane byto znakomitemu odkryciu krélewskiej ko-
mory grobowej w Nakum (Gwatemala), przez
polskich archologéw, dr. Zratke i mgr. Koszkula
z UJ. Goscilismy roéwniez profesora antropologii
z CUNY, Johna Beatty’ego, ktory, poza swymi
korzeniami polskimi, jest enrolled member of
Kahnawaga Mohawks i adoptowanym cztonkiem
Chalepah Manatidie, stowarzyszenia Kiowa—Apa-
czow! USwietnione jego obecnoscia seminarium
zaliczamy do bardzo udanych. I to na razie
wszystkie nowosci z Scheyechbi. %

Andrzej J.R. Wala

storia artykutlu ukazata si¢ w szwedzkim czasopismie antro-
pologicznym ,,Ethnos” w 1949..
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— zwierzenia Cienia
B |

193. Nie potrzeba Bog wie czego, zeby zro-
bi¢ co$ dobrego... Tym niewyszukanym ha-
setkiem kto§ — jak ja — raczej pozytywnie
nastawiony do zycia moglby podsumowaé
trzydziesty juz rok istnienia Polskiego Ruchu
Przyjaciot Indian. Od styczniowych dzialan
Wielkiej Orkiestry Swiatecznej Pomocy, przez
wiosenne sesje, letnie imprezy pod tipi i je-
sienne spotkania z Indianami, po grudniowy
Maraton Pisania Listéw Al — polscy indiani-
$ci nie tylko dawali si¢ zauwazy¢, ale i udo-
wadniali swoja otwarto$¢ na potrzeby innych.
Udzial mitosnikow Indian w imprezach edu-
kacyjnych, wydarzeniach kulturalnych, akcjach
charytatywnych czy dziataniach w obronie
praw cztowieka moze lepiej niz cokolwiek in-
nego zmienia¢ nie tylko stereotypowy wizeru-
nek dziecinnego — lub zdziecinnialego —
indianisty—hobbysty, ale i sposob postrzega-
nia samych Indian. To ich bowiem — swoim
zachowaniem i dzialaniem, nie tylko publicz-
nym — propagujemy, promujemy, a nawet
w oczach innych reprezentujemy.

194. Oczywiscie, nie mam ztudzen, ze dzia-
tania z innymi i dla innych sa jaka$ cecha
szczegoblna, wyrdzniajaca wszystkich — czy
cho¢by wigkszos¢ — ludzi z PRPI. Jak kazdy,
bywamy beztroscy, lekkomy$lni, wygodni czy
krotkowzroczni. Denerwujac si¢ na cudza ghu-
potg, egoizm czy postgpujaca komercjg, sami
powielamy postawy, ktore skadinad potgpia-
my. Pozostajac niesformalizowanym $rodo-
wiskiem hobbystycznym, jednoczesnie rozwi-
jamy si¢ i indywidualnie, i jako spolecznos$¢.
Nasi liderzy wytyczaja kierunki, ukazuja moz-
liwosci, gromadza zwolennikéw, lub przeciw-
nie — wyobcowuja si¢. Pozostaja jednoczes-
nie i wzorem, i obiektem krytyki. Jedni po-
glebiaja latami swe zainteresowania, profesjo-
nalizujac si¢, zyskujac uznanie i autorytet
w swych dziedzinach. Inni odkrywaja wciaz
nowe, budzace ich zaciekawienie i emocje,
obszary, poszukujac ukrytych skojarzen i za-
leznosci. To, co kazdy z nas robi w Ruchu,
jest ostatecznie wypadkowa wilasnych zainte-

resowan oraz cudzych potrzeb i propozycji,
subiektywnych chgci 1 obiektywnych mozli-
wosci, tego co planowe i losowe.

195. Trzydziesty rok istnienia PRPI mozna
zapewne wspomina¢ z niejednego powodu.
Przyniést nam, po paru latach ,,posuchy”, az
dwie nasze sesje popularno—naukowe. Rok
2006 byt rokiem czterech udanych krajowych
pow—wow (z udzialem go$ci zagranicznych,
w tym samych Indian) i kilku wyjazdéw na
podobne imprezy u sasiadow. Byt tez rokiem
jednego z najwigkszych i bodaj najlepszych
zlotow w historii Ruchu i rokiem najwigksze-
go boomu sieci letnich skansenow — ,,wiosek
indianskich”. Kolejny rok w swym gronie
spotykali si¢ milosnicy indianskich tradycji,
za$ milo$nicy pow—wow na nastgpne lato za-
powiedzieli obdz taneczny. W minionym ro-
ku ukazalo si¢ niewiele ciekawych ksiazek
(w tym Detroit 1763 Sudaka 1 Indianki —
zbiorowe dzietko indianistek), to swa ustabili-
zowana pozycj¢ zachowaty ,, Tawacin” 1 ,,Wa-
beno”. Rozwijaly si¢ tez nowe media, w tym
Indianskie Forum, Etnoradio i znane juz stro-
ny internetowe. Rok 2006 przyniost tez szereg
wystaw (Amancia Chiari, Bartosza Hlebowi-
cza, Leszka Michalika, Ranoresa Wszotka),
sporo prelekcji (gtéwnie w Krakowie) i dwie
edycje Biegu dla Tradycji 2006.

196. Podrozujemy w czasie i w przestrzeni
(coraz czg$ciej tez realnie), szukajac zrodet
fascynacji, zyciowej inspiracji, duchowych
wskazowek. Poszukujemy swego miejsca
w Kregu, w mozaice idei, symboli i ceremo-
nii. Rézne nowe uktady rodzinne, zawodowe,
czy towarzyskie istotnie czasem zmieniaja na-
sze miejsce w Ruchu, a nawet nasz stosunek
do niego. Bywa tez, ze jakie$ jedno spotkanie
z Indianami wywraca nasz ,,indianski §wiat”
z wczesniejszych wyobrazen do gory nogami.
Nasze $ciezki w PRPI czasem rozchodzg sig,
ale i schodza si¢ czasem ponownie po latach.
Nabieramy dystansu do idealow mlodosci
i rozczarowujemy si¢ do dawnych sympatii.
Bywa, ze w swych dawnych ,.$miertelnych”
wrogach odkrywamy warto$ciowych ludzi
i partneréw. Zmieniamy sig, a Ruch trwa.
Marek Nowocien
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PRENUMERATA W 2007 ROKU

,Tawacin” ukazuje sie cztery razy w roku:
na wiosne, lato, jesien i zime. Prenumerata
redakcyjna w 2007 kosztuje 28 zt za 4 nu-
mery [77-80] i mozna ja rozpocza¢ w do-
wolnym momencie.

Whptaty nalezy kierowac na konto:

TIPI, Marek Maciotek
ul. takowa 3 » 64-050 Wielichowo
BS O. Grodzisk Wikp.
559063 0008 0010 0105 6531 0001

PRENUMERATA ZAGRANICZNA
Prenumerata optacona w kraju
kosztuje 56 zt(wysytka priorytetowa)
optacona zagranicg — $20 lub 15€

W USA
Dystrybucje , Tawacinu”
w Stanach Zjednoczonych prowadzi:
Mr. Andrew J.R. Wala
5512B Burk Ave.
Ventnor City, NJ 08406-1204

tel. (0609) 487-8999

e-mail: Kulwal@aol.com

Rdzenna Ludnosé Standw Zjednoczonych - tradycyj-
ne Zycie i rezerwatowa rzeczywistos¢

Zbiér materiatdw z konferencji w Krakowie 21 kwietnia 2006 .

Autorzy:

Aleksander Sudak, Adaptacja koczownikéw z Réwnin Stanéw
Zjednoczonych do Zycia w rezerwatach

Marek Gorka, Wojny seminolskie jako droga do zachowania tra-
dycji i wartosci plemiennych

Marek Hyjek, System wartosci Indian Nawaho — od mitycznego
prapoczatku do globalnej wspdtczesnosci

Bartosz Hlebowicz, Straznicy tradycji: alternatywne szkoty Onei-
dow i Mohawkow

Pawet Laidler, Wybrane aspekty orzecznictwa Sadu Najwyzsze-
go USA dotyczacego rdzennej ludnosci Ameryki Pétnocnej

Radostaw Palonka, Kultura Pueblo — rekonstrukcja przesztosci
adzieki wspdtpracy archeologow z razennymi Amerykanami

Cyprian éwiqtek, Wptyw odtwarzania materialnej kultury Indian
przez biatych na jej przetrwanie w czasach wspdfczesnych

Alicja Fron, Wyobrazenia Indian w Stanach Zjednoczonych

Marek Maciotek, Znani i lubiani, czyli jak nie pisa¢ dzis o In-
dianach (wyznania redaktora)

Marek Piotr Ptasiniski, Realizacja zainteresowan kulturg rdzen-
nej ludnosci Ameryki Pétnocnej na gruncie PRPI

Srédmie]ski Osrodek Kultury — TIPI, Krakéw 2006, ISBN 83-
-923131-2-7, format 145x205, stron 144+8 nib (fotografie bar-
wne), mapy, ryciny, cena 19 zt

Piéropusze i krawaty
Od zbrojnego oporu po wspdtprace z ONZ — Indianie
w walce o swoje prawa

Zbiér materiatéw z sesji w Warszawie 4 marca 2006 r.

Autorzy:

Aleksander Sudak, Przyczyny i charakter indiariskich wojen w la-
tach 1848-1891

Grzegorz Swoboda, Elizabeth Custer i ,kampania stulecia” 1876 r.

Jarostaw Wojtczak, Fakty i mity o bitwie nad Little Bighom

Teresa Walendziak, Zmiany postaw Indian w walce o swoje prawa

Marek Maciotek, Niewidzialni wojownicy: o co walczg dzis Indianie

Bartosz Hlebowicz, Znikajace plemie. Walka Delawaréw o samo-
stanowienie

Ewa Nowicka, Czy prawadziwych Indian juz nie ma?

Marek Nowocien, 150 lat sporu 0 Gory Czame

Andrzej Tarczynski, Inkowie — ich paristwo i cywilizacja

Dariusz Kachlak, Meksykariska wyprawa — z wizyta u zapatystow

TIPI, Wielichowo 2007, Biblioteka ,Tawacinu” nr 32, ISBN 978-
-83-919264-2-0, format 145x205, stron 144, fotografie, cena 19 zt

BONUS: zamawiajac jednoczesnie materiaty z sesji warszaw-
skiej i krakowskiej, zaptacisz mniej: 16 zt za tom (razem 32 zt)



(S— nasze ksia(z'kiI

zamawiajac jednocze$nie obie ksigzki,
zaptacisz mniej: 16 zt za tom (razem 32 )

Dodatkowo mozesz zaméwié
Odrebng Rzeczywistos¢

zbiér materiatéw z sesji
»Indianie i indianisci” (z 2003)
w cenie promocyjnej — 10 zt

Jan Szeminski
Mariusz Ziétkowski

MITY, RYTUALY
| POLITYKA INKOW

Inkowie zajmujg szczegdlne

miejsce w masowej wyobraz-

ni, zwigzane z egzotyka, ta-
jemnica, bajecznym bogactwem. Réwnie fascynu-
jace jak materialne pozostatosci ich kultury s3 takze
intelektualne osiagnigcia ich cywilizacji. Inkowie stwo-
rzyli swoje imperium w bardzo krétkim czasie, zale-
dwie okoto stulecia, cho¢ nie dysponowali zadng
istotng przewagg technologiczng ani militarng. -réd-
to ich sukcesu tkwito w zrgcznej polityce wspieranej
przez skuteczng propagande, ktérej jadro stanowi-
ta imperialna doktryna religijna. Wtasnie te doktry-
ne przybliza czytelnikom ksigzka dwéch najwigkszych
polskich znawcdw kultury i archeologii andyjskiej.

Paristwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2006, ISBN 83-06-
02993-3, format 170x245, stron 360, oprawa twarda, ilustracje
barwne i czarno-biate, cena 55 zt

SNY, TROFEA, GENY
| ZMARLI

,Wojna”

w spotecznosciach
przedparistwowych

na przyktadzie Amazonii

wybdr i opracowanie
Tarzycjusz Buliriski
Mariusz Kairski

Antologia zawiera prace kilkunastu autoréw oma-
wiajgcych temat ,wojny” wsréd indiariskich ludow
Amazonii, powstate w latach 1974-2000. Stanowi
przeglad najwazniejszych antropologicznych stano-
wisk teoretycznych, wyjasniajacych warfare wsréd
spotecznosci przedpanstwowych. Umozliwia zapoz-
nanie sig z najnowszymi osiggnieciami antropologii
Swiatowej na tym polu.

Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznari 2006, ISBN 83-232-
1676-2, format 145x205, stron 464, oprawa twarda, mapa,
ryciny, tabele, indeksy, cena 49 zt

LEGENDY INDIANSKIE
przet. Maria Skibniewska

Ksiazka zawiera 24 legend za-
czerpnigte ze zbioru E.E. Clark,
Legendy Indian kanadyjskich
(1982).
Cykl ,Opowiesci starych kul-
tur” nawigzuje do bogactwa
starych, pierwotnych, w zad-
nym razie nie prymitywnych, raczej
naturalnych spoteczeristw, ktére wiele setek czy ty-
siecy lat temu rozwingty gtebokie wartosci kulturowe.

Purana, Wroctaw 2006, ISBN 978-83-60170-07-6, format
215x297, stron 112, oprawa twarda, bogato ilustrowana,
cena 39 zt

WARUNKI ZAKUPU
Ksigzki wysytamy ,,za pobraniem”, czyli ptaci sig na poczcie lub
u listonosza przy odbiorze paczki. Doliczamy optate za nadanie
przesytki oraz za pobranie przez listonosza naleznej kwoty i prze-
stanie jej na nasze konto. Optata ta wynosi 8 zt.
Istnieje mozliwos$¢ obnizenia optaty dodatkowej przez dokonanie
przedptaty (zwkaszcza w bankowosci elektronicznej). Optata za
wystanie paczki wynosi wtedy 4 zt.
Prosimy o przedptate na konto:
TIPI, Marek Maciotek
ul. kgkowa 3 = 64-050 Wielichowo
55 9063 0008 0010 0105 6531 0001
Zamowienia i informacije:
tel. (061) 44 33 058, 502 212 220, tipi@tipi.pl, www.tipi.pl



B Kevin Shendo, dyrektor szkoty w Jemez Pueblo podczas prezentacji multimedialnej dla
przedstawicieli Uniwersytetu Harvarda, ktérzy przyjechali do rezerwatu z ofertg studiow
dla mtodziezy. Wiadze Jemez ktadg duzy nacisk na edukacje jako najlepsza droge do zycia
we wspotczesnej Ameryce, a takze do zachowania indianskiej tradycji i tozsamosci

W Autor artykutu z czescig rodziny Shendo w ich domu—tradycyjnym pueblo
Rezerwat Jemez Pueblo, Nowy Meksyk, listopad 2006

B Pueblo Cliff Palace (Patac Klifowy lub Skalny),
zamieszkaty przez Indian Pueblo w XIIl wieku

® \Wspolczesne rezerwaty indianskie w Nowym Meksyku
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B Pueblo Cliff Palace (Patac Klifowy lub Skalny),
zamieszkaly przez Indian Pueblo w XIII wieku

& Taniec Orta w wykonaniu Indian Pueblo
Rezerwat Indian Ute, Kolorado, 2005

® Typowy krajobraz w srodkowej Arizonie, ojczyznie Indian Pueblo





