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JAK TO Z NAMI JEST

Kilka lat temu zatrzymatem sig u rodakow w Mis-
sissauga. Przybyli do Kanady kilkanascie lat temu.
Podczas rozmowy pani domu wyrazita oburze-
nie, ze ,,ci Indianie chcg odrebnych praw”. Skad
miata wiedziec, ze rzady kolonialne, a potem ame-
rykariskie podpisywaty umowy z tubylcami? Jed-
nak pamietajg o nich Indianie, ktérzy walczg dzis
w sgdach o zwrot ziemi.

W tym numerze proponujemy kilka artykutow
0 Irokezach, ktére omawiajg bardzo wazne dzis
kwestie dla Indian, zas u nas catkowicie nieznane.

Robert Venables z Cornell University wskazu-
Je, skad pochodzg réznice w pojmowaniu ziemi
i rzgdu przez biatych i Indian. Harry Schiiler
przedstawia punkt widzenia irokeskich tradycjo-
nalistéw. Z kolei John Johnsen z Utica College
pisze, jak antyindiariskie organizacje cynicznie
wykorzystujg ideat rownego prawa dla wszyst-
kich, by odebrac Oneidom szanse na rekompen-
sate za wytudzone ziemie... Tymczasem irokeskie
roszczenia wynikajg z prawa amerykariskiego,
a nie irokeskiego. Ta ziemia po prostu powinna
do nich nalezec, bo tak przyrzekli,,Ojcowie Zato-
zyciele”, istniejg na to dokumenty i podpisy.

Wadz Onondagow Irving Powless (na oktadce
razem z Bobem Venablesem) kiedys napisat: ,Nie
Jestescie zaktadnikami w naszym domu. Nie prze-
trzymujemy tu was sitg. Ale zdajemy sobie spra-
we, Ze jestescie w naszym domu. Musimy roz-
wigzac ten problem: jak powinniscie mieszkac
w naszym domu... Jedno powinniscie zrozumiec:
to my jesteSmy wiascicielami”.

Czy moja kanadyjska znajoma, nieproszony
goSc¢ na ziemi indiariskiej, to zrozumie? BH
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» ROBERT W. VENABLES

INNE DRZEWA
W INNYM LESIE

Swiat wedtug Haudenosaunee

Wy, ktorzy madrzy jestescie, musicie wiedzie(,
ze rozne Narody kierujq sie roznymi zasadami.
Canasatego

rzecznik Irokezow Onondaga

do brytyjskich urzednikéw w koloniach, 1744

Apel Dziekczynny

Za kazdym razem, gdy Haudenosaunee (Iro-
kezi) gromadza si¢ dzi§ razem, podobnie jak
w przesztosci, kto§ rozpoczyna spotkanie od
»Stow przed Wszystkim Innym”, znanych
takze jako ,,Apel na Otwarcie”, a najbardziej
jako ,,Apel Dzigkczynny”. Przed podjeciem
jakiegokolwiek dziatania, przed kazdym
spotkaniem, przed sportowa rywalizacja, na
przyktad lacrosse, obowiazkiem ludzi jest
ztozenie podzigkowan za caly wszech$wiat,
stworzony przez sity duchowe, ktore nieu-
stannie podtrzymuja wszelkie zycie. Zaleznie
od moéowcy, stowa moga si¢ trochg roznié,
a sam Apel Dzigkczynny moze byt dhuzszy
lub krétszy. Bez wzgledu na to, czy mowca
wybierze krotka recytacje czy diuzsza prze-
mowe, Apel ma przypomnieé, ze wszelkie
formy zycia sa powiazane ze soba i wspot-
zalezne od siebie. Zadaniem sluchaczy jest
potaczenie tych réznorodnych mocy, aby
wszyscy obecni, zjednoczeni w prawym
mysleniu, mogli sta¢ si¢ wspolnota i ,,jednej
mysli”. Aby to osiagnaé, apel musi zawierac¢
wszystkie ponizsze elementy, bez wzgledu na

dhlugo$¢ wystapienia (po kazdym zawotaniu
shuchacze potwierdzaja w myslach lub wypo-
wiadaja glosno stowa, ktdore mozna przettu-
maczy¢ jako: ,, Teraz jestesmy jednej mysli”):

1. Pozdrowienia dla Ludzi

2. Podziekowania dla Matki Ziemi

3. Podziekowania dla Wody

4. Podziekowania dla Ryb

5. Podziekowania dla Roslin

6. Podziekowania dla Ro$lin jadalnych

7. Podziekowania dla Zi6t

8. Podziekowania dla Zwierzat

9. Podziekowania dla Drzew
10. Podziekowania dla Ptakow
11. Podziekowania dla Czterech Wiatrow
12. Podziekowania dla Grzmotéw — btyskawic

i piorundw, ,,Dziadkow”, ktdrzy przynoszg deszcz
13. Podziekowania dla Stonca
14. Podziekowania dla Babki Ksiezyc
15. Podziekowania dla Gwiazd
16. Podziekowania dla wszystkich Duchowych
Postancéw

17. Podziekowania dla Stworcy
18. Stowa na Zamkniecie

Tlumaczenie mohawskiej wersji pierwszego
punktu Apelu Dzigkczynnego, pozdrowienie
narodu, zaczyna si¢ nastgpujacymi stowami:

Dzisiaj zebralisSmy sie i widzimy, ze cykle zycia
trwajg dalej. Powierzono nam obowigzek zycia
w rownowadze i harmonii ze wszystkimi ludzmi
i ze wszystkim, co zyje. Teraz wiec zjednoczmy
umysty i ztd6zmy pozdrowienia i podziekowania
sobie nawzajem jako jeden Nardd.

[Stuchacze odpowiadaja]: Teraz jesteSmy jed-
nej mysli'.

Mohawska wersja Apelu konczy sig ,,Stowa-
mi na Zamkniecie™:

Tutaj nasze stowa sie zatrzymuja. Ze wszystkich
rzeczy, ktore przywotaliSmy, nie byto naszym
zamiarem pominiecie czegokolwiek. Jesli o czyms$

' Jake Swamp i inni, Thanksgiving Address, Six Nations In-
dian Museum and the Tracking Project, Onchiota (stan
Nowy Jork) i Corrales (Nowy Meksyk) 1993, s. 1.
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Sktadanie podziekowan, rys. John Kahionhes Fadden
zapomnieliSmy, pozostawiamy to kazdemu z tu-
taj zgromadzonych, aby przestat takie pozdro-
wienie i podziekowanie na swoj sposob’.

Podwaliny

W 1492 roku po obu stronach Atlantyku zie-
mia i suwerenno$¢ byly ideami jak najbar-

* Jake Swamp, Thanksgiving Address, dz. cyt.

dziej religijnymi. Amerykanscy
Indianie, Europejczycy i Afry-
kanie, ze swych odmiennych
perspektyw religijnych, dostrze-
gali, ze sposdb wykorzystania
ziemi przez czlowieka jest pod-
porzadkowany sitom duchowym
— nawet jesli to zatozenie nie
zawsze znajdowalo pokrycie
w czynach. Po obu stronach
Atlantyku ludzie wierzyli, ze
pochodzenie ziemi i wszystkich
elementdow wszech$wiata jest
skutkiem dziatan sit duchowych.
Istoty duchowe byty suwerenna
i najwyzsza wladza. Jednak
w odniesieniu do ziemi migdzy
religia Haudenosaunee a religia-
mi europejskimi istniata znacza-
ca roznica. Dla Haudenosaunee
doczesna suwerenno$¢ — czyli
pojedyncza doczesna (Smiertel-
na) suwerenna wiadza politycz-
na — jest niemozliwa, poniewaz
suwerenne sa tylko sity ducho-
we. Co wigcej, wszystkie formy
zycia na ziemi, zarowno ludzie,
jak 1 nie-ludzie, sa wzajemnie
zalezne od siebie, zatem doczes-
na suwerenno$¢ nie jest pojeciem
logicznym. Wedlug Haudeno-
saunee ludzie 1 nie-ludzie sa
$wiadomi tego, iz wspolnie po-
nosza odpowiedzialno$¢ za zie-
mi¢. Istnieje jednakze pojecie
suwerennosci doczesnego rzadu
spoteczenstwa Haudenosaunee:
jego zrodlem jest nardd. Jednak idea udzialu
,harodu” w rzadzeniu wiaze si¢ z jego §wig-
tym pochodzeniem i obowiazkami, dlatego
tez odpowiedzialno$¢ narodu i wybranych
przezen przywodcoéw dzielona jest wspolnie
z innymi istotami oraz bazuje na postgpowa-
niu wedhug duchowych wskazowek. Jak na
ironi¢, wspoétczesni Haudenosaunee musza
broni¢ swojej ziemi i niepodlegtosci, odwotu-
jac si¢ do nieindianskiego rozumienia prawa,
ujmujacego ziemig jako wlasnos¢, a suweren-
no$¢ — jako doczesna wiadzg polityczna.
Przejmowanie tego punktu widzenia przez

4
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SWIATOPOGLAD HAUDENOSAUNEE

Podstawowe zasady:

+ Pokoj umozliwiajgcy funkcjonowanie Swiata

+ Wiadza stuzaca do zachowania pokoju

+ Prawo$¢ (mysl etyczna podtrzymujgca zarow-
no pokoj, jak i wtadze)

+ Réwnowaga miedzy wszystkimi formami zycia

+ Duchowa roéwnowazno$¢ wszystkich form zy-
cia

+ Réznorodnos¢ funkcji wszystkich form zycia,
mimo ze wszystkie funkcje sg duchowo rownie
wazne

+ Wspotzaleznos¢ wszystkich form zycia

+ Swiadome wspétdziatanie wszystkich form zy-
cia

+ Wzajemnos¢ wsrdd wszystkich form zycia

+ Wzajemny szacunek wszystkich form zycia

Zasady te sg zachowywane poprzez:

@ Duchowy fad ustanowiony przy powstaniu—
przemianie obecnego $wiata

@ Ceremonie przekazane Haudenosaunee przez
duchowych postancéw od Stworcy, ceremo-
nie, dzieki ktorym duchowe i doczesne sity
wzmacniaja sie wzajemnie

@ Doczesny pokoj, wzajemna odpowiedzialno$¢
ponoszona przez wszystkie istoty zgodnie
z naukami Czynigcego Pokdj (Peacemakera)
zapewne sprzed tysigca lat

@ Ostrozne przystosowywanie sie do zmieniaja-
cych sie warunkow, zgodnie z duchowym
postaniem (Gai-wiio) przekazanym pomiedzy
1799 a 1815 nauczycielowi Handsome Lake'owi
przez duchowych postancéw w imieniu Stworcy

Irokezow jest dalszym ciagiem podwazania
ich wlasnego, odrgbnego widzenia $wiata.

Duchowe podwaliny i przestanki filozo-
ficzne Haudenosaunee zdecydowanie rdéznia
si¢ od przekonan ,,Zachodu”. W tym artykule
zarysowuj¢ kilka sposobow, jakimi widzenie
$wiata ludu Haudenosaunee wptywato i nadal
wplywa na ich stosunek do ziemi, a takze
omawiam koncepcje sprawowania takich rza-
dow, ktore pozwolitby zachowaé ziemig. Po-
niewaz Haudenosaunee inaczej patrza na
$wiat, poszczegdlne jednostki, w tym przy-
wodcy religijni i polityczni, stawiaja rdzne
pytania i znajduja rozwiazania odmienne od
tych dostrzeganych przez zachodnich mysli-
cieli. Nawet w obliczu tego, co jawi si¢ jako
ta sama fizyczna rzeczywisto$¢ lub ten sam
dylemat etyczny, Haudenosaunee udzielaja
odmiennej odpowiedzi.

Z tego powodu odmienne pytania i odpo-
wiedzi, udzielane przez Haudenosaunee, sa
czym$ wigeej niz wyborem réznych $ciezek
biegnacych przez ten sam las. Dla tradycyj-
nych Haudenosaunee inna jest cala rzeczywi-
stos¢. Haudenosaunee widza inne drzewa
i inny las. Na przyklad uwazaja, ze drzewa,
tak jak ludzie, posiadaja duchowe whasciwosci
1 wierza, ze kazda istota $miertelna, cztowiek
i nie—czltowiek, posiada duchowa esencjg

(,,duszg”) o rownej wartosci duchowe;j. Z tego
powodu Haudenosaunee praktykuja co$, co
niektorzy badacze okreslili mianem ,religii
przyrody”(environmental religion) .
Haudenosaunee zawsze patrzyli na przyro-
de, wychodzac z zatozenia, ze zaré6wno lu-
dzie, jak i nie-ludzie sa $wiadomi wzajemne;j
zaleznosci 1 $wiadomie wspotdziataja. Przyro-
da jest wspotzalezna zaréwno duchowo, jak
i biologicznie. Z tego silnego poczucia wspot-
zalezno$ci wynika nacisk na etyke ,,wspolno-
towa”. Caly $wiat jest ozywiany duchowymi
energiami wszystkich istot — jelenia, orla,
pstraga 1 wszystkich pozostatych. Kazdy ga-
tunek ma wlasne zadanie, przydzielone mu
przez Stwoércg, i kazdy gatunek ma poczucie
wlasnej wspolnoty. Kazdy gatunek posiada
religijne  wskazowki, przekazane przez
Stworcg, ktore zobowiazany jest wypelniac.
Wszystkie istoty sa na rowni $wiadome in-
nych istot. Nie ma nieswiadomych przedmio-
tow. Nie ma gorszych istot. Sa to po prostu
istoty o réznych zadaniach. W tym sensie

* Christopher Vecsey, American Indian Environmental
Religions, [w:] Christopher Vecsey i Robert W. Venables,
(red.), American Indian Environments: Ecological Issues in
Native American History, Syracuse University Press, Syra-
cuse, Nowy Jork 1980, ss. 1-37.
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wszystkie istoty, posiadajac réwnowazne
dusze, sa sobie bliskie, sa krewnymi. Etyka
spoteczna czlowieka jest zatem logicznym
przedhuzeniem tego, jak Haudenosaunee po-
strzegaja wspolnotowy, wspotzalezny $wiat.
Poniewaz Stworca napetnit $wiat symbiotycz-
nymi, rownowaznymi duszami, ktére mimo to
wypehniaja specyficzne odrgbne funkcje, naj-
bardziej logiczna zasada, na ktorej opiera sig
organizacja spoteczna cztowieka, byta i jest
,,Wspolnotowos¢e”.

Haudenosaunee nie rozdzielali religii od
rzadu, ani od jakichkolwiek innych aspektow
swego zycia. Na przyklad religia i polityka sa
wspotzalezne, a nie odrgbne jak w amerykan-
skiej Konstytucji uznajacej rozdziat kosciota
i panstwa. Historia i wydarzenia historyczne
sa rowniez cze$cia poczucia duchowosci
Haudenosaunee, poniewaz uwazaja oni, iz hi-
storyczne wydarzenia dzieja si¢ pod czujnym
okiem Stworcy. Cho¢ Stworca moze niekiedy
interweniowa¢ w wydarzenia, o wiele czg-
Sciej tylko przyglada sig, czy poszczegdlni
Haudenosaunee stosuja si¢ do przekazanych
im duchowych wskazowek w kazdym swym
dziataniu. Stworca oczekuje, ze kazda jed-
nostka zrobi wszystko, co w jej mocy. Dopoki
kazdy robi, ,,co w jego mocy” — to wystar-
czy. To samo odnosi si¢ do wszystkich istot.
A jesli czyje$ ,,co w mocy” prowadzi do roz-
czarowania czy wrgcz niepowodzenia, Stwor-
ca i tak pozostaje zadowolony.

Haudenosaunee sa przekonani, ze znajduja
si¢ doktadnie tam, gdzie Stwoérca zawsze
chcial, aby byli. Inaczej niz w mysli judeo-
chrzescijanskiej, oni nie zostali wypgdzeniu
z Edenu. Oni ciagle w nim sa. Nie urodzili
si¢ w ,,grzechu”. Haudenosaunee nie sa wigc
nieuchronnymi grzesznikami, ktérzy musza
przezwycigzy¢ zepsuta naturg. W tej ducho-
wej konstrukcji jest miejsce na bledy, ale nie
na ,,potgpienie”. Co wigcej, nie istnieje pojg-
cie ,,winy” ani ,,grzechu”. W przeciwienstwie
do tego, co zachodnia filozofia glosi o Ada-
mie i Ewie, ludzka natura Haudenosaunee
nigdy nie zostata skazona, przemieniona czy
zepsuta. Wszelkie odchylenia i wszystkie sily
ludzkiej natury — tacznie z seksem, bedacym
motorem postgpowania kazdej osoby — sa
doktadnie tym, czego chciat Stworca. Tg sa-

ma norm¢ stosuje si¢ wobec wszystkich in-
nych stworzen, ktdre rdwniez posiadaja do-
kiadnie takie cechy, w jakie je wyposazyt
Stworca.

Mamy do czynienia z zalozeniem, ze kazda
osoba 1 kazda istota jest w gruncie rzeczy
,~dobra”, a nie w gruncie rzeczy ,,grzeszna”,
jak w zachodniej teologii. Przyjmuje sig, ze
kazda jednostka stara sig robi¢, co w jej mo-
cy. Przyjmuje sig, ze kazdy ma racjonalne po-
wody swoich czyndéw. Jesli postgpowanie
jednostki jest szkodliwe, z zalozenia podcho-
dzi si¢ do niej z szacunkiem. Zadaniem catlej
wspolnoty jest proba zrozumienia, dlaczego
dana jednostka wierzy, iz istnieja racjonalne
pobudki postgpowania, ktdre reszta wspdlno-
ty uwaza za szkodliwe. Wedlug wspdlnoty
kazdy jej cztonek jest odpowiedzialny za oka-
zanie pomocy i przekonywanie jednostki, aby
zmienita swe postgpowanie, ktore szkodzi ja-
kiejkolwiek czgsei ludzkiej lub poza—ludzkiej
wspolnoty. Sprawiedliwos¢ Haudenosaunee
wyplywa z tego zatozenia i, zamiast wymie-
rza¢ btadzacemu karg, pozwala si¢ mu napra-
wi¢ szkodg. Nie bylo wigzien. Wyrok §mierci
czy wygnanie orzekano niezwykle rzadko.
Gwalt byl sporadycznym przestgpstwem, po-
niewaz kazda osobg¢ wychowywano w duchu
poszanowania innych jako réwnych sobie,
i jak zobaczymy dalej, uduchowione istoty
zenskie byly glownymi sitami bioracymi
udzial w zakladaniu $wiata, jaki obecnie
istnieje; ich rola umocnila status kobiet
Haudenosaunee, ktorych doczesne obowiazki
obejmowaty odpowiedzialnos¢ za pola kuku-
rydzy, wybor wodzow oraz domy w kazdej
osadzie.

Biorac pod uwagg odmienno$¢ wobec za-
chodniej filozofii, nic dziwnego, ze Haudeno-
saunee inaczej postrzegaja sukces i przeciwnosci
losu. Religia Haudenosaunee koncentruje sig
na duchowych wskazoéwkach danych przez
Stworcg catej wspdlnocie. Wspdlnotowy cha-
rakter Haudenosaunee powoduje, ze sukces
jednostki ocenia si¢ wedlug korzysci, jakie
dzigki jego czynom odnosza inni (W tym
$wiat poza—ludzki). Wspolnotowy charakter
religii Haudenosaunee przenika rzad, rodzing
i wszystkie aspekty zycia. Podczas gdy w mys-
li zachodniej pochwalenie jednostki stowami:

6
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,,Dobrze o siebie zadbata” moze uchodzi¢ za
pozytywne, wérdd tradycyjnych Haudenosau-
nee takie stwierdzenie oznaczaloby uznanie
tej osoby za samolubna. Dlatego norma jest
etyka spoleczna oparta na duchowych wska-
zowkach. Jednostka tworzy wilasng tozsamosé,
a nastgpnie utwierdza swdj indywidualizm
poprzez wniesienie pozytywnego wktadu do
catej wspolnoty. Gdy dochodzi do wyboru
pomigdzy prawami jednostki a prawami calej
wspolnoty, pierwszenstwo maja prawa zbio-
rowosci. Zatem w zyciu Haudenosaunee kta-
dzie sig nacisk na to, ze wspodlnota nie jest po,
by bronita praw jednostki, ale jednostka jest
po to, zeby bronita praw wspolnoty.
Haudenosaunee wyrazaja przywiazanie je-
dnostki do catej wspolnoty 1 $wiata w postaci
tej frazy: ,.by¢ jednej mysli”. W §wiecie po-
strzeganym jako peten wzajemnych zalezno-
$ci wiara, zrozumienie i postgpowanie zgodne
z tym $wiatopogladem byly duchowym zobo-
wiazaniem kazdej jednostki. Kazdy poswigca
swoje umiejgtnosci dla wspodlnoty, nie rezyg-
nujac z wilasnego $wiatopogladu. Zachowy-
wanie przez jednostkg pewnosci siebie, przy
jednoczesnym udzielaniu si¢ reszcie spote-
cznosci, jest gldownym celem postgpowania.
Zachowywanie przez jednostke pewnosci sie-
bie, przy jednoczesnym trzymaniu si¢ ducho-
wych nauk, ktére znajduja si¢ u podstaw
duchowo stworzonej wspotzaleznosci, jest
glownym celem myslenia. ,,By¢ jednej mysli”
nie jest wymogiem konformizmu, poniewaz
w kazdej jednostce szanuje si¢ niepowtarzal-
ne cechy charakteru i zalety. To stwierdzenie
oznacza, ze kazdy jest zobowiazany do wyko-
rzystania swych osobistych zalet i staran do
wypetniania duchowych wskazoéwek Stworcy.
Owe wskazowki sa miara kazdego dziatania.
,,By¢ jednej mysli” to by¢ przywiazanym do
tej duchowej miary. (Jednym z wielu powo-
dow, dla ktorych wprowadzenie alkoholu
przez Europejczykéw miato tak niszczacy
wplyw na Haudenosaunee byto to, ze alkohol
uniemozliwial jednostce jasne widzenie du-
chowych wskazoéwek wspolnych wszystkim
istotom, a z drugiej strony nie pozwalat
wspolnocie na zrozumienie i poszanowanie
mysli jednostki, poniewaz zostaly one za-
¢mione przez alkohol. Alkohol powaznie po-

wstrzymywat jednostki i wspdlnote przed
,byciem jednej mysli”.).

Caly ten system wiary opiera si¢ na catko-
wicie odrgbnej koncepcji duchowych mocy.
Haudenosaunee sa przekonani, ze podobnie
jak sa wspotzalezni od siebie i innych istot,
tak Stworca nigdy nie byt sam w duchowym
$wiecie. Nie istnieje judeochrzescijanski ro-
dzaj monoteizmu. Rozumienie poczatku $wiata
wedtug Haudenosaunee wyjasnia, dlaczego.

Pochodzenie
wspotczesnego Swiata

Haudenosaunee uwazaja nadprzyrodzone po-
chodzenie $wiata za pierwsze wydarzenie
w swej historii. Podobnie jak wszystko inne
zalezy od siebie wzajemnie, tak i wydarzenia
historyczne nie sa oderwane od duchowosci.
Jak pokazuje historia, ludzie i inne istoty ma-
ja ,wolna wolg”. Dlatego tez jesli zechca,
moga pomija¢ duchowe wskazowki. Takie
postgpowanie zagraza jednak nie tylko ciagto-
$ci zycia cztowieka, ale zycia w ogdle. Doty-
czy to wszystkich istot.

Pochodzenie $wiata nie jest pojedynczym
aktem stworzenia z niczego, jak w biblijnej
Ksigdze Rodzaju, ani nie jest dzietem jednej
istoty duchowej. W rzeczywisto$ci obecny
$wiat jest przemiana, do ktorej doszto dzigki
wspotdziataniu dwoch roéznych $wiatow, wy-
nikiem wspolnego dziatania kilku duchowych
sit i istot $miertelnych, ktore istnialy juz
wczesniej, a wszystkie one miaty swiadomos¢
wzajemnych zamiaréw. Tym samym duchowa
istota, ktora ostatecznie znamy jako Stworce,
oddziatywata na wszechswiat, ktory istniat
juz przed pojawieniem si¢ Stworcy. Historia
Haudenosaunee do dnia dzisiejszego rozgry-
wa si¢ jako wspotdziatanie istot Smiertelnych
z sitami duchowymi.

Ponizej przedstawiam wlasny zarys naj-
wazniejszych, moim zdaniem, punktéw rela-
cji Haudenosaunee o pochodzeniu $wiata.
Wersje szczegblowe sa znacznie dhuzsze,
wzbogacone licznymi wieloznacznymi szcze-
gotami. Tym Haudenosaunee, ktorzy napraw-
de¢ znaja te szczegoéty, recytacja tej opowiesci
zajmuje wiele dni. Podczas lektury tego stre-
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szczenia warto zwroci¢ uwagg, jak zwierzeta,
ptaki i ryby podejmuja $wiadome decyzje
i porozumiewaja si¢ ze soba. Warto tez pod-
kresli¢ znaczenie istot zenskich w relacji
0 pochodzeniu §wiata, jaki dzi$ ogladamy.

Zarys relacji Haudenosaunee
o pochodzeniu

1. Pod Niebieskim Sklepieniem, ktore jest
niebem wygietym nad nami, Swiat, jaki dzi$
znamy, sktadat sie swego czasu z wody i powie-
trza. Nie byto zadnej ziemi.

2. Ten $wiat pod Niebieskim Sklepieniem za-
mieszkiwato wiele émiertelnych istot. Zyty one
w wodzie, na powierzchni wody i w powietrzu.
Choc¢ nie byto jeszcze ludzi, byty ryby, zétwie ja-
szczurowate, wydry, pizmaki, gesi, kaczki i inne
istoty, ktére zyjg do dnia dzisiejszego. Byty tak-
Ze istoty, ktorych juz nie ma na Swiecie.

3. Po drugiej stronie Niebieskiego Sklepienia,
w éwiecie znanym jako Niebieski Swiat, znajdu-
je sie spotecznos¢ istot duchowych. Te istoty
budujg domy, zaktadajg rodziny i zyjg podobnie
jak zyli Haudenosaunee w pdzniejszym czasie.

4. W Niebieskim Swiecie wysokie drzewo nie-
bieskie promieniuje $wiattem, ktore rozswietla
Niebieski Swiat i dostarcza wiele dobrych owo-
cow i innego pozywienia dla istot duchowych.

5. Wtadca Nieba jest przywodcg istot niebies-
kich, a jego mtoda Zona staje sie brzemienna.
Wspolnie z mezem uswiadamiajg sobie, poprzez
wiele ztozonych okolicznosci, ze drzewo niebies-
kie musi zosta¢ wyrwane z korzeniami i ze prze-
znaczeniem zony bedzie przejécie przez dziure
powstatg po wyrwaniu drzewa.

6. Maz wyrywa drzewo z korzeniami a ,Nie-
bieska Kobieta” przechodzi przez wyrwe, spada-
jac w ciemnos¢ nieznanego $wiata ponizej.

7. Na szczeécie w Niebieskim Swiecie natych-
miast wyrasta nastepne drzewo niebieskie,
podejmujace zadanie podtrzymywania Zzycia
w Niebieskim Swiecie.

8. Gdy Niebieska Kobieta spada, chwyta
garé¢ ziemi z Niebieskiego Swiata, kawatki ko-
rzeni drzewa niebieskiego i nasiona roslin z Nie-
bieskiego Swiata.

9. Na Swiecie ponizej zyje juz duchowa istota
znana jako Ognisty Smok. Ten Ognisty Smok

wznosi sie w powietrze, by przechwyci¢ Niebies-
ka Kobiete, dajac jej garnek, koS¢ z miesem,
kaczan kukurydzy i mozdzierz z ttuczkiem do
mielenia kukurydzy.

10. Istoty Smiertelne na Swiecie ponizej do-
strzegajg Niebieskg Kobiete spadajaca w ich
strone. Uswiadamiajg sobie, ze jesli nie podej-
ma dziatania, kobieta zginie.

11. Gesi kanadyjskie postanawiajg podfrungc
i tak utozy¢ skrzydta, aby powstata ,siec”, ktdra
powstrzyma spadanie Niebieskiej Kobiety.

12. 76w jaszczurowaty oferuje bezpieczne
miejsce do wyladowania Niebieskiej Kobiety; je-
go ciato i skorupa natychmiast powiekszajg sie
do tego stopnia, ze Niebieska Kobieta moze
bezpiecznie o0sig$¢ na jego grzebiecie.

13. Wszystkie istoty uswiadomiajg sobie, ze
twarda skorupa zotwia nie bedzie wiasciwym
i wygodnym miejscem na state zamieszkanie
Niebieskiej Kobiety. Kaczka postanawia sprébo-
wac przynies¢ troche btota z dna pierwotnego
morza. Lecz kaczka sie topi: na powierzchnie
wyptywa jej martwe ciato. Prébuje tez szczu-
pak, ale cisnienie na dnie jest zbyt wielkie
i szczupak umiera, a jego ciato wyptywa na po-
wierzchnie. Kolejng probe podejmuje bdbr, ale
wnet i jego martwe ciato kotysze sie na wodzie.
Prébuje wydra, ale réwniez tonie i jej martwe
ciato wyptywa na powierzchnie. Na koncu, gdy
wiele innych istot sprobowato i zgineto, w gtab
morza nurkuje pizmak. I jego ciato wyptywa po
chwili na powierzchnie, jednak w tapach mart-
wego pizmaka znajduje sie troche bitota. Pozo-
state istoty otwierajg tapy pizmaka i umiesz-
czajq btoto na grzbiecie zétwia.

14. Niebieska Kobieta $piewa, chodzac po
grzbiecie zotwia. Miesza btoto — za ktdre piz-
mak ztozyt ofiare z zycia — z ziemia, ktdrg sama
przyniosta z Niebieskiego Swiata. Grzbiet zGtwia
i nowa ziemia — potaczenie dwoch Swiatéw —
rozszerza sie coraz bardziej, az staje sie Wyspa
Z6twia, ziemia, ktdra znamy dzisiaj.

15. Ze skrawka korzenia, ktéry chwycita Nie-
bieska Kobieta, wypadajac przez dziure w Nie-
bieskim Swiecie, wyrasta $wiete drzewo. Roénie
ono posrodku Wyspy Z6twia, wydaje owoce
i pozywienie, rozéwietla $wiat, tak samo jak
drzewo niebieskie w Niebieskim Swiecie.

16. Lezac pod $wietym drzewem, Niebieska
Kobieta rodzi corke.
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Niebieska Kobieta na grzbiecie zétwia
rys. John Kahionhes Fadden

17. Gdy corka staje sie dojrzata, w cudowny
sposob zostaje brzemienna za sprawg niewi-
dzialnego duchowego Wiatru, duchowej istoty,
ktéra — podobnie jak Ognisty Smok — istniata
na Swiecie ponizej Niebieskiego Sklepienia, za-
nim Niebieska Kobieta spadta z Niebieskiego
Swiata.

18. Brzemienna cérka nosi blizniaki, znane ja-
ko blizniak praworeczny i blizniak leworeczny.
Bedac jeszcze w tonie matki, wykazujg sie duza
inteligencja i rozmawiajg ze soba.

19. Cérka umiera, dajac zycie drugiemu bliz-
niakowi, znanemu jako blizniak leworeczny. Jej
Smier¢ nastepuje dlatego, ze blizniak lewore-
czny tak zdecydowanie pragnie rywalizowac ze
swym bratem, ze nie chce czeka¢ na pordd
w normalny sposob. Woli wspigc sie po klatce
piersiowej matki i wydostac sie, rozrywajac sko-
re pod jej lewa pacha, co jg zabija.

20. Z martwej gtowy matki wyrasta tyton,
a ze stop — bataty.

21. Kukurydza, fasola i dynia — znane pdz-
niej jako ,Trzy Siostry” — wyrastajg z piersi
martwej matki. Odtad kukurydze, fasole i dynie
sadzi sie na niewielkich pagérkach przypomina-
jacych kobiece piersi.

22. Niebieska Kobieta mysli btednie, ze jej cor-
ka zostata zabita przez blizniaka praworecznego
i przez krotki czas wychowuje obu chtopcow, fa-
woryzujgc blizniaka leworecznego. Wkrotce je-
dnak pojmuje swdj btad.

23. Po osiggnieciu dojrzato-
$ci, blizniaki kontynuujg prze-
miane Swiata. Pozytywne
elementy ziemi, ktére zape-
wniajg utrzymanie i rados¢, ta-
kie jak jelenie i piekne kwiaty,
sg dzietem blizniaka prawore-
cznego, ktory tworzy takze isto-
ty ludzkie. Podczas tego czasu
tworzenia Niebieska Kobieta to-
warzyszy blizniakowi prawore-
cznemu. Blizniak leworeczny
tworzy wyzwania zyciowe na
ziemi, najciezsze z nich sg cho-
roby, ktére stajg na drodze lu-
dzi i innych istot.

24. Blizniak praworeczny osigga moc i zrozu-
mienie podczas rozmow ze swym ojcem, Wia-
trem.

25. Blizniaki walczg na $mierc i zycie o to,
czyja sita bedzie dominowac. Walka toczy sie na
catej Wyspie Zétwia, takze tam, gdzie spoczy-
wajg szczatki ich matki. Gwattowne ruchy mo-
cujgcych sie blizniakéw przypadkowo odstaniajg
grob ich matki, totez blizniacy zaczynajg wal-
czy¢ o jej ciato. Blizniak leworeczny tapie za
stopy matki i ciggnie, podczas gdy blizniak pra-
woreczny ciggnie jg za gtowe. Nagle blizniak
praworeczny, ten, ktéry stworzyt ludzi i tyle
dobra na $wiecie, niechcacy odrywa gtowe od
ciata matki. Jest szalony z wsciektosci i rozpaczy
z powodu tego, co zrobit, i w rozpaczy ciska
gtowe matki w niebo. Zamienia sie ona w Ksie-
zyc i odtad istoty zenskie bedg zawsze postepo-
wac zgodnie z jego cyklami na niebie.

26. W koncu w wojnie blizniakdow zwycieza
blizniak praworeczny. Wsrdd wielu postanowien
rozejmu jest obietnica blizniaka leworecznego:
poniewaz to on stworzyt choroby, obiecuje po-
magac w ich leczeniu, o ile ludzie beda odpra-
wia¢ odpowiednie obrzedy.

W trakcie catej tej relacji o pochodzeniu
zarowno duchowe, jak 1 $miertelne istoty
podejmuja §wiadome decyzje. Niektore z nich
wymagaja samoposwigcenia: kaczka, szczu-
pak, bobr, wydra i pizmak gina podczas prob
zapewnienia Niebieskiej Kobiecie ,,ziemi” na
Wyspie Z6twia. Niektore decyzje koncza sie
tragicznie (§mier¢ corki Niebieskiej Kobiety).
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Jeszcze inne decyzje i dziatania odzwiercied-
laja najgorsze cechy kazdej istoty rozumnej,
takie jak samolubstwo czy niepohamowany
gniew.

Juz nawet ten krotki zarys dowodzi, ze
relacja Haudenosaunee o pochodzeniu jest
raczej opowiescia o przemianie istniejacego
$wiata, anizeli o stworzeniu §wiata z niczego.
Relacja ta podkresla takze doniosta rolg
dwoch s$wigtych kobiet, ktadac fundament
pod przyszty szacunek okazywany S$mier-
telnym kobietom oraz okreslajac ich rolg
w sprawowaniu rzadow Haudenosaunee.
Swiatopoglad Haudenosaunee zawiera row-
niez ideg, ze ptaki, ssaki i ryby posiadaja inte-
ligencje, ktora jest czym$ znacznie wigcej niz
»instynkt” i pozwala na §wiadome podejmo-
wanie decyzji. Istoty $miertelne §wiadomie
wspotpracuja z sitami duchowymi nad prze-
miang $wiata. Niebieska Kobieta wykorzy-
stuje muzyke — $wigty $piew — by pomac
W przemianie, ustanawiajac w ten sposob zna-
czenie muzyki w przysztych ceremoniach lu-
dzi. W tej relacji istoty duchowe popelniaja
bledy i dlatego ludzie rozumieja i czerpia otu-
che z faktu, ze ich wlasne bledy sa po prostu
czgscia zycia, a nie oznaka gorszej czy grze-
sznej natury, bo nawet istoty duchowe bla-
dzity. Jak pokazat przyktad blizniaka
praworgcznego, ktory oderwat glowg z mar-
twego ciata matki, nawet istoty duchowe mo-
ga popetnia¢ czyny, ktorych wkroétce potem
zatuja. Rozwiazaniem jest zrownowazenie sy-
tuacji, w tym przypadku — utworzenie Ksig-
zyca z glowy matki. To najczytelniejszy
przyktad przywrdcenia réownowagi: zamiast
niszczenia czy zastapienia tego, co negaty-
wne, czyn negatywny zostaje przemieniony
w zdarzenie, ktoére przywraca tad. Dzieci
Haudenosaunee, ktore stysza tg¢ relacjg, us-
wiadamiaja sobie, ze cho¢ zapewne popelnia
wiele blgdéw, prawdopodobnie nigdy nie zro-
bia niczego tak strasznego jak urwanie matce
glowy; dowiaduja si¢ tez, ze btedy sa czgscia
zycia. Ucza sig, ze kiedy zdarzy sig btad, trze-
ba go naprawi¢ i zrownowazyé¢. Nie ktada
blgdow na karb wrodzonej ludzkiej niedosko-
nalosci czy grzesznosci, poniewaz moga si¢
pocieszaé, ze nawet istoty duchowe popetnia-
ja bledy.

W powyzszej relacji o pochodzeniu—prze-
mianie pojawia si¢ takze precedens, ze po-
$wigcenie 1 $mier¢ beda niezbgdne, aby $wiat
mogt trwa¢ dalej. Po pierwsze, istoty $mier-
telne, takie jak kaczka, szczupak, bobr, wydra
i pizmak dobrowolnie po$wigcaja swe zycie.
Aby ludzie mogli przetrwaé, zwierzgta i inne
istoty nadal z wtasnej woli poswigcaja swe
zycie, wiedzac, ze ludzie odwzajemnia sig¢
zrownowazeniem fizycznej straty duchowymi
ofiarami w postaci modlitw i ceremonii, ktore
na powrdt przyniosa S$wiatu rownowage.
W koncu nawet istota duchowa, corka Nie-
bieskiej Kobiety, umiera podczas porodu. Jej
$mier¢ symbolizuje kolejna ofiarg, ktora do
dzi§ shuzy za test odwagi dla wszystkich
kobiet ryzykujacych zycie i wydajacych na
$wiat potomstwo, by podtrzymywac $wiat.

Tragiczne wydarzenie rodzi pozytywne
efekty: z ciata zmarlej corki wyrastaja tyton,
bataty, kukurydza, fasola i dynia — symbo-
liczna zapowiedz tego, jak bezinteresowna
ofiara bedzie dopetniana pozytywnymi skut-
kami dziatania duchowych mocy.

Same blizniaki, stworzone poprzez ofiarg,
uciele$niaja rownowagg, ktora jest rdzeniem
$wiatopogladu Haudenosaunee. Bgda zatem
moce i stabosci, niepowodzenia i triumfy.
Bedzie zycie i $mier¢, noc i dzien. Owa row-
nowaga nie jest jednak abstrakcyjnym balan-
sowaniem, poniewaz istnieje w konkretnym
duchowym celu: utrzymaniu zasady wzajem-
nosci, bo tego wymaga wszelkie prawdziwie
zbalansowane zycie. Zasada wzajemnosci,
realizowana przez wszystkie istoty $§miertelne
i wszystkie istoty duchowe, gwarantuje utrzy-
manie rownowagi $wiata. Zachowanie bliz-
niaka leworgcznego pokazuje, jak ta reguta
moze zostaé wypaczona przez impuls gwatto-
wnego ego. Zasada wzajemnosci z kolei zale-
zy od zapewnienia, ze wszelkie formy zycia
sa wspolzalezne, a co za tym idzie: rowno-
wazne, kazda wyposazona w rownowazna du-
chowa esencje (,,duszg”), a jednoczes$nie
kazda speniajaca odmienng funkcjg. Wszyst-
kie istoty zatem moga $wiadomie podejmo-
wacé dzialania dzigki przekonaniu o wiasnej
duchowosci rownowaznej z duchowoscia in-
nych w $wiecie rownowagi i wzajemnosci.
Kazda istota jest §wiadoma obowiazujacych
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ja religijnych wskazowek i tego, ze wszystkie
inne istoty takze winny postgpowaé zgodnie
z wilasciwymi dla nich religijnymi instruk-
cjami. Takie pojgcia, jak szczgscie, powodze-
nie 1 bezpieczenstwo, zaréwno u ludzi, jak
i istot poza—ludzkich sa wzgledne. Zaleza od
stopnia wypetniania duchowych nauk i du-
chowych zobowiazan, takich jak ceremonie,
od zachowywania rownowagi, zachgcania do
wzajemnos$ci 1 zachowywania wspotzalezno-
Sci. Wszystkie te elementy umacniaja etyke
spoteczna, poprzez ktora kazdy pojedynczy
cztowiek i istota poza—ludzka z wtasnej woli
shuzy innym. Dzieje sig¢ tak dlatego, ze
wszystkie istoty uznaja, iz dzigki temu ducho-
wi wspolpracy mozna wypetni¢ zamysly
Stworcy, a takze osiagna¢ pewno$¢ siebie
i osobista satysfakcje.

Uwzgledniajac wszystkie powyzsze oko-
licznos$ci, okazuje si¢ tez i to, ze wszystkie
istoty maja swoja ,.histori¢”. Kazde pokolenie
(dotyczy to wszelkich form zycia) rozumie,
skad pochodza ich przodkowie i w jaki spo-
sob samo powinno wypelnia¢ duchowe in-
strukcje w swoim zyciu. Dlatego tez cata
historia jest wspoélzalezna, to nagromadzenie
$wiadomych i etycznie wyznaczanych dziatan
wszystkich istot. W tym sensie cala historia
to przemiana dokonywana przez wszystkie
stworzenia, dlatego jest ona kontinuum opar-
tym na dokladnie tych samych zasadach,
ktore lezaty u podstaw przemiany $wiata opi-
sywanego w relacji o pochodzeniu Niebies-
kiej Kobiety.

Gdy Haudenosaunee stali si¢ ludem, ducho-
wi postancy od Stworcy nauczyli ich ceremo-
nii, ktéore pomagaja utrzyma¢ §wiat. W tym
Swiecie zwierzgta, ryby, ptaki i rosliny $wia-
domie pojmuja, iz musza dobrowolnie po-
Swigca¢ swe zycie, by zaopatrywaé ludzi
i innych drapiezcéw w pokarm. Cykl obejmu-
je wszystkie formy zycia: trawa umiera, aby
mogt zy¢ jelen. Jelen umrze, aby ludzie, wilki
i inne istoty mogty zy¢. A zmarli, bez wzgle-
du na ich $miertelng postaé, powrdca do zie-
mi, by nakarmi¢ trawg, odnawiajac wzajemny
krag zycia. W zamian istoty poza—ludzkie
oczekuja, ze ludzie odwdzigcza si¢ ceremo-
niami i modlitwami, poniewaz Haudenosau-
nee i nie-ludzie sa prze§wiadczeni, iz fizyczna

utrata (poswigcenie) moze zosta¢ zrOwnowa-
zone przez duchowe ,,nienamacalno$ci”. Hau-
denosaunee sa moralnie umotywowani do
odprawiania tych ceremonii, poniewaz w ten
sposob odwzajemniaja si¢ w $wiecie opartym
na zasadzie rownowagi. Ludzie sktadaja po-
dzigkowania duchowym sitom oraz zwie-
rzgtom, rybom, ptakom, roslinom i innym
istotom poza—ludzkim. Owe istoty §wiadomie
i dobrowolnie poswigcity zycie, by zapewnic
ludziom pozywienie; te ofiary umozliwity
przetrwanie Haudenosaunee. Ceremonie i mo-
dlitwy sa zado$Cuczynieniem za wsparcie
okazane przez istoty duchowe i za fizyczne
poswigcenie istot poza—ludzkich. Haudeno-
saunee przenosza swoj $wiatopoglad, zasadg
rownowagi i wzajemno$ci, na system poli-
tyczny 1 spoteczny. Wreszcie, ten $wiatopo-
glad uksztattowatl takze ich stosunek do
Europejczykow, ktorzy byli nowymi przyby-
szami na ich terytorium.

Zasada rownowagi i wzajemnos$ci dotyczy-
ta takze r6l megzezyzn i kobiet. Byli oni sobie
réowni, cho¢ zachowywali rézne sfery odpo-
wiedzialno$ci 1 peknili rézne funkcje. Byly
one postrzegane jako wspotzalezne i dlatego
role m¢zezyzn 1 kobiet byly ,,rézne i rowne”.
Warto zauwazy¢, ze zachodni termin filozo-
ficzny (segregacjonizm) ,,oddzielne, ale row-
ne” catkowicie nie pasuje do opisu pojgcia
Haudenosaunee ,,r6zne, ale rowne”. Poniewaz
przemiana §wiata tak bardzo zalezata od Nie-
bieskiej Kobiety, Haudenosaunee wypraco-
wali glgbokie poczucie potrzeby uczestnictwa
kobiet we wszystkich wydarzeniach. Ponie-
waz mezczyzni, kobiety i dzieci Haudeno-
saunee darzyli szacunkiem zenska duchowos¢
i moc, logiczne byto, ze kobiety Haudeno-
saunee beda mie¢ wplyw na terazniejszo$c
ina przyszioéé. - dokoniczenie w nastepnym numerze

ttum. Marek Maciotek

ROBERT W. VENABLES — historyk, znawca prawa
i filozofii Haudenosaunee, ekspert w roszczeniach ziem-
skich Onondagdéw, autor American Indian History: Five
Centuries of Conflict & Coexistence (2004), szef Ame-
rican Indian Community House w Nowym Jorku, profe-
sor programu studiow tubylczych w Cornell University
w Ithaca, w stanie Nowy Jork; na jego wyktady przy-
chodza setki studentow.
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» HARRY SCHULER

GRAJAC TRADYCIA

kasyna, roszczenia ziemskie
i tozsamos$¢ wspdtczesnych
Irokezow

Toczqca si¢ gra o zaspokojenie irokeskich
roszczen ziemskich w centralnej czgsci
stanu Nowy Jork poprzez zawieranie umow
o prowadzenie kasyn jest przykladem, jak
wymiana ziemi na kasyna oddziatuje na toz-
samos¢. TradycjonaliSci irokescy uwazaja
przyjecie oferty ,,ziemia za kasyna” za zdradg
tubylczej innos$ci i autonomii.

W dyskusji nad filozofia Irokezoéw Sharon
O’Brien podkre$la znaczenie ziemi: ,,Nie da
si¢ przeceni¢ doniostosci bazy terytorialnej
dla indianskiej spotecznosci. Dla wigkszosci
spoteczenstw tubylczych ziemia jest czynni-
kiem jednoczacym — reprezentuje dom,
zrédlo utrzymania, religi¢”'. To stwierdzenie
odnosi si¢ do dziedziny tozsamosci etnicznej
1 wymaga przyjrzenia si¢ podstawowym sym-
bolom kulturowym Irokezéw, aby wyjasnié,
co determinuje irokeska tozsamos¢.

Indianskie kasyna w Catskills —
plan gubernatora Pataki

Po tragedii z 11 wrze$nia, ktora spotggowata
problemy finansowe stanu Nowy Jork, wia-
dze zaakceptowaly ditugotrwate starania gu-
bernatora George’a Pataki o zakonczenie
indianskich roszczen ziemskich umowami, na

! Sharon O’Brien, ,,Federal Indian Policies and the Inter-
national Protection of Human Rights”, [w:] Vine Deloria,
Jr. (red.) American Indian Policy in the Twentieth Century,
University of Oklahoma Press, Norman 1985, s. 49.

mocy ktérych mogliby oni budowa¢ kasyna
w gorach Catskill — atrakcyjnej okolicy wy-
poczynkowej. W ten sposob Ustawa o regulacji
indianskiego hazardu (IGRA) zostata wyko-
rzystana nie tylko do zmniejszenia deficytu
budzetowego stanu, ale takze do zaspokojenia
tubylezych roszezen ziemskich. Ta polityka
uruchomita gre strategiczna, ktoéra obecny
Tadodaho® uwaza za przyczyng podziatow,
wpisujaca si¢ w starg polityke stanu Nowy
Jork ,,dziel i rzadz”. Gdy stan zgodzit si¢ na
trzy kasyna, akces do udziatu w negocjacjach
roszczen ziemskich zglosito wigeej plemion,
totez Pataki zaproponowat ustawe, dzigki kto-
rej w gorach Catskill bedzie mogto powstac
kolejne pig¢ kasyn.

Gra o przyszte kasyna w Catskills to skom-
plikowana sie¢ zagadnien podatkowych i praw-
nych’, a sprawg pogarsza fakt, iz zaangazowato
si¢ W nig zbyt wiele interesow i zbyt wielu
graczy*. Nic wigc dziwnego, ze nie widac jej
konca. W artykule redakcyjnym lokalnej gaze-
ty z Catskills z 2004 roku opisano, jak miesz-
kancy hrabstwa Sullivan ,,sa znuzeni prawni-
kami z Albany, ktorzy trzy lata po uchwaleniu
prawa zezwalajacego na trzy kasyna, wciaz
nie doprowadzili do powstania choéby jedne-
go z nich. Sa znuzeni indianskimi plemiona-
mi, ktore nie moga dojs¢ do porozumienia
migdzy soba (...) 1 ktore jeszcze mniej niz my
ufaja stanowym i federalnym urzgdnikom.

* Tadodaho to tytut i funkcja najwazniejszego przedstawi-
ciela Szesciu Narodoéw. Jego imi¢ wywodzi si¢ z historii
Peacemakera — Czyniacego Pokdj, ktory ustanowit Lige
Irokezow. Obecnym Tadodaho jest Sid Hill, po $mierci
Leona Shenandoah w 1996 roku.

* Szczegolne znaczenie ma decyzja Sadu Najwyzszego z 29
marca 2005 roku w sprawie wytoczonej nowojorskim
Oneidom przez miasteczko Sherrill. Sad uznal, ze ziemia
odkupywana przez ,,Oneida Nation” w granicach teryto-
rium, ktorego zwrotu si¢ domagaja, nie zyskuje automa-
tycznie statusu suwerennej ziemi plemiennej. To oznacza,
ze ziemie, ktore nabyli w ostatnich latach (a raczej odku-
pili, gdyz kiedy$ byta to ich ojczyzna), w tym teren pod ka-
syno Turning Stone, nie moga by¢ juz traktowane jako
ziemia rezerwatowa, suwerenna i wolna od podatkow. Zob.
tez artykut prof. Johna Johnsena w tym numerze ,,Tawacinu”.
* Migdzy innymi: rzady plemienne (czgsto konkurujace ze
soba: tradycyjne i nietradycyjne), wladze federalne, stan
Nowy Jork, hrabstwa, wladze miast, deweloperzy kasyno-
wi, grupy lobbystyczne i organizacje obywatelskie.
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ROSZCZENIA ZIEMSKIE

IROKEZOW

SENEKOWIE

Roszczenie do 50 akréw (20 ha)
wokét jez. Cuba w hrabstwie
Allegany, 19 tys. akrow (77 km?)
na Grand Island, oraz do in-
nych wysp na rzece Niagara.
W 1998 roku sad uznat, ze ro-
szczenie Senekéw do jez. Cuba
jest zasadne, a w 2004, ze nie
nalezy im sie Grand Island
(Senekowie ztozyli apelacje).
W 2001 roku, Senekowie otrzy-
mali zgode na budowe trzech
kasyn (roszczenie ziemskie nie
byto przedmiotem umowy). Dwa
kasyna juz istniejg (w Niagara
i Allegany), tocza sie negocja-
cje o trzecie w hrabstwie Erie.
Senekowie probujg tez uzyskac
zgode na kasyno w Catskills.

KAJUGOWIE

(Cayuga Indian Nation of New York,
Seneca—Cayuga Tribe of Oklahoma).
Roszczenie dotyczy 64 tys. akrow (prawie
260 km?) w hrabstwach Cayuga i Se-
neca. W 2001 roku obu plemionom sad
przyznat 250 min dolaréw odszkodowania
(zaréwno Kajugowie, jak i stan Nowy
Jork ztozyli apelagie).

Proponowany uktad zezwala obu ple-
mionom wybudowac kasyno w Catskills,
w Monticello. Plemie Seneca-Cayuga
z Oklahomy miatoby zapfaci¢ stanowi
okoto 350 min dolaréw, ktorych czesé
(do 150 min) gubernator Pataki prze-
kazatby z kolei nowojorskim Kajugom.

MOHAWKOWIE

Walczg o 12 tys. akréow (ok. 50 km?)
w hrabstwach Franklin i St. Lawrence,
a takze o trzy wyspy na Rzece Sw.
Wawrzynca, m.in. St. Regis.
Proponowane rozwigzanie zakfada po-
zwolenie na budowe kasyna w Monti-
cello (w gdrach Catskill).

ONEIDOWIE

(Oneida Indian Nation of New York,
Oneida Tribe of Indians of Wisconsin,
Oneida of the Thames, Ontario, oraz
Stockbridge—Munsee z Wisconsin i gru-
pa Brothertown ze stanu Nowy Jork).
Oneidowie zadali zwrotu 5,5 min akrow
(ponad 22 tys. km?) ziem utraconych
przed 1790 rokiem. Roszczenie oddalono
w 1988 roku. W 1974 i 1985 sad orzekt,
ze Oneidowie stusznie natomiast do-
magaja sie ziem utraconych po 1790 r. —
chodzi 0 256 tys akréw (ponad 1000
km?) w hrabstwach Madison i Oneida.
W ramach ukfadu zawartego w stycz-
niu 2005 Oneidowie z Wisconsin oraz
Stockbridge—Munsee (Wisconsin) obie-
cali przekazywac¢ stanowi do 25% przy-
sztych wptywéw z obiecanych dwdch
kasyn w Catskills, a takze zgodzili sie
ptaci¢ lokalne i stanowe podatki od to-
waréw i ustug oferowanych w przyszto-
$ci w ich kasynach w Catskills.
Nowojorscy Oneidowie nie zgadzaja sie
na obecno$¢ plemion spoza stanu. Row-
niez Oneidowie z Kanady sprzeciwiajg
sie temu ukfadowi.

ONONDAGOWIE

Domagaja sie zwrotu ok. 4000 mil* (po-
nad 10 tys. km?) obszaru od Thousand
Islands do Pensylwanii, w tym niemal
catego miasta Syracuse. Licza na taki
wyrok sadu, ktory zmusi stan Nowy
Jork do oczyszczenia $rodowiska na
spornym terytorium (zwiaszcza wokot
jeziora Onondaga), niezaleznie od in-
nych decyzji. Liczg tez na werdykt,
ktéry pozwoli im powiekszy¢ rezerwat
poprzez kupno ziemi. Onondagowie
sprzeciwiajg sie hazardowi.

STOCKBRIDGE-MUNSEE

(z rezerwatu w Bowler, w Wisconsin).
Roszczenie do 6 mil? (15,5 km?) w hrab-
stwach Madison i Oneida (ziemie ro-
dzinne Oneidéw). Ukfad z gubernatorem
Pataki ze stycznia 2005 roku zakfada
wycofanie roszczenia w zamian za ka-
syno w Bridgeville, w Catskills.

Harry Schiiler na podstawie: Barbara Graymont,
The Iroquois. Chelsea House Publishers, Nowy
Jork 1988; Christopher Vecsey, William A. Starna
(red.), Iroquois Land Claims. Syracuse University
Press, Syracuse 1988.

USTAWA O REGULACII INDIANSKIEGO HAZARDU
(Indian Gaming Regulatory Act — IGRA) zostata uchwalo-
na przez Kongres USA w 1988 roku. Miafa ustali¢ zakres
kontroli stanéw i plemion nad hazardem w rezerwatach.
IGRA rozrdznita trzy typy hazardu i form jego kontrolowa-
nia. Dzisiejsze konflikty plemion z witadzami stanowymi
dotyczg trzeciego typu, do ktérego zalicza sie kasyna
(pierwszy typ to tradycyjne indianiskie gry hazardowe, nad
ktérymi kontrole sprawuja wytacznie plemiona, drugi obe-
jmuje gry typu bingo — réwniez bedace w gestii plemion,
o ile bingo jest legalne w danym stanie). Wedtug ustawy
plemie przed otwarciem kasyna musi wynegocjowac odpo-

wiednig umowe z wiadzami stanu, a te z kolei sg zobo-
wigzane do ,hegocjowania w dobrej wierze”. Wiadze sta-
nowe czesto interpretujg ten zapis w specyficzny sposdb:
»dobra wiara” dotyczy potencjalnych korzysci, jakie stan
miatby osiggac z indiafiskiego biznesu. Stad proby wy-
muszania na plemionach ptacenia podatkéw od przycho-
déw z hazardu. W stanie Nowy Jork jest to szczegdlnie
bolesne dla tubylcow, poniewaz wiadze konsekwentnie
usituja faczy¢ umowy kasynowe ze sprawg zwrotu ziemi
wytudzonej od Irokezéw w XIX wieku. Wedle irokeskich
tradycjonalistéw kasyna nie moga by¢ rekompensatg za
ziemie, z przyczyn religijnych i Swiatopogladowych. BH

TAWACIN nr 2 [74] lato 2006

13



Wédz Jacob Thomas
trzymajacy replike Wampumu Dwdch Sciezek
Zrédto: Wampum: Beads Tell the Story (www.nfobase. com/
html/wampum___beads_tell_the_story.html)

(...) Nie pamigtamy, co wczoraj jedlismy na
obiad, ale za to znamy nazwy plemion indian-
skich”. Dobrze, ze roszczenia ziemskie maja
przynajmniej walor edukacyjny.

Wampum Dwéch Sciezek

Irokescy tradycjonalisci inaczej przedstawiaja
sytuacjg: przywotuja dzisiaj Wampum Dwoch
Sciezek (Two Row Wampum — Guswenta),
pochodzacy z wezesnych czasow kolonialnych
i zatwierdzajacy wzajemne uznanie suweren-
nosci kazdej ze stron. Wzor na biatym wampu-
mie — w catej swej dlugosci — przedstawia
dwie rownolegte fioletowe linie, ktore symbo-
licznie reprezentuja narody europejskie oraz
Irokezow. Kazdy narod posiada wiasna kulture,
prawa i tradycje w swej todzi: Irokezi w kanu,
a Europejczycy na statku — ktére bezczaso-
wo zegluja w tym samym kierunku, po rzece
zycia, nigdy nie przecinajac swych kursow.
Richard Hill cytuje opisy Guswenta doko-
nane przez wodza Jacoba Thomasa® z plemie-

* Chief Jacob Thomas (Dawenhethon), straznik wiary (faith-
keeper) Kajugow, zmart w 1998 roku w wieku 75 lat. Jako
dziecko brat udzial w ceremoniach w Diugim Domu i mé-
wit plynnie w jezykach kajuga, onondaga i mohawk, znat
doskonale procedury prowadzenia traktatow z rzadem bia-
tych i postania towarzyszace poszczegdlnym wampumom.

nia Kajugdéw, uwazanego wsrod Szesciu
Narodow za autorytet w sprawach kultury
Irokezow, oraz przez Hurona Millera, straz-
nika kultury Onondagow:

Biaty cztowiek powiedziat: ,Zgadzam sie z tym,
co powiedziate$ i bedzie to zapamietane na
zawsze. Bedziemy wzajemnie szanowac wtasne
wierzenia, prawa i wiadze”. Onkwehonweh
(Prawdziwi Ludzie — Irokezi) odpowiedzieli: ,My
mamy kanu, a wy macie statek z zaglami. Oto,
co powinnismy uczyni¢: w kanu utoze moje wie-
rzenia i prawa. Wszyscy moi ludzie pozostang
w kanu, a twoi ludzie na twoim statku. Zwodu-
jemy nasze todzie i odtad zawsze bedg one
[ptynac] rownolegle, dopoki trwac bedzie Matka
Ziemia; tak bedzie zawsze".

Onkwehonweh nazywali pas wampumowy
Guswhenta. Jedna ze S$ciezek oznacza prawa
i wierzenia biatego cztowieka, a druga — prawa
i wierzenia Onkwehonweh. Biate tto oznacza
czystos¢, dobre umysty i pokoj, oraz to, ze [je-
den narod] nie bedzie ingerowat w sprawy dru-
giego®.

Guswenta i pieczec sir Williama Johnsona

W 1989 roku Tadodaho Leon Shenandoah
nazwal Guswenta ,pradziadkiem wszystkich,
wszystkich wampumowych pasow traktato-
wych”. Wspolczesni badacze potwierdzaja, ze
przekaz Wampumu Dwoch Sciezek o nieza-
lezno$ci 1 suwerenno$ci reprezentuje stare za-
sady Irokezow, ktorych nie zdotata podwazy¢
ani rzeczywisto§¢ poczatku XVII wieku, ani

¢ Richard Hill, ,,Oral Memory of the Haudenosaunee: View
of the Two Row Wampum”, [w:] José¢ Barreiro (red.), Indian
Roots of American Democracy. Akwe:kon Press, Cornell
University Ithaca, 1992, ss. 154-156.
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dyplomacja europejska. Inni jednak uwazaja,
ze te idee narodzity si¢ dopiero z Lancuchem
Przymierza (Covenant Chain)’, ktére zostalo
zawarte w 1677 w Albany lub nieco wczes-
niej — w prekursorskim Traktacie z Fort
Albany, 24-25 wrze$nia 1664 roku.

Przeméwienie z 1870 roku wodza Johna
Smoke Johnsona (z plemienia Mohawk) z Ra-
dy Konfederacji Irokezoéw (Confederacy
Council) nad Grand River, w Ontario, jest
pierwszym zapisem przestania o dwoch od-
rebnych drogach, przypominajacego ideg
Wampumu Dwoch Sciezek:

Wampum z dwiema osobami stojgcymi na kaz-
dym z jego koncdw reprezentuje pierwsze spot-
kanie lub traktat z rzadem brytyjskim. (...)
[Osoby] trzymajg sie wiasnych, przez siebie
ustanowionych zasad, rzad brytyjski podarowat
Wampum — uznajac zasady i deklaracje Szesciu
Narodéw. Znaki na wampumie pokazuja, ze
traktat zjednoczyt Brytyjczykow i Sze$¢ Naro-
déw. Kazdy nardod miat podazac¢ wiasng droga,
nie niszczac nawzajem swych zwyczajow, zasad
czy regut. Niech Indianie majg swoje kanu z ko-
ry, a Brytyjczycy swoje wielkie statki®.

Symboliczny opis pierwszego wampumu jako
,-dwoch 0sob potaczonych linia” bez watpie-
nia wskazuje na zasady Lancucha Przymie-
rza: przyjazni i sojuszu, ktore potwierdza
punkt widzenia Kathryn Muller, ze traktat
,Wampum Dwoch Sciezek” mogh wyrosnaé
z Lancucha Przymierza i zacza¢ zy¢ wlasnym

7 JLancuch” (chain) — najstynniejsza metafora jezyka
traktatowego, do dzi§ jest tlumaczona przez starszych
Irokezow jako ,to, co wigze ich ramiona razem” (email
Paula Williamsa do Harry’ego Schiilera z 11 pazdziernika
2004 roku.). Przed Lancuchem Przymierza Irokezi wskazy-
wali porozumienie Mohawkéw z Holendrami w Fort
Orange jako poczatek swej tradycji traktatowej. Porozu-
mienie symbolizowata lina, ktora zostata zamieniona na ze-
lazny tancuch oznaczajacy silniejsze przymierze (1643).
Poprzez ,,rozjasnienie Laficucha”, Irokezi odnowili poczat-
kowe porozumienie z angielskimi kolonistami z Nowego
Jorku, zawarte w Albany w 1664. W roku 1677 porozumie-
nie po raz pierwszy okreslono Lancuchem Przymierza.

¥ Chief J. Smoke Johnson, The General Council of the Six
Nations and Delegates from different Bands in Western and
Eastern Canada June 10, 1870, ,,The Spectator Office”,
Hamilton, Ontario, www.canadiana.org CIHM 05766, s. 9.

SREBRNE PRZYMIERZE lub tANCUCH PRZYMIERZA
(Silver Covenant Chain) wigzat plemiona Konfederacji
Haudenosaunee najpierw z kupcami holenderskimi,
a potem z koloniami brytyjskimi. Srebrne Przymierze wyty-
czato w XVII i XVIII wieku granice miedzy sprzymierzo-
nymi i — w rozumieniu Irokezéw — spokrewnionymi
narodami a resztg sit na kontynencie pétnocnoamery-
kanskim. Bezposrednig przyczyng zawigzania tego poro-
zumienia byla wymiana handlowa: Irokezi dostarczali
holenderskim i angielskim kupcom skérki bobrowe,
a w zamian otrzymywali rzne europejskie towary. Przy-
mierza strzegt militarny potencjat Ligi i sprzymierzonych
z nig kolonii. Co jaki$ czas tancuch musiat by¢ — wedle
metaforycznego jezyka dyplomacji irokeskiej — ,naoli-
wiany” z powodu ,rdzy” i ,kurzu”, ktére na nim osiadaty,
to znaczy warunki porozumienia winny byty by¢ renego-
cjowane i odnawiane. BH

zyciem, ,,aby broni¢ irokeskiej suwerennosci,
zagrozonej przez zblizajace si¢ panstwa kana-
dyjskie i amerykanskie™.

Paul Williams ujmuje to w nastgpujacy
sposob: ,,Mysle, ze na poczatku, kiedy Statek
tylko trochg zahaczal o Kanu, idea Dwoch
Sciezek nie byta jeszcze tak potrzebna i Lan-
cuch Przymierza, jako wzor wzajemnych sto-
sunkow, byt istotniejszy. Cho¢ jedno i drugie
to czgsei tego samego”’. Uwaza on symbo-
liczne ilustracje statku i kanu, ptynacych obok
siebie, widniejace na osobistej pieczgci sir
Williama Johnsona, krélewskiego agenta do
spraw indianskich w latach 1756-74, za pier-
wsza odnotowana wzmianke o Guswenta.
Précz obu todzi jest tam sosna, fajka i symbol
przypominajacy tipi, opisany jako dom narad
(council house) wewnatrz ,,oczywistego Lan-
cucha Przymierza”.

Dzisiaj Irokezi walcza o samostanowienie,
poniewaz wedle rzadu amerykanskiego nadal sa
Lwewnetrznymi ludami zaleznymi” (domestic
dependent nations). Z jednej strony Irokezi
uzywaja Wampumu Dwoéch Sciezek do przy-
pominania rzadowi federalnemu o jego zobo-
wigzaniach traktatowych. Na przyktad pas
niesiony przez wodzoéw podczas obchoddéw
rocznicy traktatu w Canandaigua (1794) przy-
pomina o ,traktacie migdzy dwoma suweren-

? Kathryn Muller, An Ideal Relationship? The Two Row
Wampum in Contemporary Canadian—Native Discourse.
Wyktad podczas konferencji American Society for Ethno-
history, Chicago, 28-30 pazdziernika 2004 , s. 1-2.

' Email Paula Williamsa do Harry’ego Schiilera z 11 paz-
dziernika 2004 roku.
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nymi organizmami: Sze$cioma Narodami
i Stanami Zjednoczonymi”''. Z drugiej strony
Wampum Dwoch Sciezek stuzy do obrony
przed ingerencja stanu Nowy Jork w sprawy
Irokezow. W 2003 i 2004 roku, w trakcie nie-
ustajacej ,,gry indianska ziemia”, podatki po
raz kolejny podgrzaty atmosferg. W rezultacie
Onondagowie oraz Mohawkowie z St. Regis
rozpoczgli kampani¢ prasowa na rzecz usta-
wienia punktéw pobierania oplat przy wjez-
dzie do rezerwatu, twierdzac, ze — jako su-
werenne narody — maja do tego prawo. Wodz
Onondagéw Virgil Thomas ostrzegt, ze ,,nato-
7g oplaty na tych, ktérzy zechca przekroczy¢
granicg ich terytorium” na autostradzie mig-
dzystanowej 81, jezeli stan Nowy Jork ,,spro-
buje zmusi¢ Narod Onondagéw do opodatko-
wania sprzedazy papierosow”.

Porozumienia zawarte z gubernatorem Pa-
taki przez niektore plemiona pozwalaja im na
prowadzenie kasyn w zamian za oddanie czg-
$ci wptywow do kasy stanu Nowy Jork. Ten
z kolei uzyje tych pienigdzy do splacenia
roszczen ziemskich Irokezow. (W ten sposob
indianskie pieniadze zostatyby uzyte przez stan
do zado$¢uczynienia krzywdom, jakie wyrza-
dzit Irokezom, wyludzajac ich ziemig w XIX
wieku — a po splaceniu dtugéw nadal czer-
patby korzysci z udziatu w zyskach z indian-
skich kasyn!). Przeciwnicy kasyn uwazaja
ustgpstwa podatkowe za utratg¢ suwerennosci.

Wspolczesna tradycja ustna Wampumu
Dwoch Sciezek, nawiazujac do konfliktu wo-
kot kasyn 1 roszczen ziemskich, méwi o lu-
dziach, ktoérzy jedna noga stoja w kanu,
a druga na statku, albo nawet takich, ktorzy
przeskakuja z jednej todzi do drugiej, jak to
okreslit George—Kanentiio: ,, Tubylczy liderzy
nie widza dzi$ problemu w staniu na jednej

" Art. 2 traktatu w Canandaigua stanowil: ,,Stany Zjedno-
czone uznaja ziemie narodow Oneidow, Onondagow i Ka-
jugow, zarezerwowane dla nich w traktatach ze stanem Nowy
Jork, i nazywane ich rezerwatami, za ich wiasnos¢; Stany
Zjednoczone nigdy nie beda si¢ domagac tego samego
[wlasnosci ziem], narusza¢ ich ani niepokoi¢ Zzadnego
z Sze$ciu Naroddw (...) w swobodnym jej uzywaniu i po-
siadaniu (...). Cyt. za: Peter G. Jemison, Anna M. Schein,
Treaty of Canandaigua 1794. 200 Years of Treaty Relations
between the Iroquois Confederacy and the United States.
Clear Light Publishers, Santa Fe 2000, s. 296.

nodze w kanu i oddawaniu dzikiego skoku na
europejski poktad. (...) Zawieraja uktady ze
stanem w sprawie kasyn, przez co zrzekaja
si¢ najwazniejszych elementéw swojej suwe-
rennosci i zgadzaja sig, aby federalne i stano-
we podatki pobierano z ich dochodéw. (...) To
nie militarne podboje czy oficjalne traktaty
przyniosa koniec tubylczych narodéw, lecz
fakt, ze nasi «przywddcy» nie mieli tyle zdro-
wego rozsadku, by zosta¢ w swoim kanu”'%

Nauki Handsome Lake’a

Handsome Lake uwazany jest za drugiego
proroka Irokezoéw, po Peacemakerze — Czy-
nigcym Pokdj (Dekanawidah), ktory zostat
przystany przez Stworcg do przekazania ,,Wiel-
kiego Prawa”, zwanego konstytucja Ligi. Mia-
to ono zakonczy¢ wojny miedzy zwasnionymi
narodami irokeskimi. Dzialo si¢ to jeszcze
przed przybyciem biatego cztowieka. Pono-
wnie Stworca przekazat Irokezom swoja wolg
w drugiej potowie XVIII wieku. Do roli pro-
roka, ktoremu postancy objawili si¢ w trzech
kolejnych wizjach, Stwoérca wybrat Handsome
Lake’a z plemienia Senekow.

Jake Thomas opisal przebieg ceremonii
wedtug instrukcji (zwanych Gaiwiio albo
Dobra Nowing"®) przekazanych Handsome
Lake’owi. Druga z wizji, ktéra otrzymat
7 sierpnia 1799 roku, odnosita si¢ do spote-
cznych i etycznych reform. Istoty nadprzyro-
dzone poprowadzity go przez niebo i pieklo,
gdzie byl $wiadkiem kary wymierzanej grze-

> Doug George—Kanentiio, The End of Native Sovereignty
Is Now. ,Indian Time. A voice from the Eastern Door”.
Akwesasne Mohawk Nation Territory, vol. 21, no. 42, 23
pazdziernika 2003, s. 4.

" Za zycia Handsome Lake’a Gaiwiio — Dobra Nowina
znana byta jako Nowa Religia w odrdznieniu od Starej Re-
ligii, dzisiaj za$ okreslana jest jako Stara Religia albo Reli-
gia Dhlugiego Domu — wiara wspolczesnych irokeskich
tradycjonalistow. Wedlug profesora Roberta Venablesa
Lidzie o to, w co ludzie wierza z wlasnego punktu widze-
nia. Haudenosaunee uwazaja, ze Dtugi Dom nie jest religia
w tym sensie, ze miatby by¢ czym$ nowym czy niezwia-
zanym z przeszio$cia. Wolg porownywac ja do reformacji
Marcina Lutra. Nie jest tez Dtugi Dom religia, tak jak wia-
ra zydowska nie jest ,religia Mojzesza” (email Roberta
Venablesa do Harry’ego Schiilera z 3 lipca 2004 roku).
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sznikom. Jedna z sadystycznych tortur spot-
kata karciarzy — oprawca zmuszal ich do
grania kartami z rozgrzanego do czerwonosci
zelaza tak dhugo, az zweglone ciato odpadato
od kosci. Wspblczesnie, wedle interpretacji
tradycjonalistow, ktorzy sprzeciwiaja sig ka-
synom, grajacy w karty z wizji Handsome
Lake’a symbolizuja niemoralny charakter ha-
zardu. Niezyjacy juz Jake Thomas opisywat
takze sposob, w jaki ,,proroctwa wypowiada-
ne w Kodeksie Handsome Lake’a (Handsome
Lake Code) wiaza si¢ ze wspotczesnymi wy-
darzeniami”.

Nic wige dziwnego, ze najwigkszych kryty-
kéw uktadu ,kasyna za ziemig” mozna zna-
lez¢ wérdd tych grup Irokezow, gdzie regu-
larnie recytuje si¢ Kodeks Handsome Lake’a'.
Bob Antone, rzecznik komitetu do spraw ro-
szczen ziemskich kanadyjskich Oneidow,
skrytykowal wstgpne porozumienie migdzy
Oneidami z Wisconsin i gubernatorem Pataki:
»W ostatnim postaniu w naukach Handsome
Lake’a, jedna z wizji przysztosci, ktore otrzy-
mal, ukazywata nasz lud chodzacy po ziemi,
jakby byl martwy bez duszy. (...) Ci, ktorzy
gotowi sa sprzeda¢ nasza Matke Ziemig, cho-
dza wsrod nas bez ducha i serca dla naszych
odwiecznych nauk”. Odnoszac si¢ do Oneidow
z Wisconsin, dodat: ,,Oto Plemig, ktére zga-
dza si¢ odda¢ wszystko, co pokolenia Ludu
Oneidow uwazaly za §wigte: Ziemi¢ — nasza
Matkg Ziemig — nasze ziemie ojczyste, miej-
sce, ktore naszemu ludowi wskazat Stworca™".
»Ziemia, Matka Ziemia, Ziemia Ojczysta” —
symbole z tego samego pola semantycznego
sa wielokrotnie wspominane przez irokeskich

" ,Dhugie domy”, w ktorych praktykowane sa ceremonie
wedle nauk—objawien Handsome Lake’a: Tonawanda, Catta-
raugus i Allegany (rezerwaty Senekow w zachodniej czgsci
stanu Nowy Jork), Kahnawake i St. Regis (rezerwaty
Mohawkow w Kanadzie i USA), rezerwat Onondagéw
(w poblizu Syracuse, stan Nowy Jork), Onondagowie,
Senekowie, Kajugowie Gorni i Dolni (Upper and Lower
Cayuga) w kanadyjskim rezerwacie Sze$ciu Narodéw oraz
kanadyjscy Oneidowie (Thames River, Ontario). W latach 90.
XX wieku Kahnawake zarzucilo nauki Handsome Lake’a,
natomiast Oneidowie z Wisconsin poprosili o przyjecie do
Szlaku Gaiwiio (7rail of Gaiwiio).

" Bob Antone, Oneidas of Wisconsin Have No Right to
Give Up New York. ,Indian Time. A voice from the Eastern
Door”, vol. 13, no. 49, 6 stycznia 2005, s. 3.

BARTOSZ HLEBOWICZ

Nagrobek Handsome Lake’a (1735-1815),
proroka Senekow, ktory przekazat Irokezom Gaiwiio,
czyli zbior instrukcji Nowej Religii;
rezerwat Onondaga w stanie Nowy Jork

tradycjonalistow, kiedy odnosza si¢ do wia-
czania kwestii kasyn do porozumien w spra-
wie roszczen ziemskich.

Symbolika ,Matki Ziemi”

Sam Gill w ksiazce Mother Earth: An
American Story (1987) twierdzi, ze po raz
pierwszy metaforycznego okreslenia ,,Matki
Ziemi” uzyt Tecumseh (wodz Szaunisoéw) na
krotko przed $miercia w 1813 roku. Dzisiaj
symbol Matki Ziemi czgsto wiazany jest
z idea ,Indian jako opiekundéw stworzenia”,
ktéra wywodzi si¢ z ruchu ekologicznego lat
sze$cdziesiatych. Jednakze wyniesienie Indian
do statusu ,.ekologicznych $wigtych” lekce-
wazy fakt, ze niewielka populacja prekolum-
bijskiej Ameryki Polnocnej (uwaza sig, ze kon-
tynent zamieszkiwato 6—-10 milionéw ludzi)
nie mogta zagrozi¢ ekologicznej réwnowadze
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Apel Dziekczynny Irokezow
(Thanksgiving Address)

Ganohé:nyoh
Ohédoh Gaihwade?gwi?

Shogwaya?disa:i?

czterej
postancy

Gayéih nyohgwé?da:ge?

Deyahwae:weé:ye?
Hadiwénoda:dyes

O:gwe? Ohweéjya:ge?
Ohdé:nah:gé:ni

Wahyanyoh:ta?

Gahddo:nyoh
Otodohdo:nyahé: Othnega?:dé:dyoh

Handsome!
Lake

Skanyadaihyo?

Ethis6:da? Shedwajiya? Ethisé:da? Obhijista:ré?gwaa:éhnyoh

Wehnida:

Gohdiyo? Dyohhé:gwih
Gohdidyénoh:dyes

Schemat Apelu Dziekczynnego Irokezéw — pomoc do nauki jezyka onondaga.
Za: Jacob E. Thomas, The Cycle of the Major Ceremonies in the Longhouse (niepubl.). Six Nations Reserve:
Library of Yvonne & Jacob Thomas, 1990.

w ten sam sposOb co dzisiejsze spoteczen-
stwo. Na wigkszo$ci obszaru amerykanskiej
ziemi przed przybyciem Europejczykow natura
oferowala bogactwo fauny i flory, a potkoczo-
whniczy styl zycia (zwiazany z tzw. gospodarka
przemienno—odtogowa, polegajaca na przeno-
szeniu si¢, zwykle co kilka lat, w nowe miej-
sce, najczgsciej] w poblizu poprzedniego, juz
wyeksploatowanego)'® zapobiegal eksploata-
cji. Kultura materialna tubylczych Ameryka-
néw nie powodowata degradacji srodowiska.
Tubylcy nie dysponowali tez technologia, kto-
ra wywoluje dzisiejsze problemy $rodowisko-
we. Liczne tabu i inne religijne wskazowki
zakazywaly takze nadmiernego polowania.
Rolnicze plemiona irokeskie uwazaty ziemig
za byt duchowy i odnosity si¢ do niej jak do
matki, chociaz nie widzialy w niej spersona-
lizowanego bostwa. Zgodnie z wierzeniami
Irokezow ziemia, jak wszystkie inne natural-

' Trokezi praktykowali tez tzw. gospodarke karczowniczo-
-wypaleniskowa, polegajaca na oczyszczaniu i wypalaniu
pol pod uprawg ,.trzech siostr”: kukurydzy, fasoli i dyni.

ne istoty i zjawiska, takie jak ro$liny, zwie-
rzgta, skaty, niebo, grzmoty, ciemnos$¢, posia-
da ducha lub duszg, ktérego moc nazywana
jest orenda. Relacja migdzy ludzmi a istotami
naturalnymi okre$lana byta przez rézny sto-
pien posiadanych przez nich orenda, ktora
ludzie probowali zdoby¢ na rézne sposoby:
dajac prezenty, skladajac ofiary, chwalac
i przypochlebiajac sig, okazujac czes¢, wyko-
nujac rézne rytualy i ceremonie.

Do dorocznego cyklu gtéwnych ceremonii
Irokezow naleza obrzedy dla ,trzech siostr”,
poziomek, grzmotu, stonca i ksigzyca. Cho¢
zycie Irokezow nie opiera si¢ juz dzi$ na rol-
nictwie, duchowa warto$¢ ceremonii prze-
trwata. Ich Apel Dzigkczynny (Thanksgiving
Address), nazywany Stowami przed Wszyst-
kim Innym (The Words before all Else), jest
wyglaszany na poczatku i na koncu kazdej
ceremonii, przed rozpoczgciem posiedzenia
Rady Konfederacji albo spotkan z innymi
plemionami, jako powitanie i pozdrowienie
kazdego dnia, codziennie recytuje si¢ go
w szkotach Haudenosaunee. Recytacja prze-

18
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biega w okreslonym porzadku: zaczyna si¢ od
istot zwiazanych z ziemia, a konczy na tych,
ktore unosza si¢ w powietrzu.

Jake Thomas, ktéry opisal poszczegoélne
czg$ci Apelu Dzigkczynnego w powyzszym
schemacie, wyrdznit Matke Ziemig: ,,Wygta-
szamy wiele przemdéwien, na przyklad na
cze$¢ stworcy, na czes¢ Matki Ziemi. (...)
Doktadnie jak nasi przodkowie rozmawiali
z Matka Ziemia i wszelkimi elementami natu-
ry. Rozmawiamy za pomocg tego, co nazywa-
my $wigtym indianskim tytoniem™"”.

O zwiazku Matki Ziemia z ceremoniami,
przodkami i ziemia rodzinng czgsto wspomi-
naja ci, ktorzy zyja daleko poza rodzinnym
terytorium i sa zainteresowani roszczeniami
ziemskimi. Tacy ludzie mowia o swej specjal-
nej wigzi z Matka Ziemia, zapewniaja, ze
o roszczeniach ziemskich wiedzieli od dzie-
cinstwa, wskazuja na bezposredni zwiazek
z odlegta ziemia ojczysta poprzez przodkow,
a niektorzy Oneidowie z Kanady i Wisconsin
okazali niezwykle poruszenie podczas podro-
zy w czerweu 1994 roku do ojczyzny. Dwu-
stu Oneidow z Wisconsin oraz z Southwold
w Ontario udato si¢ we wspdlna podrdz auto-
busowa do ziemi przodkow, ktorzy musieli ja
opusci¢ w latach 1820-45. Oneidowie opisali
wizyte na ojczystej ziemi jako ,,uzdrawiajacy
proces odnajdywania tozsamo$ci”, mowili
0 ,,obecnosci przodkéw i duchdw” i uczuciu
przynalezno$ci. Z przejeciem mowili o nadziei
»powrotu do domu”. Harry Doxtater, wodz
Oneidéow z Ontario (Oneida Nation of the
Thames), ktory sam nie brat udziatu w wypra-
wie, opisal wspomnienie jednej z uczestniczek
wyprawy: ,,Mowita mi, ze begdac tam i prze-
chodzac przez jaki$§ park, poczuta nagle cos,
co podpowiadato: «Musz¢ tu wrdcié, to jest
modj domy». Zauwazyla, ze to bylo miejsce,
z ktérego pochodzita. Gdyby otrzymata tam
kawalek ziemi, wiem, ze by tam wrdcita”'®.

Bernadette Hill, matka rodu Czapli u Ka-
jugéw, plemienia bez ziemi w stanie Nowy
Jork, rowniez zauwaza, ze hazard w kasynie

7 Wywiad Harry’ego Schiilera z Jake’em Thomasem z 12
marca 1998 roku.

' Wywiad Harry’ego Schiilera z Harrym Doxtaterem z 29
sierpnia 2001 roku.

jest zaprzeczeniem wierzen Kajugéw i pod-
kresla zwiazek migdzy ,,przodkami, ziemia
ojczysta, Matka Ziemia i ceremoniami”: ,,Na-
si przodkowie zyli wokot tego jeziora. (...)
Marzg, aby wszyscy nasi ludzie wroécili do
ziemi ojczystej i zyli w sposob, jaki byt nam
przeznaczony i troszczyli si¢ o Matkg Ziemig.
(...) Tylko niewielu zna nasz rodzimy jezyk.
(...) Utraciliémy ceremonie. Musieliémy ucze-
stniczy¢ w ceremoniach Dhugiego Domu w in-
nych rezerwatach. Wroci¢ do domu oznacza
odzyska¢ ceremonie Kajugow™".

Cho¢ dzisiaj ziemia nie stanowi materialnej
bazy do zycia niektérych Haudenosaunee, ich
ziemia ojczysta wiaze si¢ z mitologia, przod-
kami i zyciem kulturalnym. Ciaglto$¢ ceremo-
nii z zawsze obecnym Apelem Dzigkczynnym
do Stworey 1 natury podtrzymuje przy zyciu
ich pamig¢ kulturowa. W tym sensie, poprze-
dni Tadodaho, Leon Shenandoah, opisuje
Apel Dzigkezynny, twierdzac, ze jego lud jest
opiekunem Matki Ziemi: ,,Sktadamy podzig-
kowania wszystkiemu, co Stworca zostawit
na Matce Ziemi. (...) Mamy obowiazek by¢
jej opiekunami”. Bob Antone, przedstawiciel
Konfederacji Haudenosaunee, podobne stowa
skierowat do Keitha Pennera, przewodnicza-
cego Specjalnej Komisji ds. Indianskiej Samo-
rzadnosci w Kanadzie (Special Committee on
Indian Self-Government) 1 czerwca 1983 roku.
Wyjasniat znaczenie Apelu Dzigkczynnego,
od ktdrego rozpoczgto wystapienie przedsta-
wicieli Haudenosaunee: ,,Potem wspominamy
[w Apelu] ziemig, po ktorej chodzimy, nasza
Swigta Matke Ziemig, wagg tego, co Stworca
podarowat naszemu ludowi, zeby podzigko-
wac¢ podstawowym rzeczom — otrzymaliSmy
mandat, aby si¢ o nie troszczyé. Tak wigc
spogladamy na ziemig jak na $wigta matke,
ktora trzyma wszystko w dioni, zeby dawac
nam rzeczy po to, aby kazdego dnia i kazdej
nocy nasze rodziny cieszyty si¢ dobrym zdro-
wiem. Teraz zjednoczymy nasze umysty i po-
dzigkujemy naszej matce ziemi”*.

19 Mission Statement and Statement by Bernadette Hill,
Heron Clan Mother, Cayuga Nation, S.H.A.R.E. (Strength-
ening Haudenosaunee—American Relations Through Edu-
cation). Aurora 2001.

2 Paul Williams, Curtis Nelson, Kaswentha. Research
Reports, Treaties, Project Area: Early Treaty Making in
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W podobny sposéb nowy Tadodaho, Sid
Hill, wyrazit troske o Matke Ziemi¢ w odnie-
sieniu do roszczenia ziemskiego Onondagow?":
~Martwimy si¢ o wodg, ziemi¢ i powietrze.
Sa w zlym stanie. Przywddcy narodu maja
obowiazek stara¢ si¢ o uzdrowienie tej ziemi,
chroni¢ ja i przekazywa¢ nastgpnym pokole-
niom”*. Sktadajac pozew, Onondagowie chca
zmusi¢ stan Nowy Jork do naprawienia szkod
wyrzadzonych $rodowisku na spornym tery-
torium, zwlaszcza wokot jeziora Onondaga.
Uwazaja je za $wigte miejsce, poniewaz to
nad jego brzegami powstala Konfederacja
Haudenosaunee.

— To nasza katedra, doktadnie tutaj — po-
wiedzial Hill i potwierdzit sprzeciw przywod-
c6w Onodagdéw wobec kasyn: — To strategia
stanu Nowy Jork, zeby nas sktocié, ,,podzieli¢
i podbi¢”. Latwo zauwazy¢, ze kasynowe umo-
wy dziela narody.

Podsumowujac: kiedy tradycjonalisci mowia
o sprzedazy ,ich Matki Ziemi” za profity
z kasyn, tacza Matk¢ Ziemig z nieprzerwanie
istniejacymi ceremoniami, ziemia ojczysta,
przodkami i mitologia, a takze z ,,przyjetym
obowiazkiem” opiekunow ziemi. Dlatego tez
uwazaja ugody ,,ziemia za kasyna” za sprze-
niewierzenie si¢ naukom i przodkom, ponie-
waz dobro duchowe wymienia si¢ na co$, co
nie ma zwiazku z religijnymi przekonaniami
i jeszcze bardziej ostabia ich status polityczny®.

Canada, January 1995. [w:] ,,For Seven Generations: An
Information Legacy of the Royal Commission on Abori-
ginal Peoples” (CDROM), Libraxus Inc., 1997, s. 245.

11 marca 2005 roku Onondagowie, jako ostatni z Iro-
kezow, ztozyli swoj pozew. Przywddcy Onondagow naj-
pierw doszli jednomyslnie do zgody, ze ich roszczenie
bedzie miato odmienny charakter od pozostatych. Oren
Lyons, straznik wiary u Onondagow, wyjasnit, ze niektorzy
wodzowie nie chcieli sktada¢ pozwu az do poprzedniego
roku. W przeciwienstwie do innych spraw o ziemig, nie za-
mierzaja jednak pozywa¢ indywidualnych mieszkancow.
Zamiast tego chca pomoéc mieszkancom Syracuse, ktore
znajduje si¢ wewnatrz spornego terytorium. Pragna uczynic¢
z niego zdrowsze miejsce do Zycia — jest to ,,roszczenie”,
ktorego radny stanu Nowy Jork William Magee nie mogt
pojac: ,,Nie chca kasyna. Nie chca ziemi? To czego chca?”.
# William Kates, Onondagas Claim 4,000 Sq. Miles of N.Y.,
,Guardian Newspapers Limited”, Manchester, England.
(www.guardian.co.uk/uslatest/story/0,1282,-4859131,00.html).
# Christian Feest zauwazyl, ze opis tubylczych religii pod-
kreslajacych $wigto$¢ ziemi, zawarty w ksiazce Vine’a

Irokeska ,Matka Ziemia” budzi podobne
emocje jak amerykanska flaga, ktéra oznacza
.demokracjg, wolna inicjatywe, cigzka prace,
konkurencjg, postep, nadrzedno§¢ panstwa
i wolnos$¢”. ,,Amerykanska flaga” jest patrio-
tycznym symbolem dla wielu Amerykandéw
w ten sam sposob, w jaki ,,Matka Ziemia” stata
si¢ tradycyjnym symbolem dla wielu Irokezow
i, razem z Wampumem Dwoch Sciezek, po-
zostaje potgznym narzgdziem we wspotczes-
nych roszczeniach ziemskich i konfliktach
zwiazanych z kasynami.

Tozsamos$¢ Dtugiego Domu

Artystka Jolene Rickard z plemienia Tuska-
rorow w fotograficznej instalacji prowokuje
wspotczesnych Irokezow do wyboru zwiaza-
nego z tozsamoscia: ,,Jedna stopa kwadratowa
ziemi czy jedna stopa kwadratowa posiadtosci
— ty decydujesz”*.

Wezwanie Irokezow do dokonania wyboru
spotyka si¢ z szeregiem najréznorodniejszych
odpowiedzi, w ktérych rozwdj ekonomiczny
$Sciera si¢ z tradycyjnymi wskazaniami i war-
tosciami, a — mowiac symbolicznie — ,,Mat-
ka Ziemia” styka sig¢ z ,,gwiazdami i pasami’>.
Granica przebiega przez $rodek Dhugiego Do-
mu, istniejacego w Dwoch Swiatach: $wiecie

Delorii God is Red (1973), postuzyt jako argument dla ple-
mion indianskich zadajacych dzisiaj zwrotu ziemi: dzigki
niemu moga odwotywaé si¢ do prawa o wolnosci religii.
Tubylczy symbol ,$wigtej Matki Ziemi” jest tak stary jak
konflikty ziemskie i jest uzywany jako polityczny argu-
ment przeciwko kapitalistycznemu traktowaniu ziemi jako
towaru handlowego (Christian Feest, Beseelte Welten. Die
Religionen der Indianer Nordamerikas, Kleine Bibliothek
der Religionen, t. 9, Herder, Freiburg — Breisgau 1998,
ss. 36-40, 59). Irokescy tradycjonalisci nie musza odwoty-
waé si¢ w sprawach sadowych o ziemig do argumentu
Delorii o $§wigto$ci ziemi, poniewaz ich roszczenia do ziemi
maja solidne podstawy w traktatach i prawie. Dlatego uzy-
waja symbolu ,.$wigtej Matki Ziemi” do zwalczania pomys-
tow wymiany ziemi na kasyna, ktore probuja realizowaé
niektorzy irokescy negocjatorzy ziemscy i nietradycyjne
zarzady plemienne.

* Silvia S. Kasprycki, Doris Stambrau (red.), Lifeworlds —
Artscapes. Contemporary Iroquois Art. Museum der Welt-
kulturen, Frankfurt am Main 2003, s. 77.

» Stars and Stripes”, popularne okreslenie flagi amerykan-
skiej.
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JOLENE RICKARD, Jedna stopa kwadratowa ziemi czy
jedna stopa kwadratowa posiadto$ci — ty decydujesz #2,
1993/2000, fotoinstalacja, 38x38x140 cm

tzw. dominujacej czg$ci spoleczenstwa i $wie-
cie tradycyjnych Haudenosaunee. Mimo to,
osobista tozsamos¢ Haudenosaunee moze ule-
ga¢ zmianom — istnieje po obu stronach owej
granicy.

Czlonkowie Haudenosaunee, podobnie jak
inne ludy tubylcze, prezentuja dzisiaj ten sam
rodzaj religijnej, kulturowej i osobistej r6zno-
rodno$ci co spoteczenstwo wielokulturowe,
ktore ich otacza (prawd¢ moéwiac, maja je-
szcze wigkszy wybor niz dominujace spote-
czenstwo, bo moga praktykowa¢ wlasna
tradycyjna religi¢ i zwyczaje, niedostgpne dla

innych). Obojgtnie, czy okreslaja sig jako tra-
dycyjni ,,ludzie Dlugiego Domu”, czy jako
chrze$cijanie (a czg$¢ z nich jest jednoczes$nie
jednymi i drugimi), wciaz pozostaja Mo-
hawkami, Oneidami, Onondagami, Kajugami
czy Senekami wsrod swoich spotecznosci
i nawet dla ludzi z zewnatrz, pod warunkiem,
ze posiadaja wymagang ,,1108¢” irokeskiej
krwi i spelniaja kryteria genealogiczne.

Rzeczywistos¢ takiego wymieszania z pe-
wnoscia nie pasuje do tradycyjnych filozofii,
ktore postrzegaja ziemig, kulturg i rzad jako
wzajemnie zalezne, z tradycyjnymi naukami
jako podstawa. Audra Simpson z plemienia
Mohawk, 29-letnia studentka antropologii
podkreslita zwiazek pomigdzy tradycja i ro-
szczeniami ziemskimi: ,,Nie mozemy mie¢ po
prostu jakiej$ kultury, to musi by¢ kultura tra-
dycyjna. (...) Od tego zalezy nasza suweren-
no$¢ — w europejskim sensie — poniewaz
musimy bez przerwy udowadnia¢ nasza od-
mienno$¢ po to, aby szanowano nasze prawa.
Widzimy to w roszczeniach ziemskich. (...)
Tradycjonalizm (...) jest podstawa naszego
roszczenia do odmiennosci, a odmienno$¢ jest
zwigzana z suwerenno$cia’.

Nic dziwnego, ze historia wewngtrznych
podziatow politycznych wsrdd Irokezow, za-
zwyczaj wywolywanych przez kolonializm
i przymusowe migracje, trwa¢ bedzie nadal
wskutek nieustannych wysitkow stanu Nowy
Jork, aby sktoci¢ Irokezow. Nowi wptywowi
przywodcey ,,narodow kasynowych”, tacy jak
Ray Halbritter, przyznaja, ze nastapito ,,ze-
rwanie z minionymi zwyczajami” i traktuja
,,zasobno$¢ ekonomiczng” jako rdzen suwe-
rennosci i politycznej sity. Halbritter pojmuje
sit¢ ekonomicznag jako ,,prawdziwa sitg, ktora
jest potrzebna, zeby si¢ zmieni¢ i wzmocnic.
To $rodek do osiagnigcia suwerennosci”.

Jerry Hill, ekspert od indianskiej polityki
i szef komisji Oneidéw z Wisconsin do spraw
roszczen ziemskich do czerwca 2000 roku,
byly przewodniczacy Stowarzyszenia Indian-
skich Prawnikow (ILA) oraz Tubylczego
Instytutu Jezykowego (ILI), z jednej strony

* Alfred Taiaiake, Peace, Power, Righteousness. An indi-
genous manifesto. Oxford University Press, Don Mills (Onta-
rio) 1999, s. 66.
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Tozsamo$¢ Dtugiego Domu
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Deklarowanie tozsamosci Haudenosaunee wzmocnione i motywowane
zewnetrznymi procesami spotecznymi, ekonomicznymi i politycznymi:

Ruch Indian Amerykanskich (AIM), zainspirowany po-
lityczng atmosferg lat 60. XX wieku, zachecit ludzi do
angazowania sie w kulturowe odrodzenie oraz zmoty-
wowat do powrotu tych, ktdrzy opuscili swe tubylcze
i etniczne grupy zorientowane na pierwotne wiezi.

4Era kasynowa” zapoczatkowana przez IGRA (1988)
jako sposdb na zmniejszenie zaleznoéci plemion od
funduszy federalnych, spowodowata, ze wielu tubyl-
cow wrdcito w rodzinne strony lub wpisato sie na
plemienne listy cztonkéw z powoddw ekonomiczmych.

W grze o tozsamosc i sukces ekonomiczny rozmaite grupy wewnatrz narodu irokeskiego mogg obierac
rozmaite strategie, wliczajgc w to zupetng zmiane strony w tym symbolicznym dtugim domu.

zauwaza korzysci ptynace z pienigdzy gene-
rowanych przez kasyna i przeznaczanych na
programy kulturowe i jezykowe, ale z drugiej
nie chce, aby sprawy o ziemie Oneidéw zo-
staty zakonczone — z powoddw tozsamoscio-
wych, poniewaz ,ugoda oznacza, ze druga
strona moze ingerowa¢ W to, co robisz”.
Uwaza, ze porozumienie, ktore by satysfak-
cjonowalo wszystkie strony, nigdy nie nasta-
pi. Rowniez rezultat jakiegokolwiek wyroku
sadowego moglby nie spetnic¢ nadziei pielgg-
nowanych dzigki starym opowiesciom o ukra-
dzionej ziemi, ktére opowiadano dzieciom
przez pokolenia. Tradycja walki o ziemig sta-
ta si¢ wazna czes$cia tozsamosci Irokezow.
Moze za dekadg czy dwie roszczenia ziem-
skie znajda swoj sadowy final — roszczenia,

ktore taczyty wielu pordznionych cztonkéw
ludu Irokezéw i ktoére wzmacniaty ich ple-
mienng tozsamosc¢. 4

ttum. Bartosz Hlebowicz

HARRY SCHULER przygotowuje prace doktorskg z etnolo-
gii 0 roszczeniach ziemskich Oneidéw na Uniwersytecie
we Freiburgu/Breisgau. Jego praca magisterska dotyczyta
irokeskiej religii Dtugiego Domu. W 1998 roku prowa-
dzit badania terenowe w réznych rezerwatach Irokezow
w stanie Nowy Jork oraz w Kanadzie, a takze w 2001
w rezerwatach Oneidéw w Nowym Jorku, Wisconsin
i Kanadzie. Publikuje na temat indianskich kasyn i ro-
szczen ziemskich w niemieckich pismach. Powyzszy arty-
kut zostat zaprezentowany przez autora w kwietniu 2005
roku, w Monachium, podczas 26 American Indian Work-
shop. Kontakt: Hurstbrunnenstr. 20, D-79117, Freiburg,
Germany, e-mail: harryschueler@hotmail.com

22

TAWACIN nr 2 [74] lato 2006



» JOHN H. JOHNSEN

ONEIDOWIE

Raport z pierwszej dekady
XXI wieku

Obawa przed utratq ziemi ojczystej
spowodowata wiele konfliktow'.

To zdanie brzmi znajomo dla tych, ktorzy
zajmuja si¢ walka tubylczych Ameryka-
néw o utrzymanie czy odzyskanie ziemi.
Zwiazek z ziemia w tradycyjnych indianskich
kulturach czgsto byt tak silny, ze kiedy napie-
rajacy biali koloniSci odbierali ja Indianom,
efekt byt obezwladniajacy i demoralizujacy.
BliZniaczymi skutkami tej sytuacji byty niena-
wis¢ 1 rozpacz, pierwsza powodowata i uspra-
wiedliwiala agresje¢ i podbdj dokonywany
przez biatych, druga prowadzita do spirali
osobistych tragedii i spolecznej dezintegracji,
z ktorej wiele tubylczych spotecznosci nie
wyrwato si¢ do dzis.

Ale Ameryka XXI wieku jest petna ironii:
mylitby si¢ ten, kto by sadzil, ze cytowane
powyzej zdanie odnosi si¢ do wywlaszczenia
Indian. Autorem stwierdzenia jest Myron
Thurston 111, Inspektor (Supervisor) miastecz-
ka Vernon w stanie Nowy Jork. Okreg pana
Thurstona lezy w sercu ojczystych ziem
Oneidow, jednego z Szesciu Narodoéw irokes-
kich, ludu, ktory bez watpienia wie, co to
utrata ziemi ojczystej. Jednakze stwierdzenie
pana Thurstona dotyczy nie obaw Oneidow,
lecz biatych mieszkancow stanu Nowy Jork,
ktorzy jakoby mieliby straci¢ ,,ziemig¢ ojczy-
sta”, zabrang wcze$niej Oneidom. W tym dzi-

' R. Patrick Corbett, D.C. official has concerns on Oneidas’
application, ,,The Observer-Dispatch”, 10 maja 2006.

wacznym i przerazajacym zarazem stwierdze-
niu zawiera si¢ obawa biatych przed wywtasz-
czeniem, utratag i podbojem, ktdrego miatby
dokona¢ obcy i wrogi lud. A kto rzekomo
dokonuje tego wywtlaszczania i podboju?
Oneidowie!

Historia
wywtaszczenia Oneidow?

Opowies¢ o tym, jak Oneidowie stracili swe
ziemie jest znana, moze bez szczegdtow, nawet
tym, ktorzy tylko lizngli historii tubylczych
Amerykandéw. Oneidowie, razem z innymi iro-
keskimi narodami z Konfederacji Haudeno-
saunee: Mohawkami, Onondagami, Kajugami
i Senekami, to odwieczni mieszkancy olbrzy-
miej czgsci dzisiejszego stanu Nowy Jork.
Pig¢ Narodéw (pdzniej, po przytaczeniu Tus-
karoréw, Szes¢ Narodow) nalezato do najpo-
tezniejszych 1 najbardziej znaczacych grup
indianskich w kolonialnej erze Ameryki Pot-
nocnej. Wojna o Niepodlegto$¢ podzielita
Konfederacjg Irokeska: Oneidowie i Tuskaro-
rowie opowiedzieli si¢ po stronie amerykan-
skich Patriotow, a reszta wsparta Wielka
Brytani¢. Rewolucja byla katastrofa dla
wszystkich Szeéciu Narodow, podzielita je
i wyniszczyla. Ale po wojnie nowy amery-
kanski nar6d w uroczystych traktatach uznat
irokeskie ziemie i zgodzit si¢ szanowa¢ suwe-
renno$¢ Irokezow.

To przyrzeczenie nigdy nie zostalo dotrzy-
mane. Niemal natychmiast po wojnie gtodni
ziemi biali wkroczyli na ziemie Irokezow.
Irokezi mieli pecha: ich ziemia lezata w wy-
marzonym miejscu dla bialego osadnictwa
i stanowila potencjalng $wietng baz¢ do dal-
szej penetracji kontynentu. Z punktu widzenia
Amerykanow Indianie musieli odej$¢. Szcze-
gblnie agresywna polityke wywlaszczania
Indian prowadzily wtadze stanu Nowy Jork,
pragnac jak najszybciej ustanowi¢ kontrolg
nad ich ziemia w obliczu drapieznej kon-
kurencji ze strony spekulantow ziemskich.
Nowy Jork nie ustawat w tych staraniach, po-

* Te histori¢ opisatlem bardziej szczegétowo w artykule
Walka o ziemie. Naréd Oneida i stan Nowy Jork, ,,Tawa-
cin” 53,2001, s. 6-13.
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mimo jednoznacznego ustawodawstwa Kon-
gresu Standow Zjednoczonych, zabraniajacego
sprzedazy indianskiej ziemi bez aprobaty
Kongresu.

Procz formalnego wywlaszczenia, dokona-
nego za pomoca (czgsto oszukanczych) trak-
tatow, biali sasiedzi Oneidow i innych
indianskich grup po prostu odbierali ziemig
sifa 1 przy uzyciu oszustwa. Chciwos$¢, buta
i rasizm przy$wiecaly bialym Amerykanom
w dziele unicestwiania i grabienia narodu
Oneidow. W XIX wieku wiekszo$¢ Oneidow
opuscita Nowy Jork dla tylko odrobing lep-
szych warunkow zycia w Kanadzie i w stanie
Wisconsin. Ci, ktérzy zostali, obserwowali
kurczenie sig ich ziemi az do momentu, gdy
prawie nic nie zostato. Ale nie byli bierni; aby
obroni¢ to, co do nich nalezato, walczyli uzy-
wajac dostgpnych im $rodkow. Ta postawa
przyniosta zwycigstwa dopiero niedawno, ale
byly to zwycigstwa wazne. Jedno to stynna
sprawa Boylana z 1920 roku, w ktorej Sad
Apelacyjny Stanéw Zjednoczonych Drugiego
Okregu orzekt, ze Oneidowie maja prawo za-
chowac¢ sporny kawatek ziemi (chodzito o 32
akry) poniewaz wedle orzeczenia, ktore miato
sta¢ si¢ wazne w przysztych prawnych bata-
liach, jest to ziemia ,tubylcza” (aboriginal)
i jako taka nie moze zmieni¢ wihasciciela. Jed-
nakze sporadyczne zwycigstwa nie wystar-
czaly do zatrzymania procesu wywlaszczania
Oneidow. Pod koniec XX wieku lud ten pozo-
stawal prawie zupetnie bez ziemi.

Niespodziewane zwyciestwo

Wygrana Narodu Oneida w Sadzie Najwyz-
szym w 1985 roku jest doniostym momentem
w historii relacji migdzy biatymi i Indianami
i punktem zwrotnym w kampanii indianskich
grup w calych Stanach Zjednoczonych doma-
gajacych si¢ sprawiedliwo$ci w zamian za
utracone ziemie. Wigkszos$¢ glgboko podzielo-
nego sktadu sedziowskiego uznata, ze Oneido-
wie zostali bezprawnie pozbawieni swojego
terytorium. Uzywajac sprawy Boylana jako
precedensu i uznajac, ze stan Nowy Jork przy
zakupie 250 tysigcy akrow ewidentnie ztamat
prawo i postanowienia Kongresu, sad nakazat

stanowi Nowy Jork znalezienie takiego roz-
wiagzania w drodze negocjacji z Oneidami, kto6-
re byloby zado$¢uczynieniem za utrat¢ ziemi
i na mocy ktérego zwrdécono by Indianom
znaczacy obszar — co pozwolitoby Oneidom
na odtworzenie ojczystego terytorium.

Jednak dzisiaj, dwadzie$cia lat po tym wer-
dykcie, nadal nie osiagnigto porozumienia.
Sad Najwyzszy jednoznacznie zakladal po-
wrét Narodu Oneidéw na odtworzone ojczy-
ste terytorium, ztozone z tysigcy akrow, na
ktorym Indianie sprawowaliby suwerenna
wtadzg. I wyraznie ocenil, ze stan Nowy Jork
byt ta strona, ktora ponosita wing i ktora
powinna byta ponie$¢ znaczace koszty od-
szkodowania. Mimo to dwudziestoletnie ne-
gocjacje zakonczyty sig fiaskiem. Sfrustrowani
brakiem postgpu Oneidowie rozpoczgli wy-
kup ziemi (do dzisiaj 17 tys. akréw) w obsza-
rze, do ktoérego roszcza prawo. Porozumienie
Oneidow i stanu prawdopodobnie jest jeszcze
mniej prawdopodobne dzisiaj niz wtedy, gdy
Sad Najwyzszy wydawal wyrok. Ztozyto si¢
na to kilka przyczyn: niespodziewana zamoz-
no$¢ Indian, reakcja polityczna i zorganizo-
wany opo6r biatych.

Bingo, kasyna,
papierosy i podatki

Dwadzie$cia lat temu nie mozna byto przewi-
dzie¢, ze Indianie znajda state zrodto pokaz-
nych dochodéw. Wielu Indian nalezato do
najbiedniejszych mieszkancow Ameryki, zy-
jac w ekonomicznie fatalnych warunkach;
ponad potowa musiata opusci¢ ziemig indian-
ska, by znalez¢ zatrudnienie. Jednakze fede-
ralny system Stanéw Zjednoczonych ukrywat
niespodziewane korzysci dla Indian. O ile
wigkszos¢ form podatkéw, zwlaszeza podatki
od sprzedazy, a takze na przyktad regulacja
hazardu znajduja si¢ w gestii stanow, o tyle
ziemia indianska jest kontrolowana bezposre-
dnio przez rzad federalny. Tak wigc w serii
spraw sadowych uznano, ze Indianie moga
prowadzi¢ kasyna na indianskiej ziemi tak
dhugo, jak dzieje si¢ to w ramach federalnych
regulacji. Nie podlegaja opodatkowaniu i re-
gulacjom stanowym. Dzigki temu niektore
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grupy indianskie, w tym Oneidowie, bardzo
si¢ wzbogacily.

Jednocze$nie sady uznaty, ze Indianie mo-
ga sprzedawaé produkty, takie jak papierosy
i benzyna — produkty, na ktore stany zazwy-
czaj nakladaja wysokie podatki — bez odpro-
wadzania podatkéw stanowych. To pozwolito
sklepom prowadzonym przez indianskie naro-
dy skutecznie rywalizowaé¢ z biznesami pro-
wadzonymi przez biatych.

Pomimo wyrokéw sadowych status indian-
skich przedsigbiorstw wzbudza watpliwosci.
Urzednicy maja mieszane uczucia na temat
indianskich kasyn i sklepow. Kasyno moze
oznacza¢ rozwdj ekonomiczny i zatrudnienie
zarowno dla biatych, jak i Indian, wige jest
zbawieniem dla pograzonych w ekonomicz-
nym kryzysie obszarow, jak na przyktad poi-
nocna cz¢$¢ stanu Nowy Jork. Z drugiej strony
stan traci bezposrednie wptywy z podatkow
oraz kontrolg nad wieloma dziedzinami, w tym
ochrona $rodowiska, prawem pracy i ochrong
konsumenta. (Nawet czg$¢ politycznie postg-
powych grup sprzeciwia si¢ ekonomicznemu
rozwojowi Indian, zwlaszcza kasynom, po-
niewaz wigkszo$§¢ grup indianskich niechgtnie
poddaje si¢ regulacjom dotyczacym ochrony
praw konsumenta i wrogo odnosi si¢ do
umow zbiorowych z pracownikami).

Na podstawie ostatnich wyrokéw sadowych
stany maja prawo zmusi¢ tubylczych wiasci-
cieli sklepow i stacji benzynowych do pobie-
rania podatkéw od nieindianskich klientow.
Jednakze w stanie Nowy Jork wiladze same
opieraja si¢ temu, czg¢§ciowo z obawy, ze mo-
ga zaszkodzi¢ udanym przedsigwzigciom biz-
nesowym, a po cze¢sci dlatego, ze w przesztosci
proby wprowadzenia w zycie tych postano-
wien prowadzily do bardzo wojowniczych
dziatan ze strony Indian, na przyktad bloko-
wania autostrad stanowych, ktére przebiegaja
przez terytorium indianskie.

Zorganizowana reakcja

O ile stan byl wzglednie bezczynny, lokalne
rzady nie. Nardd Oneida nabyt kilka parceli
w miasteczku Sherrill, ktore, traktowane od-
tad jako ,,ziemia indianska”, wyjgto z rejestru

ziem opodatkowanych. W odpowiedzi Sherrill
zastosowalo agresywna strategi¢ naliczania
podatkéw 1 procedur ,,zajgcia mienia” (przez
odpowiednie zapisy w ksiggach hipotecznych),
aby zmusi¢ Oneidéow do placenia. W koncu
sprawa trafita do sadu — miasto Sherrill prze-
grato kilkakrotnie w kolejnych instancjach.
Jednakze bezustanne apelacje doprowadzilty
do tego, ze sprawe przyjat do rozpatrzenia
Sad Najwyzszy Stanow Zjednoczonych. ,,Za-
jecie mienia” byto chwytem czgsto stosowa-
nym w XIX wieku i na poczatku XX wieku,
aby wywlaszczy¢ Indian, ale p6zniej zostalo
odrzucone w kilku wyrokach sadu federalne-
go, ktory potwierdzal suwerenny status ziem
indianskich. W zaskakujacym i1 dziwacznym
orzeczeniu Sadu Najwyzszego w marcu 2005
roku o$miu z dziewieciu sedziéw uznato, ze
odzyskanie ziemi przez Indian nie oznacza
automatycznego odzyskania suwerennego sta-
tusu i ze 17 tysigey akrow odkupionych przez
Oneidow podlega opodatkowaniu, mimo ze
znajduje si¢ w obszarze, ktory wedlug sadow
zostal im bezprawnie zabrany.

Sedziowie, ktorzy podjeli t¢ decyzjg, zasu-
gerowali jednoczesnie, ze Oneidowie powinni
stara¢ si¢ 0 nadanie swojej ziemi statusu zie-
mi powierniczej (frust status) przez Biuro do
Spraw Indian. Nadanie tego statusu to prawny
sposob, za pomoca ktorego rzad federalny
sprawuje piecz¢ nad indianskimi ziemiami
i zasobami w imieniu Indian. Ta cze$¢, ktora
w Stanach Zjednoczonych okresla si¢ jako
Kraj Indian” (Indian Country) jest ziemia
powiernicza. Ale istnieja od tego wyjatki,
wsrdd nich bardzo wazny, przeoczony przez
sad: ,ziemie Konfederacji Haudenosaunee
(Irokez6w) wewnatrz stanu Nowy Jork. Znaj-
dujace si¢ w nim rezerwaty Mohawkow,
Senekéw 1 Oneidéw podlegaja tzw. ograni-
czonej oplacie (restricted fee land), co ozna-
cza, ze nie mozna ich sprzeda¢, ale nie moga
tez by¢ powierzone rzadowi federalnemu. Te
ziemie posiadaja status ,,ziem aloidalnych”,
co oznacza, ze posiadany przez Oneidow tytut

993

wtasnosci nie pochodzi od innego rzadu™.

*Jim Adams, Chief Justice Nominee Roberts Shaped Limits
on Sovereignty, ,Indian Country Today” vol. 25, nr 14, 14
wrzeénia 2005.
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Prawnik, ktory dostarczyt sadowi wyktadnig
na temat plemiennej suwerennosci i ktory wy-
godnie pominat podstawowa informacjg, ze
indianska ziemia w Nowym Jorku posiada
wyjatkowy status, to John Roberts. Pan
Roberts od tego czasu zostal zaprzysigzony
jako nowy Przewodniczacy Trybunatu Sadu
Najwyzszego. Ta nominacja jest zwiencze-
niem procesu przejmowania Sadu Najwyzsze-
go w Stanach Zjednoczonych przez skrajna
prawicg, rozpoczgtego przez prezydenta
Ronalda Reagana, kontynuowanego przez
George’a H.W. Busha i utrwalanego przez
obecnego prezydenta George’a W. Busha.

Jednocze$nie urzednicy stanowi i lokalni
energicznie lobbuja Biuro do Spraw Indian,
aby odmowito przejecia ziem Oneidow w po-
wiernictwo (co sad uznat za jedyne rozsadne
rozwiazanie), poniewaz oznaczatoby to ,,0b-
ciazenie nie do udzwignigcia” przez miasta
i indywidualnych podatnikow. James Cason,
wiceminister spraw wewngtrznych, urzednik,
ktory ma podja¢ decyzje w sprawie podania
Oneidow, powiedziatl przedstawicielom rza-
dow lokalnych i stanowych, ze ,,podziela ich
obawy o wzigciu rozproszonych nieruchomo-
$ci [Oneidow] w powiernictwo, co chronitoby
tg ziemig przed lokalnymi podatkami i regula-
cjami™.

Kolejna polityczna site, ktora powstata jako
odpowiedz na sukcesy indianskich roszczen
stanowia populistyczne organizacje, ktore
przebiegle gtosza potrzebg jednakowego pra-
wa dla wszystkich. Szczeg6lny prawny status
Indian — fakt istniejacy od pierwszego poja-
wienia si¢ Europejczykdow na tym kontynen-
cie — jest czyms§, co te grupy ignoruja lub
pragna zlikwidowaé. Historyczna glgbia ich
poczucia doznanej krzywdy jest w istocie bar-
dzo plytka. Uwazaja za niesprawiedliwe, gdy
przedsigbiorstwo nalezace do biatego traci
w wyniku konkurencji ze strony indianskiego
biznesu, bo ten nie musi ptaci¢ podatkow. Je-
dnakze to, ze Indianie zostali sita wypedzeni,
a ich posiadto$ci wyludzone, wcale ich nie
obchodzi. Innymi stowy, mierzenie ,,spra-
wiedliwo$ci” zaczyna sig¢ nie wcze$niej niz
»dzisiaj” i dotyczy sprawiedliwosci wobec

* R. Patrick Corbett, D.C. official..., dz. cyt.

nie—Indian. Takie paradoksy sa udzialem
,wojownikow sprawiedliwo$ci” z Upstate Ci-
tizens for Equality, by przywota¢ nazwe jed-
nej z tych grup. Krotkowzroczne i antro-
pocentryczne czytanie historii tak ich oslepia,
ze sa w stanie zauwazy¢ wylacznie wiasny
bol, rzeczywisto§¢ tylko dzisiejsza i spra-
wiedliwos$¢ tylko taka, ktora orzeka na ich ko-
rzy$¢. Jezeli mozemy ocenia¢ na podstawie
linkéw ze stron internetowych tych grup, ta
postawa stawia je, chca tego czy nie, w jed-
nym szeregu ze skrajnie prawicowymi organi-
zacjami, ktérych program wykracza daleko
poza sprawg indianskich roszczen ziemskich.
Nie jest jasne, jaki wplyw maja populistyczne
grupy na lokalnych politykéw, ale kandydatem
lokalnego oddzialu Partii Demokratycznej na
stanowisko Przewodniczacego (Executive)
hrabstwa Oneida jest Leon Koziol, Ameryka-
nin polskiego pochodzenia, byly prawnik
Upstate Citizens for Equality.

Grozna symetria

Historyczny proces, w ktorym Amerykanscy
Indianie zostali pozbawieni swoich ziem,
sktadat si¢ z kilku do$¢ spojnych elementow.
Zaczat sig¢ od ideologii, u ktorej podstaw leza-
ta zasada, ze przeznaczeniem Europejczykoéw
— ,,narodu wybranego” byto objecie we wia-
danie kontynentu (z woli Boga oczywiscie),
aby wydoby¢ dziko$¢ (the wilderness) z jej
stanu chaosu i podporzadkowac ja sobie. P6z-
niejsze ideologie, mniej obarczone teologia,
powolywaty si¢ na quasi—mistyczng ideg Po-
stgpu. Indianskie ludy staly po prostu na jego
drodze i ich usunigcie bylo waznym pier-
wszym krokiem w pochodzie cywilizacji.
Czasami wywlaszczanie ziemi odbywato sig
wielkimi falami, czego przyktadem jest wy-
pedzenie Pigciu Cywilizowanych Plemion
z Potudniowego Wschodu. Czgsciej dokony-
wano go podstgpem, kawatek po kawateczku,
uzywajac oszustwa, podejrzanych transakcji,
falszywych interpretacji prawa i przemocy.
Przechwycone dziatki ziemi tworzyly ,.sza-
chownicg” lub skomplikowany ,,patchwork”
wlasnosci ziemi 1 jurysdykcji, co ulatwialo
nabywanie kolejnych kawatkow ziemi. Rzad
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federalny rowniez przytozyt reke do tego pro-
cederu oglaszajac, ze ziemie indianskie nie
moga dluzej naleze¢ do spolecznosci jako
takiej, ale musza zostaé rozparcelowane na
indywidualne gospodarstwa. Nawet obszary
prawnie uznane za rezerwaty pokryt ten
skomplikowany ,,patchwork”, kiedy okolicz-
nosci zmusily pojedyncze rodziny indianskie
do sprzedazy ziemi biatym. W efekcie powstat
chaos poplatanych i nakltadajacych si¢ na
siebie jurysdykcji i systemow kontroli, ktory
pozwalat drapieznym stanom i lokalnym
urzednikom, w sojuszu z prywatnymi bizne-
sami, manipulowaé Indianami i ich ziemia.
Dzi$ mieszkancy stanu Nowy Jork staja
w obliczu procesu, ktory jest zardwno prze-
ciwstawny 1 symetryczny wobec tej historii.
Uzbrojeni w ideologi¢ powrotu na swoja zie-
mi¢ — w tym wypadku ideologi¢ sprawiedli-
wosci 1 zados¢uczynienia krzywd — Indianie
odniesli umiarkowany sukces w odzyskiwa-
niu cze$ci swych ziem. Gdy Sad Najwyzszy
Stanéw Zjednoczonych zadeklarowat, ze
Oneidowie zostali bezprawnie pozbawieni
250 tysigcy akrow, urzednicy stanowi i lokal-
ni, zamiast zastosowac si¢ do wyroku, bloko-
wali go i lekcewazyli, wyraznie liczac na to,
ze dzien rozliczenia nigdy nie nadejdzie. Wy-
petniajac marzenia o wydobyciu swego ludu
z ubdstwa, liderzy Narodu Oneida systema-
tycznie wykupywali ziemi¢ w obszarze rosz-
czenia zamiast czeka¢ na wynik przedtuza-
jacych sig negocjacji ze stanem Nowy Jork.
Wtedy urzednicy stanowi i lokalni podniesli
larum z powodu utworzenia ,,patchworku” ju-
rysdykeji, ktory miatby przeszkodzi¢ wtadzom
w skutecznym sprawowaniu obowiazkow
i hamowa¢ rozwoj ekonomiczny. Niestety,
zdotali wprowadzi¢ w btad Sad Najwyzszy
i przekona¢ go do wydania korzystnego dla
nich wyroku®. Teraz pomoc Oneidom moze

* To prawda, ze w $rodkowej czgsci stanu Nowy Jork ist-
nieje monstrualny patchwork, ktory blokuje skuteczne rza-
dzenie i rozwoj ekonomiczny, ale to nie jest patchwork
stworzony przez indianskie ziemie. To nadmierna liczba lo-
kalnych rzadow, zwanych ,,miastami” (fowns), ktore za-
zdrosnie strzega swych przywilejow i odmawiaja
wspotpracy z innymi lokalnymi rzadami i wladzami stanu.
To sa miniaturowe ,,lenna” (fiefdoms), ktore okreslaja swo-
ja misje jako popieranie wylacznie interesow ludzi, ktorzy

okaza¢ tylko rzad federalny i doprawdy trud-
no przewidzie¢, jak zachowa si¢ Biuro do
Spraw Indian. Oneidowie zostali pozbawieni
zhudzen: juz wiedza, ze nie moga liczy¢ na
wsparcie sadow federalnych.

Symetria procesoOw wywlaszczania i odzys-
kiwania ziemi oznacza jedno: sita nalezy do
biatych Amerykanéw, nie Indian. Cokolwiek
Indianie wywalczyli w sadach, mozna im
odebra¢. W istocie, wydaje sig, ze strategia
obrana przez stan Nowy Jork odniosta sukces
— zwleka¢ wystarczajaco dlugo, az zmieni
si¢ nastawienie sadow i rzadu; a stan by¢ mo-
ze nigdy nie bgdzie musiat zado$¢uczynic¢ In-
dianom za swoje bezprawne czyny. Szanse
Oneidow na uzyskanie przychylnego werdyk-
tu w obecnym Sadzie Najwyzszym sa nie-
wielkie. W ciagu ostatnich dwudziestu lat
byli$my $wiadkami prawdopodobnie najwigk-
szych zwycigstw sadowych Indian walcza-
cych o odzyskanie ziemi, ale tez niewyko-
rzystanej szansy na realne zado$cuczynienie
za krzywdy im wyrzadzone. Taka szansa nie-
predko sig¢ powtdrzy. Oneidowie, jak wszyst-
kie inne tubylcze grupy, stoja w obliczu
bardzo niepewnej przysztosci. <

ttum. Bartosz Hlebowicz

JOHN H. JOHNSEN jest profesorem antropologii w Utica
College of Syracuse University, w stanie Nowy Jork. Zaj-
muje sie etnoekologig, historig i wspdtczesnymi proble-
mami Indian. Przez ostatnie trzy lata prowadzit zajecia
w szkole antropologiczno—archeologicznej w Butrint, na
potudniu Albanii. Obecnie jest dziekanem Wydziatu Nauk
Spotecznych i Zarzadzania. Wydat m.in.: Akwesasne:
Sovereignty and Bingo (1993), Ideological Problems in
Comparative Ethnoecology (1999). W ,Tawacinie” opu-
blikowaliSmy jego artykuty: Oneidowie: Pierwsi sojuszni-
cy Ameryki (nr 4[52], zima 2000, ss. 16—-21) oraz Walka
o ziemie: Naréd Oneida i stan Nowy Jork (nr 1[53], wios-
na 2001, ss. 6-13). W numerze 1[53] ukazat sie takze
wywiad z prof. Johnsenem Prawa, a nie przywileje (ss. 3-5).

zyja w ,,mieScie”, a nie interesow wszystkich mieszkancow
stanu. Tak wigc jesli tylko jedno z nich zwietrzy szansg
$ciagnigeia biznesu z sasiedniego miasta, aby mie¢ dla sie-
bie wigksze przychody z podatkdéw, z pewnoscia to uczyni.
Ta polityka ,,uczyfn biedakiem swego sasiada” catkowicie
zburzyla rownowage ekonomiczng wigkszo$ci miast
w $rodkowej czg$ci stanu, bo podmiejskie ,,miasta” pozba-
wity je zrodet podatkéw. Ten proces uniemozliwit osiagnig-
cie sukcesu ekonomicznego przez wigkszy region. W tym
dysfunkcjonalnym systemie nieskutecznego zarzadzania
Oneidowie sa tatwym celem atakow.
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P IzABELA NAWROT

LACROSSE:

dar od Stwdrcy

rudno uwierzy¢, ze gra, ktora obecnie bije

rekordy popularnosci w Kanadzie, Sta-
nach Zjednoczonych i w wielu krajach Euro-
py, byla jednym z waznych elementéw zycia
tubylezych mieszkancow Ameryki Pétnocne;.
Lacrosse wystgpowato pod réoznymi nazwami
i postaciami. Etymologia tej nazwy wiaze si¢
z osoba jezuickiego misjonarza Jean’a Brebeuf,
ktory skojarzyt rakiety uzywane do gry przez
Hurondéw z pastoratem (z jezyka francuskiego
la crosse). Podstawowa zasada bylo podno-
szenie pitki z ziemi, rzucanie lub odbieranie
jej od innego zawodnika za pomoca specjal-
nej rakiety. Catkowicie wykluczono mozli-
wo$¢ wspomagania si¢ rgkoma.

Lacrosse rozwinglo si¢ wsréd plemion
zamieszkujacych trzy obszary kontynentu
amerykanskiego. W regionie potudniowo—
—wschodnim Stanéw Zjednoczonych, m.in.
Seminole, Czoktawowie i Czirokezi okre$lali
gre¢ mianem ,,matego brata wojny”. Do dyspo-
zycji mieli dwie rakiety o dlugosci 60 cm
oraz skorzana pitke, ktéra byla wypchana
wlosiem, trawa lub piaskiem. Nad Wielkimi
Jeziorami gra nazywala si¢ baggataway.
Odzibuejowie, Menominee, Potawatomi, Lisy,
Winnebago grali jedna rakieta o dtugosci 90 cm.
Kawatek drewna bgdacy materiatem na pitke
zweglano, aby nada¢ mu odpowiedni ksztalt.
Wsrod Irokezéw (Mohawkowie nazywali gre
tewaraathon, Oneidowie dehonchigwiis, za$
Onondagowie dehuntshigwa’es, co znaczy
~mezczyzni uderzaja w okragly przedmiot”,
dzi$§ Indianie mowia po prostu ,,gra w diugie

kije — long stick game”) rozpowszechniony
zostal calkiem inny typ rakiety. Kij o dlugosci
90 cm wyginano na koncu, po czym wyplata-
no siatke, ktora tworzyta kieszen na pitke.

Liczba zawodnikow z kazdej druzyny wa-
hata si¢ od kilku do tysiaca. Rozmiary boiska
zalezaly od liczby graczy. Moglo ono docho-
dzi¢ nawet do kilku kilometréw dtugosci. Za-
wodnicy bardzo czgsto przyozdabiali sig
piérami ptakoéw lub przyczepiali do stroju
ogony okreslonych zwierzat. Wierzyli, ze sita
zwierzat, ich szczegdlne cechy oraz moc z ni-
mi zwigzana pozwola pokonaé przeciwng
druzyneg. Jak wynika z relacji Monsieur de
Sabrevois, Potawatomi podczas gry byli ,,cal-
kowicie nadzy, ubrani jedynie w przepaski
i mokasyny. Ich ciata pokryte byly farba we
wszystkich kolorach. Byli i tacy, ktorzy malo-
wali je glina...”". Zazwyczaj punkty zdobywa-
no przez trafienie w ,bramke”, za ktora
shuzyta skata lub drzewo. Niektore plemiona
uzywaly jednego drewnianego pala lub dwdch
rozstawionych w odlegtosci 2-3 m. Liczbg
bramek zaznaczano nacieciami na drzewie
(palu) lub patykami wbijanymi w ziemig.

Gra trwala przewaznie dwa-trzy dni, od
wschodu do zachodu stonca. Towarzyszyly
jej ceremonie, ktore mialty wzmocni¢ poczu-
cie dumy oraz podkre$la¢ znaczenie takich
wartosci, jak honor, uczciwosé czy odwaga.
W samej grze udzial brali wylacznie mez-
czyzni, ale w rzeczywistosci wymagala ona
uczestnictwa wszystkich: i mezczyzn, i ko-
biet. Dzien przed gra mezczyzni z plemienia
Czirokezow tanczyli, podczas gdy kobiety
wykonywatly rozmaite pie$ni, zawierajace
wiele uwag o przeciwnikach. Od ceremonii
tancow do zakonczenia meczu gracze nic nie
jedli. Tance i gra na bgbnach byly réwnie
waznymi elementami trwajacej gry. Gracze
musieli wykaza¢ si¢ przede wszystkim sita
fizyczna, zwinnos$cia oraz szybkoscia. Przed
rozpoczgciem rywalizacji poddawano ich
rytualom oczyszczenia, aby mogli w pehni
wykorzysta¢ swoje mozliwosci®. Lacrosse
rozgrywano czgsto w celu rozwiazania spo-

' Larry B. Massie, Lacrosse: Michigan's First Team Sport
(www.laxlinks.com/history/massie.htm).

? Bardzo czgsto byly to te same rytuaty, ktore organizowano
przed udaniem si¢ wojownikow na walke.
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row migdzyplemiennych. W ten sposéb uni-
kano wojen, cho¢ gra stawala si¢ niekiedy
bardzo agresywna, powodujac mniejsze lub
wigksze kontuzje, a nawet wypadki $miertel-
ne. Nicholas Peffot, ktory spedzit wsrod Huro-
now 36 lat, pozostawil cieckawy opis meczu:

O wyznaczonym czasie gromadzg sie ttumnie na
$rodku boiska. Jeden z dwdch kapitandéw druzyn
podrzuca pitke do goéry, zas kazdy z zawodni-
kéw stara sie jg posta¢ w odpowiednim kierun-
ku. (...) Grze towarzyszy ogromny hatas. Jesli
gracz trzyma pitke miedzy stopami, musi by¢
przygotowany na ciosy ze strony przeciwnikow.
(...) Zdarzajg sie ztamania rak i ndg, doszto na-
wet do $mierci jednego z zawodnikdw. Powsze-
chny stat sie widok oséb okaleczonych do konca
zycia. W razie kontuzji ofiara wycofuje sie z gry,
o ile oczywiscie jest w stanie zrobi¢ to samo-
dzielnie. Gdy uszkodzenia ciata na to nie pozwa-
lajg, rannego z boiska znosza krewni, zas mecz
toczy sie dalej, jakby nic sie nie stato.

Thomas Jr. Vennum, autor ksiazki American
Indian Lacrosse: Little Brother of War, przy-
tacza historig starcia dwoch plemion, Krikow
i Czoktawow. ,,Maty brat wojny” miat po-
shuzy¢ rozstrzygnigciu sporu terytorialnego.
Wobec zwycigstwa Krikow niepocieszeni
Czoktawowie weszli z nimi na Sciezke wo-
jenng’. Francis Parkman w Conspiracy of Pon-
tiac wspomina mecz rozegrany w 1763 roku
migdzy Odzibuejami a Saukami w poblizu
fortu Michilimackinac, nad Jeziorem Michi-
gan. Zaciekawieni zolierze brytyjscy otwo-
rzyli bramy fortu, aby lepiej przyjrze¢ sig
temu zamieszaniu. Wykorzystujac mozliwos¢
dostepu, Indianie zaatakowali fort.

Dla wielu tubylczych spotecznosci lacrosse
stanowito nie tylko rozrywke, niezbedny ry-
tual przed wyprawami wojennym czy tez
formg tagodzenia nieporozumien pomigdzy
plemionami. Gtéwny cel gry ma charakter du-
chowy. To gra, ktora leczy, to proces holistycz-
ny, ktory taczy spotecznosci i narody Hau-
denosaunee. Dlatego moéwimy, ze lacrosee to

* L.B. Massie, Lacrosse..., dz. cyt.
* Encyclopedia of Ethnicity and Sports in the United States,
Greenwood Press, Westport 2000, s. 279.

Ktoéregos dnia, kiedy miatem cztery czy piec lat,
bawitem sie samochodzikami na podworku.
W owym czasie mieszkaliSmy na wprost boiska
lacrosse, i wtasnie trwata gra. Styszatem okrzyki
widzéw. W ktérym$ momencie zauwazytem, ze
jek ttumu sie zmienia, robi sie coraz cichszy.
Spojrzatem w strone boiska: przez brame wy-
chodzita grupa ludzi, na czele dwéch facetow
przytrzymujacych trzeciego. Z policzka i oka te-
go trzeciego, gracza lacrosee (wcigz byt w stro-
ju do gry), leciata ciemna krew. Wygladato,
jakby stracit oko... Ten widok przerazit mnie
i czym predzej uciektem do domu. Nigdy nie
pasjonowatem sie lacrosse i mysle, ze to wczes-
ne przezycie byto jedna z przyczyn.
John Kahionhes Fadden, nauczyciel i artysta
z rodu zbtwia ludu Mohawk, prowadzi Muzeum
Szeséciu Narodéw w Onchiota w gérach Adi-
rondack w pdtnocnej czesci stanu Nowy Jork
(email do Bartosza Hlebowicza z 27 maja 2006)

Lacrosee jest lekiem. Kazdy cztonek spoteczno-
$ci brat udziat w lacrosse. Po to wiasnie istniato
lacrosse — zeby kazdy czut sie potrzebny. To
lek dla catej grupy.

Tom Sakokwenonkwas Porter, z rodu niedzwie-

dzia ludu Mohawk (informacja uzyskana drogg
emailowg od Johna Johnsena z 27 lipca 2003)

dar dla naszych ludzi od Stworcy. Uczestni-
czac w niej, oddawano mu szacunek i dzigko-
wano za opiekg. Irokezi doceniali takze
uzdrawiajace moce lacrosse. Gdy zachorowat
ktory$ z cztonkdéw plemienia, szamani wzy-
wali mtodych mezczyzn do gry, aby wzmoc-
ni¢ dziatanie przygotowanych wczesniej medy-
kamentow, a tym samym przywrdcié¢ choremu
zdrowie. W 1815 roku Onondagowie zorgani-
zowali lacrosse dla ztozonego choroba proroka
Senekéw Handsome Lake’a, ktory przybyt do
nich z zamiarem gloszenia Dobrej Nowiny —
Gaiwiio.

W potowie XIX wieku /lacrosse podbito
serca biatych w Kanadzie. Montreal’s Olym-
pic Club w 1844 roku utworzyt pierwszy ze-
spot, ktory grat glownie z indianskimi dru-
zynami. Pierwsza probg uznania lacrosse za
,,sport nowoczesny” podjal zatozony w 1856
Montreal Lacrosse Club. Oficjalnie spisane
przez klub reguly zmienity si¢ w 1867 roku.
Wtedy to George Beers, dentysta z Montrea-
lu, zmniejszyt liczbg zawodnikow do 12 oraz
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zastapit skorzana pitke gumowa. Jednoczes-
nie zatozyl on Canadian National Lacrosse
Association. W tym samym roku druzyna,
w sktad ktorej weszli Indianie Caughnawaga
(Mohawkowie z Kahnawake), udata si¢ w po-
dr6z do Anglii, by rozegra¢ mecz przed sama
Krélowa Wiktoria. W ten sposob gra trafita
do Europy. Szybko przedostata si¢ do Szko-
cji, Walii, Irlandii, Nowej Zelandii i Australii.
Dwa lata pozniej Beers opublikowat pierwsza
ksiazke o grze: Lacrosse: The National Game
of Canada.

W Stanach Zjednoczonych /acrosse rozwi-
jato si¢ wolniej niz w Kanadzie. Dopiero
w 1879 roku John R. Flannery stworzyt pod-
stawy pod United States National Amateur
Lacrosse Association. Amerykanie zaadopto-
wali reguty przyjete w Kanadzie. Od 1934 dzia-
falo Amerykanskie Stowarzyszenie Lacrosse.
Na poczatku lat trzydziestych XX wieku
wprowadzono roéwniez halowa wersje gry
z sze$cioosobowymi druzynami (tzw. boxla
lub box lacrosse). W latach 1904 oraz w 1908
lacrosse rozgrywano jako dyscypling olimpij-
ska. Kolejno w latach 1928, 1932 i 1948 na
Olimpiadzie zorganizowano tylko jej pokaz.
Obecnie jest za mato reprezentacji, aby uznac
ja za sport olimpijski. Mgskie druzyny spoty-
kaja si¢ na $wiatowych rozgrywkach od 1967
roku. Kobiety sprobowaty swych sit na mi-
strzostwach §wiata dwa lata pdznie;j.

Wspolczesna wersja lacrosse opiera sig na
stylu wypracowanym przez plemiona regionu
potocno—wschodniego. Wyzwaniem dla tra-
dycji jest utworzenie zenskich zespolow, na
przyktad Oneidowie z Southwold od trzech lat
maja Oneida Thunder. Gra petni dzi§ wazna ro-
le¢ w walce z licznymi problemami spoteczny-
mi wérdd indianskiej mtodziezy. Jest szansa
ucieczki od rezerwatowego zycia w ubdstwie
oraz droga ku lepszej edukacji i przysztosci.
Pozwala tez poznawac i pielggnowaé warto$ci
przodkow. Wspanialym przyktadem na odro-
dzenie tych wartosci jest Iroquois Nationals,
jedyna druzyna, w sktad ktorej wchodza przed-
stawiciele szesciu plemion irokeskich repre-
zentujacych swoj lud na migdzynarodowych
rozgrywkach. Zawodnicy postugujacy si¢ pod-
czas wyjazdow wilasnymi paszportami sa am-
basadorami Irokezow. Z duma i s$wiadomoscia

wktadu minionych pokolen w ten sport konku-
ruja z druzynami z calego $§wiata, zdobywajac
liczne nagrody i medale. Ich historia rozpoczg-
fa si¢ w 1983 roku, kiedy to Krajowe Akade-
mickie Stowarzyszenie Lekkoatletyczne (NCAA)
zaprosito druzyng na pokazowy mecz podczas
krajowych mistrzostw lacrosse w Baltimore.
Pokonani przez Kanadyjczykow, mlodzi Iro-
kezi postanowili, ze musza poprawi¢ forme,
aby w przysztosci zdoby¢ mistrzowski tytut.
Dotozyli wszelkich staran nad zorganizowa-
niem sprawnie funkcjonujacego zaplecza,
dzigki ktéoremu druzyna mogta odnie$¢ suk-
ces. Menedzerowie i trenerzy wypracowali
profesjonalny wizerunek oraz wysoki poziom
umiej¢tnosci sportowych swych zawodnikow.
Wielkim wyzwaniem dla Iroquois Na-
tionals byto wejscie do grupy druzyn narodo-
wych, bioracych udzial w mistrzostwach.
Wymagato to zgody Migdzynarodowej Fede-
racji Lacrosse (ILF), co oznaczalo nadanie
druzynie statusu reprezentanta narodu irokes-
kiego. Jeszcze w 1986 roku wykluczono ich
z rozgrywek ILF w Toronto, dopiero rok poz-
niej — dzigki usilnym zabiegom Irokezow —
Federacja postanowita uzna¢ ich druzyng za
reprezentacj¢ narodowa. Od 1998 Iroquois
Nationals pnie si¢ w rankingu najlepszych
druzyn. Umiejetno$¢ propagowania gry wsrod
nie—indianskich zawodnikéw z catego $wiata
jest takze forma przekazywania wiedzy o tu-
bylczej ludnosci Ameryki Pétnocnej. Uswiada-
mianie innym znaczenia lacrosse jest rOwniez
popularyzacja kultur wielu plemion.
Podkreslajac swa niezalezno$¢ i wytrwatosé
w dazeniu do cztonkostwa w ILF, Iroquois
Nationals nawiazali do ducha walki swoich
ojcoOw. Druzyna dala szans¢ rozwoju wielu
chlopcom, odciagajac ich od probleméw,
z ktorymi tubylcy borykaja si¢ na co dzien.
Uczac cigzkiej pracy zespolowej, pomogta
wyksztalci¢ w nich cechy, dzigki ktorym
odzyskali wiar¢ w zwycigstwo nad przeciw-
no$ciami. Pozwolita odnalez¢é poczucie tozsa-
mosci 1 dumy narodowej. Nadata zyciu
realnych ksztaltow, otwierajac droge ku lep-
szemu statusowi spotecznemu i karierze.
IZABELA NAWROT ukonczyta amerykanistyke na Uni-

wersytecie Jagiellonskim w Krakowie. Obecnie przygo-
towuje sie do studiéw doktoranckich.
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Il Shoyan Sheca (Rolddn Pinedo) B Rember Comuillama Yahuarcani (Uitoto, Peru)

(Shipibo, Peru) LLOJERO, STRAZNICZKA WIATRU
CZARNY JAGUAR | DRWALE llanchama (tapa z kory drzewa gat. Ficus)
tkanina bawetniana barwniki naturalne

barwniki naturalne, kolorowa glinka?

B Nahwiri Chanchari Pizuri TAWACIN

(Shawi, Peru) — -
POCHODZENIE NOCY GALERIA

gwasz i akryl na papierze
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o ludzi i nie-ludzi
produkcje za uprzejma zgoda
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Enrique Casanto Shingari (Ashaninka, Peru)
MEANTOPANCO, DOM PAPUGI

gwasz i akryl na papierze

M Nurubé Norberto Ferndndez (Tikuna, Peru)
JAGUAR | MROWKOJAD
llanchama (tapa z kory drzewa gat. Ficus)
barwniki naturalne

B Gerardo Petsain Sharup (Awajin/Wampis, Peru)
MLODY ETSA ZABIJA WI'.()CZNIA ZONE AJAIMA

gwasz i akryl na papierze
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W Swiecie
ludzi i nie-ludzi
MITY INDIAN AMAZONII PERUWIANSKIE]

la kultur tradycyjnych mity sg matryca,

wzorcem porzadkujgcym Swiat. Sg tworzo-
ne przez system symboliczny, jakim jest kultura,
a z drugiej strony — sa jego podstawa. Ich
gtdbwnym tematem sg relacje miedzy istotami
Judzkimi” i ,nie-ludzkimi”. W przypadku Indian
zyjacych w Amazonii rozroznienie miedzy ludzmi
i nie—ludzmi nie jest jasne ani jednoznaczne —
w pewnym sensie bowiem wszystkie istoty, kto-
re zamieszkujg Swiat, sg ludzmi. Na poczatku
czasu wszyscy byli istotami ludzkimi. Pdzniej
niektore istoty przyjety forme zwierzat, roslin
i zjawisk natury, lecz w istocie nadal pozostaty
ludZzmi, réznigc sie miedzy sobg jedynie pewny-
mi aspektami, a nie naturg. Dzieki tej samej

Llojero,
Strazniczka Wiatru

to kobieta z zelaza; jej cate ciato spoczy-
wa na czyms§, co przypomina torbg, ktora
nadyma si¢ i opada. Po jednej stronie wlosy
ma gladkie, po drugiej na koncach znajduja si¢
piodra papugi czerwonej oraz oczy. Ta wiasnie
strona Llojero zatrzymuje wiatr tak, aby na
$wiecie bylo cicho i spokojnie. Na czubkach jej
palcow pojawiaja si¢ babelki — to jest powie-
trze, ktorym oddychamy. Oczy na pidrach i te
ponizej maja broni¢ Llojero przed wrogami.
Strazniczka jest bardzo pigkna kobieta, ma
ztota r6zdzke, jasna i btyszczaca, i zaleznie od
tego, jak nig macha, wiatr staje sig¢ silniejszy
lub stabszy. Cztowiek na koncu rézdzki stara
si¢ bardzo, aby bylo wigcej wiatru, wichru.
Figury posrodku r6zdzki to szkielety jej nie-
przyjaciol, ktorych zwycigzyta i zabita. Sa tez

Jpierwotnej esencji”, ktdra pozostata niezmien-
na i dla wszystkich wspdlna, moga sie ze sobg
komunikowaé, a nawet utrzymywac stosunki
seksualne i mie¢ dzieci. Wszystkie te ,formy by-
tu” widza siebie jako ludzi, podczas gdy innych
widzg jako zwierzeta, rosliny i zjawiska natury.
I tak na przyktad zwierzeta drapiezne i duchy
widza ludzi jako zwierzyne towng, podczas gdy
zwierzyna towna widzi duchy i ludzi jako zwie-
rzeta drapiezne. Forma materialna jest jedynie
Lubraniem”, ktére moze by¢ zmieniane. Potrafig
to robi¢ szamani, gdy przechodza od jednej
formy do drugiej, nawigzujac dialog z réznymi
istotami i kierujgc relacjami pomiedzy Swiatem
ludzkim i nie-ludzkim.

Te ukrytg rzeczywisto$¢ zmieniajgcych sie
form i komunikujgcych sie bytéw, w ktdrej zwie-
rzeta ,pochodzg” od ludzi, a nie na odwrdt,
przedstawiajg obrazy indianskich artystéw z grup
Ashaninka, Shawi, Uitoto, Shipibo, Awajun, Wam-
pis, Tikuna i Matsés. <

Magdalena Krysinska—Katuzna

glowy papug z duzymi oczyma, ktére obser-
wuja wszystko 1 sa moca Llojero. Ma naszyj-
nik zrobiony z zgbow nieprzyjaciot i pokazuje
go wszystkim, by nikt nie o$mielit si¢ jej za-
szkodzi¢; gdy si¢ odwaza — umra, a ich zgby
zostana pokazane duchom $wiata. Pidra obok
naszyjnika z zgbow poruszaja si¢ z wiatrem.

Wokoét miejsca, gdzie siedzi Llojero, znaj-
duja si¢ twarze ludzi wydmuchujacych powie-
trze — to sprawia, ze wiatr jest silniejszy lub
stabszy, zaleznie od tego, jak mocno dmucha-
ja. Strazniczka Llojero unosi si¢ w powietrzu,
w $rodku §wiata; przenosi si¢ z jednego miej-
sca na drugie. Ma dwie twarze, a jej kolor to
kolor szarego kamienia. Widzisz ja tylko wte-
dy, gdy nauczysz sig o chorobach przynoszo-
nych przez wiatr, takich jak bronchit, kaszel
i zty wiatr. Dlatego moja prababka Ibe mowi-
ta nam, ze kiedy kobieta urodzi dziecko, nie
moze wychodzi¢ na dwor, musi zosta¢ przez
15 dni w cieptym miejscu.

Obawiamy si¢ wiatru, poniewaz jest osoba
— nie mozna bawi¢ si¢ z nig. My nazywamy
ja takze Jairifo (wiatr).

Santiago Yahuaracani (Uitoto)
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Czarny jaguar
i drwale

Pewnego dnia mezczyzni Shipibo poszli
pracowa¢ w lesie. Jeden z nich zostat
w domu, zajmujac si¢ polem. Gdy gotowat,
pojawit si¢ dziwnie ubrany cztowiek, ktory
chcial, zeby poczgstowaé go masato [napo-
jem z przefermentowanej juki] — po trochu
z kazdego garnka. Mgzczyzna Shipibo zdat
sobie sprawg, ze to czlowiek—jaguar, ktory
chce rzuci¢ zaklgcie na napdj, tak, zeby ci,
ktorzy go sprobuja, gleboko zasngli. Zaczat
wylewa¢ masato, ale wtedy wtasnie nadeszli
mezezyzni z lasu, ktdrzy byli spragnieni i nie
uwierzyli w historig¢ o czlowieku—jaguarze.
Wszyscy — z wyjatkiem jeszcze jednego

Mtody Etsa
zabija wtdcznig
kobiete Ajaima

iedy Etsa, stonce, byl dzieckiem, byt

dobrym mysliwym i z wielka tatwo$cia
zabijal dmuchawka wszystkie rodzaje ptakow.
Etsa, ktory byt sierota, zajmowatl si¢ Ajaim.
Ten ostatni mial ogromny apetyt. Kiedy Etsa
polowat, Ajaim zostawat w domu, bawiac si¢
czaszka matki Etsy. Zabit ja, o czym chlopiec
nic nie wiedzial.

Pewnego dnia Etsa napotkat lesnego gote-
bia, ktory poskarzyt sig, ze aby nakarmi¢ oso-
be, ktora zabita jego matke, Etsa zabit cala
rodzing ptaka. Nie bylo juz ptakow w lesie.
Chcac si¢ przekonaé, czy golab mowi praw-
de, Etsa wrocit po cichu do domu i zobaczyt
czaszke¢ swojej matki. Postanowit zabi¢ ko-
biet¢ Ajaima. Kiedy to zrobil, zamienit ja
w jelenia — jedynie gtowa zostata glowa ko-
biety, wiec ja obciat. Przyniost jelenia do do-

Shipibo — napili si¢ masato 1 glgboko zasneli.
Wtedy nadszedt czarny jaguar z rodzing —
z samica i dwojka dzieci. Spiacy twardym
snem mezczyzni nie dali si¢ obudzi¢ i zostali
zabici przez jaguary, ale dwaj, ktorzy nie za-
sneli, schronili sie¢ z tukami na drzewie. Udato
im si¢ zabi¢ doroste jaguary, podczas gdy
mtode wrocily do jaskini, zabierajac ciata.
Dwaj pozostali przy zyciu megzczyzni odna-
lezli jaskinig jaguarow i zadusili mtode za po-
moca dymu.

Byto to wtedy, kiedy las nie byt zniszczony
przez drwali. Teraz juz prawie nie ma czarne-
go jaguara — schronit si¢ bardzo glgboko
w gorach, tam gdzie nikt nie chodzi. W tym
miejscu jest zawsze co$ tajemniczego: matka
zmij, matka zwierzat, matka drzew, zaczaro-
wane duchy. Selva zawsze ma swoje duchy,
ktore jej strzega.

Shozan Sheca (Roldan Pinedo)
Bawan Jisbé (Elena Valera) (Shipibo)

mu i ugotowat dla Ajaima. Kiedy ten ostatni
poszedt si¢ kapa¢, Etsa przyniost i przygoto-
wat gtowg jelenia, proszac jednoczes$nie, zeby
termity zniszczyly wlocznie Ajaima. Kiedy
ten zjadl migso i wyciagnat z garnka glowe,
ktora okazata si¢ glowa jego kobiety, chciat
zabi¢ Etsg, ale nie mial czym — jego wilo-
cznie byly zniszczone. Ajaim nie mogt sig ru-
szy¢, poniewaz oplotly go bambusy, ktore
wyrosty dookota niego. Z jego penisa zaczely
wyrasta¢ pigkne ptaki. Gdy przylatywaty do
nich kolibry, Ajaim je zjadat. Etsa postanowit
zabra¢ Ajaima tam, gdzie jest duzo ryb, ale
najpierw kazal urosna¢ drzewu chinchat. Gdy
przylatywaty do niego ptaki, spadaly za przy-
czyna dmuchawki Etsy. Kazal on Ajaimowi
zbiera¢ ptaki i ssa¢ ich odwloki, wtedy one
zaczynaty si¢ rusza¢. Podniosty Ajaima, zeby
zabra¢ go na druga strong rzeki. Ostatecznie
ptaki umiescity Ajaima w rzece, gdzie unieru-
chomity jego prawa reke, tak aby nie mogt ta-
pac zbyt wielu ryb. Gdy latem styszycie bum,

bum! (grzmot), to Ajaim ptacze z glodu...
Salomoén Mazan, José & Ismaél Apikai
(Awajun/Wampis)
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Jaguar
i mrowkojad

rowkojad byt kiedy$ jaguarem, odwaz-
Mniejszym niz ocelot, bardziej niebezpie-
cznym i wilasnie dlatego nie kasa zgbami —
uderza pazurami, tapie ci¢ za gardto i wlasnie
tam ci¢ trafia. Mowi sig, ze z0tw chowa sie
w pniu drzewa, aby go nie widziano, ponie-
waz zostalby zjedzony. Takze lis gto$no krzy-
czy, ostrzega ludzi, by widzieli mroéwkojada
i mogli go zabi¢. On zjada mrowki — tym
wtlasnie si¢ zywi — one przyklejaja sig do je-
go jezyka i wtedy je potyka. Bog zmienit
mrowkojada tak, aby nie miat zgbow, aby nie

Pochodzenie
nocy

ys$liwy polujacy na pekari zostal ztapa-

ny przez pekari i uprowadzony do jamy
pod ziemia, do miejsca, w ktorym zyje trzg-
sienie, zwane w jezyku Shawi — Uhkua.
W tym czasie przerazona rodzina mysliwego
zaczela go szukac, a kiedy znalazla $lady jego
stop przemieszane ze §ladami pekari wiodace
w glab ziemi — weszta do jamy, aby go po-
szukaé. Czarownik wziat ayahuasca 1 ujrzat,
ze mysliwy zyje, ale w innym miejscu pod
ziemia; zobaczyt rowniez, ze jest tam ciemno,
noc. Czarownik zapragnat wzia¢ w posiada-
nie noc, poniewaz przedtem nie bylo nocy.
Zawsze byl dzien: me¢zczyzni i kobiety nie
mogli ani odpoczywaé, ani spa¢. Nie mogli
rozmnaza¢ si¢, poniewaz muchy, ktdre row-
niez byly ludzmi, chodzity wokot kopulujacej
pary ludzi i wypijaty nasienie. Czarownik wy-
stat zatem dwoch ludzi Shawi, aby poprosili
Uhkua, by dal im noc. Postancy dotarli do
miejsca, w ktorym przebywat drzacy Uhkua,
ktory caty rok spat, budzac sig¢ tylko wtedy,
gdy opadaty dojrzate owoce macambo. Tam
znajdowatly si¢ rowniez pekari i inne zwierzg-

mogt zabija¢ ludzi. Boég wyjal mu wszystkie
zgby, o tak po prostu: ,,Wyjmg ci wszystkie
zgby, zeby$ nie zabijat ludzi”; otworzyt mu
pysk, wyjat wszystkie zgby przez 1is¢ 1 wy-
rzucit je. Odtad mrowkojad nie ma zgbow.
Potem Bog dat te zgby jaguarowi. Wczesniej
jaguar byt nutria, zyt w wodzie. Pierwszy ja-
guar wchodzit do wody caly czas, caly czas.
Potem nutria wyszta na lad, zeby sig¢ najes¢,
i tak zamienily si¢ miejscami. I az do dnia
dzisiejszego ten pierwszy jaguar pozostaje
w wodzie.

Bog dat tez kazdemu zwierzgciu odpowie-
dnie zajecie: ,,Ty bedziesz opiekowat sig ry-
bami — bedziesz straznikiem ryb, ty bedziesz
straznikiem pekari, ty — straznikiem tapirdw,
ty — morsow” itd.

Nurubé Norberto Fernandez (Tikuna)

ta, ktore nigdy nie wychodzily na powierz-
chnig ziemi — gdyby wysztly, zjadlyby nas.
Miejmy nadziejg, ze one nigdy nie wyjda. Po-
stancy ujrzeli to wszystko, lecz nie wiedzieli,
jak poprosi¢ o noc. Wowczas pojawita sig
wiewiorka, zerwala macambo i owoc spadt na
ziemig. Uslyszal to Uhkua, obudzit si¢ i po-
stancy mogli poprosi¢ go o noc. Dal im ja
w szczelnie zamknigtym pudetku i wowczas
mogli wrdcié na ziemig.

W drodze umierali z ciekawos$ci: jak moze
wyglada¢ noc? Otworzyli pudetko, a wtedy wy-
leciaty z niego dwie cykady: jedna byla $witem,
druga zmierzchem. Potem stonce opadto z nieba
i schowalo si¢ za wzgdrzami, w ziemi. Z miej-
sca, z ktorego wyszli postancy, wyszla noc
i okryla ziemig nieprzenikniona ciemnos$cia.
Ludzie wystraszyli sig, lecz wytrwali do rana.
Woéweczas ci dwaj opowiedzieli, co sig stato.

Tak wigc mamy teraz dzien i noc, ktorych
w dalekiej przesztosci nie byto.

Nahwiri Chanchari Pizuri (Shawi)

ttum. Magdalena Krysinska—Katuzna
Joanna Minksztym

Reprodukcje za uprzejma zgoda International Work Group
for Indigenous Affairs (IWGIA) i Amnesty International. Po
Muzeum Etnograficznym w Poznaniu (27.04-07.06) wysta-
we ,Mity i legendy Indian Amazonii peruwianskiej” mozna
bedzie zobaczy¢ w Warszawie (28.07-15.08, galeria Sto-
warzyszenia fabs) i Koninie (po 15.08, Wieza Cisnien).
Aktualny plan: www.tipi.pl
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P BRUCE E. JOHANSEN

JACK ABRAMOFF:

hazard i kultura korupcji

Nazwisko »Jack Abramoff” — najwigk-
szego by¢ moze handlarza nielegalnymi
wplywami w historii Ameryki — dotarto do
Polski takze jako nazwisko oszusta tubylczych
Amerykanow. Nawet nieuczciwa dziatalno$é
ma pewne zasady, a rozmiary nieuczciwosci
Abramoffa zmusily Senat i [zbg Reprezentan-
tow Standéw Zjednoczonych do rozwazenia
nowych zasad etycznych.

Dopdki politycy beda zabiega¢ o stanowis-
ka i dopoki — jak glosi stare amerykanskie
porzekadlo — ,,pieniadze bgda matczynym
mlekiem polityki”, pieniadze i polityka i$¢
beda w parze, unikajac prob podporzadkowa-
nia ich etyce. Grabiez amerykanskich Indian
jest tak stara, jak same Stany Zjednoczone.
Abramoff ze zwyktego handlu wptywami
uczynit sztuke malwersacji, a niektorzy tubyl-
czy Amerykanie — zwlaszcza ci, ktorzy maja
pieniadze na kasyna — wpadli w jego siec.
I dostaja teraz lekcje amerykanskiej historii.

Abramoff to tylko najbardziej znany lobby-
sta z Waszyngtonu. Liczba zarejestrowanych
tam lobbystow od roku 2000 podwoila sig.
Odkad George W. Bush zostal prezydentem,
liczba osob, ktora jest dla mnie najbardziej
wiarygodnym wskaznikiem przekupnosci ame-
rykanskich wtadz, wzrosta 0 100% — z 16 342
do 34 785. Prezydentura Busha w gospodarce
amerykanskiej nie zmienita wiele, ale dla lob-
bystow z Waszyngtonu okazata si¢ zyla zlota.

Rzad Standéw Zjednoczonych ulega nacis-
kom rozmaitych grup interesow niemal od
chwili swego powstania. ,,Lobbys$ci” zyskali

swa nazwe w XIX wieku, poniewaz czekali
wokot izb ustawodawczych (w tzw. lobby),
by kupczyé swoimi wpltywami. Dzi§ maja
ogromne biura w calym Waszyngtonie i na je-
go przedmiesciach. Tak jak kazdy powazny
pisarz ma swojego agenta, tak kazda wigksza
grupa ludzi zabiegajacych o wzgledy wiadz
federalnych ma swoich lobbystow.

Amerykanscy Indianie dobrze znaja handla-
rzy wptywami. To oni kupili prawo do tran-
sportowania Czirokezéw Szlakiem Lez za
okreslong kwotg od osoby, a potem wynajmo-
wali przeciekajace todzie w nadziei, ze India-
nie potopia si¢ w Missisipi i innych rzekach.
Agentom ptacono bez zmian, a ci nie musieli
sig juz martwi¢ o zywnosc¢ czy koce dla zmar-
tych. W ten sposéb ich zyski znaczaco rosty.
Pod koniec lat osiemdziesiatych XIX wieku
rzadowi agenci zaktadali rachunki bankowe
na opfaty nalezne Indianom za wykorzysty-
wanie bogactw ich ziem — nieslawne ,,fun-
dusze indywidualnych Indian”, ktore staly sig
przyczyna najwigkszego pozwu zbiorowego
w historii Ameryki. Kolejny raz ,,biaty czto-
wiek” obiecat co$, czego nigdy nie dostarczyt.

Abramoff nalezy do tej samej ligi, ale dzia-
ta w nowoczesniejszej branzy, w hazardzie.
Indianie od lat debatuja nad sensem posiada-
nia kasyn. Czy hazard jest odpowiedzia na
ubodstwo rezerwatow — ,,nowym bizonem”,
jak nazywa go cz¢$¢ tubylezych Amerykanow?
W niektorych miejscach, jak w nalezacym do
Pekotow kasynie Foxwood w Connecticutt,
niewielkie grupy Indian znacznie si¢ wzboga-
city. W innych, takich jak Naréd Oneidow
z centralnej czgsci stanu Nowy Jork, hazard
dostarcza skromnych raczej $rodkow, stuza-
cych do zatrudnienia policjantow, ktorzy zmu-
szaja przeciwnych hazardowi tradycjonalistow
(dysydentow) do opuszczenia swoich do-
mostw. W sporach Mohawkéw z Akwesasne
zdarzalo sig, ze gingli ludzie.

Rozwdj hazardu

Nie—tubylcy zawsze byli sktonni do tworzenia
stereotypoOw na temat Indian. W ostatniej
¢wierci minionego stulecia, gdy wielu Indian
z rezerwatow wykorzystywalo swa ograni-
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czong suwerenno$¢ do zakladania kasyn,
pojawit si¢ kolejny stereotyp — ,.Indianina
kasynowego”, bogatego i sprytnego, pozosta-
jacego w zazylych stosunkach z ludzmi boga-
tymi, poteznymi i czasem skorumpowanymi,
od hazardowych korporacji z Las Vegas po
Jacka Abramoffa z firmy K—Street Project. Ci
nowobogaccy to niewielka mniejszo$¢ wsrod
wszystkich tubylczych Amerykandw, zwykle
cztonkowie niewielkich plemion, skleconych
po to, by wykorzysta¢ liczna klientelg kasyn
z pobliskich duzych o$rodkéw miejskich.
Niektore z najwigkszych kasyn prowadzone
sa przez mate plemiona, szeroko krytykowane
przez czg$¢ nie-Indian (najbardziej znanym
z nich jest pisarz Jeff Benedict, autor ksiazki
Without Reservation, w ktorej kwestionuje tu-
bylcze korzenie wielu wspotczesnych Pekotow
Mashantucket, whascicieli kasyna Foxwoods)
jako falszywe ,,indianskie plemiona”, utworzo-
ne gldwnie w celu czerpania korzysci z kasyn.
Ponadto same kasyna powoduja rozliczne
problemy, w tym uzaleznienie od hazardu,
przemoc w rodzinie i przestgpczosc.

W trzydziestu z 50 stanéw funkcjonuje
obecnie 350 miejsc hazardu pod tubylczym
szyldem . W 2003 roku indianski hazard w Sta-
nach Zjednoczonych przyniést 17 mld dolaréw
dochodu, a kasyna pojawity si¢ w catlym kra-
ju, wylaniajac si¢ z enklaw w Las Vegas
i Atlantic City. W 2004 roku obywatele ame-
rykanscy wydali na gry hazardowe 70 mld
dolaréw. To ponad 200 mld ztotych — kusza-
cy cel w kulturze korupcji, ktorej politycznym
symbolem stat si¢ Abramoft.

Dzigki dochodom z kasyn czg$¢ tubylezych
Amerykanow poprawita swoj status material-
ny, ale wielu tradycjonalistow obawia sig, ze
nastawiona na wspotprace i egalitarna natura
wielu indianskich spoteczno$ci niszczona jest
przez hiperkapitalistyczne zatozenia tkwiace
u podstaw hazardu i zalecajace dazenie do
szybkiego bogacenia sig. Dlatego, chociaz tu-
bylcza suwerennos¢ daje kasynom podstawy
prawne (a biznes ten umozliwia takze inicjo-
wanie innych przedsigwzig¢), to istnieje oba-
wa, ze kultura kasyn moze ostabi¢ atrybuty,
ktore czynia tubylcze sposoby zycia wyjatko-
wymi. W ten sposéb wykorzystywanie szcze-
gblnego statusu prawnego tubylczych Ame-

rykandéw stalo si¢ metoda na ich przemiang
zgodnie z najbrudniejszymi przejawami kul-
tury najezdzcow.

Abramoff wchodzi do gry

Indianski hazard regulowany jest przez prawo
federalne, stwarzajace popyt na lobbystow, ta-
kich jak Abramoff, kontaktujacych si¢ z usta-
wodawcami i zabiegajacych o ich poparcie.
Abramoft byt jednak zainteresowany nie tyle
staromodnym lobbingiem, co skomplikowa-
nymi formami defraudacji i transferem pie-
nigdzy z rachunkow Indian na swoje wtasne.

3 stycznia 2006 roku Abramoft przyznat si¢
do trzech przestgpstw (spiskowania, defrau-
dacji i nieptacenia podatkow) zwiazanych
z waszyngtonska dziatalnoscia na rzecz tu-
bylczych plemion. W zamian za zlagodzenie
grozacego mu wyroku wigzienia Abramoff
zgodzit si¢ na wspolpracg z prokuratorami.
Sad polecit jemu i innym oskarzonym zwrot
25 mln dolaréw zdefraudowanych na szkode
klientow, w wigkszosci tubylczych plemion
prowadzacych kasyna. Ponadto, w zwiazku
z przyznaniem si¢ do przestgpstw skarbowych,
Abramoff zostatl obciazony podatkiem w wy-
sokosci 1,7 mln dolarow.

Wedlug internetowej encyklopedii Wikipe-
dia Abramoff zaczal reprezentowaé tubylcze
plemiona w sprawach dotyczacych hazardu
w 1995 roku, zaczynajac od grupy Mississippi
Band of Choctaw Indians. Jednym z jego
pierwszych dziatan, jako lobbysty na rzecz
hazardu, byto przyczynienie si¢ do upadku
projektu ustawy Izby Reprezentantow, prze-
widujacego opodatkowanie tubylczych kasyn
i zaproponowanego przez republikanskich
kongresmandw Archera i Istooka.

Wedlug magazynu lobbystow ,, Washington
Business Forward” ,.istotng rolg w tych zwy-
cigstwach odegral Tom DeLay”. Przed utrata
wplywow w 2005 roku i ustapieniem z Izby
Reprezentantow w 2006 roku, DeLay, teksan-
ski republikanin z okolic Houston, byt (jako
lider wigkszo$ci) najpotgzniejszym republi-
kaninem w Izbie. Odegratl takze wazna rolg
podczas zmiany granic okrggéw wyborczych
w Teksasie w taki sposob, by sprzyjaly one
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republikanom (praktyka ta zwana jest w USA
gerrymandering [od nazwiska Elbridge’a Gerry,
polityka—manipulanta sprzed dwustu lat, oraz
stowa ,,salamandra” — red.]). DeLay zapro-
ponowal w pewnym momencie, by republika-
nie z innych stanéw wzigli przyktad z jego
dziatalnosci w Teksasie, aby w calych Stanach
Zjednoczonych powstata republikanska wigk-
szo$¢, ktora mogtaby przetrwac pokolenia. Za
prezydentury Busha republikanie przejeli
kontrolg nad catym rzadem federalnym. Bez
nadzoru, szybko stali si¢ podatni na korupcje
jeszcze bardziej niz zwykle.

Upadek Abramoffa byl wigc czg$cia zna-
cznie szerzej zakrojonej proby przywrocenia
rownowagi i zywotnosci amerykanskiego sy-
stemu politycznego. Abramoff nalezat do gto-
wnych 0so6b odpowiedzialnych za pozyskiwa-
kandydatow do Kongresu. Byt tez w 2001 ro-
ku cztonkiem tzw. Doradczego Zespotu Prze-
jéciowego administracji Busha, skierowanego
do Departamentu Spraw Wewngtrznych, kto-
ry z ramienia wladz federalnych odpowiada
za sprawy tubylczych Amerykanow.

Pienigdze na cele prywatne

Jak podaje Wikipedia, rzecznik Abramoffa
Andrew Blum opisat go jako ,,szczegoélnie sil-
nego obroncg Izraela”, a inny ze wspolpraco-
wnikéw okreslit go jako ,,supersyjonistg”.
Pozyskiwane przez niego nielegalnie $rodki
mialy stuzy¢ do wsparcia zydowskich osadni-
koéw okupujacych palestynski Zachodni Brzeg
i pomaga¢ im w ,,zwalczaniu palestynskiej in-
tifady”. Tubylczy ofiarodawcy byli oburzeni
przeznaczaniem ich funduszy na pomoc dla
izraelskich osadnikow.

— To... dziwne — powiedzial Charles
Buffalo, prawnik grupy Saginaw Chippewa
Indians, ktéra na prosbg Abramoffa przezna-
czyta 25 tys. dolaréw na cele Capital Athletic
Foundation. — Plemig nigdy nie datoby na to
pienigdzy.

Wedhug dokumentéw ujawnionych przez
$ledczych z Senatu, Abramoff wykorzystat
pieniadze Czoktawow do stworzenia falszy-
wej chrzescijanskiej grupy przeciwnikow ha-

zardu 1 finansowania takich ulubionych pro-
jektow, jak zakup sprzetu dla ,,szkoty snajpe-
row” na okupowanym przez Izrael Zachodnim
Brzegu. Rewelacje te wyptynety w emailach
i zeznaniach ujawnionych przez Senacka Ko-
misj¢ do spraw Indian podczas przeshuchan
w sprawie dziatalno$ci Abramoffa i Michaela
Scanlona, wspotpracownika i bytego rzeczni-
ka prasowego DeLaya.

Jak stwierdzit Senat, Abramoff prat pienia-
dze tubylczych Amerykandw, polecajac prze-
kazywa¢ je grupom pozytku publicznego (co
dawato prawo do odpiséw podatkowych za da-
rowizny — red.) 1 wykorzystujac je potem do
wiasnych celéw. Jeden z projektow Abramoffa
obejmowat zakup sprzgtu wojskowego, w tym
noktowizoréw i paramilitarnego pojazdu, na
potrzeby szkolenia snajperéw prowadzonego
przez jego kolege z klasy.

Wedtlug raportu ,,The Washington Post”
Aaron Stetter, byly pracownik Scanlona ze-
znal, iz Scanlon i Abramoft dazyli do pozby-
cia si¢ opozycji z grup rywalizujacych o prawo
do otwarcia kasyn przez organizowanie fat-
szywych chrzescijanskich bankow telefonicz-
nych. Jak oswiadczyt Stetter, dzwoniacy mieli
sig przedstawia¢ jako cztonkowie takich grup,
jak Chrzescijanska Sie¢ Badawcza czy Glo-
balna Sie¢ Chrzescijanskiego Zaangazowania
i zachgca¢ wyborcow do kontaktowania sig ze
swoimi kongresmanami. W ten sposob Abra-
moff wykorzystywat sprzeciw wobec hazardu
w nieindianskich grupach chrzescijanskich dla
wlasnych celéw, wydzierajac niemal India-
nom pieniadze na ,,ochrong” przed przeciwni-
kami hazardu.

Wytwarzajac falszywa presje¢ na Czokta-
wow, Abramoff i jego kumple fatszowali po-
tem sprawozdania finansowe ze swoich wy-
datkéw 1 przedstawiali Czoktawom rachunki
do zaptaty. Ujawnione podczas tego samego
przestuchania emaile — zdobyte wedtug ,,The
Washington Post” w dawnej firmie prawni-
czej Abramoffa Greenberg Traurig LPP —
dowodzity, ze Abramoff i zespot jego lobby-
stow dyskutowali, jak ,naciaga¢” rachunki
i sprawozdania z wydatkow przedstawiane
Czoktawom, a w gre wchodzity dziesiatki ty-
sigcy dolardw miesigcznie. Zrodzito to kolej-
ne pytania o przyczyny, dla ktérych firma
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prawnicza nie dyscyplinowala nielegalnych
dziatan lobbystow.

Przewodniczacy Komisji, republikanski
senator z Arizony John McCain, podnosit
kwesti¢ mozliwego oszustwa telekomunika-
cyjnego, ktore powinien zbada¢ Departament
Sprawiedliwo$ci, oraz kwestie podatkowe,
ktére winny zainteresowac urzedy skarbowe.
Departament Sprawiedliwo$ci juz analizuje
siggajace okoto 85 mln dolaréw wynagrodze-
nia z tytulu lobbingu i ustug public relations,
ktore Abramoff i Scanlon otrzymali od co
najmniej sze$ciu indianskich plemion, ktore
wzbogacily si¢ na pieniadzach z kasyn.

Abramoff i jego wspolnicy pobierali wyna-
grodzenia nie tylko od Czoktawow, ale tez od
grup Louisiana Coushatta, Agua Caliente Band
of Cahuilla Indians, Sandia Pueblo, Saginaw
Chippewa i Tigua of Ysleta del Sur Pueblo.
Szefowie Mississippi Band of Choctaw Indians
wptacili na cele organizacji Abramoffa i Scan-
lona tacznie 15 min dolarow.

Jak donosi ,Indian Country Today”
(,JCT”), nowojorska gazeta nalezaca do Na-
rodu Oneidow, obu lobbystom postawiono za-
rzuty oszukania w latach 2001-2004 szesciu
plemion na taczna kwotg 85 min dolaréw. Jak
napisat w artykule ,,Abramoff przyznaje sig
do winy” Gale Courey Toensing, reporter uka-
zujacego si¢ od 25 lat ,,ICT”, waszyngtonscy
lobbysci zatrzymali dwie trzecie tej kwoty.
Artykut mowi migdzy innymi, ze jedno tylko
plemig, Coushatta of Louisiana, przekazato
Scanlonowi i ,,0sobom powiazanym z nim”
ponad 30 min dolarow. Wedlug gazety 11,5
mln dolaréw Scanlon oddat Abramoffowi.

Indianie ,oburzeni”

W ICT” czytamy, ze prawnik grupy Coushat-
ta Jimmy Faircloth o$wiadczyl, iz plemig jest
,,oburzone” na Abramoffa i ,,bardzo zadowo-
lone”, Ze ujawniono jego machinacje.

— Plemig sadzito, ze Abramoff ma poufny
dostep do wptywowych politykow w Wa-
szyngtonie — powiedzial Faircloth gazecie
— i podazalo jego $ladami.

Reakcje tubylczych mediow podsumowat
Pete Micek z internetowego serwisu informa-

cyjnego New American Media — spotki me-
diow etnicznych.

Czoktawowie wydawali si¢ dos¢ zaskocze-
ni wielkoS$cia i ztozono$cia dziatan, na skutek
ktorych zostali wykorzystani przez Abramoffa.
Wédz Philip Martin nie zeznawal podczas
przestuchan, ale wydat cytowane przez ,,The
Washington Post” o§wiadczenie, w ktorym
napisat: ,,Byliémy zaskoczeni, ze wysoki fun-
kcjonariusz czotowej firmy prawniczej mogt
i chcial angazowaé si¢ w naduzycia tego ro-
dzaju i ze udawato mu si¢ to przez tak dlugi
czas”.

Jak analizuje Micyk: ,,Politycy przyjmowali
kosztowne prezenty i zaproszenia na przyjg-
cia, przygotowywane przez lobbystow. Kon-
gresmen Robert W. Ney, republikanin z Ohio
(ktory odszedt nastgpnie z Kongresu w niesta-
wie), wybrat si¢ — wedtug ,,JCT” — z Abra-
moffem i innymi na wycieczk¢ po szkockich
polach golfowych. W Kongresie byt on auto-
rem dwoch przemowien, wspierajacych stara-
nia Abramoffa o przejecie firmy San Cruz
Casino Lines”.

Jak doniosta ,,JCT”, Abramoffi inny z jego
dawnych partneréw Adam Kidan kupili flotg
transportowa kasyna San Cruz od biznesmena
z Miami, ktory zginal potem w okoliczno-
$ciach wygladajacych na mafijne porachunki.
Abramoft i Kidan zostali oskarzeni na Flory-
dzie o spiskowanie i zwiazane z ta transakcja
nielegalne transfery finansowe.

Donald Kilgore, prokurator plemienia Czo-
ktaw powiedzial, ze lobbysci firmy angazowali
si¢ ,,w ewidentne i rozmys$lne metody oszuki-
wania swoich klientow”. O$wiadczyl, ze emaile,
z ktorymi zapoznato si¢ plemig, dowodza
przekazywania tapoéwek, sprzeniewierzania
funduszy i wystawiania rachunkéow bez po-
krycia. Pan Abramoft stale polecat , kreowac
i zawyza¢ rachunki”, o$wiadczyt Kilgore.

W obronie wlasnej wielu wspotpracowni-
kow Abramoffa odméwilo sktadania zeznan
przed komisja, powotujac si¢ na zgodne
z Piata Poprawka do Konstytucji USA prawo
do unikania samooskarzania si¢ przed sadem.

McCain oswiadezyt, ze Abramoff i Scanlon
osobiscie przywlaszezyli sobie 6,5 z 7,7 mln
dolarow wyptaconych przez Czoktawow za
ustugi konsultingowe.

TAWACIN nr 2 [74] lato 2006

37



Seminole z Wewoka, w Oklahomie,
mieli dwa kasyna; oba zostaty
zamknigte przez FBI z powodu
korupdji i prania brudnych
mafijnych pieniedzy

BARTOSZ HLEBOWICZ

— Jestem peten zlosci 1 goryczy — powie-
dzial Komisji Rogers, urzednik czoktawski
najblizej wspotpracujacy z Abramoffem. —
To nadzwyczajna historia zdrady.

Wspolpraca Abramoffa i Scanlona z Czok-
tawami byla przyktadem, w jaki sposob ukta-
dali oni swoje relacje z innymi tubylczymi
klientami. W zwiazku z tym lobbystow oskar-
zono takze o wrgczanie nielegalnych prezen-
tow 1 finansowanie kampanii ustawodawcow
w zamian za glosy lub poparcie odpowied-
nich projektow ustaw. Zamieszani w to bez-
posrednio byli kongresmen Ney i doradca
DeLaya; inni politycy, w wigkszosci republi-
kanie zajmujacy si¢ sprawami Indian, takze
mieli rozmaite powiazania. Reperkusje tego
$ledztwa wptynety migdzy innymi na decyzjg
DeLaya o rezygnacji z fotela w Izbie Repre-
zentantow.

Abramoff byl znany z zapraszania republi-
kanskich cztonkéw Kongresu na darmowe
positki w swojej restauracji ,,Signatures”. Miat
tez cztery prywatne gabinety (tzw. skyboxes)
nad boiskami na gtéwnych arenach sporto-
wych Stanow Zjednoczonych, ktorych uzywat
do zabawiania politykéw kosztem 1 miliona
dolaréow rocznie. Gabinety te byty dla osob
gromadzacych fundusze czym$ w rodzaju in-
westycji. Wielu jego gosci stanowczo sprzeci-
wiato si¢ indianskiemu hazardowi.

Te indianskie ,matpy”

Jak wynika z emaili zgromadzonych przez
$ledczych z Senatu, Abramoff, przyjmujac
pieniadze od tubylczych Amerykanow, za
plecami nazywat ich , matpami”, ,troglodyta-
mi” i ,kretynami”. Pewnego razu prosit ucze-
stniczacego w spisku Scanlona o spotkanie
z klientem, piszac w emailu: ,,Muszg spotkac
si¢ z tymi malpami z rady plemiennej
Czoktawow. Powiniene$§ zawrze¢ umowe...
z klientem”. O innym tubylczym kliencie pi-
satl do Scanlona: ,,Te sukinsyny sa z pewno-
$cia najghupszymi idiotami w catym kraju”.
W jeszcze innym mailu Abramoffa czytamy:
-Musimy zdoby¢ pieniadze od tych matp!”.

Indianskie media okazaty niewiele sympatii
plemionom schwytanym w sie¢ Abramoffa.
~Pojawiaja si¢ sugestie, ze Jack Abramoff
skrzywdzit nieswiadome plemiona i polity-
kéw — pisat Louis Gray w ,,The Native Ame-
rican Times”. — Ale jest to bardziej kwestia
nieposkromionej chciwosci, niz ludzi wyko-
rzystujacych bezbronne plemiona i korumpu-
jacych niewinnych politykow”.

,JLatwo byloby gra¢ rolg ofiary — komen-
towat Micek stowa Graya — ale dla wielu ple-
mion byloby to unikanie odpowiedzialnosci
za wlasne nieokietznane dazenie do ochrony
i pomnazania korzys$ci z hazardu”.
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W tek$cie redakcyjnym zatytulowanym
»Skandal Abramoffa: tu chodzi o graczy, nie
o ofiary” Gray pisal, ze hazard zapewnit czg-
$ci ubogich dotad tubylczych Amerykanow
nieznane wczesniej bogactwo. ,,Ale za jaka
ceng i kiedy bedzie dos¢?” — pytat. Pisat tez,
ze Abramoff i jego indianscy klienci sa jedna-
kowo winni finansowym malwersacjom.

Czy dzialaja oni w interesie publicznym,
zastanawiat si¢ Gray, czy we wlasnym? ,.Ich
czyny wskazuja, ze pracowali dla ludzi ta-
kich, jak Abramoff, ktéry z kolei pracowat
dla tych, ktérzy oferowali najwigcej. Plemio-
na nie sa juz bezbronnymi zagubionymi w le-
sie owieczkami, ktorymi kiedys$ byly — pisze
dalej Gray. — Wielu zaangazowanych w ha-
zard Indian wykorzystuje mozliwosci usto-
sunkowanych ludzi, ktoérzy dla nich pracuja
i ktorzy stuza im rada w waznych kwestiach”.

John McCarthy, dyrektor Stowarzyszenia
Hazardu Indian Minnesoty napisat w ,,Indian
Country Today” (16 kwietnia 2006 roku), ze
kiedy w 1988 roku uchwalono Ustawg o re-
gulacji indianskiego hazardu (IGRA), ani ple-
miona, ani Kongres nie wyobrazaly sobie
fenomenalnego sukcesu, jakim si¢ stanie.
(Przede wszystkim, gdyby Kongres o tym
wiedzial, to catkiem mozliwe, ze nigdy by tej
ustawy nie uchwalit.) Wielu ludzi sadzito, ze
plemienne kasyna bgda zadymionymi baraka-
mi, oferujacymi gr¢ w bingo na wysokie
stawki i nic poza tym. Rozwijajac bardzo do-
chodowe i wyrafinowane biznesy hazardowe,
bedace obecnie gtéwnym zroédlem dochodow
wiejskich spoleczno$ci tubylczych w Stanach
Zjednoczonych, plemiona pokazaty, ze ci lu-
dzie mylili sig. I wielu to zasmucito”.

Senator McCain, ktory w roku 2008 moze
ubiegac¢ sig o prezydenturg Standow Zjednoczo-
nych, szybko wykorzystat gniew nie—Indian
i zaproponowat federalng kontrolg indian-
skich kasyn. ,,Krétko potem [po ujawnieniu
nielegalnych dziatan Abramoffa] McCain zto-
zyl w Senacie projekt ustawy nr 2078 bedacy
poprawka do ustawy o regulacji indianskiego
hazardu, ktéry wzburzyt plemiennych przy-
wodcow 1 stat si¢ zawotaniem kazdego wroga
Indian w tym kraju” — pisal McCarthy.

Wielu Indian obawia sig, ze projekt McCaina
moze otworzy¢ droge nie tylko federalnej

kontroli budzetu kasyn, ale takze kontroli rad
plemiennych w ogdle, przywracajac polityke
sprzed wielu lat, kiedy to Biuro do spraw In-
dian kontrolowalo kazdy drobiazg w rezer-
wacie, wychodzac z zatozenia, ze Indianie nie
sa do§¢ kompetentni, by kierowaé¢ wiasnymi
sprawami.

W efekcie projekt McCaina uniewaznitby
wyrok Sadu Najwyzszego z 1987 roku w spra-
wie Kalifornia przeciwko Cabazon Band of
Mission Indians, uznajacy prawo plemion, ja-
ko suwerennych narodéow, do zajmowania si¢
hazardem bez ingerencji wtadz stanowych, je-
$li tylko hazard w jakiejkolwiek formie jest
w danym stanie legalny.

,,Czy McCain zdaje sobie sprawg — pytat
McCarthy — Ze najwigksze oszustwo popet-
nione kiedykolwiek na plemionach amerykan-
skich Indian (lub moze drugie — po pierwotnej
kradziezy ich ziemi) nie bytlo wina jakiego$
«developeray, tylko rzadu federalnego, ktory
wciaz nie moze rozliczy¢ si¢ z powierzonych
mu przez plemiona miliardéw dolaréw za zie-
mig, wodg i1 prawa do bogactw mineralnych?
Gdzie byt Kongres, gdy odbywat sig ten rabu-
nek?”.

Redaktorzy ,,Indian Country Today” wyka-
zali 24 lutego 2006 roku, ze jedynie garstka
indianskich ludow — tylko sze§¢ na blisko
szeécset tubylczych narodow i plemion w kraju
— bylo zaangazowanych w sprawg Abra-
moffa. Trudno to uzna¢ za dowod braku
kompetencji, zwtaszcza gdy wezmie si¢ pod
uwage, ze Abramoff i jego wspdlnicy oszuki-
wali takze niektorych sposrod najbardziej
prominentnych politykéw w Stanach Zjedno-
czonych.

Nie trzeba jednak wiele, by sprowokowac
prawice do najrozniejszych antyindianskich
wypowiedzi. Holman Jenkins Jr. z redakcji
,»The Wall Street Journal” skrytykowat ,nie-
sprawne plemiona” i ,,trwajacy wciaz nonsens
indianskiej «suwerenno$ci»”. Prawicowa reto-
ryka w obronie malwersacji na szkodg¢ Indian
zajmuje w amerykanskiej historii poczesne
miejsce. Potezne sity nacisku raz jeszcze
oskarzaja ofiary, usilujac pozbawié je praw
traktatowych. <

ttum. Marek Nowocien
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Barykady w Ontario

Wielu wspotezesnych Kanadyjczykoéw nie wi-
dzi bezposredniego zwiazku migdzy dziatania-
mi swoich przodkéw — przybyszy z Europy
osiedlajacych si¢ na ziemiach tubylcow —
a obecnymi problemami i zadaniami tubyl-
czych spotecznosei. Tymczasem dla wielu po-
tomkow wysiedlanych, zabijanych, okrada-
nych i oszukiwanych w minionych wiekach
Indian oczywiste jest, ze historyczne traktaty
i réznice kulturowe nalezy respektowac,
a krzywdy — naprawia¢ lub rekompensowac.

Jedni tylko reprezentanci irokeskich Sze-
$ciu Narodow wyliczaja 29 spraw, w ktorych
domagaja si¢ od Kanady uwzglednienia swo-
ich roszczen do ziem przodkéw. W calej Ka-
nadzie podobnych roszczen tubylczych jest
okoto tysiaca. Jednym z nich — nie najwigk-
szym bynajmniej ani nie najstarszym, lecz
najglos$niejszym w ostatnich miesiacach —
jest sprawa tzw. Traktu Haldimanda (Haldimand
Tract) w Ontario. Jest to liczacy milion akrow
pas ziemi o szeroko$ci dwunastu mil, wioda-
cy od ujscia Grand River do pétnocnego brze-
gu jeziora Erie, w gorg rzeki, az do jej zrodet.

28 lutego 2006 roku grupa Irokezéw z re-
zerwatu Six Nations rozpoczgta okupacje sta-
nowiacej czg$¢ Traktu Haldimanda dziatki
budowlanej w miejscowosci Caledonia (tzw.
Douglas Creek), 20 mil na potudnie od Hamil-
ton, w Ontario. Przedstawiciele okupujacych,
a takze wspierajacy ich tradycyjni wodzowie
Konfederacji Irokezéw utrzymuja, ze teren
ten odebrano im bezprawnie ponad dwiescie
lat temu i juz w 1999 roku wystapili formal-
nie z roszczeniem o jego zwrot, bezskutecznie
oczekujac od tamtej pory na decyzje. Wtadze
prowincji twierdza, ze Irokezi oddali tg zie-
mi¢ pod budowe drogi w 1741 roku, jednak
wedtlug Indian nie byla to nigdy zgoda na
sprzedaz ziem plemiennych, a jedynie na ich

czasowa dzierzawg. Jak argumentuja bowiem
Irokezi, w ich 6wczesnej kulturze nie istniata
koncepcja ,,prawa wlasnosci ziemi”, a jedynie
prawo do korzystania z niej (np. w celu polo-
wania, potowu ryb lub podrézowania).

Przez kolejne tygodnie Irokezi, wsparci
przez przybywajacych do Caledonii Indian
z innych stron kraju, okupowali sporny teren,
wznoszac barykady, blokujac drogi dojazdo-
we, domagajac si¢ zwrotu utraconej ziemi
i $cierajac si¢ sporadycznie z rozgniewanymi
i zaniepokojonymi tubylczym protestem miesz-
kancami miasteczka. Podczas wybuchajacych
od czasu do czasu zamieszek padaty mocne
stowa, nierzadko w bijatykach lata si¢ krew
i ptonglty wznoszone przez obie strony bary-
kady. 20 kwietnia policja prowincji Ontario
podjeta nieudana probe usunigcia protestuja-
cych Indian ze spornego terenu. Uzycie przez
wtadze sity wobec nieuzbrojonej grupy ucze-
stnikow okupacji w Caledonii przypomniato
rozprawg policji z uczestnikami gtosnego pro-
testu Irokezow z Oka z 1990 roku, gdy miesz-
kancy Kanesatake zaprotestowali przeciwko
budowie pola golfowego na starym indian-
skim cmentarzu. Interwencja policji wywotata
falg gtosow oburzenia i poparcia dla okupan-
tow oraz akcje solidarnosciowe Indian z wielu
czegsei Kanady, ktorzy — podobnie jak podczas
kryzysu w Oka — zaczgli organizowaé anty-
rzadowe demonstracje i blokady.

W maju pod naciskiem nieustajacych tu-
bylczych protestow federalny rzad Kanady
i wladze prowincji Ontario zgodzity si¢ po-
wota¢ komisje majaca rozpatrzy¢ irokeskie
protesty ziemskie. Co wigcej, po raz pierwszy
we wspotczesnej historii Kanady, za strong
sporu wladze zgodzily si¢ uznac¢ przedstawi-
cieli Dlugiego Domu, czyli wodzoéw i matki
rodowe Konfederacji Irokezow, a nie tylko
cztonkéw rad plemiennych, wybieranych we-
dhug narzuconej odgérnie w 1924 roku Ustawy
o Indianach i bojkotowanych systematycznie
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przez wigkszos¢ Irokezow. Cho¢ mozna to
uzna¢ za dobry znak na przyszto$é, to zostat
on wymuszony przedtuzajacym si¢ konflik-
tem spotecznym i droga do koncowego poro-
zumienia pozostaje wciaz diuga.

Czerwcowe posiedzenia sadu z udzialem
niemal wszystkich stron zaangazowanych
w spor w Caledonii (poza przedstawicielami
Irokezow bojkotujacymi sedziego posadzane-
g0 o stronniczos$¢) zakonczyto si¢ bez nowych
decyzji, w oczekiwaniu na dalszy przebieg
negocjacji toczonych rownolegle z wtadzami
federalnymi i rzadem prowincji. Jak o$wiad-
czyli protestujacy Indianie, wtadze prowincji
wciaz usituja ignorowaé matki rodowe Kon-
federacji Irokezow, ktore wspieraja starania
o zachowanie spokoju i porzadku na terenie
objetym tubylczym protestem. Z kolei przed-
stawiciele firmy budowlanej i kolejarzy, kto-
rym protest uniemozliwit pracg, domagali si¢
szybkich rozstrzygnig¢ potwierdzajacych pra-
wa inwestorow. Policja Ontario, wyciagajac
zapewne wnioski z poprzednich akcji, sugero-
wata potrzebg szybkich rozstrzygnigé poli-
tycznych zamiast nieobliczalnych i niesku-
tecznych na dluzsza metg dziatan sitowych.
Jednym z rozwazanych przez negocjatorow
rozwiazan jest wykupienie zajmowanych do-
tad przez osoby prywatne i miasto Caledonia
spornych terendw przez wladze prowincji On-
tario i przekazanie ich nastgpnie Irokezom
(ktorzy 1 tak uwazaja sig za ich wiascicieli).

Irokezi z rezerwatu Six Nations organizuja
pikiety przed potozonym takze na Trakcie
Haldimanda kasynem w Brantford, by przy-
pomnieé, ze spor ziemski dotyczy nie tylko
jednej dziatki budowlanej. Wtadze Ontario
obawiaja si¢ powtdrzenia scenariusza z Cale-
donii, tymczasem spora czg¢§¢ mieszkancow
i politykéw Ontario ignoruje zasadnicze po-
stulaty Irokezow i jest zainteresowana przede
wszystkim szybkim zakonczeniem okupacji,
nie wykluczajac przy tym uzycia sily. Jednak
sama pokojowa okupacja w Caledonii to za
mato, by usprawiedliwi¢ interwencj¢ wojska
(ktora w 1990 roku w Oka nastapita dopiero
wtedy, gdy zginal jeden z Zohierzy).

Protestujacy Indianie obawiaja si¢ wigc
prowokacji usprawiedliwiajacej uzycie sity
przez rzad i oczekuja przede wszystkim zna-

czacego postgpu w oficjalnych rokowaniach
wtadz prowincji ze swoimi przedstawiciela-
mi, w tym z delegatami Dtugiego Domu. Mi-
mo oskarzen o stosowanie przemocy nie
zamierzaja opuszczaé zajetej juz ziemi. Dlate-
go nocami barykady w Ontario wciaz staja
w ogniu, ale Indianie z Caledonii wykonuja
tez gesty pojednawcze (np. 12 czerwca, za na-
mowa przedstawicieli Konfederacji, uzgodnili
likwidacje blokad na torach kolejowych).

Mimo ze wigkszo$¢ kanadyjskich mediow
wciaz pisze o protescie niewiele i niezbyt
przychylnie, koncentrujac si¢ nie na kluczo-
wych kwestiach prawnych, lecz na spektaku-
larnych wydarzeniach i sporadycznych star-
ciach, 16 czerwca okoto o$miu tysigcy ludzi
wzigto udziat w 12—godzinnym ,,RedStock”
— wielkim festiwalu w sasiadujacym z oku-
powanym terenem Chiefswood Park. Wysta-
pito na nim ponad 40 tubylczych i nie—
—tubylczych artystow z Kanady i USA, by
wyrazi¢ solidarnos¢ z protestujacymi Indiana-
mi i zebra¢ fundusze dla jego uczestnikow.

Przedstawiciele Konfederacji Irokezow od
lat w rozmaity sposob staraja si¢ zwracac
uwage na jej nieprzerwane funkcjonowanie
w zmieniajacych si¢ dramatycznie warunkach.
Mimo ze w krytycznym momencie populacja
Irokezéw zostata zredukowana do 1% jej
pierwotnej liczebnosci i skazana na zagladg,
to juz w 1924 roku jej delegaci pojawili sig
przed genewska siedziba Ligi Narodow, do-
magajac si¢ wystuchania przez t¢ nowa mig-
dzynarodowa organizacjg, uksztaltowana na
wzo6r ich wlasnej Konfederacji. Rzad Kanady
aresztowal wowczas w Kahnawake tradycyj-
nych wodzéw Irokezow i narzucit im nieko-
rzystna Ustawe o Indianach.

Jednak u progu nowego stulecia idee i po-
stulaty Konfederacji pozostaja rownie zywe,
jak jej tradycje, jezyk i konstytucja zwana
Wielkim Prawem Pokoju. Wtadze Kanady
moga ignorowaé irokeskie roszczenia ziem-
skie zalegajace od lat w sadach, a opinia
publiczna moze nie by¢ $wiadoma ani ich ist-
nienia, ani potwierdzajacych je faktow. Ale
barykady ptonace przed szesnastu laty w Oka
i w ostatnich miesiacach w Caledonii to kolej-
ne §wiadectwa, ktorych trudno nie zauwazyc¢.

Marek Nowocien
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Intruzi w Dtugim Domu

W maju dostatem list od przyjacidtki z grupy
Oneidow w Southwold w Kanadzie:

»Wielkie napigcie tu, w Oneida — coraz
wigcej handlarzy narkotykéw, przemytnikow
papierosow i nielegalnych producentéw alko-
holu prébuje ogtupi¢ Oneidéw. Kilka rodzin
walczyto ze soba — w piatek wieczor [dzien
wyptaty zasitkow], dwa tygodnie temu, pro-
bowalam opusci¢ rezerwat — na kazdym
kroku widaé byto policjantow OPP (Ontario
Provincial Police), jezdzili grupami, po pigé—
—sze$¢ samochodow, aby kontrolowac sytua-
cje. Kilku mezczyzn grasuje dookota, mowia
o0 sobie ,,wojownicy” i powoduja tyle proble-
mow, a robia si¢ jeszcze bardziej szaleni, kie-
dy pojawia sig OPP. Wigkszo$¢ z nich znana
jest z tego, ze bije kobiety, handluje pedznym
bimbrem i sprzedaje narkotyki — probujac
wykorzystywaé nasza spoteczno$¢ w okropny
sposob. Jednej kobiecie grozili pobiciem
i $miercia, uciekata przed nimi swoim autem
przez caly rezerwat, na szczgscie miata szybki
woz 1 komorke, i zdazyta zadzwoni¢ po pomoc.
Teraz kobiety zjednoczyly si¢ i chca walczy¢
z prochami, alkoholem i gwattem. Kobieta
oskarzyla napastnikow, wige teraz dwoch
z nich nie ma prawa wstepu do Oneida po go-
dzinach pracy (prowadza tutaj smoke shops).
Za miesiac mamy wybory i jest obawa, ze sig
nie odbeda, tak samo zagrozona jest nasza ce-
remonia pozegnania zmartych wodzéw i ma-
tek rodowych przez kilku zawzigtych ludzi.

Milsza wiadomo$¢ — w ostatni weekend
mieliSmy obdz lacrosse, moj przyjaciel pisat
o tym do tubylczej gazety, chcieli opisac po-
czatki gry i jej znaczenie dla Onkwehonkwe
[po irokesku ,,Prawdziwych Ludzi”].”

Teresa, autorka tych stow, nalezy do potez-
nego niegdy$ ludu Irokezéw. Cytujac jej sto-
wa, chcg przypomnie¢ o tych zapomnianych
grupach z marginesu spoteczenstwa, samym
sobie zadajacych krzywdg. To nie sa Indianie
w barwnych strojach i piéropuszach, lecz zy-
wi ludzie, niepotrafiacy uporaé si¢ z historia
i wspotczesnoscia. Podziwiam ludzi takich jak
Teresa, samotnie wychowujaca czworke dzieci,
ktora wiasnie przeprowadza si¢ do rezerwatu,

cho¢ dotad zyta w spokojniejszym miejscu —
miescie bialego cztowieka, z uniwersytetem,
gdzie studiuje i gdzie przemoc nie jest tak wi-
doczna. Chce byé ze swoja spolecznoscia
na dobre i na zte. I nie traci wiary, z entuzjaz-
mem opisuje zespdt lacrosse Oneidow. ,,Ura-
dowatbys sig, widzac zespot mojej siostry —
Oneida Thunder; jedna z moich sidstr wlasnie
skonczyta gre, a druga, mtodsza, bedzie chyba
grata jeszcze rok. Sa catkiem ostre”.

To wydanie ,,Tawacinu” w wigkszo$ci doty-
czy Haudenosaunee — Ludu Dhugiego Domu,
czyli Irokezow i ich wspoétczesnych proble-
mow. A jest ich wiele: w marcu ubiegtego ro-
ku Sad Najwyzszy uznat, ze Oneidowie maja
ptaci¢ podatki lokalnym wtadzom nawet na
ziemiach, ktore od wiekow nalezaty do Indian
i ktore ten sam sad 20 lat wezeséniej uznal za
nielegalnie odebrane Oneidom w XIX wieku
przez stan Nowy Jork. Tak wigc witadza bia-
tych moze liczy¢ na ponowne tupy kosztem
Indian: najpierw zabor terytorium, a po od-
zyskaniu czgéci ziemi przez Indian pod ko-
niec XX wieku — opodatkowanie je;j.

Drugi cios w serce Irokezéw zadal Sad
Apelacyjny w sprawie Kajugéw dwa miesiace
pozniej, odrzucajac w catosci ich roszczenie
ziemskie i wezesniejszy wyrok Sadu Najwyz-
$7ego przyznajacy im pieni¢zne wynagrodze-
nie za wyludzone w XIX wieku terytorium.
W czerwcu sad uznal, ze... Kajugowie zbyt
pozno ztozyli pozew oraz ze ich wygrana sta-
nowitaby zbyt wielkie wyrzeczenie dla nie-
—indianskich mieszkancow stanu. ,,Owszem,
ukradliSmy wam ziemig, ale zado$¢uczynienie
kosztowatoby nas za duzo i nic nas nie obcho-
dzi, ze inny sad uznal, iz powinni§my wam
zaptaci¢” — tak nalezy ten werdykt rozumiec.
Bezczelny wyrok, podwazajacy amerykanskie
prawo i uniwersalne poczucie uczciwosci. Za-
ledwie pottora miesiaca temu Sad Najwyzszy
odrzucit prosbg Kajugéw o ponowne roz-
patrzenie sprawy... W kanadyjskiej Caledonii,
tuz przy potozonym w Oshwekon rezerwacie
Szesciu Naroddw, od kilku miesigey trwa na-
pigcie migdzy Irokezami i biatymi. Dochodzi
do brutalnych incydentéw, a dziennikarzom
zamyka si¢ usta. Sprawa moze przerodzi¢ si¢
w ogolnokrajowy indianski protest...

Bartosz Hlebowicz
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Nikt nie lubi bogatych Indian

Nikt nigdy nie lubit bogatych Indian. Jesli juz
co$ mieli, to przez wieki bezlitosnie i bez-
refleksyjnie ograbiano ich ze wszystkiego.
Zawsze 1 wszgdzie zabierano im ziemie i jej
bogactwa, futra i skory, bron i ozdoby, kobie-
ty i dzieci, a w ostateczno$ci — takze zdrowie
i zycie. Po stuleciach pogardy wiek XX przy-
nidst amerykanskim tubylcom pewne prawa
i umiarkowana taskawo$¢ wiadz, ale tez
uwienczone umiarkowanym powodzeniem
dazenia do likwidacji plemion, przesiedlenia
tubylcéw do miast i ich ostatecznej asymila-
cji. W ten sposob usitowano odebra¢ im to, co
nadal posiadali: rezerwaty i plemienna tozsa-
mos¢, jezyk i religig, kulturg i tradycjg, re-
sztki godnosci i skromna opieke panstwa.

Jak zauwazyt ostatnio znany tubylczy
dziennikarz i wydawca Tim Giago, Ustawa
o regulacji indianskiego hazardu (IGRA)
z 1988 roku przyniosta zasadnicza zmiang
w sposobie postrzegania Indian przez amery-
kanskie spoteczenstwo, ale tez zmienita spo-
sob patrzenia Indian na samych siebie. Nowe
kasyna w rezerwatach przyniosty stosunkowo
nielicznym plemionom niewyobrazalne wczes$-
niej bogactwo, innym za$§ — pierwsze od po-
kolen przyzwoite dochody. Czasami przyniosty
nowe obyczaje i problemy podwazajace do-
tychczasowe normy spoteczne i plemienne tra-
dycje. Jednoczesnie spadia spoteczna sympatia
dla Indian, a pojawity si¢: zazdro$¢, podejrzli-
wos¢, a nawet zto$¢ 1 wrogosc.

Im wigcej nowych grup ubiega si¢ o status
Indian i prawo do prowadzenia kasyn, tym
trudniej starym, pozostajacym na uboczu
przemian, ,niekasynowym” plemionom za-
biega¢ o zrozumienie swoich niezmiennych
od dziesigcioleci potrzeb i wsparcie dla wysu-
wanych przez nie postulatow. Bogaci (cho¢
nie zawsze chciwi i nieuczciwi) Indianie stali
si¢ uniwersalnymi wrogami — wigkszosci spo-
leczenstwa, reszty marginalizowanych Indian,
a nawet wrogami innych bogatych — i rywali-
zujacych o bogactwo — tubylcow. Dzi$ tez
nikt nie lubi garstki bogatych Indian. I co gor-
sza, prawie nikt nie przejmuje si¢ biedniejsza
wiekszos$cia. Cien

Tablice pamieci

Dla upamigtnienia 130 rocznicy bitwy nad
Little Bighorn Stuzba Parkéw Narodowych
umiescita 8 tablic w miejscach, w ktdorych 25
czerwca 1876 roku zgingto o$miu lakockich
wojownikow. Dwie z nich umieszczono na
glowym polu bitwy oddzialu pik. Custera,
a pozostate w miejscu walk oddziatow Reno
i Benteena. Do niedawna tablice na tym miej-
scu upamigtniaty jedynie polegtych zotierzy
7 Putku Kawalerii. Dopiero ostatnio wspot-
pracujaca z plemiennymi historykami Stuzba
Parkéow Narodowych ustawita pierwsze 18
tablic honorujacych polegtych w pamigtnej
bitwie Lakotow i Szejenow. Cien

Polskie odkrycie w Nakum

Sensacyjnego odkrycia dokonali polscy archeo-
lodzy w Gwatemali, w o$rodku Majow Nakum.
W jednej z piramid, badanej przez Polakdow,
natrafiono na niewyrabowany grobowiec kro-
lewski. Grobowiec zawieral, obok fragmenta-
rycznie zachowanego szkieletu, kilka naczyn
(w tym pigknie malowana mis¢ przedstawia-
jaca tancerza), kilkaset paciorkéw z jadeitu,
nefrytu, kosci i muszli tworzacych naszyjniki,
bransolety i1 inne ozdoby, kilka zausznic
jadeitowych, pier§cien z muszli i wiele innych
zabytkéw. W okolicy klatki piersiowej zmar-
lego spoczywat jadeitowy pektorat pokryty
rytym wyobrazeniem twarzy wladcy oraz tek-
stem hieroglificznym, ktory stanowi niezwyk-
le wazne zrodlo informacji dla poznania
dziejow Majow na obszarze nizin. Jest to
pierwszy grobowiec krolewski, jaki odkryto
w Nakum. Nad grobowcem polscy archeolo-
dzy natrafili rOwniez na dwa depozyty ofiar-
ne, na ktore tacznie sktadaty si¢ 3 naczynia
i podtuzna rurka z jadeitu, rytualnie przetama-
na przez Majoéw. Jedno z naczyn zawieralo
niezwykle rzadkie zabytki: 3 pier§cienie po-
kryte wizerunkami ludzkich twarzy i 8 pa-
ciorkow z jadeitu. Projekt Archeologiczny
Nakum jest realizowany przez Instytut
Archeologii  Uniwersytetu Jagiellonskiego
i kierowany przez dr Jarostawa Zratke i mgr
Wiestawa Koszkula. Z
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P ZOFIA KOZIMOR

GERONIMO,

MASAKRA POD JANOS
I HISTORYCY

czyli jak rodzi sie legenda

eronimo pojawil si¢ na scenie historii

w 1877 roku w Ojo Caliente, kiedy to
zostal zatrzymany przez Johna P. Cluma. Do
tego czasu raporty z Sonory, Chihuahua, a po-
tem Arizony i Nowego Meksyku, milczaly
0 jego poczynaniach. Nikt wigc nie moze po-
wiedzie¢, ze wydarzyly sig tak, jak to pozniej
przedstawit. Biografowie Geronima, odtwa-
rzajac zdarzenia tamtych lat, wykazali si¢ du-
73 sumiennoscia przy studiowaniu archiwow
amerykanskich, pomijali natomiast systema-
tycznie dokumenty meksykanskie. Przeglada-
jac najwigksza biografi¢ Geronima, napisana
ze swada przez Angie Debo', nie mozna nie
dostrzec, ze materialy zrodlowe, ktorymi
autorka si¢ postuguje, zatrzymuja si¢ na gra-
nicy z Meksykiem, a najstarsze z nich si¢gaja
1851 roku, kiedy John Bartlett i John Cre-
mony weszli na tereny Apaczow, wytyczajac
nowa granicg migdzy Meksykiem i Stanami
Zjednoczonymi. Okres meksykanski w histo-
rii Apaczow ogranicza si¢ u Angie Debo, i nie
tylko u niej, do zdrady Johnsona w 1837 ro-
ku, do wydarzen zwiazanych z opuszczeniem
kopalni w Santa Rita, oraz do masakry pod
Janos w 1851 roku, gdyz Bartlett i Cremony
o tym nadmienili. Nad reszta zalega glucha
cisza faworyzujaca tezg, ze do roku 1851 za-
szyty w gorach Geronimo prowadzit spokojny
zywot, a na §ciezke wojenng wkroczyt, dopie-
ro gdy Meksykanie bez zadnego powodu wy-
mordowali jego rodzing. Ciszg t¢ przerywaja

' Angie Debo, Geronimo, the Man, his Time, his Place,
University of Oklahoma Press, Norman 1989.

wiadomosci o kontaktach z Mangasem Colo-
radas, ktorego tereny od 1848 roku znalazly
si¢ pod administracja amerykanska, a praw-
dziwa burz¢ wydarzen przyniost rok 1861,
kiedy to porucznik Bascom start si¢ z Co-
chise’em i zgotowal Amerykanom wojng, ja-
kiej ci si¢ nie spodziewali. Jesli wczesdniej
zrodta amerykanskie o Cochisie nie wspomi-
naja, to nie dlatego ze zyt on w przyktadnej
zgodzie z biatymi, co niektorzy sugeruja, ale
dlatego ze Arizona byta jeszcze Sonorg i wal-
ki Cochise’a toczyty si¢ w Meksyku. Czytajac
wigkszos¢ prac o Apaczach, odnosi si¢ wraze-
nie, ze historia tego ludu zaczeta si¢ w latach
pigcdziesiatych XIX wieku. Trudno tez nie
pomysle¢, ze zdarzenia w nich przedstawione
sktadaja si¢ bardziej na histori¢ Amerykanow,
w ktora wplotly si¢ walki z Apaczami, niz na
historig¢ samych Apaczow.

Nieznajomos¢ archiwéw meksykanskich
z jednej strony, brak dokumentéw o dziata-
niach Geronima przed 1877 rokiem z drugiej,
sprawiaja, ze jedynym zréodtem informacji
0 jego zyciu jest podyktowany przez niego
samego pamigtnik’. Gdy w 1905 roku Gero-
nimo dyktowal swoje wspomnienia Stephenowi
M. Barrettowi, miat ponad osiemdziesiat lat
i ciagle traktowany byl przez amerykanskie
wladze jako wigzien wojenny. Stary wojo-
wnik relacjonowal swoje wspomnienia w jg-
zyku Apaczow, a Asa Daklugie, syn Juha,
thumaczyt je na angielski. Ostatecznej redak-
cji wspomnien dokonat sam Barrett. Pamigt-
nik ten ma niewatpliwie duze znaczenie,
zawiera wiele cennych informacji o zyciu co-
dziennym Apaczéw, stanowi przyktad narra-
cji charakterystycznej dla kultury opartej na
przekazie ustnym, w przejmujacy sposob od-
daje, pomimo powsciagliwosci mowiacego,
rozpacz ludzi sttamszonych i zagubionych,
ktorzy dobrze rozumieli, ze nigdy juz nie bg-
da wolni i nigdy juz nie beda szczesliwi. Je-
dnak, jako zrédto historyczne, pamigtnik ten
ma warto$¢ co najmniej watpliwa. Jest w nim
mnostwo bledow, niedoméwien i zmyslen.
Wiele faktow Geronimo zatail, czego nie
zatail, to pomylil, a czego nie pomylit, to za-

* Geronima zywot wlasny, spisat S.M. Barrett, przet. Krzy-
sztof Zarzecki, Iskry, Warszawa 1975.
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aranzowat tak, by uwypukli¢ wtasne znacze-
nie w przytaczanych zdarzeniach. Jakby tego
byto mato, Barrett ukwiecit tg relacje¢ wlasny-
mi wymystami. Ciekawych informacji na
temat nastawienia Geronima w czasie roz-
méw z Berrettem dostarczyt Eve Ball Asa
Daklugie:

Geronimo chciat koniecznie tej ksigzki, nie bar-
dzo wiem dlaczego. Nie ufat Barrettowi, ktory,
wedtug niego, mdgt by¢ szpiegiem wystanym
po to, by, pod pretekstem pisania ksigzki o jego
zyciu, zacheci¢ go do moéwienia. W rezultacie
okazat wielkg ostroznosc i przemilczat wiele fak-
téw, ktore wymyslit potem sam Barrett, czy to,
aby skompletowa¢ notatki robione pod moje
dyktando — a méwitem szybko — czy tez dlate-
go ze zle zrozumiat lub tez myslat, iz Geronimo
nie bardzo wie, co méwi. Jest wiec duzo btedow
w tej ksigzce. Geronimo byt zbyt sprytny, aby
powiedzie¢ wszystko, co wiedziat. W koncu
bylisSmy jeszcze jencami wojennymi i wszelka
zmiana wojskowego dowodztwa mogta ozna-
czac dla nas $mierc. Ja sam réwniez bytem bar-
dzo ostrozny, gdy ttumaczytem®.

Na tej jednak ksiazce oparli sig biografowie
Geronima, odtwarzajac jego zycie sprzed 1877
roku. Najwazniejszym wydarzeniem w mtlo-
dosci, ktore miato uwarunkowaé nastawienie
Geronima do Meksykandw, byt mord na jego
matce, zonie i dzieciach, dokonany przez me-
ksykanskie wojsko. Doszto do niego w 1851
roku pod Janos. A oto, jak Geronimo, a za
nim Angie Debo, przedstawiaja t¢ historig.

Grupa Geronima zyta w pokoju z Meksy-
kanami. Podazajac za swym wodzem, Manga-
sem Coloradas, na handel do Casas Grandes,
roztozyli si¢ obozem nieopodal miasta Keski-
yeh (Janos). Co dzien megzezyzni chodzili do
miasta handlowa¢, zostawiajac swe rodziny
pod ochrona nielicznej strazy. Ktorego$ dnia,
wracajac z miasta, spotkali kilka wystraszo-
nych kobiet, ktore powiedzialy im, ze zohie-
rze z innego miasta zaatakowali ich oboz.
»Zabili wszystkich straznikéw, uprowadzili

* Eve Ball, Indeh, An Apache Odyssey, University of Okla-
homa Press, Norman 1988. Patrz tez: Jean-Louis Rieupey-
rout, Histoire des Apaches, Albin Michel, Paryz, 1987.

wszystkie konie, zabrali cata bron, zniszczyli
zapasy i wyrzngli wigkszo$¢ kobiet i dzieci™
(87-88). Indianie zebrali si¢ w umoéwionej
kryjowce nad rzeka i czekali, az dotacza do
nich ci, ktorzy przezyli. Kiedy policzono
wszystkich — moéwi Geronimo — ,,0okazalo
sig, ze wsrod zamordowanych byta moja stara
matka, moja mioda Zzona i trojka dzieci” (88).
Bez zbgdnych uniesien, w stowach oszczg-
dnych, co czyni jego relacj¢ tym bardziej
przejmujaca, Geronimo opisuje swoja r1oz-
pacz. Porazony bolem, nie mogac modli¢ sig,
mowié, ani jes¢, nie mogac wroci¢ po ciata
zabitych, ,,bo zostato to zabronione” (88) wo-
jownik podazyt za plemieniem w gory. Gdy
przybyt do swojej wioski, spalit wszystkie
rzeczy nalezace do zmartych, ubrania, zabaw-
ki dzieci, dekoracje Alope, a takze szatas mat-
ki i swoj wlasny. Od tego czasu zyt chegcia
zemsty na Meksykanach, zemsty, ktora nigdy
nie zostata zaspokojona.

Sposrod  wielu wypraw odwetowych,
w ktorych wziat udzial, pierwsza byta dlan
szczegblnie wazna. Oto co o niej moOwi.
Mangas Coloradas zwotal narad¢ wojowni-
koéw, aby ustali¢ formg zemsty na Meksyka-
nach. Geronimo miat za zadanie uda¢ sie do
innych grup Apaczéw, by zwerbowaé ich do
walki. Wybrat si¢ najpierw do wodza Choko-
nendéw, Cochise’a, potem do wodza Nedni,
Juha, ktérzy zgodzili sig¢ uczestniczy¢ w wy-
prawie. Nastapita ona, wedlug Geronima,
latem 1852 roku. Bitwa miata miejsce nieda-
leko miasta Arizpe. Mlodemu wojownikowi
uczyniono wielki honor, powierzajac mu nad
nig dowodztwo, gdyz to on najbardziej ucier-
piat z powodu masakry pod Keskiyeh. Bitwa
byta zacigta, podczas walk Geronimo myslat
o zamordowanej matce, zonie i dzieciach,
wykazat si¢ tez niezwykla brawura. Gdy
wszystko byto skonficzone, ,okryty Swieza
krwia wrogoéw, trzymajac w dtoni $miercio-
no$ng bron, rozgrzany jeszcze uniesieniem
bitwy, tryumfu i zemsty, otoczony zostalem
przez wojownikéw 1 obwolany wodzem
wszystkich Apaczow” (93).

* Geronima zywot wlasny..., dz. cyt. Cyfry w nawiasach
odsytaja do strony, z ktorej zaczerpnigto cytat.
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Tyle Geronimo. Relacja ta zostata podjgta
nie tylko przez Angie Debo, ale przez wielu
innych autoréw opisujacych zycie Geronima,
odbita si¢ echem w licznych publikacjach
i encyklopediach, u$wigcona dziesiatkami
wydan i thumaczen. Trzeba byto poczekaé na
prace Edwina Sweeneya, by zacza¢ watpic¢
w t¢ logiczna konstrukcjg zaserwowana przez
Geronima. Sweeney zbierat przez kilkanascie
lat materialy do biografii Cochise’a. W prze-
ciwienstwie do wielu historykéw nie zado-
wolil si¢ istniejacymi juz pracami na temat
meksykanskiej przesztosci Apaczow, ale sam
doktadnie zbadat meksykanskie archiwa. Po-
zwolito mu to zrekonstruowa¢ z drobiazgowa
doktadnos$cia burzliwa histori¢ pogranicza.
Uscislit dziesiatki szczegolow zwiazanych
z masakra pod Janos, znalazt $lad owej bitwy,
o ktorej opowiada Geronimo, zrekonstruowat
tez zwiazki przyczynowo—skutkowe wiazace
te zdarzenia. Swe uwagi opublikowat w arty-
kule Geronimo i masakra Carrasco w 1851
roku’ oraz w biografii Cochise’a’.

Masakra, ktora pochtongta rodzing Gero-
nima, byla dzietem José Marii Carrasco i sta-
nowita jedna z wielu, jakie mialy miejsce
w Meksyku. Byta powieleniem masakry pod
Janos dokonanej w 1844 roku przez Eliasa
Gonzaleza, w ktorej zgingto 80 0sob, w wigk-
szo$ci kobiety i dzieci. Carrasco mianowany
zostal w grudniu 1850 roku gtéwnodowodza-
cym wojsk Sonory, na miejsce Gonzaleza,
ktory nie dawat sobie rady z mnozacymi sig
napadami Apaczow. Carrasco, cztowiek ener-
giczny, ale mocno w sobie zadufany, objat
urzad w okresie, gdy stosunki Apaczow
z Meksykanami byly bardzo chaotyczne. Po
dhugiej i wyczerpujacej wojnie wiele grup
Chihennéw i Nedni zawarto pokdj w stanie
Chihuahua. Indianie rozbili obozy w promie-
niu kilku mil wokoét Janos i1 raz w tygodniu
pobierali racje zywno$ciowe. W Sonorze po-
dobne rozmowy nie doszty do skutku. Bojo-

> Edwin Sweeney, «Stracitem wszystko»: Geronimo i masa-
kra Carrasco z 1851 roku, thum. A. Sudak, ,,Tawacin” nr
36, zima 1996. (I Had Lost All: Geronimo and the Carrasco
Massacre of 1851, The Journal of Arizona Story, nr 27,
wiosna 1986).

¢ Edwin R. Sweeney, Cochise, Chiricahua Apache Chief,
University of Oklahoma Press, Norman 1991.

wo nastawieni Apacze dowodzeni przez Man-
gasa Coloradas i Miguela Narbong kontynuo-
wali najazdy i grabieze, podczas ktorych wielu
Sonoranczykow stracito zycie. To w odpo-
wiedzi na te najazdy, w marcu 1851 roku,
Carrasco przekroczyt granicg stanu i wzial
odwet na Apaczach pod Janos, ktorzy, we-
dhug niego, nie tylko uptynniali u okolicznych
handlarzy zdobyte w Sonorze lupy, ale sami
brali aktywny udziat w najazdach. Wedtug
meksykanskich raportéw, podczas napadu na
ranczerie Indian zgingto dwadziescia jeden
0s0b, szesnastu mezczyzn 1 pigé kobiet,
w tym wodz Chokonenéw Yrigollen, oraz
wodz Nedni Arvizu, ktory, bezbronny, za-
strzelony zostat na ulicy w Janos. Sze§édzie-
sigt dwie osoby trafily do niewoli. Edwin
Sweeney przypuszcza, ze liczba zabitych ko-
biet i dzieci zostala w raportach mocno zani-
zona. Geronimo nie widzial cial swoich
bliskich, nie mamy wigc pewnosci, ze Alope
z dzieémi zostata zabita. Jesli jednak przezy-
fa, to tylko po to, by zosta¢ wywieziona do
niewolniczej pracy w gtab Meksyku.

Edwin Sweeney odnalazt rowniez §lad
owej bitwy niedaleko Arizpe, ktora, wedtug
relacji Geronima, miata by¢ zemsta za zabi-
tych pod Janos. Byla to w rzeczywistosci
wielka wyprawa prowadzona przez Mangasa
Coloradas, do ktorego dotaczyli Yrigollen
i Posito Moraga na czele Chokonenéw. Ra-
zem grupy te liczyly okoto czterystu wojo-
wnikéw 1 pustoszyly stan. W wyniku kolej-
nych napadéw Apacze zdobyli ponad tysiac
sztuk koni i krow. Podazali ze swym tupem
na poétnoc, gdy kapitan Ignacio Pesquiera,
przewidujac ich marszrutg, zebrat stu ochotni-
kéw z Arizpe i Bacoachi i ruszyt w kierunku
Pozo Hediondo, dwadziescia mil na wschod
od Arizpe, by przecia¢ im drogg. Tam doszto
do bitwy, podczas ktérej Mangas Coloradas
wciagnal Meksykanow w zasadzke, uderzyt
na nich ze swymi wojownikami i odnidst wal-
ne zwycigstwo. W bitwie tej, ktora stanowita
jedno z najwigkszych zwycigstw Apaczoéw
w XIX wieku, Meksykanie stracili dwadzie-
$cia sze$¢ 0soOb, a czterdziesci sze$¢ zostato
rannych. Indianie mogli spokojnie kontynuo-
wac swoj marsz na podinoc, gdyz nikt wigcej
nie miat ochoty podaza¢ ich §ladem. Wedtug
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BARTOSZ HLEBOWICZ

Gréb Geronima na cmentarzu Apaczow
w Fort Sill, w Oklahomie

Sweeneya, wszystko wskazuje na to, ze bitwa
pod Pozo Hediondo jest bitwa opisana przez
Geronima. Miata miejsce na wschod od
Arizpe, wzigli w niej udziat Indianie trzech
potaczonych grup, dowodzit nia Mangas
Coloradas, ktéry wciagnat zolierzy w zasa-
dzke, zakonczyta si¢ zwycigstwem Apaczow.
Poza tym rozmiarami i znaczeniem nie do-
rownywala jej zadna inna bitwa lat pigédzie-
siatych. Najwazniejsze jej szczegoly zgadzaja
si¢ z relacja Geronima. Wszystkie oprocz je-
dnego: daty. Bitwa ta miata bowiem miejsce
sze$¢ tygodni przed masakra pod Janos.

Nie jest to detal bez znaczenia, gdyz rozbija
w pyt splot przyczynowo—skutkowy przedsta-
wiony przez Geronima. Pod znakiem zapyta-
nia stawia tez wyjatkowa rolg, jaka miat
w niej odegrac.

Wedhig meksykanskich archiwow, to wias-
nie po przegranej batalii pod Pozo Hediondo
Carrasco oglosil ,,wojng na $mieré przeciw
wszystkim plemionom zwanym Apaczami”.
Wtadze stanu Chihuahua zapewniaty, ze Apa-
cze osiadli pod Janos nie brali w napadach
udzialu. Carrasco wiedzial swoje. 5 marca

1851 roku, na czele formacji ochotniczej,
przekroczyt granicg stanu 1 uderzyl na
ranczerie Apaczow oraz urzadzit obtawg na
Indian przebywajacych w miescie. Oczywi-
$cie wydarzenie to wywotalo ogromne obu-
rzenie i protest wltadz Chihuahua, ktore
widziaty w nim zbrodni¢ powaznie zagrazaja-
ca pokojowi w stanie. Dla ApaczOéw nie maja-
cych nic wspodlnego z najazdami w Sonorze
byta to zdrada domagajaca si¢ pomsty, ktora
z cala pewnoscia nastapita.

Problem w tym, iz, pomimo zapewnien
o pokojowych stosunkach z Meksykanami,
Geronimo w owych najazdach brat udziat.
Nawet jesli przyjac, ze Alope z dzie¢mi prze-
bywata pod Janos na mocy traktatu zawartego
przez Coleto Amarillo, Geronimo w tym sa-
mym czasie walczyl w Sonorze. Mozliwe, ze
grupa Geronima przybyta do Janos po wygra-
nej bitwie, ale wtedy tez nie mozna twierdzic,
ze zyla z Meksykanami w pokoju. Ksiazka
Angie Debo sugeruje, a wiele publikacji to
powtarza, ze Geronimo nastawiony byt poko-
jowo do Meksykanow az do owej masakry.
Zwazywszy, ze od 1837 roku, z niewielka
przerwa na nieszczgsny rozejm w Galeanie’,
Apacze byli w stanie otwartej wojny z Me-
ksykiem, trudno da¢ temu wiarg¢. Tym bar-
dziej, ze grupa Geronima dowodzit Mangas
Coloradas, ktory konsekwentnie odrzucat
wszelkie propozycje traktatow. W 1851 roku
Geronimo mial dwadzie$cia osiem lat, a wo-
jownikiem zostal w wieku lat siedemnastu.
Trudno przypuszczaé, zeby przez ponad
dziesigciolecie prowadzil spokojny zywot
z Alope, podczas gdy jego pobratymcy, osada
po osadzie, zdobywali pogranicze dla siebie.

Bedac wigzniem wojennym w momencie,
gdy dyktowal wspomnienia, osiemdziesigcio-
letni Geronimo zrgeznie filtrowat fakty i mo-

7W 1846 roku kilka grup Chokonenéw i Nedni zawarto po-
kéj z Carlosem Casaresem, komendantem fortu koto
Galeany. W tym samym czasie gubernator stanu Chihuahua
wystal towce skalpow Jamesa Kirkera, by rozprawil sig
z apackimi dysydentami. Nie szukajac daleko Kirker urza-
dzit wielki festyn w Galeanie, na ktory zaprosit chronio-
nych traktatem Casaresa Apaczow. Gdy powaleni
alkoholem Indianie spali, Kirker ze swoja banda pomordo-
wali $piacych i zdobyli sto trzydziesci indianskich skalpow.
Por. Edwin R. Sweeney, Cochise..., dz. cyt.
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wit tylko to, co wydawato mu si¢ mozliwe do
wyznania biatlemu. Historycy, ktorzy dzisiaj
bezkrytycznie powtarzaja te zwierzenia, po-
dobnego usprawiedliwienia nie maja. Nie ma-
ja zreszta zadnego usprawiedliwienia. Nie
chodzi bowiem o to, aby utrwala¢ negatywne
schematy i uprzedzenia dotyczace Apaczow
i Geronima, nie walczy si¢ jednak ze zla le-
genda, budujac na jej miejsce dobra. I od-
wrotnie. Oba podejécia sa siebie warte. Nie
mozna potgpia¢ Geronima za udziat w bitwie
pod Pozo Hediondo, ale tez nierzetelnoscia
jest przedstawianie go jako pokojowo nasta-
wionego cztowieka, ktorego zdrada Meksy-
kanéw zmienita w postrach Poludniowego
Zachodu. Chodzi o to, by probowac¢ rozeznac
si¢ w zawiklanej historii ziem, o ktére wal-
czyto kilka nacji i stara¢ si¢ dotrze¢ do ludzi
z krwi 1 kosci, ktorzy te¢ historig tworzyli.
Smier¢ Alope i dzieci stanowita tragedie bez
wzgledu na to, czy Geronimo z Meksykanami
walczyl, czy nie. Ich $mieré¢ wpisata sig
w kontekst nasilajacych si¢ wojen, masakr
i gwaltow, ktorych teatrem ziemie Apaczow
byty od lat.

Kolejna niescistoscia w relacji Geronima
jest podkreslenie roli, jaka w owej ,,odweto-
wej” bitwie odegratl. Nie trzeba by¢ specjali-
sta od spraw Apaczow, zeby uzna¢ za malo
prawdopodobne, by w 1851 roku, werbujac
do odwetu bratnie grupy, Geronimo udat sig
do Cochise’a i Juha. Chokoneni, a szczego6l-
nie Nedni, mieli w tym czasie wigkszych
wodzow. Wsréd Chokonenoéw prym wodzit
Miguel Narbona z Esquinaline’em i Yrigol-
lenem. Cochise kierowal tylko swoja grupa
lokalna. Gorzej byto z Juhem, ktéry w oma-
wianym okresie miat trochg¢ ponad dwadzie-
$cia lat i daleko mu bylo do dowodzenia
Apaczami Nedni. Oczywiscie t¢ pomytke
Geronima mozna ztozy¢ na karb jego pode-
sztego wieku i zawodnej pamigci. Ale mozna
w niej widzie¢ pewien skrot myslowy.
W 1905 roku imiona Miguela Narbony czy
Coleto Amarillo nic Amerykanom nie mowi-
ly. Co innego Cochise i Juh, postacie emble-
matyczne i legendarne. Geronimo mogt uzy¢
ich imion jako hasel, symbolicznego wyobra-
zenia najwigkszych wodzow tamtych czasow,
a nie konkretnych os6b. Stary wojownik mogt

sobie na tg niescisto§¢ pozwoli¢. Od history-
koéw 1 biografow mozna jednak oczekiwaé pe-
wnej wnikliwo$ci 1 precyzji.

Jesli bitwa pod Pozo Hediondo odbyta sig
przed masakra pod Janos, nie istnial zaden
powodd, aby dowddztwo nad nig powierzaé
28—letniemu Goyahkli. Archiwalne dokumenty
stwierdzaja, ze Apaczow prowadzit Mangas
Coloradas, do ktorego dotaczyli Posito Moraga
i Yrigollen. Geronimo brat w niej niewatpli-
wie udzial i na pewno odznaczyt si¢ wielkim
mgstwem, podobnie jak wigkszo$¢ Apaczow.
Pewne jest, ze wziat w niej udziat Cochise,
gdyz wspomina o tym Merejildo Grijalva®.
Odwaga, jaka si¢ wykazal, scementowata jego
pozycje wsréd Chokonendéw. Warto przypom-
nie¢, ze byly to ostatnie lata, kiedy Chokoneni
uznawali autorytet trzech wodzow: Miguela
Narbony, Yrigollena i Esquinaline’a. Kilka lat
pozniej Cochise pociagnie za soba wszystkie
grupy tego plemienia i do konca swych dni
bedzie ich jedynym przywodca.

Opowiadajac o dowodzeniu owa bitwa, Ge-
ronimo przypisat sobie wielki sukces Man-
gasa Coloradas. To, iz po zakonczeniu walki
wojownicy okrzyknegli go ,,wodzem wszyst-
kich Apaczow”, bylo wymystem Barretta,
ktoremu w opowiadanej historii brakowato
kropki nad i. Informacj¢ t¢ gladko przetknat
komentujacy ksiazke Frederick W. Turner,
nie uwierzyta w nig jednak Angie Debo, mo-
ze pod wplywem Evy Ball, ktora opisala,
w jaki sposob Asa Daklugie zareagowat, gdy
przeczytata mu to zdanie z ksiazki: ,,Wybuch-
nat $miechem i potwierdzit, ze ani Geronimo,
ani on sam nie powiedzieli Barrettowi, iz
Geronimo byl wodzem i ze Barrett z wlasnej
inicjatywy przydzielit ten tytut jego wujowi’™.
Angie Debo przyznaje, ze wszyscy Apacze,
razem z Daklugie, podkreslali, ze Geronimo
nigdy takiego tytutu nie nosit. Geronimo nie
byt wodzem? W takim razie legenda bezczel-
nie zagrata historii na nosie i w dalszym ciagu
z nas drwi, jesli, od ksiazek Zimmermana
po najpowazniejsze encyklopedie, Geronimo
przedstawiany jest jako jedyny wodz Apa-
czOw godny uwagi.

fEdwin R. Sweeney, tamze.
? Angie Debo, Geronimo, the Man..., dz. cyt.
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Zasadne staje si¢ w koncu pytanie, dlacze-
go Geronimo zaaranzowal wydarzenia w ten
wtasnie sposob. Przy odrobinie ztej woli moz-
na go posadzi¢ o wykalkulowane ktamstwo
i uzurpacje. Wykazujac pewna dozg dobrej
woli, niektorzy sugeruja, ze bol po ukocha-
nych osobach i podeszty wiek kazaly mu
ulozy¢ zdarzenia z mlodosci w sposob jak
najbardziej dla niego logiczny'. Ale jest je-
szcze inne wytlumaczenie. Dyktujac swoje
wspomnienia, Geronimo byt w petni wiadz
umystowych, byl tez czlowiekiem bystrym
i doskonale rozumiat niechg¢, a jednoczes$nie
fascynacjg, jaka wzbudzal. Pomimo statusu
wigznia wojennego, uczestniczyt w paradach
i wystawach, sprzedawat po kilkadziesiat cen-
tow swoje autografy, strzaty, luki, a nawet
guziki od marynarki, i wzbudzal sensacjg
wszedzie, gdzie si¢ pojawil. Znienawidzony
wojownik z Sierra Madre stat si¢ fascynuja-
cym thumy dziwowiskiem. Wzbudzat dreszcz
emocji, mniej wigcej taki, jak zamknigty
w klatce tygrys. Im grozniejszy zwierz, tym
wigksza chwata pogromcy. Wystawiany na
pokaz Geronimo, podobnie jak Indianie Row-
nin objezdzajacy kraj ze spektaklami o Dzikim
Zachodzie, u$wiadamiali mtodej amerykan-
skiej nacji jej wielkos¢, byli tez zywym do-
wodem powodzenia cywilizacyjnej misji
i namacalnym jej usprawiedliwieniem. Jedno-
cze$nie odchodzaca w przeszto$¢ epopeja
podboju, romantyzm czasu burzy i naporu do-
magaly si¢ piesni o czynach i bohaterach. Nie
byt to czas historykéw zmudnie studiujacych
archiwa. Byl to czas trubadurow. A takze lu-
dzi interesu. Jednym z nich byl niewatpliwie
Barrett. Natomiast idealnym materialem na
bohatera — Geronimo. Nie szkodzi, ze, oprocz
brawury, nie posiadal zadnej cechy prawdzi-
wego wodza. Wszystko mozna bylo do$pie-
wac. Mtody kraj potrzebowal mitologii. Czy
Geronimo rozumial t¢ potrzebg? Mozliwe.
A na pewno widzial niekonsekwencje po-
gromcow. Mowy nie bylo o tym, aby Apa-
czow Chiricahua pedzacych beznadziejne dni
w Oklahomie odesta¢ z powrotem do Arizo-
ny, o co usilnie prosili. Nikt w Arizonie ich

' David Roberts, Once They Moved Like The Wind, First
Touchstone Edition, 1994.

nie zalowat i nikt, bron Boze, nie chciat, aby
wracali. Potrzeba chwili bylo stworzenie mi-
tu, ktory odestatby zdobywcom ich wielkos¢.
Poniewaz chcieli legendy, wigc ja dostali.
Geronimo byt doskonatym promotorem wtas-
nej osoby. Tego zreszta od niego oczekiwano.
Cegietka po cegielce, na fali zywej jeszcze
pamigci o jego kolejnych ucieczkach, dzigki
zrgeznie utozonym historiom, z walna pomo-
ca Barretta, ktory wstuchiwat si¢ w to, co
chciat uslysze¢, w wyniku kolejnych publi-
kacji i interpretacji, powstal mit wielkiego
wodza Apaczow, szlachetnego obroncy wol-
nosci. Mit, ktéry funkcjonuje rownolegle do
mitu Geronima dzikiej bestii i krwawego
okrutnika. Jeden i drugi wyczytywane sa mig-
dzy wierszami tej samej ksiazki. Wszystko
zalezy od tego, kto czego szuka w opowie-
$ciach o Indianach.

Rozdmuchany mit Geronima okazat sig je-
dnak kolejnym podstgpem kojota''. Uderzyt
w samych Apaczow. Przez ironi¢ historii,
cztowiek kontrowersyjny, egoistyczny i msci-
wy, pozbawiony wielu cnét Chiricahudw, stat
si¢ archetypem Apacza, kwintesencja ducha
tego narodu. Co wigcej, usunat w cien innych
apackich przywodcow, tych, ktorzy posiedli
nie tylko jego brawure, ale zalety wtasciwe
wielkim wodzom: madro$¢, prawosé, szla-
chetnos¢; przywodcow, ktorzy w swych dzia-
taniach kierowali sie nie osobista zemsta, ale
dobrem swojego ludu. Amerykanska legenda
Geronima jest moze udanym rewanzem in-
dianskiego Dawida wobec amerykanskiego
Goliata, ale nie przestaje drwi¢ z pamigci
prawdziwych wodzow Apaczow: Mangasa Co-
loradas, Cochise’a, Victoria i wielu innych'.
I bedzie z nich drwi¢ dopoty, dopoki badacze,
ktorych czas juz nadszedl, nie dotra, pod war-
stwami mitow, do ludzi z krwi i koSci i nie
przywroca historii naleznego jej miejsca.

' Na temat innych ktamstw i bledow w ksiazkach i filmach
o Apaczach pisze Bogdan Danowski w artykule Apacze
i kojoty, ,,Tawacin” nr 72, zima 2005, ss. 37-41.

"2 A propos niestusznie zapomnianych wodzéw Apaczow
patrz: Edwin Sweeney, W cieniu Geronima, Chihuahua,
zapomniany wodz Apaczow Chiricahua, ttum. A. Sudak,
,,Tawacin” nr 72, zima 2005, ss. 32-36.

Zapraszamy na strone internetowg autorki o Apaczach:
www.cochise.com.pl
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Polska kqlonia
w Nowym Swiecie

tlantic City na Wschodnim Wybrzezu

USA. W tym dziwnym miescie kiczowa-
tych kasyn istnieje zjawisko unikatowe: sto-
warzyszenie ,,antropologiczne” zatozone przez
polskich emigrantow. Cudzystow uzyty swia-
domie, bo przeciez jego czlonkowie to antro-
polodzy nie z zawodu, lecz z zamilowania —
i to gtownie zatozyciela Andrzeja Wali (histo-
ryka po Uniwersytecie Jagiellonskim), ktory
niezmordowanie propaguje wsréd rodakow
ideg rozwijania si¢... Bo moim zdaniem o to
przede wszystkim chodzi. Przeciez zajmujacy
sig na co dzien ci¢zka praca w kasynach, skle-
pach czy prywatnych domach ludzie nie rzuca
nagle swych zaje¢, nie wkuja z ksiazek war-
sztatu antropologa i nie rozpoczna ni stad,
ni zowad systematycznych etnograficznych
obserwacji. O co wigc chodzi? Ano wlasnie
o0 to, zeby razem zrobi¢ co$ dobrego. Wykpig
si¢ cytatem z Andrzeja, bo wiele wyjasnia
o poczatkach organizacji:

Otoczony polonijnymi pragmatykami, trzepiacy-
mi dolary w przeréznych a przedziwnych zawo-
dach i wystuchujac w koto Macieju tych samych
opowiesci o gromadzeniu ,szmalcu”, nowych
meblach, autach i domach, popadatem w coraz
gtebszg depresje. No wierzcie mi Panstwo, ze
na poczatku, w 1973 roku, nie byto do kogo
geby otworzy¢! Potem, po okoto dwdch latach,
jakos sie odmienito i poznatem Swiezych tury-
stéw i imigrantéw z Polski. Dzieki temu mogtem
otoczy¢ sie gronem podobnych sobie safan-
dutéw zyciowych, tak samo niecierpigcych Ame-
ryki i tak samo... zdeterminowanych, zeby w tej
pogardzanej krainie zosta¢ na state...

Wreszcie, wiosna 1976 roku — a wiec
w tym roku obchodzi 30 rocznicg istnienia!
— powstato Polsko—Amerykanskie Towarzy-
stwo Etnograficzne im. Bronistawa Malinow-
skiego (PATE), ktére samo w sobie jest uni-
katowym zjawiskiem etnograficznym i wyjat-
kowym w skali USA, bo z reguly polskie
srodowiska skupiaja si¢ przy parafiach czy
»domach polskich” i bynajmniej nie zajmuja
si¢ sprawami naukowymi. Nie ma innego po-
lonijnego os$rodka antropologicznego w USA.

Dziatalno$¢ Towarzystwa jest imponujaca:
PATE sprowadza z Polski mtodych naukow-
cow, wspiera w badaniach terenowych, co ro-
ku organizuje seminarium naukowe (pierwsze
w 1990 roku), podczas ktorego cztonkowie
prezentuja wyniki swych badan i dociekan,
przy czym najczg$ciej tematem referatow
sa Indianie Stanoéw Zjednoczonych (czasem
takze Ameryki Lacinskiej, cho¢ zdarza sig tez
tak ,.egzotyczny” speech, jak o spotecznosciach
lokalnych na Biatorusi. Wyktady innych auto-
row dotycza na przyktad muzyki, literatury
i filmow indianskich). Referaty te sa wydawa-
ne w postaci ,,Zeszytow Naukowych PATE”,
a zebrane z lat 1990-2000 ukazaty si¢ w jed-
nym tomie w Polsce dzigki wydawnictwu
TIPI'. Wiele z nich to teksty Andrzeja, na
przyktad o moralnym wymiarze konkwisty
czy tubylczej grupie z potudnia New Jersey
nazywajacej si¢ Nanticoke—Lenni Lenape.

Miatem szczgscie naleze¢ do tych, ktdrzy
dzigki PATE zaczynali swoja prawdziwa pracg
naukowa 1 zarazem poznawanie indianskiej
Ameryki. Andrzej sprawil, ze losy niewielkiej
grupy Nanticoke—Lenni Lenape staly si¢ przed-
miotem w miarg systematycznej obserwacji
polskich badaczy, a z kolei polskie towarzy-
stwo antropologiczne zaistniato na dobre
w $wiadomosci jej lideréw i cztonkow.

O swych doswiadczeniach wsrdéd Indian
z Bridgeton opowiadatem podczas konferencji
towarzystwa w listopadzie 2002 roku w Ven-
tnor City, podmiejskiej dzielnicy Atlantic City,
w ktorej mieszka trzon PATE: Andrzej z zona
Basig oraz Krystyna Baliszewska, prawa rgka

' Krystyna Baliszewska, Andrzej Wala (red.), Referaty Se-
minariow Antropologicznych  1990-2000. PAES/PATE—
—TIPI, Atlantic City—Wielichowo 2001.
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BARTOSZ HLEBOWICZ

Na zapleczu Muzeum Atwater w Filadelfii Andrzej Wala
oglada przedmioty nalezace do Benjamina Franklina
wrzesien 2004

szefa. To byto mite spotkanie Polakow przyby-
tych z r6znych okolic, a przy tym ciekawa dys-
kusja o Indianach. Cieplo wspominam pania
Anng Dobrowolska z Wilmington, specjalistke
od muzyki indianskiej?, ktéra opowiedziata
mi o swoich kontaktach z 6wczesnym wodzem
Nanticokow ze stanu Delaware, a pozniej przy-
stata cenne wycinki z prasy na jego temat.
Poza dziatalno$cia w PATE, niezaprzeczal-
nym osiagnigciem Andrzeja Wali sa jego felie-
tony radiowe w polonijnym radiu w Filadelfii,
ktore wygtaszat co tydzien od 1998 roku do
lata 2004 roku. W Polsce ukazaty si¢ w for-
mie ksiagzkowej w niewielkim naktadzie pig-
ciuset sztuk™. Przez radio lubit przypominac

* Anna M. Dobrowolska, Muzyka Indian Ameryki Potnoc-
nej, cz. 1, ,Tawacin” nr 1[57], wiosna 2002, ss. 5-15; cz. 2,
,,Tawacin” nr 2[58], lato 2002, ss. 21-28.

*Z Atlantic City mowi do Panstwa... Andrzej Wala. Felieto-
ny radiowe z lat 1998-2003, Wydzial Sztuki i Rozrywki
Polsko—Amerykanskiego Towarzystwa Etnograficznego im.
Bronistawa Malinowskiego, Atlantic City 2004. Oba cytaty
pochodza whasnie z tego zbioru.

rzeczy niemile rodakom. Na przykiad przez
kilka tygodni apelowal o wsparcie projektu
mtodych naukowcow z Uniwersytetu War-
szawskiego 1 Uniwersytetu Jagiellonskiego,
dotyczacego badan archeologicznych w Gwa-
temali. Na poczatku — bez odzewu.

Pewnie przesadzitem nieco z wiarg w ofiarnos¢
rodakéw — komentowat Wala z bezsilng ironig.
— I troche zabolata mnie $wiadomos$¢, ze zape-
wne wyprawa naukowa do Gwatemali uwazana
jest za niebezpieczne fanaberie, a w zwigzku
z tym mozna mnie potraktowac jak przystowio-
wego ,dziada gadajgcego do obrazu”. Ale ja mi-
mo wszystko nie gniewam sie na stuchaczy.
Ostatecznie, rzeczywiscie przemawiam w imie
czego$, co nie poprawi materialnej sytuacji pol-
skiego spoteczenstwa, nikomu nie uratuje Zycia
i nie ufunduje nowego ottarza. No, moze popra-
wi reputacje nauki polskiej, ale to by¢ moze nie
miesci sie w powszechnym patriotyzmie Polonii
i jej dumie narodowej.

Niezmordowany radiowy felietonista po-
$wigcat kolejne audycje na omawianie dorob-
ku polskiej majanistyki i apele o wsparcie
projektu badawczego, az wreszcie pojawity
sig¢ datki. Ale i wtedy Wala nie powstrzymat
si¢ od gorzkich stow: ,,Z pewna gorycza wy-
znam, ze najhojniejsza pomoc otrzymaliSmy
od rodakow ledwie ,,wiazacych koniec z kon-
cem”, a znacznie skromniejsza lub zadna od
polonijnych tuzéw. Ale wida¢ tak przedziwne
bywaja prawidta hojnosci”.

Niedawno dostalem emaila od Andrzeja,
w ktorym donosi, ze ci mtodzi ludzie, o pomoc
dla ktorych zabiegal, wtasnie odkryli w Nakum
(Peten, Gwatemala) ,.krélewska” komore gro-
bowa wielkosci 1,5%4,5 m z mndstwem arte-
faktow towarzyszacych majanskim pochow-
kom (zob. tez notatk¢ na stronie 43). It fick-
ing splendid!!! — zakonczyt swa rewelacyjna
nowine.

Opowies¢ o PATE bytaby w istocie przede
wszystkim opowiescia o Andrzeju (i zajglaby
znacznie wigcej niz dwie strony w ,,Tawa-
cinie”). Chyba inaczej nie moze by¢ i mysle,
ze wszyscy zacni cztonkowie towarzystwa nie
majq mi tego za zle. &

Bartosz Hlebowicz
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(\— z zakurzonej p(’)lkiI

Badacz i podrdéznik

Przed ¢wieréwieczem studenci etnografii na
Uniwersytecie Jagiellonskim dzielili si¢ na
dwie grupy: prymitywnych etnografow (do
ktorych zaliczat si¢ nizej podpisany) oraz
madrych etnologéw. Ci ostatni pasjonowali
si¢ najmodniejszym oOwczes$nie kierunkiem
w antropologii kulturowej: strukturalizmem
wedle Claude’a Lévi-Straussa. Tworzyli ro-
dzaj sekty skupionej wokoét swego krajowego
guru. | to mnie odstrgczato wowczas, a dzi$
Ow guru jest znany gtéwnie jako autor epoko-
wego w zakresie wazeliniarstwa dzieta, po-
$wigconego niestawnemu ,,megzczyznie, co
marnie skonczy!t”, czyli towarzyszowi Mille-
rowi Leszkowi.

Cho¢ strukturalizm wydawat si¢ za trudny
do pojecia przez maty rozumek piszacego te
stowa, to jednak tytut stynnej ksiazki Levi—
—Straussa, Smutek tropikéw (Panstwowy Insty-
tut Wydawniczy, seria ,,ceramowska”, War-
szawa 1960), dziatat na wyobraznig. Niestety,
ksiazki albo wcale nie byto w katedralnej
bibliotece, albo wiecznie kto§ mnie ubiegat
w wypozyczalni (juz nie pamigtam). Az wre-
szcie natknatem si¢ na nig w antykwariacie
ksiazkowym. Nie przyjeto jej do sklepu z po-
wodu niepewnego pochodzenia, wigc od reki
i bez skruputéw odkupitem ja od posiadacza,
ktory faktycznie ukradt ja chyba z jakiego$
szpitala, co okazato sig, gdy wrocitem z ksiaz-
ka do domu. Szpitalny czy laboratoryjny smrod
unoszacy si¢ spomigdzy kartek sprawil, ze
ograniczytem si¢ do pobieznego przegladnig-
cia ksiazki, ktora przez to nigdy nie stata si¢
moja ulubiona, a ja nie zostalem powaznym
etnologiem pelng geba. Tak to sprawdzito sig
powiedzenie — kradzione nie tuczy.

Poniewaz zwolna zaczyna mi brakowac
tematow do niniejszej rubryki, a szperajac na
potkach wypatrzylem takze inne dziela
Levi—Straussa, to po dlugiej przerwie siggna-
tem znow po Smutek tropikow. Smrod bynaj-
mniej nie wywietrzal, ale czegdz nie robi sig
dla dobra nauki, ukontentowania wymagaja-

cego szefa i dostarczenia godziwej strawy du-
chowej ztaknionym jej poczatkujacym ,,india-
nistom”...

Ciekawe, ze autor tej relacji z podrozy po
Ameryce Poludniowej przyznaje si¢ w ksiaz-
ce do nienawisci wzgledem podrdzy i podroz-
nikow. Czemu? Bo ,by¢ podroznikiem to
obecnie zawod; zawod, ktory polega nie na
odkrywaniu po latach studiow — jak mozna
by sadzi¢ — faktow dotychczas nie znanych,
lecz na przebywaniu wielkiej ilosci kilome-
trow i gromadzeniu zdj¢¢ fotograficznych
lub filmowych, i to najchg¢tniej kolorowych.
Dzigki temu mozna mie¢ przez kilka dni salg
zapetionag thumem stuchaczy, dla ktérych fra-
zesy 1 banaly przemienia si¢ cudem w rewela-
cje z tego tylko powodu, ze ich autor zamiast
spisac je na miejscu uswigcit je przebywszy 20
000 kilometrow”. Dzi$, po potwieczu, oglada-
jac sieczkg ,,podroznicza” zapetniajaca potki
ksiggarskie i1 programy telewizyjne, wypada
jedynie stwierdzi¢: swigte stowa!

Ich autor, francuski uczony, $wiezo upie-
czony doktor filozofii, znudzony i rozczaro-
wany marksizmem oraz nauczaniem w pro-
wincjonalnym gimnazjum, kilka lat przed
wybuchem II wojny $wiatowe] zapragnal zo-
sta¢ etnografem i przyjat posade wykladowcy
na katedrze socjologii w brazylijskiej metro-
polii Sdo Paulo. Korzystajac z okazji, przez
nastgpnych kilkanascie lat Levi—Strauss prze-
mierzyt szmat §wiata, migdzy innymi odwie-
dzajac rézne plemiona Indian: Kadiueo,
Bororo, Nambikwara, Tupi—Kawahib i inne.

Trzeba przyznaé, ze autor, chcac by¢ wier-
ny swej niechgei do bezrefleksyjnego i1 bez-
ptodnego przemieszczania si¢ z miejsce na
miejsce, daje nam interesujace i pogigbione
opisy indianskich kultur, do ktérych poznania
staral si¢ znalez¢ uniwersalny klucz, szlifujac
przy okazji nowa metod¢ badawcza, struktu-
ralizm, ktory najogdlniej rzecz ujmujac pole-
ga na analizie struktury badanych zjawisk,
bez specjalnej troski o ich genezg czy petnio-
na funkcjg, co byto gtownym przedmiotem
badan wczesniejszych kierunkéw w etnologii
czy tez antropologii kulturowej: ewolucjoniz-
mu i funkcjonalizmu. A zreszta, co ja si¢ tu
bede wymadrzal — wszak wytrawni amery-
kanisci znaja si¢ na tym duzo lepiej ode mnie.
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Tak czy owak, Smutek tropikow to ksiazka
nalezaca do klasyki gatunku umiejgtnie tacza-
cego nurt inteligentnej powiesci podrozniczej
i ksiazki naukowej, a przy okazji pozwala
nam przyjrze¢ si¢ metodom pracy etnografa
(raczej — etnologa) i to takiego, ktory stwo-
rzyt nowy kierunek badawczy i odcisnat
ogromne pigtno na swojej dyscyplinie nauko-
wej. Trzeba tez sobie uczciwie powiedzie¢, ze
Smutek tropikow jest w dorobku autora pozy-
cja bodaj najtatwiejsza w odbiorze, gdyz p6z-
niej Levi-Strauss nieustajaco rozwijat sig
jako naukowiec, co odwrotnie proporcjonal-
nie odbijalo si¢ na przystgpnosci jego kolej-
nych dziet.

Leza oto przede mna Drogi masek (Wyda-
wnictwo Lodzkie, seria ,,Cztowiek i jego cy-
wilizacja”, £6dz 1985), jedna z pdzniejszych
prac Levi-Straussa, traktujaca o kulturze
Indian z Wybrzeza Pdinocno—Zachodniego.
Ksiazka uwazana jest za mistrzowska analizg
estetycznych, mitycznych 1 spotecznych
aspektow funkcjonowania kilku typoéw in-
dianskich masek obrzedowych oraz iscie
wzorcowy przyktad metody strukturalnej, nie-
co zmodyfikowanej w stosunku do wczesniej-
szych publikacji.

Nie naleza Drogi masek do lektur lekkich
i tatwo strawnych jak kaszka z mleczkiem;
wielu czytelnikow skarzylo si¢ na trudnosci
w ich percepcji, co autor przyznaje bez bicia
(acz z lekkim zdziwieniem) w kolejnej publi-
kacji, ktora trzymam w rekach, Opowiesci
o rysiu (Wydawnictwo Opus, seria ,,Czlowiek
i cywilizacja”, £6dz 1994). Opowies¢ o rysiu
to nastgpne dzieto poswigcone analizie in-
dianskich mitow i ksiazka, ktora jak i Drogi
masek, sam autor uwaza za rzecz popularna,
ktora ,,mozna umies$ci¢ w potowie drogi mig-
dzy basnia o wrdzkach i powiescia kryminal-
na — gatunkami, w ktorych nie napotyka sig
specjalnych trudnosci”.

Kto przeczyta, ten begdzie mial jasnos$c.
A jesli cheecie dowiedzie¢ sig wigeej o struk-
turalizmie i innych kierunkach w etnologii, to
mozna zajrze¢ do Stownika etnologicznego
(PWN, Warszawa — Poznan 1987), ale uwa-
ga: tam az roi si¢ od fachowych terminow! <

Mariusz Wollny

Dotacz do nas!

Tawacin za 1 zt

ROCZNIKI
(wszystkie numery z danego roku)
1996-1999: za kazdy numer pfacisz 1 z
1996 —67zf 2 zt
1997, 1998 i 1999 — 167t 4 zt/rocznik
2000-2003: za kazdy numer ptacisz 2 zt
2000 — 457t 6 zt
2001, 2002 i 2003 — 26zt 8 zt/rocznik
2004-2005: poza promocja
2004-2005 — 22 zi/rocznik

taniej rowniez numery pojedyncze:
1996 nr 314 [35-36] po 2 zt/szt.
1997 nr 1,2,3 i 4 [37-40] po 2 zi/szt.
1998 nr 1,2,3 i 4 [41-44] po 2 zi/szt.
1999 nr1 34 [45, 47-48] po 2 zi/szt.
2000 nr 1 3i4[49, 51-52] po 3 zI/szt.
2001 nr 1,2,3i 4 [53-56] po 3 zt/szt.
2002 nr 1,2,3i 4 [57-60] po 3 zt/szt.
2003 nr 1,2,3i 4 [61-64] po 3 zt/szt.
2004 nr 1,2,3 i 4 [65-68] po 7,5 zt/szt.
2005 nr 1,2,3i 4 [69-72] po 7,5 zt/szt.

Zamowienia:
TIPI, Marek Maciotek
ul. takowa 3, 64-050 Wielichowo
tel. 061 44 33 058, kom. 502 212 220
tawacin@tipi.pl

Prosimy o przedptate na konto:
TIPI, Marek Maciotek
ul. takowa 3 = 64-050 Wielichowo
55 9063 0008 0010 0105 6531 0001

Paczke mozemy wysta¢ réwniez ,za pobraniem”, ale
: doliczamy optate dodatkowa 5 zt. Realizujemy tez za- :
1 mowienia zagraniczne. Optata dodatkowa za wysylke :
: ustalana jest indywidualnie wedtug cennika Poczty :
i Polskiej, zaleznie od wagi paczki i kraju wysyiki.

Podane ceny obowigzujg do 30 wrzesnia 2006 roku
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Rdzenna ludno$¢ Standw Zjednoczonych
—tradycyjne zycie i rezerwatowa
rzeczywistosc
Krakow, 21 kwietnia 2006

Gléwnym celem ogoélnopolskiej konferencji
naukowej ,,Rdzenna ludnoé¢ Stanow Zjedno-
czonych — tradycyjne Zzycie i rezerwatowa
rzeczywisto$¢” bylo przedstawienie znaczenia
tradycji i warto$ci plemiennych. Pierwsza
czg$¢ spotkania rozpoczeta si¢ od wystapienia
Marka Ptasinskiego, ktory opowiedziat o reali-
zacji swych zainteresowan na gruncie Polskie-
g0 Ruchu Przyjaciot Indian. Cyprian Swiatek,
zajmujacy si¢ reprodukcjami i replikami rgko-
dzieta Indian Ameryki Pétnocnej, podkreslit
istotng rolg bialych w procesie odtwarzania
kultury Indian w czasach wspoélczesnych.
Wiedza, ktéra zostala mu przekazana, pozwa-
la postawi¢ go w szeregu nielicznych ludzi
posiadajacych umiejgtnosci na miar¢ najwy-
bitniejszych indianskich r¢kodzielnikow. Ali-
cja Fron podczas prezentacji o wyobrazeniach
Indian w USA przedstawita kilkanascie przy-
ktadow obrazujacych mieszkancéw Ameryki.
Zobaczylismy wizerunki dzikich, zdemonizo-
wanych i agresywnych istot, ktore w mniema-
niu Europejczykéow kolonizujacych Nowy
Swiat nie zashugiwaly na miano cztowieka.
Romantycznej idei indianskosci wyrwanej
z Cooperowskich powiesci przeciwstawiona
zostala ,,zachodnia perspektywa pogranicza”,
powielajaca stereotyp Indianina jako brudasa
i pijaka. Pojawity si¢ takze pozytywne cechy
tubylcéw ukazanych jako obroncéw natury,
wspaniatych wodzoéw i szlachetnych wojo-
wnikéw. Te czg$¢ konferencji zakonczyt wy-
stgp grupy Ayustan Wanin Chicana Wacisa
uzupelniony komentarzem Marka Nowocienia
oraz Cypriana Swiatka.

W drugiej czgsci Bartosz Hlebowicz doko-
nal analizy badan przeprowadzonych w 2002
i (wraz z Alicja Fron) 2003 roku. Dotyczyty
one roli edukacji w formowaniu si¢ tozsamo-
$ci 1 ochrony tradycji wsrod trzech spoteczno-
$ci Oneidow oraz Mohawkéw z Kanady
i Stanow Zjednoczonych. Oméwione zostaty
trzy instytucje szkolne na poziomie podsta-

wowym: Turtle School, Tsi Niyukwaliho:t
oraz Akwesasne Freedom School. W kolej-
nym wystapieniu Marek Maciotek mowit
o poczatkach swoich zainteresowan kultura
Indian. Wspomnial, w jaki sposéb ewoluowa-
ty one w ramach Polskiego Ruchu Przyjaciot
Indian. Konkluzja ,,wyznan redaktora” bylo
kilka waznych wnioskoéw wskazujacych, cze-
go nalezy unikaé, piszac o Indianach. Temat
procesu przystosowywania si¢ plemion Wiel-
kich Rownin do zycia w rezerwatach oméwit
Aleksander Sudak. Zarysowat on polityke
rzadu amerykanskiego, uwzgledniajac kilka
pozytywnych i negatywnych aspektow wpro-
wadzenia rezerwatow. O systemie wartosci
Indian Nawaho oraz roli kobiet i mgzczyzn
(pierwiastka zenskiego i mgskiego) w prze-
szto$ci, jak i rowniez w czasach wspotczes-
nych opowiadat Marek Hyjek. Radostaw
Palonka, w oparciu o badania archeologiczne
przeprowadzone w regionie Mesa Verde,
wskazal znaczenie rekonstrukcji przesztosci
jako kluczowego elementu ochrony tubyl-
czych kultur oraz formy poszukiwania tozsa-
mosci i przynaleznosci plemiennej. Autorem
ostatniego referatu byl Marek Gorka. Przy-
pomniat pasjonujaca histori¢ wojen seminol-
skich w pierwszej potowie XIX wieku, biorac
pod uwage ich rolg w zachowaniu tradycji
i warto$ci plemiennych.

Konferencja zostala zorganizowana z po-
moca Srédmiejskiego Osrodka Kultury oraz
Instytutu Amerykanistyki i Studiéw Polonij-
nych. Jest pierwsza tego typu z cyklu coro-
cznych sesji naukowych planowanych przez
krakowski klub Ani yun wiya. Ich zatozenia
wiaza si¢ Scisle z celami klubu, ktory skupia
osoby pragnace rozwija¢ wiedzg 1 burzyc
mity o tubylczych kulturach obu Ameryk.
Planowane jest takze wydanie materiatéw
pokonferencyjnych, ktore ukaza si¢ wkrotce
za sprawag wydawnictwa Lamelli, Tipi oraz
Instytutu Amerykanistyki i Studiéw Polonij-
nych.

W imieniu klubu Ani yun wiya chcg wyra-
zi¢ wdzigczno$¢ osobom, ktore przyczynilty
si¢ do nadania tak wspaniatego charakteru
temu przedsigwzigciu. Szczegodlne podzigko-
wania naleza si¢ dyrekcji Sroédmiejskiego
Osrodka Kultury oraz Instytutowi Ameryka-
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nistyki i Studiéw Polonijnych UJ, a w szcze-
goblnosci dr. Pawtowi Laidlerowi, za okazang
pomoc i wsparcie. Dzigkuj¢ wszystkim refe-
rentom 1 innym uczestnikom konferencji za
ich pasje 1 che¢ dzielenia si¢ swoja wiedza
i przemysleniami. Nie chodzi o to, aby przy-
tacza¢ frekwencj¢ shuchaczy, gdyz nie ona
jest wyznacznikiem skutecznosci tego rodzaju
spotkan. Dopdki istnieja inicjatywy organizo-
wania spotkan naukowych i1 propagowania
problematyki tubylczej ludnosci w tej formie,
mozemy moéwic o sukcesie wlasnych przeko-
nan i pragnien. =

Izabela Nawrot

R E K L A M A
WIDZISZ, JA ZYJE...

Sztuka i rekodzieto Indian z Réwnin
i Lasow Ameryki Pétnocnej
ze zbioréw prywatnych Leszka Michalika

Wystawa w Muzeum Okregowym
im. Leona Wyczdtkowskiego w Bydgoszczy
Czerwony Spichlerz, ul. Mennica 8a
Muzeum zaprasza:
w dni powszednie (bez poniedziatkéw) od 10% do 18
w soboty i niedziele od 12® do 16

wystawa czynna do 3 wrzesnia 2006

R E K L A M A
¥ ¥ vV vV ¥ ¥ vV vV VvV VvV Vv WV
XXX Zlot

Polskiego Ruchu Przyjaciét Indian
odbedzie sie w Uniejowie
w dniach 28 lipca — 6 sierpnia 2006
kontakt: Zdzistaw Ranores Wszotek,
mail: ranores@tlen.pl, tel.kom.: 0605 304197

Koszt uczestnictwa wynosi 50 zt od osoby,
(dzieci do lat 14 pod opieka rodzicow — wstep za
darmo)

Optaty dokona¢ mozna na miejscu lub na konto
w terminie do 25 lipca
(w przypadku operacji bankowej — koniecznie
zabierz ze sobg dowdd wptaty!!!)
Zdzistaw Wszotek
59 9263 0000 2000 3829 4002 0001
Bank Spotdzielczy w Poddebicach.

Tytut wplaty — "Opfata zlotowa"

VvV Vv VvV VvV vV VvV vV vV Vv vVVYVYyYy

Mity i legendy
Indian Amazonii peruwianskiej

Warszawa (28.07-15.08, galeria Stowarzyszenia fabs)
Konin (po 15.08, Wieza Ciénien)
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(\— glos z ScheyechbiI

1 Kiedy w 1988 roku Kongres Stanow
Zjednoczonych przyznat Indianom
prawo otwierania kasyn, wydawato sig, ze to
znakomity pomyst na ,,postawienie na nogi”
najubozszej grupy etnicznej w USA. Wpraw-
dzie sam fakt przyznania tego przywileju, jak
kazdy akt prawny dotyczacy Indian, jest dos¢
niefrasobliwym potwierdzeniem skutkéw pod-
boju i kontynuacja polityki hegemonii wobec
tubylcow, lecz 6w akurat mial otworzy¢ per-
spektywy poprawy zycia w rezerwatach. I rze-
czywiscie, w kilkunastu przypadkach szansa
dana Indianom zostata dobrze wykorzystana.

Mozna zalozy¢, ze w pewnym sensie re-
publikanska polityka zmierzata do odgrzania
starego pomystu — ,,Rezolucji 108” z 1954
roku, czyli tzw. termination policy — proby
rozwiazania organizacji plemiennych w celu
kompletnej asymilacji ludnosci tubylczej.
W przypadku kasyn chodzito tez o odciazenie
budzetu panstwa przed odpowiedzialnoscia
finansowa wobec podbitych.

Wsrod biatych Amerykanow, niezbyt prze-
nikliwych politycznie, ustawa z 1988 wywo-
fata generalnie niechg¢ i zawis¢. Wszystkim
znane sa niewybredne ataki na Pekotow Ma-
shantucket podwazajace ich ,,indianskos¢”,
wyszukujace rzekome oszustwa prawne lub
zto$liwie nazywajace ich inicjatyweg ,,zemsta
za fort Mystic”'. Podobnie jak w przypadku
plemion walczacych o uznanie federalne (co
samo w sobie jest groteska, zwazywszy, ze
Indianie sa u siebie, a Stany Zjednoczone —
przez podbdj tubylcoéw i grabiez ich ziem —
stanowia podmiot nielegalny), ich starania
wywotywaly panik¢ rzadow stanowych, sku-
pionych wokot ,,swoich” kasyn, a takze ggsia
skorke u takich potentatow hazardu, jak Do-
nald Trump czy Steve Wynn. W ten sposob
w Scheyechbi starania Indian Ramapough
o uznanie federalne zostaty przekreslone przez
lobby kasynowe w Kongresie, a wspdlna akcja
miasta Wildwood i Delawarow z Anadarko,

' 29 maja 1637 roku Anglicy wspierani przez Narraganset-
tow i Moheganow zaatakowali Pekotow w forcie Mystic.
W walce zgingto co najmniej czterystu Pekotow, w tym —
po podpaleniu zabudowan — wszystkie kobiety i dzieci.

w Oklahomie, o stworzenie kasyna konkuru-
jacego z Atlantic City — rozbita przez roz-
wscieczona Cristie Whitman, republikanska
gubernator New Jersey.

Po latach opinia spoteczna Ameryki, zafas-
cynowana sukcesami Pekotow, Moheganow
i paru innych plemion, nabrata przekonania,
iz wszyscy Indianie kieruja ,,fabrykami hazar-
du” i ze wszyscy czerpia z nich oszalamiajace
zyski, a stanowiac zagrozenie dla prywatnych
i stanowych przedsigwzigé tego typu, winni by¢
obtozeni specjalnymi, karnymi domiarami.

Jak podkresla John E. Echohawk, dyrektor
Fundacji Praw Tubylczych Amerykanoéw (Na-
tive American Rights Fund), wszystkie punkty
tej opinii s fatszywe. ,,JJedna z przyczyn roz-
biezno$ci migdzy opinia spoteczng a rzeczy-
wisto$cia — pisze on — jest to, iz gldwna
uwage skupia si¢ na kilku inicjatywach, ktore
odniosty spektakularny sukces, jak u Pekotow
w Connecticut, czy w Shakopee, u Siuksow
Mdewakanton w Minnesocie. Jednakze przed-
sigwzigcia te sa raczej wyjatkiem niz regutq™
Z ponad 560 plemion indianskich mniej niz
potowa (224) korzysta z prawa do prowadze-
nia kasyn, co stanowi zaledwie 21% amery-
kanskiego przemystu hazardowego. Z tego 175
plemion czerpie zaledwie marginalne zyski.
Nawet gdyby przyjac, ze zysk roczny wszyst-
kich indianskich kasyn zostanie podzielony
migdzy tubylcow, nie podniostoby to docho-
du na glowe, wynoszacego rocznie 11 259 §,
do $redniej krajowej, czyli 21 586 $. Tak wiec,
mimo ze Indianie wschodniego i zachodniego
wybrzeza ciesza si¢ finansowymi sukcesami,
ktore bez watpienia wptynety na ogdlna po-
prawg ich bytu, w dalszym ciagu wigkszo$¢
tubylcow klepie ewidentng biedg. Bezrobocie
wérod Indian wynosi 15%, jest zatem niemal
trzykrotnie wyzsze od $redniej krajowe;j.

Haniebny stosunek rzadu i Kongresu USA
wobec krajowcow jest czg$cia niepojgtej
polityki tego rzekomo najszlachetniejszego
panstwa $wiata, ktore najdtuzej utrzymywato
niewolnictwo, po nim segregacja rasowa,
a dzi$ nalezy do tych niewielu etycznych di-
nozauréw — utrzymujacych karg smierci. <

Andrzej J.R. Wala
2 Z ulotki: Dispelling the Myths about Indian Gaming. Native
American Rights Fund, www.narf.org.
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(\— zwierzenia Cienia

185. Wiasciwie nie mam nic oryginalnego do
napisania. Ale cho¢by z okazji trzydziestu lat
bytnoséci w Polskim Ruchu Przyjaciét Indian i ja
mam prawo poswigtowac. I podsumowac swoje
dos¢ aktywne w nim uczestniczenie (a nie np.
tylko samo ,,bycie”, czy tez okresowe pojawia-
nie si¢ w nim i znikanie). Jako mlody cztowiek,
ktéry wiosna 1976 roku nawiazal pierwszy
kontakt z innymi mito$nikami Indian, zostalem
Swiadkiem, a wkrotce i uczestnikiem narodzin
zjawiska, ktore — cho¢ korzeniami siggato co
najmniej potowy lat 70. — to dopiero kilka lat
p6zniej (na V Zlocie, latem 1981 roku) przybra-
fo istniejaca do dzi§ nazwe PRPIL. Moja ,,biogra-
fia indianisty”, oddajac niezle ewolucje, wzloty
i upadki Ruchu, méowi wszak nie tyle o mnie, co
0 jego zywotnosci, roznorodnosci i sile. Zaczyna-
tem jako ,,wodz okrggowy” — w epoce bez inter-
netu, kserografu, komputerow, skanerdéw, druka-
rek, komorek i samochodow ,koordynujac”
kontakty i wymiang informacji migdzy tylez za-
przyjaznionymi, co idealistycznymi milosnika-
mi Indian. Dzigki ttumaczonym z ,,Akwesasne
Notes” i wymienianym niestrudzenie z innymi
tekstom nie tylko uczytem si¢ angielskiego, ale
i odkrywalem nieznany i niedoceniany czgsto
$wiat wspotczesnych Indian. Obserwowatem, jak
ze zmianami w kraju i $wiecie — wraz z naszym
wiasnym dojrzewaniem — zmienia si¢ i dojrzewa
nasz Ruch, a takze jak czasem bladzi i grzeszy
— niedojrzaloécia, niezdecydowaniem, egocen-
tryzmem i matostkowa swarliwoscia, typowymi
dla matych srodowisk i subkultur.

186. Jako nieformalny ,.delegat” Ruchu juz
w latach 80. wyjezdzatem za ,,zelazna kurtyng”
na pra—europejskie spotkania grup poparcia In-
dian (tzw. Euromeetingi), poznajac tam pier-
wszych ,,swoich” Indian i ich obroncow. Bedac
jednym z koordynatoréw indianskich biegow
w Polsce, a takze jednym z niespetnionych lide-
row $.p. Polskiego Stowarzyszenia Przyjaciot In-
dian, pomagatem organizowaé pierwsze przy-
jazdy ich — do nas. I cho¢ sam nie odwiedzitem
dotad Kraju Indian, to jednak niejednemu india-
niscie pomoglem spetni¢ to wlasnie marzenie
(lub wyzby¢ sig¢ krajowych stereotypow i ztu-

dzen). Dzigki PRPI poznatem ludzi, o koérych
dotad tylko styszatem, odwiedzitem wazne miej-
sca, do ktorych inaczej bym nie dotart i przezy-
tem wydarzenia, o ktorych warto pamigtaé.

187. Dzi§ mam za soba zaangazowanie w 28
letnich zlotéw, dekadg zimowych spotkan w Sre-
brnej Gorze i parg potlaczy zabkowickiej Fiesty,
udzial w dawnych i niedawnych sesjach Ruchu,
wigkszosci krajowych pow—wow i wielu impre-
zach lokalnych. Modlitem sig i pocitem w nieje-
dnym szafasie, niostem staff paru Swietych
Biegow, opickowatem si¢ zlotowym Ogniskiem
i Zawinigtkiem PRPI. Przetozylem dziesiatki wier-
szy 1 podpisatem setki petycji w obronie Indian.
Mam na koncie wiasne teksty i przektady we
wszystkich 74. ,,Tawacinach”, zredagowanie 38.
,Biuletynow PSPI”, wspotudzial w powstaniu
kilku ksiazek, miesiace przezyte pod tipi, do-
$wiadczenia kilku indianskich skansenow, przy-
zwoite artykuty o sprawach Indian w prasie,
wywiady w radiu i TV, administrowanie popu-
larng strong w sieci, zaangazowanie w radio,
Forum i Wikipedig. Mam wreszcie gromadzona
latami bibliotekg ksiazek, ktorych nie nadazam
czytaé, i godziny nagran tubylczej muzyki, kto-
rych nie mam kiedy w spokoju wystuchac.

188. Mam budzace weiaz silne emocje wspo-
mnienia trzech dziesigcioleci ciaglego bycia
w ruchu i ,zycia zyciem” Ruchu, ktorych nie
zamienilbym na zadne inne do$wiadczenia.
Mam tez $wiadomo$¢ paru spraw wazniejszych.
Wiem, ze dzigki Polskiemu Ruchowi Przyjaciot
Indian mam spore grono przyjaciot i licznych
znajomych, ktorzy wilasnie przez Ruch stali mi
sig bliscy. Ja wspottworzytem Ruch, a on — mnie.
Nie bylbym tym, kim jestem, gdyby nie on.
I gdyby nie ci, przez ktorych i — jak nadal wie-
rz¢ — DLA ktoérych od trzech dziesigcioleci
PRPI istnieje, czyli Indianie. Mozna opuscié ja-
kie$ spotkanie, zignorowaé czasem maila czy
telefon, mozna nawet odpusci¢ sobie jeden czy
drugi Zlot, ale Ruch szkoda bytoby zmarnowac,
zdradzi¢ czy chocby porzuci¢. Bo Nasz Ruch
z pewnoS$cia warto wspieraé i rozwijaé. Takiemu
Ruchowi warto by¢ wiernym takze, gdy czasem
zawodzi. | niezaleznie od tego jak (nie)udany
okaze sig jeden czy drugi jubileusz.

Marek Nowocien
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PRENUMERATA W 2006 ROKU

»~Tawacin” ukazuje sie cztery razy w roku:
na wiosne, lato, jesien i zime. Prenumerata
redakcyjna w 2006 kosztuje 26 zt za 4 nu-
mery [73-76] i mozna ja rozpocza¢ w do-
wolnym momencie.

Whpftaty nalezy kierowac¢ na konto:

TIPI, Marek Maciotek
ul. takowa 3 = 64-050 Wielichowo
BS O. Grodzisk Wlkp.
55 9063 0008 0010 0105 6531 0001

PRENUMERATA ZAGRANICZNA
Prenumerata optacona w kraju
kosztuje 52 zt(wysytka priorytetowa)
optacona zagranicg — $20 lub15€

W USA
Dystrybucje , Tawacinu”
w Stanach Zjednoczonych prowadzi:
Mr. Andrew J.R. Wala
5512B Burk Ave.
Ventnor City, NJ 08406-1204

tel. (0609) 487-8999

e-mail: Kulwal@aol.com

GDZIE KUPIC, PRZECZYTAC , TAWACIN"?

,Tawacin” jest do nabycia na terenie catego kraju w salonach
EMPIK oraz poprzez prenumerate redakcyjna. Oprdcz tego ,Tawa-
cin” dostepny jest w kilkunastu bibliotekach, gtéwnie uniwersytec-
kich, do ktdrych wysytamy tzw. egzemplarze obowigzkowe. Sg to:

KATOWICE Biblioteka Slaska, ul. Francuska 12 « KRAKOW Biblioteka Ja-
giellonska, Zaktad Uzupetniania Zbioréw, Al. Mickiewicza 22 = LUBLIN Bib-
lioteka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ul. Chopina 27; Biblioteka
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, ul. Radziszewskiego 11 = tODZ Bib-
lioteka Uniwersytetu £dzkiego, ul. Matejki 34/38 = OPOLE BibliotekaUni-
wersytetu Opolskiego, ul. Strzelcdw Bytomskich 2 = POZNAN Biblioteka
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, ul. Ratajczaka 38/40 = SOPOT Biblio-
teka Uniwersytetu Gdariskiego, ul. Armii Krajowej 110 » SZCZECIN Ksigzni-
ca Pomorska im. St. Staszica, ul. Podgdma 15/16 = TORUN Biblioteka
Uniwersytetu im. Mikotaja Kopernika, ul. Gagarina 13 = WROCLAW Bibliote-
ka Uniwersytetu Wroctawskiego, ul. Szajnochy 10 = WARSZAWA Biblioteka
Narodowa, Zaktad Uzupetniania Zbiordw, Al. Niepodlegtosci 213; Biblioteka
Uniwersytetu Warszawskiego, Krakowskie Przedmiescie 32; Biblioteka Publi-
czna m. st. Warszawy, ul. Koszykowa 26/28

Jesli w katalogu czasopism biblioteki nie ma , Tawacinu”, prosimy spy-
ta¢ personel, dokad trafia nasz kwartalnik. Czasami zdarza sie, ze zostat
przekazany do innej placowki.

Inne zbiory zawierajace , Tawacin”:

+ODZ Biblioteka Publiczna, ul. Gdariska 100/102 = KRAKOW Katedra
Amerykanistyki UJ, Rynek Géwny 34; Biblioteka Latynoamerykariska PTSL,
Rynek Gtéwny 34, III p. = POZNAN Biblioteka Raczynskich, ul. Sw. Mar-
cin 65 * WROCLAW Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, ul. Szewska 37

BIALYSTOK ul. Sienkiewicza 3 = BIELSKO BIALA

ul. Sarni Stok 2 = BYDGOSZCZ ul. Fordoriska 141

(Galeria Pomorska); ul. Gdariska 15 = BYTOM ul.
Dolnoslaska 25 (Plejada) » CHEEM ul. Lubelska 61 = CZELADZ ul. Be-
dzinska 80 = CZESTOCHOWA ul. NMP 63/65 = ELBLAG ul. Teatralna 5
(CH Zielone Tarasy)  GDANSK ul. Podwale Grodzkie 8 (Megastore); ul.
Kotobrzeska 41C (CH Alfa); ul. Ztota Karczma 26 (CH Ikea Matarnia)
GDYNIA ul. Swietojahskg 68 = GLIWICE Rynek 4-5 = GNIEZNO ul.
B. Chrobrego 11 = GORZOW WLKP ul. Sikorskiego 126/128 = KALISZ
Plac $w. Jézefa 12 » KATOWICE ul. P. Skargi 6 (Megastore); ul. Chorzow-
ska 107 (Silesia City Center); ul. Putaskiego 60 (Trzy Stawy) = KIELCE ul.
Swietokrzyska 20 (Echo); ul. Warszawska 5 = KOSZALIN ul. Zwyciestwa
106/108 = KRAKOW ul. Podgérska 34 (Galeria Kazimierz); ul. Gen. B.
Komorowskiego 37; Rynek Gtéwny 5 / Sienna 2 » LEGNICA Rynek 33 =
LUBIN Rynek 23 (Ratusz) » LUBLIN Krakowskie Przedmiescie 59 = tODZ
ul. Narutowicza 8/10; ul. Piotrkowska 81 (Megastore); ul. J. Pitsudskiego
15/23 (Galeria); ul. Karskiego 5 lokal M013/206 (Manufaktura) = NOWY
SACZ Rynek 17; ul. Nawojowska 1 (CH Europa) = OLSZTYN Al. Pitsud-
skiego 16 (Alfa) = OPOLE ul. Krakowska 45/47 (CH Arkadia)  OSTROW
WLKP ul. Kolejowa 24 b = PLOCK PI. Narutowicza 5 = POZNAN ul. Ra-
tajczaka 44 (Megastore); ul. Bukowska 156 (CH King Cross); ul. Kaspra
Druzbickiego 2 (CH Plaza) = RACIBORZ Rynek 5 = RYBNIK ul. Sobies-
kiego 18 » RZESZOW ul. Pk. Leopolda Lisa-Kuli 19 (Galeria); ul. Rejtana
65 (CH Plaza) » SLUPSK Stary Rynek 6 = SOPOT ul. Boh. Monte Cassino
57/59 = SOSNOWIEC ul. Staszica 8 B (CH Plejada) = SZCZECIN Al.
Wojska Polskiego 2; Al. Niepodlegtosci 60 (Megastore); Al. Wyzwolenia
18 (CH Galaxy); ul. Ku Storicu 67 (CH Ster) * SWINOUJSCIE ul. Armii
Krajowej 8 = TORUN ul. Wielkie Garbary 19; ul. Zétkiewskiego 15 (Ga-
leria Copernicus) = TYCHY Al. Jana Pawia II 16-18 (CH-R City Point) =
WALBRZYCH Al. Wyzwolenia 2 = WARSZAWA Al. Zjednoczenia 25
(Bielany); ul. Aleje Jerozolimskie 179 (Blue City); ul. Ostrobramska 75c
(CH Promenada); ul. Wotoska 12 (Galeria Mokotéw); ul. Gréjecka 80/102
(Gréjecka); ul. Mszczonowska 3 (Janki); ul. Marszatkowska 104/122
(Megastore Junior); Al. Jana Pawta II 82 (Megastore Arkadia); ul. Nowy
Swiat 15/17 (Megastore Nowy Swiat); ul. Powsifiska 31 (Sadyba); ul.
Gtebocka 15 (Targowek); ul. Gorczewska 124 (Wola Park); ul. Mickiewi-
cza 27 (Zoliborz) = WLOCLAWEK ul. Putaskiego 14 = WROCLAW pl.
Kosciuszki 21/23; ul. Czekoladowa 9 (Bielany) = Rynek 50 (Megastore) =
ZABRZE ul. Plutonowego R. Szkubacza 1 (CH M1) = ZIELONA GORA ul.
Boh. Westerplatte 19



WAKACYJNA PROMOCJA ,,TAWACINVU”

teraz wszystkie ksiazki z naszej
BIBLIOTEKI TAWACINU

20%

BT nr 31, ss. 136

cepatdzt 15,20zt

Aleksander Sudak

KOMANCZE

Styneli z zamitowania do czysto-
$ci i elegancji; ich wojownicy
nawet na wyprawach wojennych
nie rozstawali si¢ z lusterkiem
i farbami.

BT nr 25, ss. 80

cena 92t 7,20 2
TAWACIN za 1 zt

taniej

Charles A. Eastman (Ohiyesa)
ZLASUDO CYWILIZACJI:
Indiariska autobiografia

Drugi tom autobiografii Char-
lesa Alexandra Eastmana
(Ohiyesy) (1858-1939), lekar-
za i dziatacza spotecznego
z plemienia Siukséw Santee.
Tom pierwszy Moje indiariskie
dzieciristwo zawierat wspom-
nienia beztroskich lat spe-
dzonych w lesie. W niniejszym
tomie autor opowiada o szkole
z internatem, o praktyce lekar-
skiej w rezerwacie Pine Ridge,
o dramatycznych wydarzenia-
ch nad Wounded Knee w 1890
roku, wreszcie 0 wytrwatej pra-
cy na rzecz Indian.

Aleksander Sudak

PAUNISI

Budzili szacunek i lek wsréd
wszystkich plemion. Tych dorod-
nych ludzi, o okragtych, ksigzyco-
wych twarzach, cechowaly zyczli-
wos¢ i zdrowy rozsadek.

BT nr 27, ss. 80
cenar 9zt 7,20 2t

Dotacz do nas!

nowe ceny rocznikéw (wszystkie numery z roku):

199667 2zt

1997, 1998 i 1999 — 187 4 zt/rocznik

2000- 157 6 zH/rocznik

2001, 2002 i 2003 -26% 8 zH/rocznik

2004, 2005 - 22 z¥rocznik

szczegoty
s. 53

Donald E. Worcester

APACZE

Orty Potudniowego Zachodu
Surowy byt kraj zwany Apaczerig
— ojczyzng Apaczéw, gdzie kaz-
dy owad miat zadto, kazdy krzak
kolce, a kazdy waz — jad. Zycie
tutaj byto codzienng walkg o prze-
trwanie, rozpaczliwym zmaga-
niem z wroga naturg i okrutnymi
drapieznikami, tak w zwierzecej,
jak i w ludzkiej postaci. Niedostep-
ne gory i bezkresne pustynie byty
ojczyzng Apaczéw, a oni sami jej
nieodrodnymi  dzie¢mi. Bez sto-
wa skargi znosili gtéd i pragnie-
nie, upaty i mrozy. W kazdym ob-
cym widzieli wroga, nie ufali
nikomu...

BT nr 29, ss. 408

cena37zt 29,60zt

Marek Hyjek

ZA SCIANA WIGWAMU

Ksigzki o Indianach przedstawiaja
gtéwnie Swiat wojownikéw tocza-
cych krwawe wojny z biatymi na-
jezdzcami. Podkreslaja tragiczny
los tych dumnych ludzi, czyniac
z nich symbol wszelkiej walki 0 wol-
nosé. Zycie Indian nie koncentro-
wato sie jedynie na wojnach i polo-
waniu na bizony. Obok tych waznych
wydarzeri toczyto sig zwykte, rodzin-
ne Zycie, ze wszystkimi jego aspek-
tami, od narodzin po $mierc.

BT, nr 28, ss. 368+32

cena34 7t 27,20 zt

ODREBNA RZECZYWISTOSC

Referaty z sesji ,Indianie i indianisci”
poswigconej pamigci Indiariskiej
Babci, Stefanii Antoniewicz

pod redakcja

Arkadiusza J. Kilanowskiego

BT nr 30, ss. 200+16 nib

cepat9zt 11,40 2t

promocje miesieczne
www.tipi.pl

WARUNKI ZAKUPU PROMOCYJ NEGO
Pokrywamy koszty przesytki pocztowej. Prosimy o przedptate na

konto: TIPI, Marek Maciotek
ul. takowa 3 = 64-050 Wielichowo
55 9063 0008 0010 0105 6531 0001

Paczke mozemy wysta¢ réwniez ,,za pobraniem”, czyli ptaci sig
na poczcie lub u listonosza przy odbiorze paczki. Jednak uwaga:
doliczamy optate za nadanie przesytki oraz za pobranie przez
listonosza naleznej kwoty i przestanie jej na nasze konto. Optata
dodatkowa wynosi 5 zt. Przy zaméwieniu ksigzek i/lub numeréw
»Tawacinu” powyzej 75 zt— nie doliczamy Zadnych optat.

Kazda promocja kiedys sie skonczy. Powyzsze ceny ohowiazuja do 30 wrzesnia 2006 roku



BARTOSZ HLEBOWICZ (2)

Druzyny indiariskie graja w lacrosse
w centrum miasta podczas Festiwalu

Indiariskiego w Milwaukee
wrzesieri 2002

Irokezi co roku (od 1927) organizuja
sindiariska wioske” podczas jarmarku
stanowego w Syracuse. To okazja do pokazu
tradycyjnych strojéw i taricéw irokeskich,
sprzedazy indianskiego jedzenia i rekodzieta,
a dla dzieci — Swietna zabawa

sierpieri 2001
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