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JAK TO Z NAMI JEST

Lubimy uwazac niektérych ludzi za autorytety.
Napisane przez nich ksigzki lub swiadectwo ich
Zycia zmienia niekiedy nasze Zycie. Czasami chce-
my tylko wiedziec, ze tacy ludzie sg, czasem ku-
pujemy ich ksigzki, cho¢ niekoniecznie je czy-
tamy. Jeszcze zdgzymy, myslimy sobie. A kiedy
autorytety odchodzg, pozostaje — chocby na
chwilg — jakas pustka.

Twdrezosé Vine’a Delorii, Jr. byta w tle naszych
zainteresowari Indianami od poczgtku istnienia
»lawacinu”. Jego cigte piéro wielokrotnie leczy-
fo nas z sentymentalizmu w podejsciu do Indian.
Uwazalismy sig za ich przyjacict, czulismy sig
uprawnieni do zabierania gtosu w ich imieniu,
a jednoczesnie — podswiadomie — balismy sig
krytycznego spojrzenia Delorii. Ciekawe, co by
powiedziat o naszym kwartalniku? Na ile nasze
widzenie Indian odbiega od europocentrycznego
stereotypu, ile w nas jest zrozumienia tego, co
naprawde stato si¢ na amerykariskim kontynen-
cie. Na ile zdotalibysmy obronic naszg ,,linig pro-
gramowg”?

Jesli czegokolwiek nauczytem sig z lektury
pism Delorii, to na pewno nieufnosci wobec wia-
snej wiedzy o Indianach. Raz na zawsze uz-
mystowitem sobie, ze prawdziwi Indianie sg
..ZWyktymi ludZmi. Ani gorszymi, ani lepszymi
ode mnie. Moge si¢ od nich duzo nauczyc, ale ja
tez mdgtbym im sporo przekazac. Nie kazdy In-
dianin jest szamanem, tak jak nie kazdy Polak
jest duchownym. Obok autorytetéw, tubylcze
spotecznosci sktadajg sie ze zwyktych ludzi, kto-
rzy, tak jak my, prébujg doswiadczac zycia we
wszystkich jego przejawach.
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» BRUCE E. JOHANSEN

TUBYLCZY PAPIEZ

odszedt Vine Deloria, Jr.

dy w tubylczej Ameryce mowi sig o po-

lityce lub nauce, zwykle wszystkich tra-
ktuje si¢ jednakowo. Wigkszos¢ tubylczych
tradycji unika wynoszenia jednostek do godno-
$ci krolow, ksiazat czy papiezy. Nawet gdyby
kto$ zastugiwat na taki tytul, to nie zabiegatby
o niego. Jednak $mier¢ Vine’a Delorii, Jr. 13
listopada 2005 roku uruchomita lawing po-
chwal. Gdyby Tubylcza Ameryka miata papie-
za — ale oczywiscie nie ma — bylby nim
Deloria. Smutek zauwazalny po jego odejsciu
mozna poréwaé¢ z majowym smutkiem Polski
po odejsciu papieza Jana Pawta 11, ktory obser-
wowalem jako wykladowca na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, na ktorym Karol
Wojtyla wyktadal przez blisko ¢wier¢ wieku,
nim zostat wezwany do Rzymu.

Profesor Uniwersytetu Kolorado Charles
Wilkinson, ekspert w dziedzinie prawa Indian
amerykanskich, nazwal Delori¢ ,,prawdopo-
dobnie najbardziej wplywowym Indianinem
minionego stulecia”.

— Byl wspaniatym czlowiekiem, btyskotli-
wym, zabawnym, niezwykle cieplym i pelnym
wspotczucia, zawsze che¢tnym do podania reki
lub podtrzymania na duchu — dodat Wilkin-
son.

Deloria, Siuks ze Standing Rock, dat si¢
poznaé po raz pierwszy w 1969 roku, po pu-
blikacji ksiazki Custer Died For Your Sins.
Jak powiadomit jego syn Philip, profesor hi-

" Corey Dahl, Indian Activist and Popular Author Dies,
Boulder (Colorado) ,,Daily Camera”, 15 listopada 2005.

storii na Uniwersytecie Michigan i takze ce-
niony pisarz, Vine Deloria, Jr. zmart w wyni-
ku pooperacyjnych komplikacji po pgknigciu
tetniaka aorty w szpitalu, w White Ridge,
w stanie Kolorado®.

Przez wiele dni po $mierci Delorii wies¢
o tym krazyta wsrod jego licznej rodziny
w Stanach Zjednoczonych i po $wiecie, prze-
kazywana emailami i w kontaktach osobi-
stych, z reki do regki, z ucha do ucha,
,.wszystkim naszym krewnym” w tubylczym
rozumieniu tego zwrotu. Mowilo sig, ze na-
wet kamienie, po ktérych chodzimy, przeka-
zywaly swoje kondolencje. Styszatem, jak
wielu tubylcow mowilo, ze on zyje — w swo-
ich stowach i naszych wspomnieniach, i ze
wszyscy kiedy$ przejdziemy ,,na druga stro-
ng”. Wielu z tych, ktdrzy znali Delorig, pocie-
szalo si¢ wiara, ze bedzie czekat na tamtym
$wiecie, gdy oni odejda.

Odejscie Delorii bylo w Kraju Indian bar-
dzo osobistym doswiadczeniem, bowiem tak
liczna jest sie¢ jego przyjaciot i znajomych.
Takze i mnie wczesne ksiazki Delorii sktonity
do pisania i dziatania w obronie tubylczych
Amerykanow, jeszcze przed okupacja Wound-
ed Knee z 1973 roku. P6zniej, na poczatku lat
80., gdy moja pierwsza praca taczaca Iroke-
zO6w z podstawami demokracji zostata odrzu-
cona przez 50 komercyjnych i naukowych
wydawnictw, to wiasnie Deloria zasugerowat
wystanie jej do Gambit, niewielkiego wyda-
whnictwa z Massachusetts, prowadzonego jako
emerytalne hobby przez Lovella Thompsona.
Co prawda Thompson odrzucit jedna z ksia-
zek Delorii, jednak temu ostatniemu spodoba-
fa si¢ pelna erudycji odmowa Thompsona.

Przez caly czas Vine zapewnial mi wspar-
cie 1 stowa otuchy, dobra rade, uzdrawiajacy
indianski humor i przedmowy do kilku moich
ksiazek, ostatnio do Enduring Legacies
w 2004 roku. Jestem tylko jedna z osob, ktore
opieraly si¢ na ramionach Vine’a. Liczba tych,
ktorych zainspirowat, jest niezliczona — i nie
probujcie nawet jej oszacowac. Powiedziatem
kiedy$ koledze, profesorowi religioznawstwa
z Uniwersytetu Nebraski w Omaha Dale’owi

? Matt Williams, Renowned Native American Scholar Dies,
,Colorado Daily”, 14 listopada 2005.
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Stoverowi, ze nie mogg juz prosi¢ Vine’a
o pomoc — dat mi tak wiele, a ja nie mam
czym mu si¢ zrewanzowac.

— Czy zdajesz sobie sprawg — odpart Sto-
ver — ze twoja praca jest jego nagroda?

Deloria zyskat stawg w latach 60. i 70. jako
rzecznik tubylczych ruchéw na rzecz samo-
okreslenia, stajac si¢ szanowanym powszechnie
profesorem, pisarzem i krytykiem spotecznym.
Jest jednym z najbardziej znanych pod koniec
XX wieku tworcow studiow tubylczoamery-
kanskich jako dziedziny badan naukowych.

Pod koniec lat 90. Roger Dunsmore okres-
lat Delori¢ w Handbook of Native American
Literature jako

najbardziej znaczacy gtos tego pokolenia, jesli
chodzi o prezentacje i analize problemoéw
wspdtczesnych Indian, ich historig, obecng kon-
dycje i znaczenie... Zaden inny gtos, Indianina
czy biatego, nie panuje tak mocno nad ogdlny-
mi danymi na temat indianskiej historii czy
probleméw i zaden inny gtos nie ma takiej sity
moralnej i uczciwosci, by przyzna¢ sie do bte-
dow i zatowac ich, ani takiego zeba do przegry-
zania sie przez warstwy tkanki miekkiej,
stereotypow, mitéw i zwyczajnych kfamstw do
szpiku kosci... do sedna spraw Indian’.

Crazy Horse XX wieku

Wielki tubylczy wizjoner, filozof, pisarz i dziatacz
Vine Deloria, Jr. odszedt dzis, 13 listopada, do
swoich przodkéow — czytamy w os$wiadczeniu
Ruchu Indian Amerykanskich (AIM) z Kolorado.
— Nasze mysli i modlitwy biegng do jego zony
Barbary, do jego dzieci i innych krewnych. Ode-
jécie Vine’a stwarza w $wiecie tubylczym i nie-
-tubylczym olbrzymig intelektualng i analityczng
przepas¢. (...) Mozna spokojnie powiedzie¢, ze
bez przyktadu danego nam przez pisarstwo
i my$l Vine’a Delorii, Jr. prawdopodobnie nie by-
foby Ruchu Indian Amerykanskich [i] nie bytoby
takiego miedzynarodowego ruchu ludéw tubyl-
czych, jaki dzi$ istnieje...

* Roger Dunsmore, Vine Deloria, Jr., w: Handbook of Native
American Literature. Garland Publishing, Nowy Jork 1996,
s. 411.

Miat odwage i wizje — gtosi dalej oSwiadcze-
nie — rzuci¢ wyzwanie dominujgcemu spote-
czenstwu u samych jego podstaw. Byt wolny od
pokory w konfrontagji z rasizmem prawa i polityki
Standw Zjednoczonych oraz proroczy w swych
wezwaniach do mtodych tubylczych dziataczy, by
zaostrzyli swe strategie. Byt prawdziwym mezem
stanu i naszym mentorem... Dla wielu z nas Vine
byt wspétczesnym Crazy Horse'em®.

Pozegnalna ceremonia Vine’a Delorii, Jr.
odbyta si¢ 18 listopada w Golden, w stanie
Kolorado, na zachéd od Denver. Proszono, by
zamiast przynosi¢ kwiaty, dokonywaé wptat
na Fundusz Stypendialny Vine’a Delorii.
Zmarly pozostawil zong Barbare, trojke dzie-
ci: Philipa, Daniela i Jeanne, brata, siostrg
1 siedmioro wnuczat.

Nekrolog w nowojorskim ,,Timesie” przy-
pominal, ze

chociaz jego pierwsza ksigzka o tak podzegaja-
cym tytule uznawana byta w swoim czasie za
hymn mtodego gniewnego cztowieka, to praw-
dziwg bronig Delorii, jak twierdza jego krytycy
i wielbiciele, byt chtostajacy, sardoniczny hu-
mor, ktérego umiat uzywac po obu stronach po-
dziatu na Indian i biatych. Bitwe nad Little Big
Horn, w ktdrej George Armstrong Custer i jego
Siddmy Putk Kawalerii pokonani zostali w 1876
roku na terytorium Montany przez potaczone si-
ty Siuksow i Szejenéw Pétnocnych, nazwat kie-

15

dys ,sesjg treningu wrazliwosci™.

W ciagu 500 lat zmusiliSmy biatych ludzi
do przejscia dlugiej drogi — napisat w artykule
dla ,,Timesa” w 1976 roku. — Od dziecinnych
poszukiwan mitycznych zlotych miast i fon-
tann mtodos$ci do prostego stwierdzenia, ze zie-
mia jest podstawa ludzkiej egzystencji®”.

W spotkaniach osobistych Deloria znany
byt z cigtego dowcipu, ktory ujawniat na sce-
nie. Zwracajac si¢ 28 lutego 1998 roku do
pigciuset studentéw Uniwersytetu Boise, kpit

* In Honor of Vine Deloria, Jr. (1933—2005), Statement of
Colorado AIM, 14 listopada 2005.

* Kirk Johnson, Vine Deloria, Jr:, Champion of Indian Rights,
Dies at 72, ,New York Times”, 15 listopada 2005.

¢K. Johnson, Champion of Indian Rights... dz. cyt.
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z dziewigtnastowiecznych pseudonaukowych
twierdzen, jakoby Europejczycy byli najbar-
dziej inteligentna rasa, poniewaz maja naj-
wigksze czaszki. Bylo to zanim ,,odkryto, ze
Apacze maja objetos$¢ czaszki o okoto 100 cm
sze$ciennych wigksza niz profesorowie Har-
vardu” — zartowal Deloria’.

Rodzina

Deloria nalezal do znanej rodziny Siuksow,
ktora wywierata znaczacy wplyw na zycie
i nauk¢ Ameryki na dtugo przed jego narodzi-
nami. Nalezaca od 1929 roku do kadry nau-
kowej Uniwersytetu Columbia Ella Cara
Deloria (1889-1971) zyskata uznanie jako
wybitny antropolog i lingwista. Napisata Da-
kota Texts (1932), pracg skladajaca si¢ z tek-
stow w jezykach dakota i angielskim, a takze
ksiazke Speaking of Indians (1944) bedaca
opisem zycia tubylcow przed przybyciem
Europejczykow.

Ella Cara Deloria urodzita si¢ w Wakpala,
w Dakocie Potudniowej. Jej indianskie imig,
Anpetu Wastewin, oznaczato ,,Kobietg Dobry
Dzien”. Uczyta sig w Oberlin College i na
Uniwersytecie Columbia, ktéry ukonczyta
w 1915 roku jako dyplomowany pedagog. Po
pracy w szkole i stowarzyszeniu YMCA
(gdzie zajmowata si¢ oswiata Indian) wrocita
na Uniwersytet Columbia jako wyktadowca
antropologii i wspotpracowata z profesorem
Franzem Boasem nad dwoma waznymi stu-
diami jezyka Dakotow. W latach 40. napisata
takze powies¢ Waterlily, ktora wydano w 1988
roku, siedemnascie lat po jej $mierci.

W pézniejszych latach Ella Cara Deloria
pisata, wyktadata i wspolpracowata ze szkota-
mi misyjnymi z rezerwatow, tworzac grama-
tyke jezyka dakota — w obawie, ze moze on
dotaczy¢ do innych zapomnianych jezykow
tubylczych, zanim ona zdazy ukonczy¢ swoje
dzieto. Zmarla na gruzlic¢ w domu opieki,
w Vermillion, w Dakocie Potudniowej, 12 lu-
tego 1971 roku.

" Charles Etlinger, Indian Scholar Blows Holes in Theories:
Deloria Says Lazy Scientists Adjusts Facts to Fit Ideas,
,Idaho Statesman”, 28 lutego 1998.

Jeden z pierwszych Indian, ktorzy zostali
duchownymi Kosciota Episkopalnego, Philip
Deloria (Siuks Yankton, 1854-1931) jest tez
jedna z okoto 90 postaci historycznych, kto-
rych posagi otaczaja ,,Chrystusa Majestaty-
cznego” w Narodowej Katedrze Episkopalnej
w Waszyngtonie. Jako wieloletni rektor Misji
Sw. Elzbiety w rezerwacie Standing Rock,
Philip Deloria miat pono¢ nawréci¢ na chrze-
Scijanstwo tysiace Siuksow. Byt ojcem Elli
Cara Delorii 1 dziadkiem Vine’a Delorii, Jré.

Vine Deloria, Jr. urodzit si¢ 26 marca 1933
roku w Martin, w rezerwacie Pine Ridge,
w Dakocie Potudniowej. Ksztatlcony w rezer-
watowych szkotach, w latach 1954-56 shuzyt
w piechocie morskiej, a nastgpnie (w 1958)
ukonczyt studia teologiczne na Uniwersytecie
Iowa i w 1963 roku obronit doktorat w Lute-
ranskiej Szkole Teologii. Wtedy tez zostal
dyrektorem wykonawczym Krajowego Kon-
gresu Indian Amerykanskich (NCAI). Jedno-
czesnie byl czlonkiem Federalnej Komisji ds.
Glodu i Niedozywienia. Pracujac w niej, od-
kryl, ze czamoskore dzieci z Delty Missisipi
jedza z gtodu czerwona gling’.

Bedac urodzonym dziataczem, Deloria skie-
rowal swoj wysitek intelektualny ku studiom
prawniczym, ktore rozpoczat w 1967 roku na
Wydziale Prawa Uniwersytetu Kolorado. Dy-
plom prawnika zdobyt w roku 1970, a w 1990
roku zostal wyktadowca Uniwersytetu Kolo-
rado 1 byl nim az do emerytury w roku 2000.
Jako wyktadowca byl pracownikiem Zaktadu
Historii, ale zajmowat si¢ tez studiami etni-
cznymi, religioznawstwem, naukami polity-
cznymi i prawem, co dowodzi szacunku,
jakim cieszyt si¢ w wielu dziedzinach nauki.

Ziemia

Dorobek pisarski Delorii (w tym dwadziescia
ksiazek i ponad sto waznych artykutow) kia-
dzie nacisk na wspolny — zdaniem Duns-
more’a — motyw: ze grzech jest gléwnym

 Ella Cara Deloria byta ciotkg Vine’a Delorii, Jr., za$ jego
rodzice to inny znany protestancki duchowny Siuksow —
Vine Deloria, Sr. i Barbara Sloat Eastburn — przyp. tlum.
’R. Dunsmore, Handbook... dz. cyt., s. 412.
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elementem amerykanskiej historii, i ze ,,grze-
sznicy to ci, ktorzy kradli i bezcze$cili ziemi¢™".

Deloria cytuje Curleya, wodza Indian
Crow, ktory w historii znany jest gtdwnie ja-
ko jeden ze zwiadowcow Custera nad Little
Big Horn w 1876 toku. Curleya nie zalicza sig
do wielkich filozofow tubylczych Ameryka-
néw, ale jego stowa, wypowiedziane w 1912
roku, przywoluja w pamigci wspomnienie Te-
cumseha, Seattle’a czy Black Elka:

Ziemia, na ktdrg spogladacie nie jest zwyklg
ziemig — to pyt z krwi, ciata i kosci naszych
przodkéw. Walczylismy, krwawiliSmy i umieralis-
my, by nie odebrali jej nam inni Indianie, a po-
tem walczylismy, krwawiliSmy i umieralismy,
pomagajgc biatym. Musicie przekopaé sie
w gtab, zanim odkryjecie nature tej ziemi, bo na
jej powierzchni sg Indianie Crow... Ta ziemia to
moja krew i moi zmarli, jest uswiecona. I nie
zrezygnuije z ani jednego jej skrawka''.

Juz w latach 50. Deloria angazowat sig
w krytyke Komisji ds. Roszczen Indianskich
(ICC), argumentujac, ze jest narzedziem do
unikania problemu traktatéw, a nie do rozwia-
zywania go. Wykazywal, ze przepisy i regula-
cje oglaszane jako ,,pomoc” Indianom, czgsto
utrwalaja kolonializm. Z historycznego pun-
ktu widzenia, twierdzil Deloria, prawa tubyl-
czych Amerykanow jedynie nasladuja prawa
innych grup spotecznych w USA. Na przy-
ktad, niewolnictwo na Alasce zniesiono dopie-
ro w 1886, dwadziescia lat po wojnie domowe;.

Deloria zyskatl licznych stuchaczy wsrod
szerokiego grona ludzi dzigki wykazywaniu,
czgsto z humorem, licznych sprzecznosci
w zyciu wspolczesnych Amerykanéw. Na
przyktad, w ksiazce We Talk, You Listen
(1970) Deloria wspominal rozmowg z pe-
wnym nie—Indianinem, ktéry pytat go: ,,Co
wy [tubyleczy Amerykanie] robiliscie z zie-
mia, kiedy ja mieliscie?”.

Deloria moéwil, ze nie pojmowat ekologi-
cznej ironii takiego pogladu az do momentu,
gdy odkryl, iz ptynaca przez Cleveland rzeka
Cuyahoga potrafi si¢ zapali¢. Do rzeki odpro-

"*R. Dunsmore, jw., s. 413.
"' R. Dunsmore, jw., s. 415.

wadzano tyle tatwopalnych $ciekow, ze latem
mieszkancy miasta musieli zachowywacé szcze-
g06Ina ostrozno$¢, by przypadkowo jej nie pod-
pali¢. ,,Po ponownym zastanowieniu si¢ nad
pytaniem mojego nieindianskiego znajomego
— pisat Deloria — doszedlem do wniosku, ze
prawdopodobnie miatl racj¢. Biali lepiej wy-
korzystali ziemig. Ilu Indian wymyslitoby fat-
wopalna rzekg?”'%.

Deloria tak oto definiuje réznice migdzy
europejskim 1 tubylczoamerykanskim sposo-
bem traktowania ziemi:

Plemienno—wspdlnotowy sposob zycia, pozba-
wiony ekonomicznego wspotzawodnictwa, tra-
ktuje ziemie jako najbardziej Zyciowg czes¢
ludzkiej egzystencji. Ona jest ICH. To ona
wspiera ich, méwi im, gdzie zyja, i okresla, JAK
2yja. Ziemia nie ma prostej sentymentalnosci
majestatu purpurowych gor... Dla grupy, ktora
na niej zyje, stanowi jednak centrum wszech-
$wiata. Dlatego ludzie, ktdrzy w ten sposdb
z niej korzystaja, zawsze majgq dom, do ktérego
mogg wroci¢. Ich tozsamo$¢ jest bezpieczna.
Zyia razem z nia, nie oddzielajg sie od niej i nie
potrafig bez niej zy¢".

Potykajac si¢ z misjonarzami, w wielu
przemoéwieniach Deloria kondensowat pot ty-
sigca lat historii Ameryki Pélnocnej w je-
dnym zdaniu: kiedy pojawili si¢ misjonarze,
to oni mieli Ksigge (Biblig), a Indianie — zie-
mig. Teraz, mawial Deloria, to oni maja zie-
mig, a Indianie — Ksiggg.

Deloria wzywat do przyjgcia tubylczej ety-
ki w postgpowaniu z ziemia przez cate niein-
dianskie spoteczenstwo, ktore staje w obliczu
ekologicznego zniszczenia, bgdacego wyni-
kiem dwoch tysiecy lat mnozenia dobr i czy-
nienia sobie ziemi poddana.

Amerykanskie spoteczenstwo mogtoby ocali¢
siebie, stuchajgc ludéw plemiennych. Chociaz
wymagatoby to radykalnej zmiany koncepcji
i wartosci, to z pewnoscig warto bytoby podjac
taki wysitek. Indianska filozofia uzytkowania

2 Vine Deloria, Ir., We Talk, You Listen: New Tribes, New
Turf, Macmillan, Nowy Jork 1970, s. 9.
V. Deloria, 1970, We Talk..., dz. cyt., s. 175.
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ziemi jest tak prosta, iz powtarzanie jej wydaje
sie gtupie: cztowiek musi zy¢ z innymi formami
zycia na ziemi, a nie — niszczy¢ je. Skutki tej
filozofii sg dla obecnego systemu politycznego
i ekonomicznego dalekosiezne. Reorientacja
oznaczataby, ze interes publiczny, interes prze-
trwania ludzkosci jako gatunku, musiatby stac¢
sie wazniejszy od poszczegdlnych interesow
ekonomicznych. Teraz to my sie Smiejemy. Ale
po czterech stuleciach radosnego rabunku biaty
cztowiek znalazt sie zaledwie o jedno pokolenie
od unicestwienia zycia na tej planecie'.

Pod koniec XX wieku Deloria dalej pisat
ksiazki i artykuly do czasopism naukowych
czgsto poruszajacych problem eurocentrycznej
interpretacji rzeczywisto$ci. Jego wczesne
ksiazki, takie jak Custer Died for Your Sins
(1969), We Talk, You Listen (1970) i Of Ut-
most Good Faith (1971) docieraty do no-
wych, mlodszych czytelnikow.

We wszystkich swoich pracach Deloria
bronit tubylczego prawa do uzytkowania zie-
mi. Zgodnie z prawem mig¢dzynarodowym
narody tubylczych Amerykanéw posiadaja
poréwnywalne prawo do uzytkowania ziemi,
na ktorej zyja ,,i to uzytkowanie nie powinno
by¢ naruszane inaczej niz w drodze dobro-
wolnej 1 zgodnej z prawem sprzedazy ziemi
europejskiemu panstwu, roszczacemu sobie
prawo do danego terenu”'.

Religia

Prace Delorii porownuja takze metafizyke
tubylczoamerykanskiego i europejskiego pun-
ktu widzenia, zwlaszcza w kwestiach pra-
wnych i religijnych. W God is Red (1973)
Deloria twierdzil, ze duchowe tradycje ame-
rykanskich Indian, dalekie od bycia przesta-
rzalymi, sa blizsze potrzebom wspotczesnego
$wiata niz chrzescijanstwo, ktére — jego zda-

“V. Deloria, jw., s. 195.

" Oren Lyons, John Mohawk, Vine Deloria, Jr., Laurence
Hauptman, Howard Berman, Donald A. Grinde, Jr., Curtis
Berkey, Robert Venables, Exiled in the Land of the Free:
Democracy, Indian nations, and the Constitution, Clear
Light Publishers, Santa Fe 1992, s. 238.

niem — wspiera imperializm i brak szacunku
dla ekologii planety. W God is Red Deloria
przeciwstawit tez sztucznym doktrynom Sta-
rego Swiata gloszona przez religie tubylczych
Amerykanow pochwalg zycia i ich koncepcjg
$wigtego miejsca.

Deloria poréwnuje naturg $wigtosci w kaz-
dej z tych trwatych rzeczywisto$ci. Jego dys-
kusja nad $wigto$cia obejmuje takze kwestie
ekologiczne w religiach tubylczoamerykan-
skich. Poréwnuje tez sposoby, w jakie kazda
z kultur postrzega rzeczywisto§¢ — europej-
ski, gdzie czas jest liniowy, a historia to ciag
nastgpujacych po sobie wydarzen, i sposob
typowy dla wigkszosci kultur tubylczych,
w ktorych nie ma miejsca ani na jedno, ani na
drugie. Chrzescijanstwo zwykle przedstawia
Boga jako istot¢ podobna cztowiekowi, czgsto
wécibska i m$ciwa, podczas gdy wiele religii
tubylczych umieszcza najwyzszy autorytet
w glebokiej tajemnicy symbolizujacej zycio-
we sity natury.

Dla Delorii wielka tajemnica z teologii
Siukséw staje si¢ ekologiczna metafora, za
pomoca ktorej wyjasnia sposoby, jakimi tu-
bylcze teologie wplataja w zycie koncepcje
cyklicznosci, wzmacniajac szacunek dla zie-
mi i pochowanych w niej szczatkéw naszych
przodkéw. Przeciwstawia je zarazem zdolno-
$ci Europejczykow przenoszenia sig¢ z miejsca
na miejsce bez szacunku do zadnego z nich,
poki nie zaczgla ich absorbowaé rzeczywi-
sto§¢ amerykanskiej ziemi i jej niepisana czg-
sto historia. W swych przekonaniach Deloria
nie jest bynajmniej odosobniony, mozna je
odczytywaé¢ w kontek$cie historycznym, two-
rzonym przez takie postaci, jak Luther Stand-
ing Bear, wodz Seattle i inni dawni przy-
wodcy tubylczych Amerykanow.

Deloria wskazuje, ze wielu tubylczych Ame-
rykanéw i nie-Indian ma ktopot ze wzajem-
nym zrozumieniem si¢, poniewaz — nawet
dzi§ — postrzegane przez nich rzeczywistosci
roéznig sie.

Podstawowym czynnikiem, ktdrzy powstrzymuje
Indian i nie-Indian od zrozumienia sie jest to,
ze mowig o dwdch catkowicie odmiennych per-
cepcjach $wiata. Wzrastanie w rezerwacie czyni
cztowieka mocno $wiadomym tajemnic wszech-
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$wiata. Medicine meni praktykujgcy pradawne
ceremonie dokonujg wyczyndw, ktdre zaskakujg
i zadziwiajg racjonalny umyst. Poczucie pogo-
dzenia sie z losem, charakterystyczne dla star-
szych Indian w obliczu trwajacego cate ich zycie
doswiadczenia zdrady, ponizenia i paternalizmu,
zaskakuje zewnetrznego obserwatora. Czesto
wydaje sie, ze Indianie sg uodpornieni na war-
tosci, wobec ktdrych postawity ich obce instytu-
cje. Ich umysty pozostajg skupione na innych
rzeczywistosciach'®.

Ernest Cassirer, cytowany z uznaniem
przez Delorig, napisat o tubylczych Ameryka-
nach: ,,Natura staje si¢ jednym wielkim spote-
czenstwem, spoteczenstwem zycia. Cziowiek
nie otrzymat w tym spoteczenstwie roli szcze-
gblnej. Jest jego czgsécia, lecz pod zadnym
wzgledem nie stoi wyzej od innych'””. Deloria
komentuje to nastgpujaco: ,,Wszystkie gatun-
ki, wszystkie formy zycia, maja rownorzgdny
status wobec obecnosci uniwersalnej sity,
ktorej podlegaja. Religijnym nakazem dla
wszystkich form zycia jest wigc harmonia,
a nakaz ten obejmuje wszystkie gatunki, na-
szego nie wylaczajac'®”.

Deloria dokonuje zdecydowanej krytyki
,»postgpu” i ,,cywilizacji”, dwoch nacechowa-
nych subiektywnie stow, ktore uzasadniaty
ekspansj¢ europejskiego stylu zycia na caly
$wiat — dwoch stow, ktére pochodzacy z Eu-
ropy mysliciele obdarzaja zazwyczaj konota-
cjami niepodwazalnego dobra lub — jesli nie
dobra — to przynajmniej nieuchronnosci.

W ostatnich latach zrozumielismy wreszcie, czym
jest postep. Jest catkowitym zastgpieniem natu-
ry przez sztuczng technike. Postep to ostate-
czne zniszczenie realnego $wiata na rzecz
$wiata techniki, ktéra umozliwia wygodny spo-
so6b zycia nielicznej grupie ludzi dobrze sytuo-
wanych. Jeszcze za naszego Zycia roznica
miedzy indianskim sposobem korzystania z zie-
mi i sposobem uzywania jej przez biatych stanie

' Vine Deloria, Jr., The Metaphisics of Modern Existence,
Harper & Row, San Francisco 1979, s. vii.

'" Emest Cassirer, An Essay On Man, Yale University
Press, New Haven 1994, s. 83.

V. Deloria, The Metaphisics..., dz. cyt., ss. 153-154.

sie krystalicznie jasna. Indianin zyt ze swojg zie-
mig. Biaty swojg zniszczyt. Zniszczyt pla-
nete Ziemie®.

Zblizajac si¢ w roku 2000 do siedemdzie-
siatki, Deloria czgsto chodzit o lasce. Kiedy
pytano go o to mawial, ze ,,zostal ugryziony
przez wsciektego Republikanina i ma zakaze-
nie”?. Uskarzajac si¢ na lewicowe sktonnosci
profesoréw, Vincet Caroll, redaktor wycho-
dzacego w Denver ,,Rocky Mountain News”,
pisat wprost, iz Deloria moze uzna¢ to za za-
bawne, iz jest jedynym zarejestrowanym Re-
publikaninem w calym Zaktadzie Historii
Uniwersytetu Kolorado w Boulder. Jako Re-
publikanin Deloria zarejestrowat si¢ dla zartu.

Bedac bystrym obserwatorem rytualow
akademickich, Deloria byt tez stalym kryty-
kiem metod badawczych stosowanych czgsto
przez naukowcoéw analizujacych tubylcze lu-
dy Ameryki:

Méj podstawowy zarzut wobec badaczy polega
na tym, ze chcg czerpa¢ wszelkie korzysci i nie
ponosi¢ zadnej odpowiedzialnosci za to, jak wy-
korzystywane sg ich odkrycia. Stawiajac ten za-
rzut, twierdzitem, ze naukowcy powinni by¢
zobowigzani do odwdzieczania sie w pewien
sposob indianskiej spotecznosci, najlepiej w for-
mie wsparcia finansowego, aby i ona mogfa
zrealizowac co$, czego sama pragnie?'.

Teorie

Przez cale zycie Deloria pozostawat ostrym
krytykiem wielu teorii, ktére wérdéd naukow-
céw nie—Indian osiagaly czgsto status prawd
objawionych. Jedna z nich jest twierdzenie,
ze tubylczy Amerykanie zasiedlili Potkulg
Zachodnia, wylacznie przekraczajac ladowy
pomost z Syberii.

19 J. Donald Hughes, American Indian Ecology, University
of Texas Press, El Paso 1983, s. 136.

* Teresa Wilitz, An Anniversary Celebration: Native Ame-
rican Author Exults in Gadfly Role at Newberry Conferen-
ce, ,,Chicago Tribune”, 15 wrzeé$nia 1997.

' Vine Deloria, Jr., Commentary: Research, Redskins, and
Reality, ,,American Indian Quarterly” 15:4 (Jesiefi 1991), s.
457.
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Naukowcy — a uzywam tego pojecia tak szero-
ko, jak to mozliwe — trzymaja sie kurczowo po-
gladu, ze Indianie migrowali do tego kraju przez
jaki$ pomost w Ciesninie Berniga, ktory pojawia
sie i znika w zaleznosci od tego, jak pasuje da-
nemu naukowcowi do dopetnienia jego teorii.
Na poczatku, przynajmniej, Indianie sg [wediug
nich] jednakowi. Ale na P&tkuli Zachodnigj jest
jednak osiem gtéwnych rodzin jezykowych, co
czesci naukowcow sugeruje, ze jezeli Indianie po-
stepowali zgodnie z trendem wystepujagcym na
innych kontynentach — gdzie migracja nastepo-
wata ze wschodu na zachdd — to turysci z Ciesni-
ny Beringa wedrowali do Azji, a nie z nigj*.

O ile czg$¢ naukowcow nadal debatuje, czy
tubylczy Amerykanie rzeczywiscie posiadali
religijng etyke, ktora postrzegata ziemig jako
matkg, to wspdlczesni przywodcey religijni
i intelektualni tubylczych Amerykanéw nadal
glosza ten poglad z czgstotliwoscia przywotu-
jaca na mysl retoryke Tecumseha czy Black
Elka. Deloria, ktory bez watpienia jest ojcem
intelektualnego renesansu tubylczej Ameryki
konca XX wieku, dowodzit ekologicznego
sposobu postrzegania historii od ponad trzech
dziesigcioleci — z rosnacym poczuciem ko-
nieczno$ci pospiesznego dzialania w miarg
narastania kryzysu srodowiskowego na $wie-

* Vine Deloria, Jr., Indigenous Peoples’ Literature, Www.
indians.org/welker/vine.htm (strona Vine’a Delorii).

cie. Zdaniem Delorii, na szali lezy przyszitos¢
ludzkosci (a takze innych zwierzat) jako ga-
tunku zdolnego do przetrwania na coraz bar-
dziej skalanej planecie.

,.Niezbedny bedzie ciagly protest coraz po-
tezniejszego chéru — pisze Deloria — by
przeprogramowa¢ psychologi¢ amerykanskie-
go spoleczenstwa tak, aby$Smy nicodwracalnie
nie zniszczyli ziemi, na ktérej zyjemy*”. Jego
$wiadomos¢ pospiechu w obliczu szybkiej de-
gradacji $rodowiska w ostatnich latach XX
wieku jest oczywista: ,, Tylko radykalna zmia-
na naszych postaw wobec natury moze nam
pomoc. (...) I nie czekam z utgsknieniem na
zaptacenie kary, ktora Matka Ziemia wymie-
rzy nam, by sama mogta przetrwac”.

Dzi$ pozostaje nam raz jeszcze zrozumieé, ze
jesteSmy czescig natury, a nie transcendentnym
gatunkiem bez Zzadnej odpowiedzialnosci wobec
naturalnego $wiata. Wkraczajgc w dwudziesty
pierwszy wiek, wkraczamy w dekade, ktora sta-
nie sie polem do$wiadczalnym dla tej propozy-
cji. Rownie dobrze mozemy sta¢ sie jednym
z nielicznych gatunkéw w tym ogromnym wszech-
$wiecie, ktore zrujnowaty swdj dom raz na zaw-
sze. %

thum. Marek Nowocien

» Vine Deloria, Jr., God is Red: A Native View of Religion,
wyd. II, North American Press/Fulcrum, Golden, Colorado
1992, s. 2. Kolejne cytaty pochodza z tego samego zrodta.

Vine nie tolerowat udawaczy. Miat tarcze, ktérymi ostaniat przyjaciot
i rodzine. Uwielbiat opowiada¢ zabawne anegdoty i pokpiwac z tych,
ktorzy czuli sie wazniejsi, bo mieli stréj z jeleniej skéry. Byt pokorny,
nawet gdy otrzymywat niezliczone zaszczyty od tych, ktorzy widzieli
w nim raczej symbol anizeli zywego cztowieka. Spedzitem wiele dni,
siedzac koto niego, stuchajgc jego stow czy rozmawiajgc o sprawach
wielkich i matych. Nigdy nie zauwazytem, by odstapit od swych zasad
albo stracit gtebokg ciekawos¢ Swiata.

Doug George—Kanentiio

,,News From Indian Country”
vol. XIX, no. 24, 28 listopada 2005
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» VINE DELORIA, JR.

O...

...zhaczeniu ustnej tradycji

Nie—zachodnim, plemiennym odpowiednikiem
nauki jest tradycja ustna, lekcje przekazywane
z pokolenia na pokolenie przez niezliczone
wieki. Tradycja ustna to luzny zbiér materiatu
anegdotycznego, ktory — razem wziety — wy-
jasnia nature fizycznego $wiata do$wiadczane-
go przez ludzi i wazne wydarzenia z ich
historycznej podrdzy. Stary Testament byt kie-
dys$ tradycja ustng, dopdki nie zostat spisany.
Sagi i eddy tworzg czes¢ europejskiej tradycji
ustnej. Ze wzgledu na zainteresowanie ducho-
woscig ustnym tradycjom Indian przypisano
ostatnio pewng romantyczno$¢ i w rezultacie
cze$¢ ludzi zaczeta wierzy¢, ze tradycje ustne
odnosza sie tylko do kwestii religijnych. To nie
jest prawda. Wiekszo$¢ indianskich tradycji do-
tyczy raczej zwyktych spraw, takich jak rosliny,
zwierzeta, pogoda i wydarzenia z przesztosci,
ktére nie majg charakteru religijnego.

...teorii o Ciesninie Beringa

Moze sie wydawac, ze wystarczajgco dtugo za-
stanawiatem sie nad pochodzeniem cztowieka,
eliminujgc w rezultacie teorie o Ciesninie Berin-
ga jako mozliwe wyjasnienie sposobu zasiedle-
nia Potkuli Zachodniej przez Indian i ze poswie-
cenie dtuzszego czasu na to jest zbyteczne. Nic
nie jest dalsze od prawdy. Wiekszos¢ Ameryka-
noéw nie dostrzega zwigzku miedzy rozmaitymi
teoriami naukowymi ani nie rozumie, ze zmia-
na lub upadek jednej waznej doktryny naukowej
wymagda istotnego dostosowania wszystkich in-
nych doktryn, ktdrych stuszno$c¢ opierata sie na
niej. Dlatego ludzie akceptujacy ideg, ze prze-
starzate wyjasnienia ewolucji cztowieka ulegty
zasadniczym zmianom bedg nadal trzymac sie
teorii Ciesniny Beringa, mimo iz jest to wielka
niekonsekwencja.

...obwinianych za wyginiecie mamutow
Dobrym sposobem testowania teorii jest spraw-
dzenie, co méwig o niej naukowcy, gdy dysku-
tujg na inny temat i tylko wspominaja ja
marginesowo. Gdyby zapyta¢ obroncéw teorii
Cie$niny Beringa, czy na Syberii byli ludzie
w okresach miedzy zlodowaceniami, kiedy mogli
wedrowac bez zamarzniecia na $mier¢ lub wpa-
dniecia w szczeliny lodowca, to zapewniano by
nas, ze brzegi Syberii petne byty mysliwych go-
towych do drogi. Ale wyobrazmy sobie, ze py-
tamy jedynie o zycie na Syberii w tym okresie.
Zobaczmy, co naukowcy méwig o Syberii, gdy
nie myslg o teorii Cie$niny Beringa.

Kazimierz Kowalski i N.K. Wereszczagin to
dwaj znani badacze europejscy specjalizujgcy
sie w Europie Wschodniej i Rosji ery plejstoce-
nu. Rozwazajgc, czy paleomysliwi wybili ma-
muty na Syberii, Kowalski napisat, ze ,mamuty
prawdopodobnie nigdy nie byly giéwnym pozy-
wieniem grup ludzkich, a $lady ludzkiej koloni-
zacji Syberii s3 w tym czasie rzadkie”. Mowimy
wiec jedynie o niewielkiej grupie ludzi na Sybe-
rii, a co dopiero o ich podrézy na Alaske. A ta-
kie grupki trudno uzna¢ za zagrozenie dla
mamutow czy innej megafauny.

Garstka ludzi zyjacych wowczas na Syberii
nie miafta tendencji do migrowania z zachodu
na wschdod poprzez gorskie grzbiety i niedo-
stepne wyzyny. Spedzali raczej czas na we-
dréwkach z pétnocy na potudnie i z powrotem,
podazajac za zwierzyng pasacy Sie sezonowo
tam, gdzie pogoda byta znosna. Poniewaz ci
ludzie mieli zwierzyny pod dostatkiem, nie mu-
sieli wybijac¢ zadnego z gatunkéw. Nie mieli tez
powodu do zbierania swoich rzeczy i przeno-
szenia sie w niegoscinne godrskie rejony, gdzie
trudniej bytoby polowaé, a trawozernych ssa-
kéw bytoby znacznie mniej.

...wedréwce koni, wielbtagdéw i bizondw

Czytatem pewnego popotudnia popularne
opracowanie historyczne Donalda Worstera
Dust Bowl, gdy natrafitem na nastepujacy frag-
ment: ,Konie i wielbtady rozpoczety swéj zywot
45 miliondw lat temu na trawiastych réwninach
Ameryki Potnocnej, migrujgc nastepnie przez
pomost lgdowy Beringii do Azji. Te samg trase
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— tylko w przeciwnym kierunku — przebyt
w epoce lodowcowej bizon, odkrywajac kraine,
w ktorej mogt sie rozwijac”. Z pewnoscig nie
chciatbym kwestionowac¢ lub podwaza¢ badan
Worstera ani jego naukowej reputacji, ale wy-
daje mi sie niewiarygodne, aby dwa trawozer-
ne zwierzeta, bardzo dobrze przystosowane do
trawiastych réwnin Nebraski i Kansas, nie mog-
ty sie tam rozwijac i musiaty pakowa¢ manatki
i przenosi¢ ku pétnocy w coraz chtodniejszy kli-
mat, gdzie trawy jest niewiele, w poszukiwaniu
lepszego miejsca do zycia.

Nie potrafie sobie wyobrazic tysiecy, czy nawet
milionéw koni i wielbtagddéw walczacych o poko-
nanie Gor MacKenzie'go, czy ttoczacych sie na
Przeteczy Skagway, przekraczajacych pomost la-
dowy, a nastepnie z tuzin koniecznych do prze-
bycia dzikich grzbietéw gorskich, by wreszcie
odnalez¢ dom w stepach Azji. Czy dla potrzeb
migracji nagle zmienity swojg diete z trawy na
kore drzew i tundre, lub ciggnety ku azjatyckim
stepom w jakiej$ mistycznej wizji?

Migracja bizonéw, zdaniem pewnych nau-
kowcow, jest duzo bardziej wiarygodna. Juz to
sobie wyobrazam. Bison bison i Pani Bizon
pasg sie spokojnie w Azji Srodkowej, nie tro-
szczac sie o $wiat, gdy nagle widzg spacerujg-
ce obok konie i wielblady — zapewne w drodze
do Egiptu. Bystry Bison bison zwraca sie do
Pani Bizon i oznajmia radosnie: ,Kochanie, czy
zdajesz sobie sprawe, ze w Kansas i Nebrasce
otwarta sie wiasnie nisza dla zwierzat trawo-
zernych?”. Cate stado jest bardzo podniecone
tg perspektywa pomimo tego, ze na amerykan-
skich réwninach pasj sie juz gigantyczne Bison
taylori i Bison latifrons.

Wies¢ obiega Azje srodkowg i wkrétce caty ga-
tunek Bison bison decyduje sie przekroczy¢
Ciesnine Beringa, wiedzac doskonale, ze szlak
zostat juz wytyczony przez wielkie stada koni
i wielbtgddw, ktdre przebyly go wczesniej w prze-
ciwnym kierunku. Bison bison jest szczesliwy,
bo Ciesnine Beringa przekraczajg takze Indianie
i wszystko jest juz gotowe pod wielki Amerykan-
ski Zachdd za 12000 lat, gdy Indianie Réwnin
bedg polowac na bizona i sprzedawac jego sko-
ry, zas Buffalo Bill zyska stawe dzieki niemal cat-
kowitej jego eksterminacji.

...Indianach i naukowcach

Indianie przez cate stulecie walczyli o wydoby-
cie sie spod brzemienia antropologicznych defi-
nicji, ktore z indianskich spotecznosci czynity
zwykie laboratoria eksperymentdw politycznych
i spotecznych. Naukowcy czesto krytykujg zazar-
cie tych indianskich adwokatow, ktdrzy kwestio-
nujg te eksperymenty i wyrazajg wiasne po-
glady, $cierajace sie z akceptowang ortodoksjq
i wygodnymi interpretacjami naukowcow na
temat ludéw plemiennych. W rzeczywistosci,
niektorzy badacze stajg sie w pewnym sensie
rywalami Indian, wierzac, ze jesli badali jakies
plemie, to wiedzg o nim wiecej niz ktdrykol-
wiek z jego cztonkéw. Niedawne ograniczenia
natozone na badania antropologiczne oraz usta-
wa o repatriacji szczatkdw zredukowaty wreszcie
poziom eksploatacji Indian przez naukowcow,
ale z pewnoscig jej nie wyeliminowaty.

...wiarygodnosci indianskich opowiesci
Wierze, ze Indianie byli tu ,od poczatku” i za-
chowali wspomnienie traumatycznych katastrof
kontynentalnych i planetarnych, zapamietujgc
informacje w postaci opowiesci $wiadomie
skonstruowanych tak, by jednoczesnie prze-
chowywac i zabawia¢. Gdy odwiedzisz jakiego$
starca, to czesto mozesz ustysze¢ opowiesci
o Kojocie, Iktomi czy Napi, ktdre przedstawia-
ne sa w taki sposob, by nie tylko cie poinfor-
mowag, ale i sprawdzi¢. Ale jezeli starzec uzna,
ze jeste$ powazny, lub ze juz wiesz co$ o ukry-
tej wiedzy, to pochyli gtowe na chwile, ode-
tchnie gtebiej i zacznie opowiadac ci to, czego
jego lud uczyt od tysiecy lat, przedstawiajac
mozliwie najwierniej dostowny opis wydarze-
nia. Ten typ informacji nie jest powszechnie
dostepny dla badaczy, ktérzy dostali stypen-
dium na wakacyjne badania i zameczajg ludzi
pytaniami o to, co wiedza. A to, ze jakas$ kon-
kretna opowies¢ nie ujrzata Swiatta dziennego
przed dziesigtkami lat w pracy jakiego$ zacho-
dniego badacza nie powinno dyskredytowac jej
prawdziwosci.

thum. Marek Nowocien

Wszystkie cytaty pochodza z ksiazki Vine’a Delorii Red
Earth. White Lies. Native American and the Myth of Scienti-

fic Fact, Fulcrum Publishing, Golden, Colorado, 1977.
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» VICTORIA TAULI-CORPUZ

MAMY
PRAWO BYC INNI

Dzieciﬁstwo spedzitam w rodzinnym mie-
$cie Besao, na ziemi naszych przodkow
— wérod ludu Igorot z Filipin. Swiat ten nie
byl jeszcze uprzemystowiony. Nie mielismy
elektrycznosci, a jedynymi pojazdami mecha-
nicznymi byly dwa autobusy przyjezdzajace
p6éznym popotudniem z jedynego miasta
W naszym regionie. Sami zapewnialiSmy so-
bie zywnos¢ — uprawialiSmy ryz, warzywa
i taro', hodowali$my kury i $winie.

Igorot posiadaja rozlegla wiedzg z zakresu
rolnictwa. Wiele spotecznosci uprawia co naj-
mniej dziesig¢ tradycyjnych odmian ryzu,
a nasze tarasy, usytuowane wysoko na zbo-
czach gor, nawadniane s3 za pomoca skom-
plikowanych systemow irygacyjnych, co
$wiadczy o doskonalej znajomosci hydrauliki
i inzynierii.

Uprawa ryzu mokrego na uzytek domowy
wcigz pozostaje gldownym zajgciem wigkszo-
$ci Igorotow mieszkajacych w tradycyjnych
wioskach. Cykl rolniczy obejmuje poszcze-
gblne fazy uprawy ryzu, od przygotowania
podloza na nasiona, az po zbiory. Ponadto
Igorot zajmuja si¢ myslistwem, zbieractwem
i rybotéwstwem, prowadza tez inne uprawy,
na przyktad fasoli, batatow (stodkich ziem-
niakow) i kassawy?. Jako dziecko razem z ku-

! Taro (Colocasia esculenta), czyli kolokazja, ro$lina upra-
wiana dla jadalnych bulw. Mlode liscie spozywa sig takze
jako warzywo (tzw. kapusta karaibska).

? Kassawa — granulowana maczka pozyskiwana z bulw
manioku, zawierajaca znaczne ilosci skrobi.

zynami 1 ciotkami pracowaliSmy na payeo
(polach ryzowych). Podczas zasiewow i zniw
praktykowalismy ug—ugbo — tradycyjna for-
me¢ wzajemnej pomocy przy pracach polo-
wych. Razem z sasiadami i przyjacioimi
wychodziliSmy cala grupa przed wschodem
stonca. Sialismy lub zbierali plony na jednym
polu, a potem szliSmy na kolejne i tak az do
zmroku. Wieczorami zbierali$my si¢ na $wig-
towanie konca pracy. Niedziela byta dniem
handlowym, kiedy to ludzie z sasiednich wio-
sek przybywali na targ, zeby wymieni¢ lub
sprzeda¢ swoje produkty.

Rytualy Igorotow zwiazane sa z fazami
cyklu rolniczego i zyciowego (narodziny,
$lub, $mier¢). Igorot nie uwazaja si¢ za wila-
Scicieli ziem przodkow, lecz opiekundéw czy
tez nadzorcow. Ziemia jest zrodtem naszej
tozsamosci 1 dostarcza nam materialnej i du-
chowej ciagloéci migdzy przesztoscia, teraz-
niejszoscia 1 przysztymi pokoleniami.

Wychowano nas jako chrzescijan, ale prak-
tykowalismy réwniez wlasna kulturg i rytuaty:
begnas — przed sadzeniem ryzu i po zbio-
rach, dadawak — podczas zaslubin, a takze
rytualy z okazji narodzin dziecka, rytuaty po-
grzebowe itd. Gdy byliSmy mtodzi, rodzice
i starszyzna uczyli nas podstawowych warto-
$ci uznawanych za gawis (dobre): szacunku
do natury i przodkdéw, uczciwosci, kolekty-
wnosci, solidarnosci wspolnotowej, wzajem-
nosci i mitosci dla Matki Ziemi. Najwaz-
niejsza lekcja jest innayan. To stowo z jezyka
kankanaey—igorot mozna przetlumaczy¢ jako:
,hie rob tego” lub: ,badz ostrozny”, czy tez:
.miej umiar”’. Ale innayan to wigcej niz te
trzy wyrazenia. To jednocze$nie ideat i sy-
stem warto$ci, ktory kieruje naszym zacho-
waniem 1 zwiazkami z innymi istotami
ludzkimi, calym stworzeniem (zwierzgtami,
ro$linami, mikroorganizmami), §wiatem du-
chowym i natura oraz podejsciem do techniki.
Wiaze si¢ z tym $cisle termin /awa, co znaczy
tabu, zakazane, $wigte czy tez u§wigcone. La-
wa 1 innayan stanowia podstawe tradycyjnej
religii Igorotow. Przestrzeganie tych zasad to
fundament naszej tozsamosci i dalszej egzy-
stencji jako ludu. Cho¢ w przesziosci zycie
byto cigzkie, nigdy mi nie przyszto na mysl,
ze jestesmy ,,biedni” albo ,,niedorozwinigei”.

TAWACIN nr 4 [72] zima 2005

13



BERND DAMISCH

Victoria Tauli-Corpuz podczas otwarcia XXIII sesji
Grupy Roboczej ds. Ludéw Tubylczych w Genewie,
lipiec 2005

W wieku lat dwunastu zdatam test i zdobytam
stypendium do szkoty $redniej, i udatam sig
na nauk¢ do Manili. Doznatam szoku kulturo-
wego, zostatam wrzucona w zupelie nowy
$wiat: §wiat z elektrycznoscia, niezliczonymi
pojazdami mknacymi po ulicach; w $wiat,
w ktorym na wszystko potrzebne sa pienia-
dze. Najbardziej zaszokowato mnie jednak to,
ze uczniowie i nauczyciele uwazali mnie i in-
nych Igorotow za dzikich i zacofanych. Wda-
watam si¢ w liczne bojki, gdyz nie chciatam
si¢ zgodzi¢, ze moi koledzy z Manili byli
bardziej ,,cywilizowani” niz my, szczegodlnie
w $wietle ogromu biedy i przemocy, ktore wi-
dziatam w$roéd mieszkancow Manili.

Duzo pdzniej, na poczatku lat siedemdzie-
siatych, kiedy zostatam studentka i dziataczka,
zrozumiatam, skad pochodza te dyskryminu-
jace idee. Na poczatku ery kolonialnej Hisz-
panie przedstawiali nas jako dzikich fowcow
glow, chcac w ten sposob usprawiedliwi¢ swe
okrucienstwa. Potem amerykanscy koloniza-
torzy wystali naszych przodkéw na Wystawg

Swiatowa w St. Louis (1904) i pokazywali
nas niczym w cyrku, by Amerykanie zoba-
czyli, jakimi jeste$my poganami i zeby w ten
sposob usprawiedliwi¢ polityke ,}agodnej
asymilacji” prezydenta McKinleya®.

Nauka historii kolonizacji sprawita, iz zro-
zumialam, ze nie mozna dopusci¢ do zni-
szczenia i podwazania tradycji Irogotow —
kulturalnych, gospodarczych, kosmologicz-
nych, sadowniczych itd. Im bardziej przygla-
dam si¢ zmierzchowi cywilizacji Zachodu
i roli, jaka odgrywaja w tym procesie nauka
i technika, tym bardziej jestem przekonana,
ze madros$¢ i wiedza ludéow tubylczych moze
pomoc poprowadzi¢ ludzkos¢ w przysztosc.
Przezycie ludzkosci bgdzie w znacznym stop-
niu zalezato od tego, jak koegzystowa¢ bgda
i rozwijaé si¢ réznorodne systemy kulturowe
i biologiczne.

Tubylcze wizje $wiata:
przeszkoda na drodze , postepu”?

Dzi$ wszyscy musimy stawi¢ czola globaliza-
¢cji, produktowi ubocznemu kolonizacji, ktorej
ludy tubylcze doswiadczaja od pigciuset lat.
W przesztosci, by zdtawi¢ opér moich przod-
kéw, kolonizatorzy uzywali mieczy i broni
palnej. Rzady kolonialne i postkolonialne wraz
z takimi instytucjami, jak ko$cioly, szkoty
i media, probowaly wpoi¢ nam pogardg dla
nas samych, naszych kosmologii, tradycji,
praw zwyczajowych i stylu zycia. Uczyly tu-
bylcow, w tym moich rodzicow i mnie sama,
jak patrze¢ na $wiat oczyma kolonizatorow.
Obecnie promotorzy ekonomicznej globali-
zacji — neokolonizatorzy — wykorzystuja
przytlaczajaca presj¢ homogenizacji, by prze-
kona¢ nas, ze tubylcze systemy polityczne,
gospodarcze, kulturowe i wiedza stanowia
przeszkodg na drodze ,,postgpu”. Ludy uprze-
mystowione uznaja idealy, ktorymi kieruja sig
na co dzien ludy tubylcze za zacofane, nierea-
listyczne i beznadziejnie romantyczne. Dla-
tego, aby zapewni¢ sobie prawo do wlasnej

* William Mckinley (1842-1901), 25. prezydent Stanow
Zjednoczonych (1897-1901), zajat Portoryko, wystat armig
USA do sttumienia Powstania Bokserow w Chinach.
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tozsamosci, kultury i terytoridw, musieliSmy
$wiadomie odzyska¢ nasze tradycyjne pogla-
dy na $wiat i nasze religie — ponownie sig
ich nauczy¢.

Wiele ludow tubylczych wciaz czuje re-
spekt przed magia kosmosu i tajemnica zycia.
Nasze rytualy, poglady na Zzycie, systemy
wierzen i opowiesci stanowia wyraz tej ta-
jemnicy i magii. Wsrod najwazniejszych dla
nas idealow znajduja si¢ zrozumienie i szacu-
nek dla natury, zycie w spotecznosci i kontakt
z duchami $wiata naturalnego, szacunek dla
$wigtosci calego zycia, dzielenie si¢ praca
oraz opieka nad darami Matki Ziemi dla przy-
sztych pokolen. Kultura uprzemystowiona
uwaza nasze idealy za nienaukowe przeszko-
dy na drodze do modernizacji — mozna je
wyémiaé, zdtawi¢ i umniejszy¢. Swiat prze-
mystowy w podobny sposéb uwaza nasze tra-
dycje polityczne, spoteczne oraz zwiazek
z ziemia — nasza kolektywna tozsamos¢, po-
siadanie lasow, wody, ziem, nasz system
wspdlnego dzielenia si¢ wedtug zasady wusu-
fruct* — za niebezpieczne. A to, ze decyzje
podejmowane sa u nas na drodze wzajemnego
porozumienia jest zanegowaniem kapitalisty-
cznych sztandar6w indywidualizmu i wlasno-
$ci prywatnej.

Mechanistyczny poglad na $wiat, dominu-
jacy w uprzemystowionym $wiecie globaliza-
cji, uwaza ludzi 1 inne zywe stworzenia za
maszyny podlegajace manipulacji w celu
zwigkszenia ich wydajnosci i produktywno-
$ci. Natura jest materia nieruchoma, niezywa,
dowolnie manipulowalna i posiadajaca war-
tos¢ tylko i wylacznie jako towar. Mikroorga-
nizmy, rosliny, zwierzgta i stworzenia ludzkie
to nic wigcej jak towar biologiczny, ktory
mozna przeznaczy¢ na eksport i handel na
$wiatowych rynkach. Przykltadem moze by¢
inzynieria genetyczna i takie zaprogramowa-
nie sklonowanej owcy Tracy, by jej mleko za-

* Zasada usufiruct to prawo do uzytkowania i czerpania ko-
rzysci z wlasnosci nalezacej do innej osoby, dopoki owa
wlasnos¢ nie zostanie naruszona. Wedtug wielu kodeksow
prawnych kupujacy czyja$ wlasnos¢ nabywa jedynie prawo
do jej uzytkowania. Zasada usufiuct wywodzi si¢ z prawa
cywilnego, w ktorym oznacza ona rzeczywiste prawo do
ograniczonego korzystania z cudzej whasnosci.

wieralo ukryty lek. Handel musi by¢ wolny,
wedle idei mechanistycznych, tak by tania,
wysoce dotowana pszenica lub olej rzepako-
wy mogly przemierzaé¢ tysiace mil z Europy
i Ameryki Poocnej do krajow azjatyckich,
ktore — z kolei — produkuja i eksportuja ryz
i olej palmowy. Idee takie, jak ,produkty-
wnos¢”, ,.konkurencja”, ,,wydajnosc¢”, i,,inzy-
nieria” dominuja w dyskursie i praktyce
globalnej ekonomii i nauki.

Jesli ta logika bedzie nadal dominowad
w umystach oséb odpowiedzialnych za poli-
tyke, na ziemi zabraknie miejsca dla wartosci
tubylczych, takich jak rolnictwo na uzytek
wlasny lub lokalny (subsistence agriculture).
Podczas obliczania produktu krajowego brut-
to (PKB) nie uwzglednia si¢ wktadu natury
W utrzymanie zyznosci gleby i bioréznoro-
dnosci (biodiversity) ani tez nieplatnej pracy
kobiet w postaci opieki nad rodzing czy spo-
tecznoscia. Jak te dwie przeciwstawne kon-
cepcje moga w ogole koegzystowac?

Dla ludéw tubylczych trwanie na ziemiach
terytorialnych czy tez ziemi przodkéw jest
sprawa zasadnicza. Tu zyli nasi przodkowie
i tu uczyli si¢ wszystkiego, co nam przeka-
zali. To na wlasnej ziemi tworzymy zwiazki
z Matka Ziemia i relacje miedzyludzkie. Nic
dziwnego wigc, ze mnozace si¢ tak zwane
konflikty etniczne” na §wiecie w rzeczywi-
stosci czgsto dotycza tych ludow tubylczych,
ktore probuja zapewni¢ sobie prawo do wlas-
nych skadinad ziem i przeciwstawiaja si¢ in-
stytucjom globalnym, ktore chca ich stamtad
wyrugowaé. Globalizacja odgrywa wielka
role¢ w wywotywaniu tych konfliktow przez
usuwanie granic i pozbawianie ludzi tozsamo-
$ci, co nierozerwalnie wiaze si¢ z naszymi
prawami jako ludy tubylcze.

Popyt na zasoby tubylcze

W grudniu 2000 roku Fundacja Tebtebba zor-
ganizowata na Filipinach migdzynarodowa
konferencjg ,,Rozwiazywanie konfliktow a lu-
dy tubylcze”. Przedstawiciele ponad stu orga-
nizacji tubylczych z calego $wiata — z Ame-
ryki Lacinskiej, Afryki i Azji — podzielili si¢
swoimi do§wiadczeniami.
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Nasze historie, cho¢ ré6zne pod wzgledem
potozenia geograficznego i okolicznos$ci, sa
w zasadzie takie same: rywalizacja o ziemie
i zasoby naturalne, spowodowana globalizacja
doprowadzita do konfliktéw na calym $wie-
cie. Jako przyktad wezmy lud U’wa w Ko-
lumbii, ktory przeciwstawia si¢ wydobyciu
ropy na swych terenach, Pigmejow w Ruan-
dzie i Burundi, ktorzy walcza z wydawaniem
koncesji na wycinkg ich laséw, ludy Igorot,
Mangyan 1 Lumad na Filipinach, stawiaja-
cych opoér korporacjom goérniczym na zie-
miach ich przodkéw, Penanow z Sarawak, Kri
z Kanady czy Mapuczéw z Chile situjacych
si¢ z projektami zapor Banku Swiatowego.
A to zaledwie kilka przyktadow.

Teraz, kiedy rzady panstw liberalizuja pra-
wo 1 ustawodawstwo zgodnie z wytycznymi
Swiatowej Organizacji Handlu, korporacje
coraz agresywniej wkraczaja na tereny spote-
cznoscei tubylczych. Ich celem jest eksploata-
cja ostatnich pozostalych na ziemi zasobow
naturalnych, z ktérych wigkszos$¢ znajduje sig
wlasnie na ziemiach ludéw tubylczych. Od
wiekéw walczymy z eksploatacja, stad zasoby
nauralne pozostaly jedynie w tych miejscach,
gdzie opor tubylcow odniodst najwigkszy suk-
ces. Jednak nasze mineraty, drzewostan i bio-
réznorodno$¢ im nie wystarcza. Chca rowniez
naszej wiedzy z zakresu botaniki, a nawet na-
szych genow. Przedstawiciele ludu Ach z In-
donezji przypomnieli na konferencji, ze ich
walka wcale nie jest ,,konfliktem etnicznym”,
jak opisuja ja kolonizatorzy, ale walka o ropg
znajdujaca si¢ na ich ziemiach. I cho¢ kiedys
udato im si¢ powstrzymaé¢ Exxon Mobil, glo-
balizacja ulatwia teraz korporacjom najazdy
1 zawlaszczanie ziem i zasobow, wigc firma ta
probuje wroci¢. W dodatku do korzysci wyni-
kajacych ze zliberalizowanej polityki rzadu,
korporacje wchodza w kontakty z grupami
paramilitarnymi, by terroryzowaé i niszczy¢
ludy, ktore nie chca zrezygnowaé z prawa do
swej ziemi.

Mit
~ZrOwnowazonego rozwoju”

Niestety wigkszos$¢ rzadéw podporzadkowuje
si¢ dominujacemu pogladowi nieskonczonego

wzrostu gospodarczego na drodze zglobalizo-
wanej gospodarki rynkowej. Zostat temu pod-
porzadkowany nawet ,,zrownowazony rozwoj”
(sustainable development)®, ktéry ma przeciw-
dziata¢ globalizacji ekonomiczne;.

W rzeczywistoéci termin ,,zrOwnowazony
rozwoj” zaczal oznacza¢ zréwnowazenie
$wiatowej gospodarki rynkowej, a nie zréw-
nowazenie $rodowiska czy spotecznosci.
W globalnej gospodarce rynkowej tylko wiel-
kie gospodarki sa w stanie przetrwaé, a moga
to zrobi¢ tylko dzigki taniej sile roboczej,
produkcji masowej, dotacjom rzadowym
i nieprzerwanemu dostgpowi do zasobow na-
turalnych. Kazda decyzja ma na celu zwigk-
szanie wydajnosci produkcji po jak naj-
nizszych kosztach, tak by produkty mozna
byto tanio sprzeda¢ na rynkach $wiatowych.
Kraj, ktory doptaca do produkcji i zalewa
rynki zagraniczne swymi produktami zyskuje
tak zwana ,,przewage konkurencyjna” (com-
parative advantage). Systemy polityczne
i gospodarcze sa harmonizowane — innymi
stowy homogenizowane — poprzez regulacje
Swiatowej Organizacji Handlu, Banku Swia-
towego i Migdzynarodowego Funduszu Wa-
lutowego. Negocjacje skupiaja si¢ bardziej na
minimalizowaniu regulacji w zakresie ochro-
ny $rodowiska niz na sposobach zmniejszania
negatywnych skutkéw wzrostu gospodarcze-

* Pojecie ,,zrownowazony rozwoj” zostato po raz pierwszy
zdefiniowane w raporcie ,Nasza wspolna przyszto$¢”
(1987) opracowanym przez Swiatowa Komisje Srodowiska
i Rozwoju Organizacji Narodéw Zjednoczonych. Jest to
proces majacy na celu zaspokojenie aspiracji rozwojowych
obecnego pokolenia w sposob umozliwiajacy realizacjg
tych samych dazen nastgpnym pokoleniom. Ze wzgledu na
wielo$¢ i roznorodnos$é czynnikow wptywajacych na to zja-
wisko, wyodrgbniono trzy gtowne obszary, na ktorych na-
lezy skoncentrowa¢ sig¢ przy planowaniu skutecznej
strategii osiagnigcia zrownowazonego rozwoju. Sa to:
ochrona $rodowiska i racjonalna gospodarka zasobami na-
turalnymi (m.in. ograniczanie zanieczyszczenia $srodowis-
ka, ochrona zagrozonych wyginigciem gatunkow zwierzat
iroélin, promocja odnawialnych Zrodet energii), wzrost go-
spodarczy i sprawiedliwy podziat korzysci z niego wynika-
jacych (m.in. ulatwienie dostgpu do rynkoéw dla panstw
rozwijajacych sig, finansowanie rozwoju, zmiana nieracjo-
nalnych wzorcow konsumpcji i produkeji) oraz rozwoj spo-
teczny (m.in. walka zubostwem, dostgp do edukacji,
ochrony zdrowia). Definicja za: www.poznajmyonz.pl
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go dla srodowiska i ludzi. Nie zostawia to
miejsca na naszej planecie na prawdziwie
zrOwnowazony rozwoj, wspomagajacy go-
spodarki lokalne, respektujacy tradycyjne
sposoby zycia czy dbajacy o ziemie. W tym
samym klamliwym duchu wspoélczesna nau-
ka, na przyktad inzynieria genetyczna, bywa
rowniez uwazana za narzedzie zrOwnowazo-
nego rozwoju. Cho¢ nie powoduje takiego
samego zanieczyszczenia jak maszyny prze-
mystowe czy rolnictwo szeroko wykorzystu-
jace pestycydy, to stwarza nowe problemy.
Nawet przemyst gorniczy probuje sprzedaé
koncepcje ,,zrownowazonego wydobycia”,
ktore jest niczym innym jak niezdarna proba
zafalszowania skali wydobycia surowcow.
Pogodzenie integralnosci srodowiska z impe-
ratywem rozwoju staje si¢ coraz bardziej nie-
jasne i nieosiagalne.

Co to oznacza dla 80% ludéw tubylczych,
ktore wciaz zyja w spolecznosciach, ktore nie
poddaty si¢ jeszcze rzadom rynku $wiatowe-
go, prowadza rolnictwo lokalne, poluja i to-
wig ryby? Czy to oznacza, ze nasza jedyna
szansa na przezycie jest zapomnienie naszych
tradycji, asymilacja i przyjecie kapitalisty-
cznego sposobu myslenia i praktyk?

Tubylczy rolnicy probuja niekiedy zamie-
ni¢ tradycyjne uprawy w produkcjg na sprze-
daz 1 eksport. Przewaznie na niekorzys¢ dla
siebie. Na przyktad, w jednej prowincji z me-
go regionu wielu ludzi zaprzestalo upraw na
wlasne potrzeby i przeszio na uprawg ziem-
niakdw 1 innych warzyw nie—tubylczych.
Nagle, wskutek zniesienia barier antyimporto-
wych, nasz rynek zostat zalany opakowania-
mi na wpol przetworzonych, suszonych
ziemniakow, dotowanych przez Stany Zjed-
noczone i1 Kanadg. Kosztuja one potowg
mniej niz ziemniaki uprawiane u nas. Okoto
pigédziesigciu tysigey rolnikow stracito prace
z powodu pojawienia si¢ tych tanich, subsy-
diowanych ziemniakéw uprawianych tysiace
mil stad. Na szczg$cie, wyciagajac wnioski
z tego strasznego doswiadczenia, ludzie wro-
cili do produkcji zywnos$ci na wlasny uzytek.
W ten sposéb uwolnili si¢ od wzrostow
i spadkdw na rynku $wiatowym, czego nie
byli w stanie kontrolowac.

Odkad Filipiny przystapity do Swiatowej

Organizacji Handlu, odchodzi si¢ od wielu
praw krajowych majacych na celu ochrong
matych farm i przedsigbiorstw. Na przyktad
Ustawa o prawach ludéw tubylczych z 1998
roku jest kwestionowana przez nowe ustawo-
dawstwo — zgodne z zasadami §wiatowymi
— ktore stanowi zachgtg¢ dla zagranicznych
korporacji i inwestycji. Z kolei Ustawa o gor-
nictwie (1995) pozwala zagranicznym firmom
wydobywczym wydzierzawié¢ 80 tysigey hek-
tarow ziemi kryjacej mineraly na okres 75 lat.
Wolno im dokonywac¢ inwestycji przy stupro-
centowym zaangazowaniu wlasnego kapitatu,
bez udziatu partneréw lokalnych. Wolno im
tez wywozi¢ zyski z kraju zamiast inwesto-
wania ich u nas ponownie. Wolno im usuwac
ludzi z ziemi. Maja prawo do eksploatacji
wod i lasow. Jesli chca wycia¢ drzewa na bu-
dowe¢ wilasnej infrastruktury — maja wolna
reke, nikt im nie przeszkodzi. Takie ustawo-
dawstwo jest catkowicie zgodne z ideologia
,wolnego handlu” lansowana przez §Wiatowq
Organizacje Handlu, Bank Swiatowy i Mig-
dzynarodowy Fundusz Walutowy.

Na szczgécie wielu ludzi sprzeciwia sig
obecnie tej sytuacji i wsrod Filipinczykow
ros$nie silny ruch antywydobywczy, obejmu-
jac swym zasigegiem Indonezjg, Malezjg, Wy-
spy Salomona i inne czgsci Azji i Pacyfiku.
Cztery zagraniczne firmy — Rio Tinto Zinc
(Wielka Brytania), Western Mining Corpora-
tion (Australia), Newcrest (Australia) i Mt.
Isa (USA) — opuscily niedawno Filipiny z po-
wodu masowych protestow ze strony ludow
tubylczych i innych spotecznosci lokalnych.

Prywatyzacja i strukturalne
programy przystosowawcze

Zasady strukturalnych programow przystoso-
wawczych (structural adjustment programs
— SAPs), propagowane przez Bank Swiato-
wy i Migdzynarodowy Fundusz Walutowy, sa
bardzo wazne w inwazji $wiatowych korpo-
racji na narody Trzeciego Swiata. Te nowe
zasady wspomagaja prywatyzacj¢ ustug dla
ludnosci oraz zasobow naturalnych, takich jak
lasy. Obecnie duzy nacisk ktadzie si¢ na pry-
watyzacj¢ wody. Na Filipinach odbywa si¢ to
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réwnie agresywnie jak w Boliwii w 2000
roku. Nic dziwnego, ze ludy tubylcze Boliwii
zorganizowaly masowe demonstracje przeciw
prywatyzacji w Cochabamba®. To samo za-
czyna sig dzia¢ na Filipinach.

Ludy tubylcze nie widza zadnego powodu,
zeby odda¢ kontrolg¢ nad woda prywatnemu
przemystowi. Dlaczego mieliby$Smy si¢ zrzec
tradycyjnych praktyk dysponowania woda na
rzecz narodowej biurokracji? Ten catkowicie
obcy koncept ma na celu zniszczenie istnieja-
cych, efektywnych tubylczych mechanizmow
dystrybucji wody. W miarg jak $wiatowe in-
stytucje nalegaja na prywatyzacjg, mozna
oczekiwaé wigeej prob, takich jak w Boliwii.

Prywatyzacja zasobow lesnych okaze sig
dla ludéw tubylczych rownie katastrofalna.
W wigkszosci tradycyjnych spotecznosci lasy
uwaza si¢ za wlasnos¢ wspolna. Dla nas idea
posiadania lasu na wlasnos¢ jest absurdalna.
Niestety, gdy koncesje na wyrgb lasow zosta-
na w koncu przyznane, stracimy swoja kultu-
r¢ i $rodki utrzymania.

Biopiractwo
wiedzy i zasobdw tubylczych

Opér ludéw tubylczych wobec kolonizacji
i globalizacji odegrat zasadnicza rolg¢ w za-
chowaniu naszej tradycyjnej wiedzy, nauk
i technologii. Przy obecnych desperackich
probach przemystu medycznego probujacego
wynalez¢ sposoby leczenia chordb, tubylcza
wiedza z zakresu botaniki jest poszukiwana
jako kolejny produkt. To zakrawa na ironig,
ale wlasnie dlatego, ze udato nam si¢ ochro-
ni¢ cenng bior6znorodno$¢ na $wiecie, nasze
ziemie staly si¢ magnesem dla korporacji
i rzadow nie tylko ze wzgledu na mineraty,
lasy czy wody, lecz takze z powodu naszej
wiedzy o wlasciwosciach i dziataniu roslin,
ktore tu rosna — a nawet z powodu naszych
genow.

¢ Wiosng 2000 roku pot miliona mieszkancow boliwijskiego
miasta Cochabamba zbuntowato sig¢ przeciwko drastycznemu
podniesieniu cen biegzcej wody przez nowego prywatnego
dzierzawcg wodociagdw, zaleznego od koncernu Bechtel.
Strajk powszechny i blokady drog w kraju zmusity rzad w La
Paz do zerwania umowy z brytyjskim konsorcjum.

Korporacje przeszukuja tubylcze ziemie
W pogoni za nasionami, nasza znajomos$cia
wiasciwosci kosmetycznych i farmaceutycznych
ro$lin lesnych. Zabieraja nasze nasiona i wie-
dz¢ do siebie — zazwyczaj bez pozwolenia
— 1 je patentuja. Biopiractwo sigga tez w glab
naszych cial, do struktur genetycznych: w ta-
jemnicy zbieraja probki krwi bez podawania
powodow. Naukowcy nazywaja to Projektem
Roéznorodnosci Genetycznej Cztowieka (Hu-
man Genetic Diversity Project), my natomiast
— Projektem Wampiréw. Istnieje przyzwole-
nie na biopiractwo, zgodnie z porozumieniem
Swiatowej Organizacji Handlu o handlowych
aspektach praw wlasnosci intelektualnej, na-
zywanym powszechnie TRIPS (Trade—Rela-
ted Aspects of Intellectual Property Rights).
Potwierdza ono prawa jednostek i korporacji
do patentowania form Zzycia na przekor na-
szym tradycyjnym praktykom i wierzeniom.
Na mocy porozumienia TRIPS kraje zezwala-
ja instytucjom naukowym na poszukiwania
i patentowanie ro$lin tubylczych o korzy-
stnych wtasciwosciach.

Nasz tradycyjny system usufiuct zaktada
wspolne i kolektywne posiadanie i pielggno-
wanie roélin i ich wlasciwosci — bez paten-
tow. Prawa patentowe Swiatowej Organizacji
Handlu jeszcze nie istnieja, a biopiractwo juz
kwitnie. Cztery rosliny z naszych terytoriow
na Filipinach juz zostaly opatentowane,
w tym ampalaya (Momordica charantia)
[przepgkla ogorkowata] i sambong (Blumea
Balsamifera), ktére stosujemy w leczeniu
astmy. Firma produkujaca perfumy, Yves St.
Laurent, opatentowata ro$ling, ktéra nazywa-
my ilang—ilang (Cananga odorata) ze wzgle-
du na jej pigkny zapach.

TRIPS to niewatpliwie wplyw obcych, za-
chodnich reziméw prawnych nieprzystaja-
cych do tubylczych sposobow myslenia
i zachowania. Zaprzeczaja one prawom zZwy-
czajowym, S$wiatopogladom i warto$ciom,
dzigki ktorym ludy tubylcze moga zachowac
prawo do zbiorowej wlasnosci i nadzoru nad
roslinami i ich wtasciwos$ciami. TRIPS odbie-
ra nam pewno$¢, ze zbiorowa wiedza pozo-
stanie pod nasza kontrola i tylko przez nas
bedzie wykorzystywana. Ustanawiajac uni-
wersalng praktyke patentowania form zycia,
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MIEDZYNARODOWE FORUM O GLOBALI-
ZACII (International Forum on Globalization) to
sojusz znanych dziataczy, naukowcow, ekono-
mistow i pisarzy, powotany by zacheca¢ do
wspodlnego myslenia, dziatania i edukacji opinii
publicznej na temat skutkéw procesu globaliza-
cji. Powstate w 1994 roku Forum reprezentuje
60 organizacji spotecznych z 25 krajow, ktore
uwazaja, iz polityczni i gospodarczy przywodcy
$wiata daza do zmian na skale nowej Rewolucji
Przemystowej, ktorych konsekwencje dla demo-
kracji, opieki spotecznej, gospodarki lokalnej
i ochrony srodowiska bywajg ukrywane, wypa-
czane badz bagatelizowane.

Starajac sie analizowa¢ i ujawnia¢ mozliwe
skutki dalszej liberalizacji $wiatowego ,wolnego
rynku”, Forum wspodtpracuje z lokalnymi i regio-
nalnymi ruchami na rzecz sprawiedliwosci spote-
cznej i ochrony s$rodowiska. IFG wydaje publi-
kacje, organizuje konferencje i inne dziatania
poswiecone negatywnym skutkom globalizacji
— zaréwno charakterystycznym dla poszczegol-
nych czesci $wiata i grup ludnosci (w tym dla lu-
dow tubylczych), jak i wspdlnym dla wszystkich
spoteczenstw, niezaleznie od ich potozenia geo-
graficznego i obecnej sytuacji.

Dziatacze IFG dowodza, ze skutki globalizacji
to m.in. dalsze pogtebianie sie rdznic spote-
cznych, wyzysk pracownikéw, utrata miejsc pra-
cy, wysiedlanie ludéw tubylczych, masowa imi-
gracja, wzrost obszaréw biedy i gtodu, spadek
biordznorodnosci i dewastacja Srodowiska.

Cien

TRIPS obraza etyke¢ postrzegajaca zycie jako
Swigtos¢.

Rowniez turystyka odgrywa duza rolg
w bioposzukiwaniach. Podczas gdy oczywi-
stym negatywnym skutkiem turystyki kon-
wencjonalnej jest sposoéb, w jaki ona
uprzedmiotawia 1 niszczy tradycyjne kultury
tubylcze, tworzac z nich produkty i towary,
jej mniej oczywistym efektem jest to, ze ulat-
wia ona zakamuflowane wejscie bioposzuki-
waczy. Promowana przez niektore organizacje
srodowiskowe ekoturystyka $ciaga ,,badaczy”
do naszych spotecznosci, ktérzy zbieraja ros-
liny, probki gleby, owady i inne materialy
z naszych ziem i lasow.

Nasze prawa do ziemi, zasobow, wiedzy,
kultury 1 gendéw sa ze soba powiazane. Ochro-

na bior6znorodnosci nie oznacza tylko i wyla-
cznie ochrony zasobow biologicznych, ale
obejmuje rowniez ochrong réznorodnosci kul-
turowej i poszanowanie naszych praw do zie-
mi, ktéra zamieszkujemy. Trzeba chronic¢
suwerenno$¢ grup lokalnych domagajacych
si¢ nadzoru nad swymi zasobami naturalnymi
— to jest podstawowe zadanie naszego lob-
bingu politycznego.

Na ludy tubylcze wywiera si¢ nacisk, by
zgodzily si¢ zamieni¢ swe systemy gospodar-
cze na system $wiatowy, oparty na wysokiej
wydajnos$ci i pomnazaniu zysku, ktore nie sa
naszymi podstawowymi wartosciami. Nasza
zgoda bedzie oznacza¢ utrat¢ kontroli nad na-
szymi terytoriami, wiedza i zasobami. Dla-
czego mielibySmy pozwoli¢ zagranicznym
lub krajowym korporacjom wydobywczym
wydzierzawi¢ nasze ziemie na 75 lat, skoro
wiemy, ze to, co dla nas zostanie, to zdewa-
stowane i pozbawione wody tereny? Dlacze-
go musimy dzieli¢ si¢ nasza znajomoscia
nasion i roslin o wlasciwosciach leczniczych,
jak réwniez sposobami zarzadzania zasobami
naturalnymi z korporacjami, ktére domagaja
si¢ whasnosci z tego tylko powodu, ze moga
nam zamacha¢ patentem przed oczami? Co
zyska $wiat, jesli nasze réznorodne i zrowno-
wazone sposoby zycia zostana zniszczone,
a my dopasujemy si¢ do zglobalizowanego,
kapitalistycznego §wiata?

Szes¢ zasadniczych kwestii

Przodkowie mowili nam, ze ziemia jest $wig-
ta, ze zwierzgta i ro$liny to nasi krewni, ze
naszym obowiazkiem jest zapewni¢ im ochro-
ng dla przysztych pokolen. Nasz opér prze-
ciwko homogenizacji musi spotkaé si¢ z popar-
ciem — to nasze prawo do samostanowienia
i pozostania innymi. Instrumenty prawne, kto-
re wchodza w konflikt z naszymi tubylczymi
wartosciami, kosmologiami, stylami zycia
i prawami zwyczajowymi nie powinny by¢
narzucane z zewnatrz. Nie moga to by¢ de-
cyzje Swiatowej Organizacji Handlu, Mig-
dzynarodowego Funduszu Walutowego czy
Banku Swiatowego. Walczymy o prawo do
okreslania samych siebie i zachowania wias-
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nego stylu zycia jako ludy tubylcze na wias-
nej ziemi.

Jakie sa wyzwania i strategie, ktore powin-
niSmy przyjaé, by nasze tubylcze sposoby
myslenia nie zostaly zniszczone? Oto sze$¢
podstawowych kwestii:

m Po pierwsze, trzeba uznaé, iz nasza rola
W promowaniu prawdziwie zréwnowazonego
rozwoju pokrywa si¢ ze stosowaniem tubyl-
czych metod produkcji. Oznacza to pozosta-
wienie nam nadzoru nad tradycyjnymi
terytoriami, od ktorych praktyki te zaleza,
i niepodwazanie kosmologii, z ktdrej praktyki
te si¢ wywodza. Domagamy sig¢, by rzady
i instytucje finansowe, takie jak Bank Swiato-
wy 1 banki regionalne pozwolity na wspot-
istnienie naszych systemow gospodarczych,
kulturowych i spoleczno—politycznych z in-
nymi. Nie powinno si¢ nas zmuszaé¢ do asy-
milacji czy integracji, jesli oznacza to znisz-
czenie naszych sposobéw widzenia $wiata,
odmiennych metod produkcji i konsumpcji,
roéznych kultur i systemow rzadow.

Mimo kolonizacji, a teraz globalizacji, wiele
naszych praktyk z zakresu rolnictwa, le$nictwa
czy ochrony zdrowia, przetrwato. W gruncie
rzeczy to cud, ze przetrwaly one po dzien dzi-
siejszy, zwazywszy na stopien zniszczenia,
ktory przyniosta polityka asymilacji i integra-
cji. Nasza wytrwalo$¢ to glowny dowdd na
zywotno$¢ tubylezych spoteczenstw.

Niedawno przygotowywatam esej na temat
praktyk rolniczych i réwnoleglych im syste-
mow wierzen i rytuatow. Jako jedno z gtow-
nych zrédet wykorzystalam esej napisany
przez mojego wuja w 1954 roku. Zadziwito
mnie, ze po pi¢édziesigeiu latach niewiele sig
zmienilo w zakresie metod produkcji zywno-
$ci 1 jej zwiazkOw z nasza tradycyjna religia.
To jeszcze bardziej utwierdzito mnie w prze-
konaniu, ze nasze tradycyjne metody produ-
kcji pozostaja ciagle zywe, mimo obcych
nalecialoéci. Jedna z najgrozniejszych byta
,.zlelona rewolucja’.

7 Zielona rewolucja — okreslenie programow rozwoju rol-
nictwa prowadzonych w latach 60. XX wieku przez agendg
ONZ, Organizacjg do Spraw Wyzywienia i Rolnictwa (FAO).
Ich celem byto zlikwidowanie zjawiska gtodu na Ziemi po-
przez zwigkszenie produktywnosci rolnictwa (zwlaszcza

m Po drugie, czas najwyzszy, by rzady i spo-
tecznos¢ migdzynarodowa zajelty si¢ zrodtami
niepokojow na terytoriach ludow tubylczych.
Konferencja o rozwiazywaniu konfliktow
w kontekscie ludow tubylczych, o ktorej
wczesniej wspomniatam, wypracowata Dekla-
racj¢ z Manili. Podkresla ona potrzebg zajgcia
si¢ geneza konfliktow, ktéra w wielu przy-
padkach jest zagarnigcie tubylczych ziem
i zasobow oraz podwazanie tubylczych syste-
mow gospodarczych, politycznych i kulturo-
wych.

Zagrozenia egzystencji ludow tubylczych
— szczegolnie tych, ktorych populacja zostata
zredukowana do rzedu setek 0s6b — sa bardzo
powazne. Méwimy tu o U'wa w Kolumbii,
Batwa w Burundi i Ruandzie, syberyjskich
Szorach i wielu innych. Ich przedstawiciele
podczas konferencji w Manili zwrdécili sig
z odezwa do spotecznosci migdzynarodowe;j
o poparcie ich walki.

Jesli ONZ nie potrafi wypeti¢ swej roli
w budowaniu pokoju, trzeba utworzy¢é nowe
mechanizmy do rozwiazywania konfliktow.
Jednym z przyjetych rozwiazan na konferen-
cji bylo stworzenie Migdzynarodowej Nieza-
leznej Komisji Ludow Tubylczych do Mediacji
i Rozwiazywania Konfliktow. Jej misja jest
promowanie i1 ochrona praw ludow tubyl-
czych, szczegdlnie w sytuacjach konflikto-
wych, 1 mediacja migdzy stronami konfliktu
az do jego rozwiazania i osiagnigcia spra-
wiedliwego i trwalego pokoju.

m Po trzecie, instytucje, ktore twierdza, ze
promuja zrownowazony rozwo6j — ONZ czy
takie organizacje, jak Program dla Rozwoju
(UNDP), Bank Swiatowy i banki regionalne
oraz rzady — powinny by¢ informowane,
czego domagaja si¢ ludy tubylcze. Trzeba tez

w krajach tropikalnych i subtropikalnych) dzigki zastoso-
waniu wydajniejszych odmian roslin uprawnych i rozwojo-
wi agrotechniki.

Mimo znacznej poprawy sytuacji zywnosciowej w wielu
krajach m.in. Indiach, Pakistanie, panstwach Ameryki Po-
tudniowej i Afryki, zielona rewolucja miata rowniez nega-
tywne nastgpstwa: niekorzystne przeksztatcenia srodowiska
przyrodniczego w wyniku wprowadzania monokultur rol-
nych, nieprzemyslanych melioracji czy nadmiernego zuzy-
cia wody do nawadniania, naduzywania nawozow sztucz-
nych i pestycydow. Na podstawie: www.wikipedia.org
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zwraca¢ uwage wszystkich zaangazowanych
w prace nad rozwojem i prawami do srodowis-
ka na praktyki oraz wizje ludéw tubylczych.

Przyznajmy, przetrwanie autentycznych
tradycji tubylczych wyraznie przeciwstawia
si¢ globalizacji ekonomicznej. Te pierwsze
oparte sa na prawdziwym zréwnowazeniu po-
przez petna niuanséw harmonig z cyklami na-
tury, ta druga nie ceni nic poza tym, co mozna
zyska¢ z zasobow naturalnych. Jedno przyno-
si korzysci spoteczno$ciom i wybiega w przy-
szto$¢, drugie przynosi korzysci nielicznym
i tylko tak dtugo, dopdki nie wyczerpia si¢ za-
soby. Z powodu tych fundamentalnych réz-
nic, musimy pozosta¢ aktywni i gotowi na
przeciwstawienie si¢ wypaczaniu prawdzi-
wych wierzen tubylczych przez instytucje
twierdzace, ze promuja zréwnowazony roz-
woj.

m Po czwarte, nalezy przeprowadzi¢ bada-
nia konkretnych przypadkoéw i ocenié, jak po-
stgp zniszczyt lub wypaczyt tubylcze modele
zrownowazonego rozwoju. Uzyskane rezulta-
ty powinny by¢ szeroko rozpowszechnione.
Trzeba tez ocenié¢ stanowisko Banku Swiato-
wego, bankow regionalnych, organéw ONZ,
Unii Europejskiej itd. wobec ludow tubyl-
czych zaré6wno w teorii, jak 1 praktyce.
W tym kierunku poczyniono juz pewne kroki,
ale nie zapewniaja one bezposredniego udzia-
tu ludoéw tubylczych i nalezy je nasilic.

m Po piate, nalezy zwigkszy¢ wysikki, by
nasze sprawy poruszane byly w sposob holi-
styczny, catos$ciowy. Ostatnio odnieslismy
w tym zakresie pewne sukcesy w agencjach
migdzynarodowych. Na przyktad, przez wiele
lat nalegali$my, by ONZ utworzyta State Fo-
rum ds Ludéw Tubylczych, poniewaz bylis-
my sfrustrowani tym, ze nasze sprawy zawsze
poruszane sa wyrywkowo. Tak nie moze byc¢.
Mieli$my juz dosy¢ tego, gdy nam mowili, ze
mozemy omawia¢ nasze prawa jako ludy tyl-
ko w Komisji Praw Czlowieka. MusieliSmy
prezentowaé proby przetrwania naszych lu-
déw 1 narodow za pomoca redukcjonisty-
cznych argumentéw na temat srodowiska czy
bioréznorodnosci. Potrzebowali§my mecha-
nizmu ONZ na wyzszym szczeblu, ktéry po-
zwalatby nam zajmowa¢ si¢ takimi sprawami,
jak $rodowisko, rozwoj spoleczny i gospodar-

czy, zdrowie, kultura, prawa czlowieka ujmo-
wanymi cato§ciowo, zgodnie z naszymi po-
gladami. W koncu ONZ zgodzita si¢ usta-
nowi¢ Forum, gdzie ludy tubylcze zasiadaja
jako réwnorzedni partnerzy w dyskusji.

m Po szoste, rzady panstw, ONZ i spote-
czenstwo powinny zapewni¢ i wspiera¢ pra-
wo ludéw tubylczych do samostanowienia
i do ,,wolnej, uprzedniej i $wiadomej zgody”
na wszystkie plany rozwoju nas dotyczace.

Powyzsze prawa sa konieczne do zachowania
naszego statusu politycznego, jak i rozwoju
gospodarczego, spotecznego i kulturowego.
Zagwarantowanie sobie tych praw, nawet mi-
mo przemocy ze strony panstwa czy korpo-
racji, pozwolilo nam zachowa¢ tubylcze
systemy, naukg i technikg. Uznanie tych praw
przez rzady i spoteczenstwo jest sprawa zasa-
dnicza, jezeli mamy zachowac to, co zostato
z réznorodnosci kulturowej i biologicznej na-
szej planety.

Ludy tubylcze przeszty dluga droge
w obronie swej tozsamosci i praw. Jednak
wiele jeszcze pozostaje do zrobienia. Wciaz
sa ludy tubylcze w wielu czg$ciach $§wiata,
ktorym grozi wymarcie. Oznaczatoby to utra-
t¢ ich wiedzy i kultur. Akcje ze strony spote-
czenstwa obywatelskiego sa réwnie wazne
jak dzialania rzadow czy spoteczno$ci mig-
dzynarodowej. Ludy tubylcze pokazaty wie-
lokrotnie  zywotno$¢ 1  zréwnowazenie
tubylczych systemow gospodarczych, spote-
czno—kulturowych i politycznych. Jesli my co$
tracimy, to traci caty $wiat.

thum. Beata Skwarska

VICTORIA TAULI-CORPUZ (Igorot, Filipiny) jest dy-
rektorkg Fundacji Tebtebba (Migedzynarodowe Centrum
Ludéw Tubylczych ds. Nauk Politycznych i Edukaciji) od
chwili jej zatozenia w 1996 roku. Jest takze konsultantky
Statego Forum ds. Ludéw Tubylczych ONZ. Artykut Our
Right to Remain Separate and Distinct ukazat sie
w publikacji Paradigm Wars. Indigenous Peoples’ Resi-
stance to Economic Globalization. A Special Report of
the International Forum on Globalization Committee on
Indigenous Peoples. Eds. Jerry Mander i Victoria Tauli-
—Corpuz, 2005. Przektad i publikacja w ,Tawacinie” za
uprzejma zgoda Autorki i IFG.
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» PIOTR GRZEGORZ MICHALIK

MITY O MEZALIANSIE

cztowieka z istotg nadprzyrodzona
wsérod Indian Ameryki Potnocnej

Ma1ieﬁstwo lub zwiazek o charakterze
erotycznym cztowieka z istota nadprzy-
rodzona stanowi czgsty motyw w mitach
poétnocnoamerykanskich Indian. Tego rodzaju
opowiesci nazwiemy mitami o mezaliansie'.

Wydaje sig, ze niezwykla istota, z ktora
najczgsciej wiaza si¢ ludzie w indianskich mi-
tach, jest zwierz¢. Charakterystyczne sa takze
zwiazki z istotami uranicznymi, takimi jak
gromy, chmury czy wiatr. Kolejna kategoria
jest zwiazek ze zmarlym matzonkiem. Inne
wystgpuja znacznie rzadziej i dotycza relacji
czlowieka z najrozmaitszymi istotami, od
wielkich lodowych sopli, przez meskie i zen-
skie potwory, rosliny, mineraly, az po szcze-
gblne postacie ze §wiata nadprzyrodzonego,
takie jak trickster (Kruk, Zajac, Kojot), czy
sam Stworca.

Mity opowiadajace o owych wyjatkowych
zwiazkach posiadaja pewne cechy wspdlne,
dotyczace zaréwno specyficznego przebiegu
akcji, wystgpujacych w nich bohaterow, jak
i glownych opozycji, wytaniajacych si¢ z syn-
chronicznej lektury opowiesci.

Wzajemnie korespondujace pary opozycji,
pojawiajace si¢ praktycznie w kazdym z mi-
tow, to: meskie—zenskie, zycie—$mieré oraz
kultura—natura. Za kazdym razem mamy tez

! Zdecydowali$my sig na skrotowe okreslenie ,,mezalians”,
poniewaz mityczny zwigzek cztowieka z istota nadprzyro-
dzong zwykle spotyka si¢ z dezaprobatg spotecznosci. Jak
zobaczymy, spofeczno$¢ niebian i duchow nie zawsze
przychylnie nastawia si¢ do zwyczajnych ludzi, sami za$
ludzie na og6t przesladuja zwierzgcych kochankow.

do czynienia z charakterystycznym dla mito-
logii tubylczych Amerykanéw przeciwstawie-
niem glodu i sytosci. Niezwykle czgsto po-
jawia si¢ takze watek podrozy bohatera i jego
powrotu, wskazujacy na moment inwersji
w strukturze narracyjnej. Schemat mitu o me-
zaliansie przyjmuje szczegdlna posta¢ w opo-
wiesciach o zmarlym matzonku.

Matzonkowie
z krolestwa zwierzat

Indianie Lakota z Wielkich Rownin powiada-
ja, ze pewnego razu, kiedy zabrakto bizonow
i w wiosce zapanowat gtdd, posrod bawia-
cych sig beztrosko mtodych dziewczat poja-
wit si¢ niezwykly chtopiec. Nieznany dotad
nikomu, wlaczyt si¢ do zabawy, przyjmujac
rolg malzonka jednej z nich. Jak przystato na
prawdziwego meza, regularnie obdarowywat
swa wybranke thustym migsem, cho¢ od da-
wna juz nie widziano nigdzie w okolicy to-
wnej zwierzyny. Gdy rodzice dziewczynki
dowiedzieli si¢ o niezwyktym chtopcu, zapro-
szono go do tipi. Chlopiec, ociagajac sig,
przyjat propozycjg, zazadawszy jednak, by
w tipi zapalono szatwig i cedr, poniewaz za-
pach dorostego cztowieka byt dlan szczegdl-
nie przykry. Rozméwiwszy si¢ z rodzicami
dziewczgcia, ktorzy przyjeli go z wielkim
szacunkiem i nie szczgdzac daréw, chtopiec
zobowiazal si¢ dostarcza¢ migso swej nowej
rodzinie.

Aby raz na zawsze rozwiaza¢ problem glo-
du w wiosce, chlopiec zdecydowal udaé sig
w daleka podréz. Odszedt, a wkrotce koto
wioski mozna bylto zobaczy¢ malego bizona,
ktory zblizyt si¢ do wyczekujacej nieopodal
samicy. Byla to matka chlopca—bizona. Pole-
cita swemu synowi udaé si¢ na pdtnoc i opo-
wiedzie¢ ojcu o zwiazku z ludzka samica.
Woezesniej jednak chlopiec miat, za rada mat-
ki, wytarza¢ si¢ w btocie, dzigki czemu za-
mienil si¢ w potgznego bizona o I$niacych
rogach. Po drodze mtody bizon spotyka
dziadka—bizona, ktéry obdarza go swoja mo-
ca, wezesniej jednak zwracajac naszemu bo-
haterowi uwagg, ze ludzie sa istotami
przewrotnymi i samolubnymi.
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maz |$mierc¢ rodziny [ $mier¢ (po$wiecenie sie)
matzonka | zycie rodziny zycie (konsumpcja)
potnoc Z(V;;iff;; dzielenie sie |dawanie (za;jrgrsoksa“nie) dziadek | ojciec syn/tesc¢ mezczyzna
. ludzie ., . dzieci synowa/ .
potudnie (kultura) samolubno$¢ | branie (beztroska) wnuk syn matka kobieta

Gtdéwne pary opozycji, pojawiajace sie w historii o chtopcu—bizonie

Po dlugiej podrézy mtodzieniec spotyka oj-
ca, ktory, bedac swiadomy obowiazku wyzy-
wienia rodziny przez mgza—wojownika, posta-
nawia przyby¢ do ludzkiej wioski wraz z kre-
wnymi. Zada jednak podarunkéw od jej mie-
szkancow w postaci biatych muszelek, orlich
pidr, czerwonego sukna i niebieskiej farby.

Mtody bizon wraca na potudnie. Przybraw-
szy ludzka posta¢ informuje mieszkancow
wioski o zadanych podarunkach oraz rychtym
przybyciu wielkiego stada bizonéw. Otrzy-
mawszy podarunki, bizony pozwalaja si¢ za-
bi¢. Po stracie swych zwierzgcych krewnych,
mlodzieniec postanawia opusci¢ wioske.
Przed odejsciem informuje swa ludzka rodzi-
ng, ze wieczorem przybedzie z zachodu je-
szcze jedno, mate stadko bizonéw, pod wodza
byka o l$niacych rogach. Mysliwi winni po-
zbawi¢ je zycia. Jesli glowa przywddcy zosta-
nie otoczona czcia, mieszkancy wioski nigdy
juz nie beda cierpie¢ glodu. Wszystko stalo
si¢ zgodnie ze stowami chtopca—bizona. Glo-
we¢ byka o I$niacych rogach przyozdobiono
orlimi piérami i pokryto niebieska farba. Ile-
kro¢ gtod zagladal w oczy mieszkancom
wioski, zwrocenie si¢ do bizoniej gtowy za-
zegnywalo trudna sytuacjg.

Wydaje sig, ze rol¢ mediatora petni w na-
szej opowiesci chlopiec—bizon, ktory nie tyl-
ko swobodnie porusza si¢ w $wiecie ludzkim
1 zwierzgeym, przybierajac posta¢ chtopca i bi-
zona, ale roéwniez potrafi zamieniac sig z ciela-
ka w dorostego byka, tym samym posredniczac
migdzy §wiatem dzieci i dorostych.

Inwersja, rozumiana jako przeksztalcenie
wyjsciowe] sytuacji w przeciwna, nastgpuje
wraz z podr6za chtopca—bizona na podinoc.
Chlopiec zamienia si¢ w bizona. Maly bizon

zamienia si¢ w dorostego. Powroét na potudnie
oznacza syto$¢ mieszkancoéw wioski, poja-
wiajaca si¢ w miejsce glodu, panujacego
w$rod ludzi przed podroéza.

Jednym ze sposobow odczytywania mitu
mogtoby by¢ odnalezienie w nim silnego na-
pigcia pomigdzy statusem chtopca i dorostego
mezezyzny, na ktorym spoczywa obowiazek
wyzywienia rodziny. Istotnie, surowe obycza-
je Lakotéw skladaly na megzczyznie olbrzy-
mia odpowiedzialnos¢. Ideat samopo§wigcenia
dla rodziny i plemienia stanowil bodaj naj-
wyzsza z warto$ci, jakie wdrazano lakockim
chiopcom...

Jeden z mitéw Czarnych Stép z zachodnich
Rownin opowiada o kobiecie, ktora zdradzata
swego megza z bobrem. Maz niewiernej niewia-
sty nie ukarat jej jednak i zajal si¢ troskliwie
owocem osobliwego mezaliansu — chlopcem—
—bobrem. Za okazana zyczliwos¢ oraz w za-
mian za skory réznych zwierzat otrzymat od
ojca chlopca $wigte zawiniatko, zwane Bob-
rowym Zawiniatkiem. Podczas wizyty bobra
w tipi zapalono kadzidto...

Claude Lévi-Strauss w Opowiesci o rysiu
przytacza liczne przyktady mitéw mezaliansu.
Na Wybrzezu Poéinocno—Zachodnim znana
jest historia kobiety, ktora odrzucata licznych
konkurentow, skrycie oddajac sig¢ tajemnicze-
mu, nocnemu gosciowi*. Kiedy niezwykly ko-
chanek okazuje si¢ psem, zostaje pobity przez
mieszkancOw wsi. Skazana na wygnanie ko-

? Motyw tajemniczego kochanka oraz przemyslnych sposo-
bow, do jakich ucieka sig kobieta, aby go wreszcie rozpo-
znaé, czgsto pojawia si¢ w opowiesciach tubylczych Amery-
kanow. Kochanek zwykle okazuje si¢ bratem namigtnej
dziewczyny.
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bieta, wraz ze swym zwierzecym adoratorem,
zamieszkuje na odludziu. Rodzi szczenigta,
ktére, nie widziane przez nikogo, przyjmuja
ludzka postaé. Cztowiek—pies doskonale dba
o wyzywienie rodziny. Wyglodzona spote-
cznos$¢ zwraca si¢ o pomoc do kobiety 1 jej
nowej rodziny. Czlowiek—pies ratuje swych
niegdysiejszych przesladowcéw przed $mier-
cig glodowa. Opowies¢ o cztowieku—psie po-
siada wiele cech wspdlnych z historia o rysiu,
opowiadang przez Nez Perces. Thompsono-
wie znad rzeki Fraser wspominaja o mezczyz-
nie, ktéry ozenit si¢ z kozicami gorskimi,
obdarzonymi zdolno$cia przemiany w czto-
wieka. Szwagrowie me¢zczyzny pozwalaja sig
zabija¢, aby dostarcza¢ pozywienia. Ginie je-
dnakze tylko ich czg§¢ zwierzeca.

Jeden z mitow Paunisow mowi o mlodzien-
cu, ktoremu dorodna samica bizona objawita
si¢ w postaci pigknej kobiety. Mezczyzna
wraca po pewnym czasie do swego ludu wraz
z mtodym synem. Syn postanawia poswigci¢
si¢ dla spolecznosci i pozwala si¢ zabic,
umozliwiajac tym samym polowania na bi-
zony.

Bardzo czesto bohaterami mitow o meza-
liansie ze zwierzgtami sa bizony i niedzwie-
dzie, pojawiaja si¢ rowniez wegze, kaczki i1 inne
ptaki.

Specyficzna posta¢ przybiera mezalians
zwierzgey w opowiesci kalifornijskich Indian
Yurok i Karok. MOwi ona o tragicznym ro-
mansie kobiety imieniem Tolowim z zaczaro-
wanym motylem. Pod nieobecno$¢ mgeza
kobieta udaje si¢ na spacer w pobliskie wzgo-
rza. Zauroczona skrzydtami pigknego motyla
rzuca si¢ za nim w wyczerpujaca pogon,
probujac schwyta¢ niezwyklego owada. Wie-
czorem motyl przybiera postaé pigknego, na-
giego milodzienca i kocha si¢ z Tolowim.
Kobieta przystaje na matrymonialng propozy-
cj¢ mlodzienca. Aby zosta¢ jego zona musi
jednak przejs¢ przez doling pelna pigknych
motyli, nie pozwalajac zwie$¢ si¢ zadnemu
z nich. Tolowim zapomina jednak o przestro-
gach i daremnie probujac pochwyci¢ motyle,
wyczerpana umiera.

Charakterystyczna cecha mitu o mezalian-
sie ze zwierzgtami jest uwypuklenie problemu
glodu i sytosci.

Niebianski kochanek

W micie Czarnych Stop trzy siostry wybraty
sig¢ na wycieczk¢ na wzgdrza, w poblizu obo-
zu. Kiedy zrywa si¢ burza, najstarsza z nich,
W zamian za ocalenie oferuje piorunowi mat-
zenistwo. W drodze powrotnej spotyka przy-
stojnego mezczyzng, ktory zaleca si¢ do niej.
Kiedy go odrzuca, 6w ujawnia si¢ jako Piorun
i przypomina dziewczynie o ztozonej obietni-
cy. Kaze zamkna¢ jej oczy i otworzy¢ dopiero
na dany sygnat. W ten sposob dokonuje sig
podréz do niebianskiej krainy Pioruna. Pomi-
mo udanego zycia malzenskiego kobieta tgs-
kni za rodzing i czgsto placze. Zgodnie z rada
ojca Piorun decyduje si¢ odprawi¢ swa mtoda
matzonkg. Przedtem jednak kobieta otrzymje
od ojca—Pioruna $wigta fajk¢ i pouczenia
o rytualnym sposobie jej palenia, oraz in-
strukcjg $wigtego tanca ku czci piorunéw, po-
jawiajacych si¢ wraz z wiosenna burza.
Otrzymuje takze nowe, cudowne tipi. Powrot
dokonuje si¢ roéwniez poprzez zamknigcie
i otwarcie oczu. Piorun opuszcza zong, pozo-
stawiajac ja w rodzinnej wiosce. Kobieta uda-
je si¢ do swego ojca, by podzieli¢ si¢ z nim,
a nastgpnie z calym plemieniem, darem $wig-
tej fajki.

Funkcje mediacyjne spetnia tutaj Piorun,
czyli grom, posredniczacy pomigdzy niebem
i ziemia. Indianie z Wielkich Rownin koja-
rzyli grom z Ptakiem Grzmotu. Jednakze,
obok Pioruna, funkcj¢ mediacyjna moze spel-
nia¢ takze fajka. Stanowi ona dar niebian dla
ludzi, przechodzi z rak ojca Pioruna do ojca
dziewczyny. Ponadto fajka w tradycji ple-
mion Wielkich Rownin symbolizuje potacze-
nie krolestw, zywiotéw, a nade wszystko
pierwiastka kobiecego (glowka fajki) i mes-
kiego (cybuch).

Matzenstwo 1 powrdt z podrézy w niebiosa
owocuje zyskaniem wskazan rytualnych oraz
przedmiotu shuzacego uzdrawianiu, a zatem
zyciu. Jeden z mozliwych sposobow rozumie-
nia tej opowieSci kaze zwrdci¢ uwage na
zestawienie megzczyzny i jego rodziny z czyn-
nikami budzacymi przerazenie. Kobieta w pa-
trylokalnej spotecznosci Czamych Stop
mogta zywi¢ obawy przed porzuceniem swej
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dotychczasowej rodziny i spgdzeniem reszty
zycia z ludzmi do niedawna obcymi. Piorun
wystgpuje w micie zarowno w roli syna, jak
i ojca, nie ma pomigdzy tymi postaciami wy-
razistego podziatu. By¢ moze stanowi to
klucz do rozwiazania dylematu — obcy maz
staje si¢ ostatecznie ojcem, ojcem nowej ro-
dziny. Darem od pioruna jest tipi — nowe
gniazdo rodzinne. Pos$redniczaca pomigdzy
meskim a zenskim fajka przechodzi z rak
ojca—Pioruna w rece ojca dziewczyny, od po-
staci obcej i groznej do bliskiej i znanej. Prze-
chodzi poprzez rgce dziewczyny, wskazujac
na sztafetowa wymiang pokolen i pici...

Znana historia wérdéd Szaunisow z Potudnio-
wego Wschodu moéwi o wybitnym mysliwym
imieniem Bialy Jastrzab. Mysliwy, natknaw-
szy si¢ ktoregos$ dnia na grupg sidstr—niebia-
nek, postanawia porwac jedna z nich. Siostry
podrézuja do niebios w czarodziejskim koszu.
Podejmujac kilkakrotnie wysitki, co wiaze sig
takze z przybieraniem postaci r6znych zwie-
rzat, Bialy Jastrzab porywa najmtodsza
z siostr. Matzonka rodzi mysliwemu synka.
Cho¢ Jastrzab stara si¢ ze wszystkich sit umi-
li¢ zycie swej pigknej ukochanej, ta nie prze-
staje  tgskni¢ za domem i Kkorzystajac
z nieobecno$ci meza wymyka si¢, by ostate-
cznie powrdci¢ w niebiosa. Wezesdniej zabiera
ze soba smakolyki oraz rzadkie okazy ziem-
skich ro$lin i zwierzat. Biaty Jastrzab czgsto
wraca na polang, na ktdérej udato mu sig¢ po-
rwa¢ dziewczyng. Po wielu latach matzonka
wraca z synkiem, by zabra¢ me¢zczyzng do
swej krainy. Prosi go przedtem o upolowanie
i zgromadzenie roéznych zwierzat, aby przeka-
za¢ je w darze niebianom. Opowies¢ konczy
si¢ uczta niebian, podczas ktorej obdarowani,
oraz Bialy Jastrzab z rodzina, zamieniaja sig¢
w zasiedlajace ziemig zwierzgta i ptactwo.

Zuni z Poludniowego Zachodu opowiadaja
o coérce szamana, ktora jako jedyna sposrod
czterech siostr byta leniwa. Z powodu doci-
nek pozostatych siostr dziewczyna uciekta
z rodzinnej wioski. Samotna i zaptakana,
krotko po ulewnym deszczu spotyka przystoj-
nego mezczyzng, ktory nalezy do ludu chmur,
zamieszkujacego taki na dalekim potudniu.
Zachgcona do matzenstwa dziewczyna odby-
wa podréz ze swym wybrankiem w jego ro-

dzinne strony. Podréz odbywa si¢ poprzez za-
mknigcie oczu i otwarcie ich w stosownym
momencie. Ojciec czlowieka—chmury nie jest
zadowolony z pojawienia si¢ nowej synowej
— twierdzi, ze ludzie sa pozbawieni dobrych
manier. Tym niemniej zgadza si¢ na pozosta-
nie kobiety ws$rdd ludu chmur. Tymczasem
ojciec dziewczyny, zaniepokojony jej nie-
obecnoscia, wysyta w poszukiwaniu corki
kolejno: bystrego jastrzgbia, madre kruki
i motyle. Motylom udaje si¢ odnalez¢ corke
i na powrdt sprowadzi¢ ja do wioski.

Bohaterka mitu Indian Menominee znad je-
ziora Michigan jest corka—jedynaczka, ktora
po raz pierwszy towarzyszy matce przy wy-
kopywaniu ziemniakéw. Matka wielokrotnie
ostrzega corke przed zwracaniem si¢ podczas
pracy w kierunku innym niz potudniowy, ta
jednak, zaaferowana rozmowa, zapomina
o napomnieniach matki. Kiedy tylko dziew-
czyna odwrocita sig, porwat ja gwaltowny
wiatr 1 uniost w pobliskie zarosla. Niebawem
dziewczyna rodzi Manabozoho — wielkiego
bohatera kulturowego w mitach Menominee
i Odzibuejow, o licznych cechach trickstera.
Jednakze w potogu kobieta umiera, totez wy-
chowaniem dziecka zajmuje si¢ babka.

Obok chmur, istot gromowych i wiatru,
niebiosa zamieszkiwa¢ moga takze stworze-
nia podobne ludziom, jak siostry przedsta-
wione w micie Szaunisow lub niebianskie
zwierzgta, takie jak niedzwiedzica, znana
z opowiesci o Asdiwalu.

Szczegdlnymi cechami mitdw o mezalian-
sie czlowieka z istota niebianska sa motywy
poszukiwan, tgsknoty za rodzing oraz element
niebezpieczenstwa, zagrozenia zycia.

Obok kochankéw zwierzecych i uranicznych,
mity tubylczych Amerykanow przytaczaja tak-
ze historie zwiazkéw z istotami duchowymi,
nalezacymi do najwyzszej hierarchii kosmi-
cznej, jak rowniez z osobliwymi zjawiskami
przyrodniczymi.

Znany mit Irokezow moéwi o starcu, ktory
blakal si¢ po osadzie w poszukiwaniu schro-
nienia. Wypedzany ze wszystkich chat zatrzy-
muje si¢ w domostwie na skraju osady, ciepto
przyjety przez leciwa niewiastg. Wkrotce, zto-
zony cigzka choroba, wysyta kobietg do lasu
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zycie - ludzie kobieta | ojciec—cdrka miodsze siostry
(nisko) dotychczasowa

Pary opozycji w micie o niebianskim kochanku

po specjalne, lecznicze ziota. Kolejne choroby,
trawiace starca 1 wymagajace szczegodlnych
zi6t pozwalaja kobiecie pozna¢ tajniki zioto-
lecznictwa. Gdy poznala juz wszystkie uzdra-
wiajace ziola, starzec objawia si¢ jej w postaci
pigknego milodzienca—Stworcy we wiasnej
osobie. Odtad irokeski Rod Niedzwiedzia®
staje si¢ powiernikiem sztuki uzdrawiania.

Tututni z Potudniowego Zachodu opowia-
daja o Strazniku i Dawcy, ktorzy stworzyli
ziemig, zwierzgta 1 ludzi. Stworzywszy pier-
wsza kobietg, niewidzialny Straznik staje si¢
ojcem jej dzieci, tym samym za$§ — calej lu-
dzkosci. Pewnego dnia, o zmierzchu, Straznik
pojawia si¢ w ludzkiej postaci i odtad zamie-
szkuje z kobieta, pomagajac jej w opiece nad
potomstwem.

Historia romansu kobiety z olbrzymim sop-
lem, opowiadana przez Czarne Stopy, zaczy-
na si¢ znanym juz nam motywem odrzucania
konkurentéw przez jedna z pigknych dziew-
czat. Kiedy wraz z matka bohaterka opowie-
$ci udaje si¢ na wyprawg¢ w poszukiwaniu
pozywienia, znajduja wielki, 1$niacy sopel lo-
du. Sopel zamienia si¢ W przystojnego megz-
czyzng 1 zostaje m¢zem pigknej dziewczyny.
Wiosenne ciepto powoli roztapia niezwyktego
kochanka, ktory pozostawia po sobie potomka,
obdarzonego magicznymi mocami. Chtopiec,
zwany pézniej Wodzem Soplem, dokonuje
wielu znaczacych, cudownych czynow.

Bohaterami mezaliansow sa ludzie w jaki$
sposob oddaleni od reszty spolecznos$ci, wy-

* Poruszajacy si¢ niekiedy na dwoch tapach niedzwiedz
uwazany jest przez poinocnoamerykanskich Indian za
zwierzg szczegolnie bliskie cztowiekowi. Mozna go uznaé
za mediatora w opozycji kultura—natura. Niedzwiedz stano-
wi tez uniwersalny symbol uzdrawiania w tradycji wigk-
szo$ci plemion indianskich, obejmujacy obszar nieomal
catej Ameryki Potnocne;j.

rézniajacy si¢, znajdujacy si¢ ,na skraju”.
Corka jest najstarsza lub najmtodsza z siostr,
badz tez jedynaczka. Spotkanie z nadnatural-
nym kochankiem nast¢puje w oddaleniu od
rodzinnej osady, kiedy kobiety (mgzczyzna)
pozostaja sami. Oddalenie lub odmiennos¢
moga objawia¢ si¢ na pltaszczyznie spolecznej
— wowczas bohater jest inny, przeciwstawia
si¢ w jaki$ sposob porzadkowi spotecznemu,
zwyczajom lub nakazom. Wsréd pracowitych
bedzie leniwy, wsérod niegoscinnych — go-
$cinny. Cechy te umozliwiaja posredniczenie
pomigdzy odmiennymi porzadkami (wyso-
kie—niskie; kultura—natura).

Charakterystyczny dla mitu mezaliansu jest
moment objawienia postaci, na ogot pigkne;j,
kiedy to napotkana samica bizona lub koza,
okazuje si¢ kobieta o wyjatkowej urodzie, zas
sopel lodu, grom itp. — przystojnym mez-
czyzna. Niekiedy ukazanie swego prawdziwe-
go oblicza odbywa si¢ w sposob przeciwny
— chlopiec okazuje si¢ bizonem, kobieta
niedzwiedzica etc. Objawienie postaci row-
niez dokonuje si¢ na ogél w odosobnieniu,
w tajemnicy przed innymi. Moment objawie-
nia postaci w oddaleniu od spotecznosci
zapewne wiaze si¢ z negatywna waloryzacja
ludzi, pojawiajaca si¢ w wielu mitach. Ludzie
wydzielaja nieprzyjemna won — bobr i chto-
piec—bizon wymagaja okadzania domostw in-
tensywnie pachnacymi, $wigtymi ziotami.
Dziadek chtopca—bizona zwraca uwagg na sa-
molubno$¢ i przewrotno$¢ cztowieka, ojciec
czlowieka—chmury podkresla brak manier
przedstawicieli rodzaju ludzkiego. Zwierzgey
kochankowie (pies, ry$, waz) czgsto padaja
ofiara przesladowan.

Kolejnym elementem staje si¢ pozytywny
wktad kochankéw w zycie spolecznosci, przy-
bierajacy najrozmaitsze postacie — od sakral-
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zycie swiat dzien znikanie utrata samotno$¢ gtéd brud drazniacy
zywych krewnych zapach
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Smierc noc - : sytos¢ | czystos¢ | . L
zmartych sie krewnych i zabawy) niedrazniacy

Pary opozycji w micie o zonie z zaswiatow

nych przedmiotéw, takich jak fajka czy §wigte
zawiniatko (medicine bundle), przez zaopa-
trywanie w zywno$¢, po wydanie na $wiat he-
roicznego potomka (Manabozoho, Wddz Sopel).
Whiesienie dardw na ogot wiaze si¢ z ele-
mentem samoposwigcenia, czgstokro¢ takze
$mierci. Chtopiec—bizon poswigca swa rodzi-
ng i siebie samego, podobnie synek samicy
bizona z opowiesci Pauniséw. Piorun z opo-
wiesci Czarnych Stop rezygnuje z matzonki.
Kobieta wydajaca na $wiat Manabozoho
umiera, ojciec Wodza Sopla topnieje.
Nakreslony przez nas schemat posiada,
rzecz jasna, rozmaite warianty. Najistotniej-
szy z nich ujawnia si¢ w historiach o przy-
wroconych do zycia matzonkach—duchach.

Zona z zas$wiatow

Jeden z mitéw Indian Yurok z Kalifornii opo-
wiada o zrozpaczonym mezu, ktory po stracie
ukochanej zony pozostal obok miejsca jej po-
chowku. Noca duch zony pojawia si¢ w po-
staci przypominajacej kobietg za zycia i udaje
si¢ na zachdd, w podroz do krainy zmartych.
Nie dbajac o pozywienie i brudne ubranie,
nieustannie palac tyton, maz podaza za swa
ukochana. Nie mogac jej pochwycié, otacza
kibi¢ matzonki puchowym sznurem. Za dnia
kobieta staje si¢ niewidzialna, by wieczorem
na powrot przybra¢ ludzki wyglad. Pokonaw-
szy wiele niebezpieczenstw, takich jak waski
przesmyk migdzy zderzajacymi si¢ glazami
czy chybotliwy most, zawieszony nad rzeka
peta krwiozerczych ryb, mezczyzna dostaje
si¢ do krainy zmartych. Z podziwu dla jego
odwagi wodz zmartych pozwala przybyszowi
posili¢ sig, umy¢ i zosta¢ kilka dni. Mezczyz-
na przez pewien czas przyglada si¢ duchom,
ktéore zawsze wieczorem odzyskuja ludzka

posta¢ 1 oddaja si¢ zabawom i grom. Pewnego
dnia zostaje odprawiony, poniewaz duchy nie
moga znie$¢ zapachu zywego cztowieka.
Wodz zgadza sig, by Zona towarzyszyta megz-
czyznie w drodze powrotnej i odzyskata zy-
cie, stawia jednakze jeden warunek: me¢zowi
nie wolno dotykaé zony, dopdki nie dotra do
rodzinnej wioski. Ostatniej nocy mezczyzna
nie potrafi juz pohamowa¢ zadz i zona znika
na zawsze, sam zas bohater zostaje odnalezio-
ny przez mieszkancow wioski bez zycia.

Interesujaca w uktadzie opozycji tego mitu
jest specyficzna inwersja, ktora wiaze sig
z kraing umarlych. Wyjsciowym opozycjom:
zycie—$mier¢, §wiat zywych — $§wiat zmartych,
przyporzadkowane sa opozycje: noc—dzien,
glod—sytosé etc., jednakze w sposob odwrot-
ny niz zestawia si¢ je zwykle. Zaspokojenie
glodu, oczyszczenie, odzyskanie krewnych
maja miejsce po stronie $wiata zmarlych,
a nie zywych. Ostatecznie owocuje to antyno-
micznym zestawieniem:

Zycie piciowe anihilacja

powstrzymywanie sie od

Zyciai ptciowego kontynuacja, zycie

Zestawienie to okazuje si¢ zastanawiajaco
czgstym elementem mitow mezaliansu w wa-
riancie traktujacym o matzonku z zaswiatow.

Jedno z podan Irokezow dotyczy owdowia-
tego mezczyzny, pozostawionego z niemow-
lgciem, coreczka. Mgzczyzna modli sig¢ do
Stworcy o odzyskanie zony. Czgsto wedruje
na polowania, pozostawiajac coreczkeg sama.
Gdy wraca, ku swemu zdziwieniu, zastaje ja
zadowolona, zadbana i dobrze odzywiona.
Z czasem, kazda kolejna wyprawa i powrot
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konczy si¢ objawianiem coraz liczniejszych
$ladow obecnosci matzonki. Ostatecznie zona
ukazuje si¢ w ludzkiej postaci i zamieszkuje
ze swym me¢zem w oddaleniu od wioski, sta-
wiajac mu warunek, by pod zadnym pozorem
jej nie dotykat. Historia konczy si¢ zniknig-
ciem kobiety z powodu podpalenia miejsca
jej pochowku?*.

Indianie Chinook opowiadaja o $mierci zon
Kojota i Orfa. Dwaj bohaterowie postanawia-
ja udaé si¢ na zachodd, do krainy umartych,
i wykra$¢ swe zmarle matzonki. Zmarli noca
odzyskuja ludzka posta¢. Zamieszkuja ogrom-
ne tipi, pilnowane przez Stara Kobietg, ktora
kazdej nocy potyka ksigzyc. Kojot i Orzet,
uciekajac si¢ do podstepu, zatrzaskuja w przy-
gotowanej uprzednio skrzyni, wypelnionej spe-
cjalnymi ziotami, wszystkie dusze. Niecierpliwy
Kojot namawia Orla, by pozwolil mu ponies¢
skrzyni¢ i wiedziony tgsknota lub ciekawo-
$cia, zaglada pod wieko tuz przed osiagnig-
ciem celu podrézy. Tym samym wszystkie
dusze ulatuja ze skrzyni i na $wiecie na po-
wroét panuje $mieré.

Czarne Stopy wspominaja o krewkim meg-
zu, ktory podejrzewajac matzonk¢ o zdradg,
odcial jej gtowg. Glowa kobiety toczy si¢ za
oprawca, zapewniajac go o zachowaniu za zy-
cia wiernosci malzenskiej. Pozostaje przy
swym mezu, nadal zajmujac si¢ domem, nale-
ga jednak, by nikt nie odwiedzat matzonkow.
Szczegolnie zabronione jest przygladanie sig¢
upiornej glowie podczas wykonywania kobie-
cych czynnosci domowych. Pewnego razu je-
den z mieszkancow wioski podejrzal glowg
niewiasty, czym wprawit ja w nieslychana
zto$¢. Upidr zaczat mordowaé wspodtplemien-
cow, az udato im si¢ schroni¢ za rzeka.

Charakterystyczne dla tego wariantu mitu
o mezaliansie sa elementy nietykalnosci zmar-
tego matzonka, wiazace si¢ ze wspomnianym
juz antynomicznym zestawieniem, oraz spe-
cyficzna dla duchow zdolno$¢ pojawiania sig
w ludzkiej postaci o zmierzchu.

W opowiesciach o matzonku z zaswiatow,
podobnie jak w pozostatych mitach o meza-
liansie, pojawia si¢ motyw podrdzy i powro-

* Byly to czasy, kiedy Irokezi nie mieli jeszcze zwyczaju
grzebania zmartych i zwloki wystawiano na ekspozycjg.

tu. I tutaj mozemy spotkaé si¢ z negatywna
waloryzacja cztowieka poprzez podkreslanie
jego przykrej woni. Charakterystyczny mo-
ment objawienia postaci ma zwykle miejsce
poza zasiggiem wzroku pozostalych czion-
kéw spotecznosci. Wariant dotyczacy zmarte-
go malzonka jednakze zawiera odwrotnos¢
typowego mitu o mezaliansie. Smier¢ i/lub
samoposwigcenie (wysitki w celu odzyskania
matzonki) rozpoczyna histori¢. Wkroétce po
pelym objawieniu postaci, zamiast do obda-
rowania, dochodzi do utraty — ponownej
$mierci, zniknigcia itd, najczg$ciej w wyniku
sprzeniewierzenia si¢ ustalonym zasadom.

Omawiana wczesniej historia kobiety Tolo-
wim i jej spotkania z motylem, ktéra odsta-
wata od zaproponowanego schematu mitéw
o mezaliansie, doskonale wpisuje si¢ w wa-
riant opowiesci o matzonku z zaswiatow. Po-
jawia si¢ pokusa, by w owym motylu widzie¢
posta¢ ze $wiata zmartych. Mlodzieniec—-mo-
tyl zyskuje ludzka posta¢ jedynie po zmroku.
W historii pojawia si¢ element nietykalnosci
(kobieta nie moze schwyta¢ zadnego motyla),
za$ zakonczenie przynosi Tolowim $mieré
w wyniku niedotrzymania warunkow.

Mitéw o mezaliansie zwigzanych z posta-
cia trickstera nie sposob zakwalifikowac
jednoznacznie do zadnej z proponowanych
dotad kategorii. Cho¢ pojawia si¢ on najcze-
$ciej w postaci zwierzgcej, rdwnie dobrze
moze, mimo nazywania go Kojotem czy
Krukiem, wystgpowa¢ w roli cztowieka lub
ducha. Stad tez tricksterska wersja mitu
o mezaliansie moze wpisywaé si¢ zar6wno
w jeden, jak i drugi wariant proponowanego
schematu. Poniewaz jednak btazenska natura
na ogdét zmusza trickstera do wystapienia
przeciwko ustalonemu porzadkowi i zanego-
wania swych poczatkowych sukcesoéw, jego
milosne przygody zwykle obejmuje schemat
opisujacy zwiazek z istota z zaswiatow.

Otwarte zakonczenie

Analizowane przez nas mity i podania, obok
zbieznosci strukturalnych, ujawniaja kilka in-
nych, istotnych kwestii. Jedna z nich jest pe-
wne podobienstwo istot nadprzyrodzonych,
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sprawiajace czgsto, ze S$cisty podzial na
niebian, zwierzgta 1 duchy nie jest do konca
zasadny. Wystgpujace w mitach mezaliansu
zwierz¢ta nie sa zwyczajnymi przedstawi-
cielami swego gatunku. Obdarzone sa zdolno-
$cia transformacji, umiejgtnoscia porozu-
miewania si¢ oraz mocami magicznymi.
Chtopiec—bizon z opowiesci Lakotow doma-
ga si¢ pokrycia glowy bizona o 1$niacych ro-
gach niebieska farba. Kolor niebieski
symbolizuje w$rdd plemion z Wielkich Row-
nin §wiat duchowy, moc uzdrawiania itp. Bi-
zon o léniacych rogach pojawia sig
wieczorem, podobnie jak duchy zmartych czy
Straznik z mitu Tututni. Po$wigcone duchom
ziola, takie jak tyton, cedr czy szatwia poja-
wiaja si¢ nie tylko w opowiesciach o zmar-
tych, ale i w historiach zwiazanych ze
zwierz¢tami. Jak juz wspomnieliSmy wczes$-
niej, niebianie moga takze przyjmowac posta-
cie zwierzece.

W strukturze mitu o mezaliansie wystgpuja
liczne motywy zdradzajace cechy uktadu sza-
manskiego. Naleza do nich wyczerpujace po-
droze do $wiata niebios oraz krainy zmartych,
transformacja postaci, szczegdlna rola wobec
ziomkow. Bohaterowie mitdéw o mezaliansie
czgsto poswigcaja sig, wnoszac rozmaite dob-
ra do swej spoleczno$ci. Stanowia jednostki
szczegoblne, odmienne, wyrdzniajace si¢ w ten
lub inny sposéb. Odwiedziny w $wiecie zmar-
tych wiaza si¢ z — typowym dla szamanskich
wizji zaswiatow — lustrzanym odwrdceniem
porzadku. To nie zmarli, lecz zywi ludzie wy-
dzielaja nieprzyjemna won, za§ proby pro-
kreacji prowadza do anihilacji...

Mity o mezaliansie, takie jak opowies¢ Czar-
nych Stoép o matzonce gromu czy irokeski mit
o zielarce z Rodu Niedzwiedzia, zwracaja
uwage na interesujacy i rzadko podnoszony
problem kobiety w roli bohatera kulturowego
w mitologii tubylczych Amerykanéw. Boha-
terki kulturowe o ogromnym znaczeniu poja-
wiaja si¢ migdzy innymi w mitach Hopi,
Nawabho i Czirokezéw (Kobieta Pajak), Nacze-
z6w 1 Seminoli (Kobieta Kukurydza), Lakotow
(Kobieta Bialy Bizon), Chumash (Momoy)
oraz Komanczoéw i1 Kiowa (Kobieta Gwiazda
Zaranna). Najczgsciej bohaterka kulturowa
jest staruszka, co by¢ moze wiaze si¢ z predy-

spozycjami mediacyjnymi takiej postaci (ko-
bieta—zycie; staros¢—$mier¢). Przewaznie petl-
ni ona rolg donatora i pomocnika gtéwnego
bohatera. Bardzo czgsto wychowuje po6zniej-
szych herosow.

Mit o mezaliansie nie jest, rzecz jasna, spe-
cyficzny jedynie dla kontynentu pdiocno-
amerykanskiego. Liczne przyktady, wpisujace
si¢ w przedstawiony wyzej schemat, znajdu-
jemy w mitologii greckiej. Bogowie ptodza
herosow z pigknymi kobietami, nierzadko
pod postacia zwierzgea (Zeus i Leda, Ojagros
i Kaliope, Peleus i Tetyda i in.). Wydaje sig,
ze schemat malzonkow w za$wiatach zawiera
histori¢ Orfeusza i Eurydyki, a takze poréw-
nywana z nia japonska opowies¢ o Izanagi
i Izanami.

W mitologii skandynawskiej Heimdal spe-
dza noce z trzema réznymi kobietami, dajac
poczatek trzem stanom spolecznym. Watek
zwiazku z istota nadprzyrodzona gosci czgsto
w mitach Celtow. Przykladem moze by¢
wzruszajacy romans Midira z Etain lub Oen-
gusa z Caer Ibormeith. Trudno jednakze
orzec, czy historie te naleza do zbieznego, czy
tez zupetnie odmiennego porzadku struktural-
nego. Pozostaje to kwestig otwarta... &
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bywa studia doktoranckie w Instytucie Religioznawstwa
UJ. Interesuje sie mitologig indoeuropejska i pétnocno-
amerykanska (wptywy rodzinne) oraz teorig mitu.
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Badania
nad Ameryka tacinska
w poznanskim osrodku
etnologicznym (cz. 2):

oznanskie centrum badan latynoamery-
kanskich dziata przy Instytucie Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w postaci Zespotu do
Badan Kultury Ameryki Potudniowe;j. Kieruje
nim prof. Aleksander Posern—Zielinski.
ZespoOt organizuje konferencje, uczestniczy
w wydawaniu rocznika ,,Estudios Latinoame-
ricanos”, opiekuje si¢ studentami, prowadzi
wyktady 1 — co najwazniejsze — systematy-
czne badania etnologiczne (antropologiczne)
w Ameryce Poludniowej, w takich krajach, jak
Wenezuela, Ekwador, Peru i Boliwia.
Ponizej przedstawiamy dwa projekty badan
wsréd Waorani zyjacych w Ekwadorze oraz
Peru.

Sytuacja spoteczno—kulturowa Waorani
Zyjacych poza zasiegiem oddziatywania
Letniego Instytutu Jezykowego (ILV/SIL)
(czerwiec—sierpien 1991)

La situacion de la cultura waorani que estd fiera
de la influencia del ILV/SIL y las indicaciones
para la actuacion en el futuro

Badania wéréd Waorani z prowincji Pastaza,
we wschodnim Ekwadorze, przeprowadzit ze-
spot kierowany przez Mariusza Kairskiego,
w skladzie Iwona Stoinska, Mareck Wotodzko,
Magdalena Krysinska i Kinga Némere. Pro-

' Czg$¢ pierwsza zamiescilismy w ,,Tawacinie” nr 4[68], zi-
ma 2004, ss. 30-31 + wktadka, i obejmowata ona badania
prowadzone przez prof. Aleksandra Posern—Zielinskiego
m.in. nad etnicznym odrodzeniem wéréd gorskich Indian
Ekwadoru, Peru i Boliwii.

jekt realizowano na zlecenie Centro de Inve-
stigacion de los Movimientos Sociales del
Ecuador (CEDIME) w Quito.

Letni Instytut Jgzykowy (aktualnie Instytut
Jezykowy) to fundamentalistyczna misja pro-
testancka ewangelizujaca m.in. ludy indian-
skie Amazonii. Dzi§ dziatalnos¢ ILV/SIL
(Instituto Lingiiistico de Verano/Summer In-
stitute of Linguistics) jest w wielu krajach
Ameryki Potudniowej zakazana (Meksyk, Ek-
wador). W ciagu zaledwie 15 lat misjonarze
zdotali nawigza¢ pokojowe kontakty z Wao-
rani i nakloni¢ ten wojowniczy niegdy$ lud do
zamieszkania w jednej osadzie (Tihueno), na
obrzezach swego tradycyjnego terytorium
(ponad 80% populacji Waorani). W ciagu na-
stgpnych 20 lat mieszkajacy tam Indianie
utracili wiele ze swej tradycji, stali si¢ nomi-
nalnie protestantami, zmienili formy adaptacji
do s$rodowiska naturalnego i utracili ponad
75% swego tradycyjnego terytorium.

Poza zasiggiem oddzialtywania Instytutu
pozostata niewielka grupa Waorani, o ktorej
na poczatku lat 90. niewiele wiedziano. Ce-
lem badan bylo zorientowanie si¢, gdzie zyja,
jak sa liczni, przed jakimi problemami stoja.
W wyniku badan okazato si¢, ze najwigksze
zagrozenia to niszczaca srodowisko naturalne
obecno$¢ kompanii naftowych, brak zaintere-
sowania losem tej grupy ze strony administra-
cji panstwowej 1 organizacji indianskich,
niski stopien wiedzy o funkcjonowaniu nowo-
czesnego $wiata oraz zlty stan zdrowia. W ra-
porcie koncowym? sformulowano szereg
postulatow, ktére winny by¢ spetnione, by
Waorani tego regionu mogli dokona¢ swobo-
dnego wyboru co do swej przyszlosci; by
mogli wybiera¢ migdzy zyciem tak jak
dawniej, jako zbieracze i towcy (w duzej,
bezpiecznej izolacji, ale tez z ciagtymi trud-
nosciami w dostgpie do znanych im wczesniej
i uzywanych przez nich narzedzi metalowych,
bez systematycznej opieki zdrowotnej), a zgo-
da na powolne, nieuchronne zmiany w ich

? Mariusz Kairski, Iwona Stoifiska, Informe sobre la situa-
cion de la cultura waorani que estd fuera de la influencia
del ILV y las indicaciones para la actuacion en el futuro,
CEDIME, Quito 1992-93.

dokoriczenie na stronie 31
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zyciu 1 kulturze, w tempie i na warunkach
przez nich okreslonych.

Przy okazji badan okazato sig, iz przy gra-
nicy z Peru zyja inne, izolowane grupy Wao-
rani (tzw. Waorani wschodni), ktére od wielu
pokolen nie miaty kontaktow ze znana nam
dzi$ populacja tego ludu (Waorani zachodni).
Raport koncowy byt pierwsza naukowa infor-
macja na ten temat. Owi tajemniczy Waorani,
nazywani Taromenga lub Taromenari, poja-
wili si¢ nagle na pierwszych stronach ekwa-
dorskich gazet w maju 2003 po tym, jak
Waorani z osady Tiguino odkryli miejsce ich
zamieszkania i napadajac ich, zabili 19 osob,
w wigkszosci kobiety i dzieci.

Waorani z Peru:
miedzy dobrowolng izolacja
a catkowita keczuanizacja

Waorani del Peri: entre aislamiento voluntario
y qechuanizacion completa

Projekt realizowany przez zesp6t w skladzie
Mariusz Kairski (kierownik projektu), Tarzy-
cjusz Bulinski, Marek Wotodzko i Filip Ro-
galski, na zlecenie Asociacion Interétnica de
Desarrollo de la Selva Peruana (AIDESEP)
w Limie, sktadat si¢ z dwoch etapow. Celem
etapu pierwszego (czerwiec—lipiec 2003) byto
ustalenie faktu wystgpowania zasymilowanej
spotecznosci Waorani zyjacej wsrdéd Indian
Keczua znad rzeki Napo, opis i analiza ich
aktualnej sytuacji spoteczno—kulturowe;j. Etap
drugi (pazdziernik—grudzien 2003 oraz maj—
—lipiec 2004) miat ustali¢ fakt wystgpowania
izolowanych grup indianskich w gérnym bieg
rzeki Curaray, nad rzekami Nashifio, Arabela,
Aushiri, Pucacuro i Baratillo.

Przez kilka lat w$rdd antropologéw pracu-
jacych w regionie rzeki Napo, w departamen-
cie Loreto, krazyly niezweryfikowane po-
gloski o obecnosci Waorani (ale nie ich grup
izolowanych!) w Peru. Mialy to by¢ spote-
cznosci przybylte nad rzekg Curaray jeszcze
w okresie boomu kauczukowego (przelom
XIX i XX wieku), ktore silnie zasymilowaly
si¢ ze spoteczno$cia Indian Keczua znad rzeki

IWONA STOINSKA-KAIRSKA

Rados¢ z udanego polowania: Kempere i jego zona
z przejeciem opowiadajg o tym, jak udato im sie
upolowa¢ matpe. Osada Auca Cononaco,
prowincja Pastaza, Ekwador, 1991

Napo. Celem badan bylo potwierdzenie lub
zaprzeczenie tym pogtoskom.

Po intensywnych, dwumiesigcznych bada-
niach w comunidades Indian Keczua nad gor-
nym i $rodkowym biegiem rzeki Napo udato
si¢ ,,odnalez¢” potomkoéw Waorani zamie-
szkatych w osadzie Puerto Argentina. Maja
oni §wiadomo$¢, iz sa potomkami ludzi znad
Shiripuno (niewielka rzeka w $rodku teryto-
rium etnicznego Waorani w Ekwadorze). Nikt
z poznanych nie mowit w jezyku wao; naj-
starsza z kobiet przechowata jednak w pamig-
ci wspomnienia o swoim mg¢zu, ktory $piewat
jeszcze w tym jezyku. Podobno w dole rzeki
mieszkali inni zasymilowani potomkowie te-
go ludu, a niektoérzy z nich powinni pamigtac,
przynajmniej biernie, jezyk swych przodkow.

Badania nad rzekami Nashifio, Arabela,
Aushiri, Pucacuro i Baratillo polegaty na
zgromadzeniu wiarygodnych dowodow doty-
czacych istnienia grup, ich przynaleznosci
etnicznej, tras wedrowek, obszaru wystgpo-
wania itp. w postaci udokumentowanych wy-
wiadow z mieszkancami regionu. Zebrany
material pozwolil na sporzadzenie raportu
0 obecnos$ci grupy Waorani nad rzeka Napo,
jej przynaleznos$ci etnicznej oraz na przedsta-
wienie propozycji okreslenia granic teryto-
rium jej wystgpowania. W wyniku badan
AIDESEP skierowal do wladz departamentu
Loreto wniosek o oficjalne, prawne uznanie
istnienia grupy Waorani znad rzeki Napo oraz
o zagwarantowanie wlasno$ci oraz integral-
nosci zamieszkatego przez niq terytorium. 4
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» EDWIN R. SWEENEY

W CIENIU GERONIMA

Chihuahua, zapomniany wodz
Apaczéw Chiricahua

aleko na pustkowiach meksykanskiej
Sonory, wezesnym popotudniem 15 ma-
ja 1883 roku, zwiadowcy z plemienia Apa-
czOéw Zachodnich pod dowddztwem kapitana
Emmetta Crawforda idacy w przedzie gtow-
nych sit zohierzy i indianskich zwiadowcow
generata George’a Crooka napadli, a nastgp-
nie zniszczyli ranczeri¢ Apaczéw Chiricahua
w Sierra Madre. Zabili dziewigciu me¢zezyzn
i wzigli do niewoli pig¢ kobiet z dzie¢mi. Su-
che liczby nie wskazuja, by zwiadowcy Craw-
forda odniesli jakie§ znaczace zwycigstwo,
a jednak Chiricahuéw porazita obecnosé
Crooka w ich gorskim sanktuarium, gdyz do-
tad uwazali swoja warowni¢ za nieosiagalna
dla amerykanskich i meksykanskich zotierzy.
Zwiadowcy Crawforda zaatakowali w sprzy-
jajacym momencie. Sze$¢ dni wezesniej wigk-
szo$¢ wojownikow pod wodza Chato i Geroni-
ma udata si¢ na wyprawg do meksykanskiego
stanu Chihuahua, za$ inna wyprawa ruszyla te-
go samego ranka na osiedla Sonory. W obozie
znajdowato si¢ zatem tylko 35 wojownikow
pod Chihuahua, nieustraszonym przywddca
Apaczéow Chokonen, odtamu Chiricahu6w.
Nazajutrz po ataku Crook wystat do Chi-
huahuy (zdaniem generata ,,cztowieka znane-
go z inteligencji i odwagi”) postanica z oswiad-
czeniem, ze chce pokoju, a nie wojny. Wtar-
gnat do warowni Chiricahuéw jedynie po to,
by naktoni¢ ich do powrotu do rezerwatu San
Carlos, na Terytorium Arizony. W odpowiedzi
Chihuahua przystat swa siostre, ktora powie-
dziata, ze brat przybgdzie na rozmowy, jesli

general zwroci mu ulubionego biatego konia,
zabranego podczas najazdu. Kon miat mie¢
.meksykanskie siodto z dwoma czarmymi tor-
bami oraz posrebrzane wedzidto i uzdg”.

Podbudowany takim obrotem spraw Crook
chetnie wyrazit zgodg. Pragnat rozmawiaé
z czlowiekiem stynacym nie tylko z tego, ze
byt najdzielniejszym wojownikiem plemienia,
ale rowniez jednym z najbardziej niezaleznych
i wrogich biatym przywddcow Chiricahuow.
Wiedzial, ze cieszy si¢ on niespotykanym
szacunkiem tak biatych, jak i Apaczow. Gdy-
by przekonat Chihuahug do poddania sig i po-
wrotu do rezerwatu, bylby to prawdziwy
wyczyn — fundament swej polityki pokoju
z Apaczami. Siostra Chihuahuy zjawila sig
u brata z koniem 17 maja, co pozwolito na
dramatyczny popis brawury najbardziej nieu-
straszonego wojownika Chiricahuéw lat sie-
demdziesiatych i osiemdziesiatych.

Apaccy zwiadowcy i zotnierze Crooka do-
czekali si¢ odpowiedzi Chihuahuy nast¢gpnego
dnia. Z poczatku nikt nie zwrécit wigkszej
uwagi na samotnego jezdzca, ktory ukazat sig
na widnokregu 1 wolno wjezdzat od strony
apackiego obozu do kanionu zajgtego przez
oddzial Crooka, ztozony w czgsci z cywil-
nych mulnikéw. Gdy przybysz zjechal na dno
kanionu, jego kon z czerwonymi wst¢gami
u ogona i srebrnej uzdy puscit si¢ nagle galo-
pem. Pedzil wprost na ob6z Crooka i jego
brawura napetnita strachem Apaczow. Nasilit
sig jeszcze bardziej, gdy rozpoznali Chihua-
hug z dwoma rewolwerami u pasa 1 wtdcznia
w wolnej rgce.

Wojownik znany Amerykanom i Meksyka-
nom jako Chihuahua nie imponowat szcze-
gblnymi warunkami fizycznymi. Miat niecate
170 centymetréw wzrostu i wazyl 70 kilogra-
moéw, ale wywieral niezatarte wrazenie. Zyla-
sty i muskularny posiadat jasna jak na Apacza
cerg, przyjemna powierzchownos$¢ i tagodne
szare oczy. Niektorzy przypuszczali, ze nie
byl Apaczem czystej krwi, ale jego rodzice
byli Chiricahuami. Nazywany przez Apaczow
Kla—esch zastynal z mestwa, jakim wykazat
si¢ pod rozkazami Cochise’a i Mangasa Colo-
radas. Zaroéwno przyjaciele, jak i wrogowie
potwierdzali, ze w walce nie cofat si¢ przed
nikim, co cechowato kazdego wodza Apaczow.
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Teraz, na swym bialym koniu dojechat do
miejsca, gdzie zgromadzili si¢ apaccy zwia-
dowcy Crooka. Jeden z nich, John Rope, opo-
wiadal po latach, ze ,,wszyscy skoczyli na
réwne nogi, nie wiedzac, co zrobi”. Chihuahua
nie podat nikomu reki, nie przybyl tu w gosci-
ng. Po zapytaniu zwiadowcdow, gdzie znajduje
si¢ namiot Crooka, zn6w ruszyt galopem i —
jak moéwi Rope — ,,popedzit konia wprost na
nas... jadac wsrdéd pierzchajacych na boki
zwiadowcow 1 zohierzy”. Ta nieoczekiwana
brawura wprawita widzow w ostupienie, je-
szcze bardziej niepewnych jego zamiarow.

Kiedy dotart do namiotu Crooka, zeskoczyt
na ziemig, uscisnal rgk¢ generata i powie-
dzial: ,Je$li masz mnie za przyjaciela, to cze-
mu zabile§ t¢ stara kobietg, moja ciotkg?
Gdybym chcial kogo$ sobie pozyskaé, z pe-
wnoscia nie napadalbym na jego obdz i zabi-
jat mu krewnych”. Cho¢ odpowiedz Crooka
najpewniej zadowolita wodza, to w sercu ni-
gdy nie zapomnial tego wydarzenia. Chihua-
hua nie byl czlowiekiem, ktory by si¢ przed
kim$ ponizat, a juz na pewno nie przed ame-
rykanskimi zolnierzami, ktérzy nigdy nie cie-
szyli sig jego szczegdlnym szacunkiem.

Opuscit ob6z Crooka tak samo, jak przybyt
— galopem. Kiedy jednak wracal do swej
ranczerii, ochtonal, starajac si¢ na zimno roz-
wazy¢ sytuacjg. Wiedzial, ze ma do czynienia
z przewazajacym, jesli wreez nie z przygnia-
tajacym liczebnie wrogiem. Mogt oczywiscie
rozproszy¢ swych ludzi po goérach i w ten
sposob przeciaga¢ walke. Jednak najazd
Crooka i obecno$¢ apackich zwiadowcow
niezmiernie ostabity morale Chiricahuow.
Niechgtnie musial przyznaé, ze potozenie te-
raz jest ,,calkiem zte, kiedy ci wszyscy zwia-
dowcy i1 zolierze sa tutaj”. Jak mozna sig
bylo spodziewa¢, byl pierwszym przywodca
Chiricahuow, ktéry doszedt do tego wniosku
i nie radzit si¢ w tej sprawie zadnego innego
wodza. Juz wkrétce kazdy naczelnik Chirica-
huéw musial przyzna¢ mu racj¢ — kazdy
oprocz starzejacego si¢ Juha, ktory odtaczyt
si¢ od reszty wspoOlplemiencow i zaszyt sig
glebiej w Sierra Madre.

Chihuahua urodzit si¢ okoto 1835 roku
posréd Chokonenow, odtamu Apaczéw Chiri-
cahua. Ojciec jego, ktory byt jednym z wo-

dzow grup podlegajacych Cochise’owi, zmart
gdzie§ w potowie lat szes¢dziesiatych, a wte-
dy grupa szybko obrata Chihuahug wodzem.
Mogt on polega¢ na swej licznej rodzinie,
gdyz mial co najmniej dwoch braci 1 dwie
siostry. Jeszcze na poczatku lat siedemdziesia-
tych, podobnie jak ojciec, towarzyszyt legen-
darnemu Cochise’owi, a kiedy ten w pazdzier-
niku 1872 roku zawarl pokdj z generatem
brygady Oliverem O. Howardem, Chihuahua
— bedacy zapewne obecny podczas obrad —
réwniez przystat na ustalone w nim warunki.

Zawarty po dwunastu latach wojny traktat
przynidst spokdj umystom i poczucie bezpie-
czenstwa Chiricahuom. Przez nastgpne cztery
lata dotrzymywali wiernie danego przez
Cochise’a stowa 1 ani razu nie zwroécili si¢
przeciw Amerykanom. Inaczej natomiast
przedstawiala si¢ sprawa z Meksykanami.
Cochise nie zawart z nimi pokoju i nie miat
zamiaru tego uczyni¢. Chihuahua dzielit jego
nienawis¢ wzgledem nich. ,,W bitwie zabijaja
kobiety i dzieci — mowil pogardliwie — za
to uciekaja przed mgzczyznami”. Dodawat, ze
nie ma co wchodzi¢ z nimi w uklady, gdyz
,,0szukiwali nas tak czesto”.

8 czerwca 1874 roku Cochise zmart natu-
ralna $miercia i w roli wodza zastapit go Ta-
za, jego syn, mtodszy od Chihuahuy o mniej
wigcej dziesig¢ lat. Wezesniej juz wykazat sig
talentami urodzonego przywodcy, ale zblizaty
sig czasy, ktorym trudno bytoby podota¢ na-
wet Cochise’owi bedacemu w sile wieku. Po
blisko dwoch latach, wiosng 1876 roku, rzad
postanowil uniewazni¢ traktat Cochise’a
z Howardem, bedacy w zasadzie ustnym
porozumieniem zawartym przez dwoch ufaja-
cych sobie ludzi, i zamkna¢ rezerwat Chirica-
huéw, po tym jak pewni Chokonenowie,
ktoérzy porzucili swe plemig, upili si¢ whisky
kupiong u biatych handlarzy, zabili dwoch
sposrdd nich i napadli na sasiadujace z rezer-
watem ranczo. To nieszczgsne wydarzenie
poshuzylo wtadzom Biura do Spraw Indian
w Waszyngtonie za pretekst do wprowadze-
nia w zycie polityki koncentracji wszystkich
Apaczéw z Arizony w rezerwacie San Carlos
lezacym w kraju Apaczéw Zachodnich.

John Clum, efektywny cho¢ samolubny
agent indianski z San Carlos, chgtnie zobo-
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wiazal si¢ do przeniesienia Chiricahuéw na
swoj teren. Na poczatku czerwca 1876 roku
pojawit si¢ u nich z policja ztozona z Apa-
czO6w Zachodnich, aby omowi¢ sprawe. Taza
i Nachez zgodzili si¢ poj$¢ wraz z nim, po-
dobnie jak Chihuahua i jego ludzie, ale Ne-
dnhi pod Juhem i Geronimem uszli do
Meksyku, a Bedonkohe — do rezerwatu Vi-
ctorio, na Terytorium Nowego Meksyku.
W nastgpnym roku Clum przenidst Chihen-
now Victorio do San Carlos. Zdrada wobec
Chiricahuéw dokonata si¢ w calej peni. Je-
dnym pociagnigciem pidra rzad znidst dwa
rezerwaty potozone w sercu ich kraju. India-
nie nie zrzekli si¢ praw do niego, nie opuscili
go dobrowolnie. Rzad usunat ich przemoca
i umiescit w obcym miejscu i sSrodowisku.

Nawet najtgzsze umysty posrod Apaczow
nie mogty przewidzie¢, ile ludzkich istnien,
zasobow 1 pienigdzy kosztowaé bedzie ta
nieprzemys$lana i zle wykonywana polityka
koncentracji. Wysiedlenie przyniosto tez nie-
powetowane straty czterem odlamom tworza-
cym nardd Chiricahua. W 1876 roku liczyty
one blisko tysiac trzysta ludzi, za$ po dziesig-
ciu latach bylo ich zaledwie pigciuset, przeby-
wajacych na Florydzie jako jency wojenni,
a dwa odlamy przestaty istnie¢ jako odrgbne
jednostki.

Po krotkim pobycie w rezerwacie Victorio
wrocit do Nowego Meksyku, gdzie wojsko
uganiato si¢ za nim przez najblizsze cztery la-
ta. Przedstawiciele rzadu za wszelka ceng nie
cheieli zrezygnowaé z osadzenia go w San
Carlos. On jednak wolat zginaé niz przystaé
na to i udowodnit to czynem.

W potowie lat siedemdziesiatych kazdy juz
zdawal sobie sprawg, ze tylko apaccy zwia-
dowcy mogli pochwyci¢ wrogich Apaczow.
Wojsko zatrudnialo w tym charakterze Apa-
czOéw Zachodnich juz na poczatku tego okre-
su. Dla jakich§ blizej nieznanych nam
przyczyn Chihuahua jako jedyny z wodzéw
Chiricahuéw zostal zwiadowca $cigajacym
Victorio, a potem innego przywddcg Chihen-
néw — Nang. Nalezy tu powiedzie¢, ze Chi-
hennowie byli innym odlamem niz jego
Chokonenowie. Moze doszto do jakich$ spo-
réw migdzy nimi, moze Chihuahug po prostu
nuzyto jatowe, puste zycie w rezerwacie. Tak

czy inaczej trudno pogodzi¢ jego decyzjg
wstapienia w szeregi zwiadowcoéw z umito-
waniem dawnego apackiego zycia.

Po latach jego syn twierdzit, ze nie byt on
w stanie dtuzej przebywaé¢ w San Carlos.
Stuzba zwiadowcza pozwalata mu opuszczaé
go i wraca¢ do ojczystego kraju. W czasie je-
go nieobecnosci rodzina nie musiata tro-
szczy¢ si¢ o swe bezpieczenstwo. Pobierat tez
karabin i amunicjg, symbolizujace m¢zczyzng
w oczach Apaczow, a regularna pensja zwia-
dowcy powigkszata dochody rodziny. Shuzba
w zwiadzie trwala zwykle od trzech do sze-
$ciu miesigcy. Wiadomo, ze Chihuahua wziat
udziatl w dziataniach przeciwko Victorio i Na-
nie. Pod koniec 1878 roku wyruszyt przeciw
temu drugiemu na czele 25 wojownikow,
wsrod ktorych byt tez jego brat Ulzana, czyli
Josanie. W tych wszystkich potyczkach z pe-
wnoscia spisywat si¢ bez zarzutu. Zawsze do-
trzymywat danego stowa, zwlaszcza gdy
przetozeni darzyli go szacunkiem.

John Rope, zwiadowca z plemienia Apa-
czOéw Zachodnich opowiedziat ciekawa aneg-
dotg, jak Chihuahua potrafit przywota¢ do
porzadku zohierzy pozwalajacych sobie lek-
cewazy¢ jego i innych zwiadowcow. Podczas
patrolowania zwiadowcy zwykle udawali sig
na towy, aby uzupeli¢ wydawane im racje.
Apacze zawsze czgstowali zotnierzy udzcem
jelenia czy antylopy. Zdarzyto si¢ jednak, ze
ktorego$ dnia pewien porucznik bezczelnie
zazadat calej zwierzyny upolowanej przez
zwiadowcow. Wzburzony Chihuahua natych-
miast kazal wezwaé sierzanta Apaczéw Za-
chodnich. ,,Tak nie bgdzie — powiedzial. —
Zohierze nie zdobyli tego miesa. Jada konno,
kiedy my idziemy piechota i chca catego mig-
sa. Dla tych biatych Zokierzy jesteSmy nikim.
Jesli beda si¢ upieraé, zabijemy ich i zabie-
rzemy im konie”. Kiedy zwiadowcy rzucili tg
grozbg, dowodca oddzialu odwotat rozkaz
swego porucznika, co oczywiscie usatysfak-
cjonowato Chihuahug.

9 wrzesénia 1881 roku wygast jego kontrakt
i dowodztwo zwolnito go z wojska. Gdy
wrocit do San Carlos, zastal rezerwat w stanie
wrzenia. Po miesigcu zetknal si¢ z siedem-
dziesigcioletnim Nana, ktérego tropit jako
zwiadowca, ale tym razem jako sojusznik.
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Doszto wtedy do wojny migdzy Apaczami
White Mountain i znad potoku Cibecue
a wojskiem amerykanskim, ktore probowato
uwigzi¢ apackiego czarownika imieniem Na-
kaidoklini. W ciagu kilku dni zewszad napty-
nely oddziaty, aby sttumi¢ powstanie koto
fortu Apache.

Chociaz Chiricahuowie nie wzigli w nim
bezposredniego udziatu, to z niektérymi spos-
réd Apaczow White Mountain utrzymywali
bliskie stosunki. Wieczorem 30 wrze$nia
1881 roku Chiricahua imieniem George, ma-
jacy za zong kobietg z tego plemienia, przy-
galopowat z wiescia, ze nadchodza Zohierze,
aby pozabija¢ kobiety i dzieci. Zawsze nieuf-
ni Nednhi Juha i Geronima przekonali Cho-
konenow Nacheza, Chato i Chihuahuy, ze
nalezy ucieka¢ z rezerwatu. Chihuahua uczy-
nit to ostatni, aby — jak mowil potem —
ostania¢ ucieczke swoich i zastanowi¢ si¢ nad
potozeniem. To co ujrzal, przekonato go, iz
nalezy pdjs¢ za innymi. Chiricahuowie sto-
czyli kilka potyczek z wojskiem w drodze na
potudnie, ale w pierwszych dniach pazdzier-
nika byli juz w Meksyku.

Po pétrocznym pobycie w Meksyku Chi-
huahua i inni przywddcy wrocili do rezerwatu
i zmusili prowadzonych teraz przez Loco
Chihennow, aby udali si¢ z nimi do Meksyku.
Toczac po drodze walki przekroczyli granicg
z Sonora, gdzie czekalo na nich w zasadzce
250 meksykanskich zomierzy. Ci cigzkim
ogniem ostrzelali podazajace przodem kobie-
ty 1 dzieci, nie starajac si¢ wcale ich oszcze-
dzaé. Idacy w strazy tylnej Chihuahua ruszyt
naprzoéd na czele 32 wojownikéw i1 zmusit
Meksykandéw do odwrotu, przez co ocalit od
zagtady kobiety i dzieci Loco.

W nastegpnym 1883 roku Crook wyruszyt
na swa niesamowitg kampani¢ w Sierra Mad-
re, z ktorej wrocit wraz z 325 Chiricahuami.
Pozostalych dwustu, wsréd nich Chihuahua,
obiecato wroci¢ natychmiast po $ciagnigciu
rozproszonych po gorach stad. Chiricahuowie
mieli poza tym jeszcze jeden wazny powdd
do zwtoki. W ciagu ich dwudziestomiesig-
cznego pobytu w Sierra Madre Meksykanie
w trzech potyczkach zabrali ponad stu z nich
do niewoli. Jednym z jencow byt tez brat Chi-
huahuy. Wédz postanowil wigc przystapi¢ do

rokowan w nadziei na uwolnienie pobratym-
cow. Apacze szybko jednak dowiedzieli sig,
ze Meksykanie nie maja zamiaru dotrzymac
obietnicy przekazania jencéw, a nieufny Chi-
huahua z pewnoscia przejrzat ich podwojna
gre. W takiej sytuacji, jesienia 1883 roku,
Chiricahua zaczgli z powrotem naptywaé do
San Carlos. Chihuahuowie i Nachez przy-
wiedli pierwsza grupg w listopadzie, a w ma-
ju wszyscy Apacze Chiricahua znajdowali si¢
juz w rezerwacie.

Chihuahua nawiazal przyjazne stosunki
z kpt. Crawfordem, ktorego Crook wyznaczyt
na agenta Chiricahuéw. Znowu zaciagnal sig
jako zwiadowca. Oddany rodzinie i kochajacy
nade wszystko swoje potomstwo pomogh
Crawfordowi odnalez¢ i zwréci¢ rodzicom
kilkoro trzymanych w niewoli meksykanskich
dzieci. Wiosna 1884 roku Chiricahua prze-
niesli si¢ nad Turkey Creek, z 17 mil na potu-
dniowy wschod od fortu Apache, u podndza
White Mountains, gdzie z rozkazu Crooka ich
agentem zostal porucznik Britton Davis.

Davis nie cieszyt si¢ juz taka sympatia Chi-
huahuy jak wczes$niej Crawford. Przeciwnie,
swoj oboz rozbit jak najdalej od jego kwatery.
Niemniej bez zarzutu penit swe obowiazki,
pomagajac agentowi w aresztowaniu Kaeten-
nae, ktorego sad apacki uznal za winnego
podburzania do walki i ktérego Crook skazat
na uwigzieniec w Alcatraz. We wrzesniu 1884
roku Chihuahua ponownie zaciagnal si¢ na
sze$¢ miesigey 1 Davis zwolnit go ze stuzby
9 marca 1885 roku.

Chihuahua zaczat coraz bardziej zamykac
si¢ w sobie, tgskniac za dawnym zyciem,
w ktorym nie byto miejsca dla biatych. Rzu-
catl Davisowi prosto w oczy, ze armia nie ma
prawa zabrania¢ Apaczom pedzi¢ tiswinu, pi-
wa z kukurydzy. Zwiazane z tym niezadowo-
lenie siggneto szczytu w potowie maja 1885
roku, kiedy kilku przywddcow Chiricahuow,
a wérod nich Chihuahua i Geronimo zjawili
si¢ po catonocnej pijatyce w namiocie Davisa.
Ponurzy i wyzywajacy o$wiadczyli mu, Ze nie
pozwola, by wtracal si¢ w ich sprawy. ,,Biali
pija whisky i wino — moéwit Chihuahua —
nawet oficerowie i zotnierze w fortach”.
W konicu zwrdcit si¢ do Davisa: ,,Wszyscy pi-
liSmy tej nocy... I co masz zamiar z tym zro-
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bi¢?”. Ten zachowal spokoéj i odparl, ze po-
czeka na rozkazy generata Crooka.

Na nieszczgscie dla wszystkich zaintereso-
wanych Crook nigdy nie otrzymat telegramu
porucznika. Chiricahua czekali dwa kolejne
dni, a niepokdj ich rést w miarg uptywu cza-
su, gdyz lekali sig, ze general kaze aresztowac
przywodcow i posta¢ ich do wigzienia, jak
przedtem Kaetennae. Geronimo i Mangas,
syn Mangasa Coloradas, wzywali do ucieczki
z rezerwatu, ale musieli wzmocni¢ si¢ liczeb-
nie, gdyz sami mieli tylko 15 wojownikow.
Chcac pozyska¢ Nacheza i Chihuahug Gero-
nimo o$wiadczyl, ze kazat swoim ludziom za-
bi¢ Davisa. Ci uwierzyli temu i razem z nim
opuscili rezerwat. Sposrdéd 525 jego mie-
szkancow 17 maja 1885 roku uciekto 144, ale
tylko ,,34 mezczyzn i 8 wyrostkow”.

Po kilku dniach Chihuahua przekonat sig,
iz Geronimo oklamat go, méwiac o $mierci
Davisa, co wzburzyto go do tego stopnia, ze
postanowit go zabi¢. Wraz z Ulzana i jeszcze
jednym wojownikiem udat si¢ w tym celu do
obozu Geronima. Ten jednak, w porg ostrze-
zony, skierowat si¢ wraz z Mangasem wgtab
Meksyku. Chihuahua postanowit wigc wroci¢
do rezerwatu, ale po drodze zostal ostrzelany
przez apackich zwiadowcow i to przekonato
go, ze jednak trzeba jecha¢ w Sierra Madre.
8 czerwca, w kanionie Guadalupe, lezacym
na granicy Arizony i Sonory, napad} na tabor
z zaopatrzeniem Czwartego Putku Kawalerii,
zabijajac trzech ludzi i palac wozy. Po kilku
latach, kiedy byt jeficem wojennym na Flory-
dzie, pewien oficer zapytal go o t¢ walke, mo-
ze w oczekiwaniu, ze nie przyzna si¢ do
swego w niej udziatu. Chihuahua, jak zawsze
nieugigty do konca, odpart: ,,Ja to zrobitem.
Ja i moi wojownicy, i jestem z tego dumny.
Chciatbym pozabija¢ ich wszystkich”.

Dwa tygodnie po bitwie w kanionie Guada-
lupe apaccy zwiadowcy pod wodza Chato
napadli w Sierra Madre ob6z Chihuahuy
i porwali jego rodzing. On razem z wojowni-
kami ratowat si¢ ucieczka. Do konca 1885 ro-
ku Apacze Crooka, a wsérdod nich blisko
sze$cdziesigeiu z osiemdziesigeiu pozostatych
w rezerwacie Chiricahuéw, tropili go bez
chwili wytchnienia. W listopadzie wodz wy-
stat Ulzang z dziesigcioma wojownikami na

Arizong i Nowy Meksyk. Mial on wykonaé
dwa zadania: uwolni¢ krewnych pojmanych
ubieglego czerwca i ukara¢ — a najlepiej za-
bi¢ — Chato za rolg, jaka odegrat w tym wy-
darzeniu. Ulzana nie sprostal tym zadaniom,
ale w swej wyprawie, ktora przeszta do legen-
dy, zabit 38 biatych i Apaczoéw Zachodnich.

Wreszcie, w ostatnich dniach marca 1886
roku, Chihuahua poddat si¢ Crookowi w ka-
nionie Embudos, w Sonorze. W mys$l porozu-
mienia Chiricahua mieli spgdzi¢ dwa lata na
Florydzie jako jency wojenni, a potem wrécic¢
do Arizony. Geronimo i Nachez, ktérzy ro-
whniez si¢ poddali, ztamali swe stowo i uciekli
do Meksyku, co pozwolito rzadowi uniewaz-
ni¢ porozumienie Crooka. Ludzie Chihuahuy
byli pierwszymi Chiricahuami wystanymi na
Florydg. Trzymany w niewoli wojownik za
wszelka ceng trwat w przywiazaniu do apac-
kiej kultury, przyswajajac sobie jednocze$nie
sposoby postgpowania biatych, co godnie po-
zwalato mu przewodzi¢ wspolplemiencom.

W 1890 roku Crook odwiedzit Chiricahuow
uwigzionych w Alabamie. Nawet wtedy Chi-
huahua chelpit si¢ wobec generata, ze nie Igka
si¢ niczego i1 nikogo, ,,zwiadowcoéw ani zot-
nierzy”. Najwaleczniejszy sposrod Chirica-
huéw, znany z zamitowania do dramatycznych
gestow 1 nie uznajacy nad soba zadnego $mier-
telnika, zmart jako jeniec wojenny w forcie
Sill, na Terytorium Oklahoma, w 1901 roku.
W rezerwacie Apaczoéw Mescalero w Nowym
Meksyku mieszkaja dwie jego prawnuczki
Anita Lester i Viola Morgan. Obie sa dumne
ze swego przodka, wodza Chihuahuy — przy-
wodcy o niesamowitej charyzmie i waleczno-
$ci, cztowieku niestusznie od ponad stu lat
przebywajacym w cieniu Geronima. <

thum. Aleksander Sudak

EDWIN R. SWEENEY — wybitny znawca historii Apa-
czéw. Ogtosit liczne artykuty na ich temat. Autor apackiej
Jrylogii” Cochise, Chiricahua Apache Chief, Mangas
Coloradas, Chief of the Chiricahua Apaches oraz
(w przygotowaniu) biografia Chihuahuy. W ,Tawacinie”
opublikowaliémy dwa jego eseje: ,Stracitem wszystko”:
Geronimo i masakra Carrasco z 1851 roku (nr 4[36],
zima 1996, ss. 12-19) oraz Cochise i jak doszto do ,za-
jécia z Bascomem” (nr 2[50], lato 2000, ss. 22-30).
Powyzszy artykut ukazat sie w czasopismie ,Wild West”,
sierpien 2000. Przektad i przedruk w ,Tawacinie” za up-
rzejma zgodq autora i wydawnictwa.
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» BOGDAN DANOWSKI

APACZE I KOJOTY

gdy twdrcy filmow i pisarze
oferujg wtasng wersje historii
— warto dotrzec do faktéw

W czerweu 1874 roku wsrod niedostgp-
nych gor Dragoon, potozonych na po-
tudniowy zachdd od 6wczesnego rezerwatu
Apaczéw Chiricahua przy forcie Bowie,
umiera jeden z najstynniejszych wodzow tego
plemienia, Cochise. Zostawia po sobie dwoch
synéw, ktorzy w roku 1876, wraz z innymi
cztonkami grupy (Chokonen), musza prze-
nie$¢ si¢ spod rodzimej Przetgczy Apaczow
(Apache Pass) do rezerwatu San Carlos.
Mtodszy z nich, Nachez (Naiche), zapisze sig
pozniej na kartach historii jako nieroztaczny
towarzysz Geronima — wspotorganizujac
z nim apackie ucieczki z San Carlos, biorac
udziatl w licznych rajdach, walczac ze $cigaja-
cymi oddziatami, a ostatecznie sktadajac bron
w Kanionie Szkieletow (Skeleton Canyon) we
wrzesniu 1886 roku i dzielac odtad wraz z in-
nymi Chiricahuami losy wigzniéw. Starszy
z synéw, Taza, jeszcze w listopadzie 1876 ro-
ku dos$¢ nieoczekiwanie umiera na zapalenie
pluc podczas wizyty w Waszyngtonie, dokad
udaje si¢ z grupa 21 wspodlplemiencéw pod
kuratela agenta ds. Apaczéw Johna P. Cluma
ijego dwoch towarzyszy z San Carlos, bezpo-
$rednio po odbyciu przez cala trupg w St.
Louis trzech wystgpdw w ramach zorganizo-
wanego przez Cluma widowiska ,,Apache
Wild West Show”. | wlasnie z Taza zwiazany
jest, czy tez raczej chcial za takiego uchodzié,
pewien oszust, ktory podawat si¢ za Apacza.
Ciyé Nifio Cochise, jak sam siebie nazywat
ow cztowiek, twierdzil, iz jest rodzonym sy-
nem Tazy, a wnukiem Cochise’a, od ktérego
miato pochodzi¢ jego imig. Na polecenie Ta-

zy grupa jego najblizszych krewnych miata
na poczatku 1876 roku, przed decyzja prze-
niesienia Chokonendéw do San Carlos, pota-
jemnie opusci¢ rezerwat przy forcie Bowie
i bezpiecznie dotrze¢ w gory Sierra Madre
w Meksyku. Apacze ci, zgodnie ze stowami
Nifla, zyli tu przez cate lata, ukryci przed
Swiatem w swojej gorskiej fortecy, nazywajac
ja ., Twierdza na Rajskich Szczytach”, a siebie
samych — ,,Bezimiennymi”. W pierwszej po-
towie lat osiemdziesiatych goscili podobno
u siebie uciekinieréw z San Carlos wiedzio-
nych przez Geronima i Nacheza, od ktorych
niespelna dziesigcioletni Nifio miat otrzymac
W prezencie wspanialego mustanga, wybijane
srebrem siodto i konska uzdg. Dalszy ciag hi-
storii opowiadanej przez Nifla jest jeszcze
bardziej fantastyczny: w wieku pigtnastu lat
zostal ostatnim dziedzicznym wodzem Apa-
czow (sic!), za$ jedenascie lat pozniej, w roku
1900, wraz ze swymi ludzmi brat jeszcze
udziat w walkach z wojskiem meksykanskim.
W jednej z bitew miata zosta¢ zabita jego
zona, Maria — Indianka z plemienia Tarahu-
mara, co ostatecznie sklonito Nifia do opu-
szczenia gor i porzucenia dotychczasowego
trybu zycia. Odtad imat si¢ r6znych zaje¢, aby
w koncu osia$¢ na stale w Arizonie i prowa-
dzi¢ sklepik z pamiatkami w Tombstone.

Z przytoczonej wyzej historii chyba tylko
ostatnie zdanie jest prawda: rzeczywiscie
czlowiek o6w prowadzitl niewielki interesik
Z souvenirami, SErwujac przy tym naiwnym
klientom, gléwnie zamoznym turystom z Eu-
ropy, setki podobnych opowiadan. Utrzymu-
jac, iz jest wnukiem legendarnego Cochise’a,
zwigkszal swoja popularno$¢ i przyciagat co-
raz szersza klientelg do swego geszeftu. Byly
tez inne korzysci z ,,bycia Apaczem”: rzado-
we pieniadze przeznaczone dla Indian, gaze
za udziat w kilku westernach (Niflo, wystgpu-
jac w The High Chaparral, wcielit si¢ nawet
w posta¢ swego ,dziadka”), wreszcie tez
wplywy z autobiograficznej ksiazki The First
Hundred Years of Nifio Cochise, ujawniajacej
$wiatu nieznane dotad losy ,,ostatniego chiri-
cahuanskiego wodza”. Tymczasem Nifio Co-
chise nie byt ani synem Tazy (o ile mi
wiadomo, wczesnie zmarly Taza nie doczekat
si¢ potomstwa), ani w ogole Apaczem,
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a zapewne nawet Indianinem. Gdy pewnego
razu zaproponowano mu udzial w programie
telewizyjnym o losach ostatnich wolnych
Apaczéw, entuzjastycznie odniost si¢ do tego
pomystu — do momentu jednak, w ktorym
dowiedziat sig, iz wérod zaproszonych bedzie
réwniez kilku starych Apaczéw z Whiteriver'.
Podobno padt rowniez ofiara okrutnego zartu
i z zapatem szlifowal swdj apacki jezyk, spo-
tykajac si¢ przez jaki$§ czas z bioracym udziat
w owej mistyfikacji Siuksem, do konca zycia
nie zorientowawszy si¢ nawet, iz poznane
zwroty nie pochodza z jezyka atapaskanskie-
go! Dzigki uprzejmosci jednego z historykow
z Tombstone (Arizona) udalo mi si¢ zdoby¢
kopig jego $wiadectwa zgonu — w rzeczywi-
stosci nazywal si¢ Robert Lee Majors.

Autor The First Hundred Years of
Nifio Cochise. The Untold Story of
an Apache Indian Chief [Pierwsze
sto lat Nifio Cochise'a. Nieopowie-
dziana historia wodza Apaczéw]
podawat sie za syna Tazy, a wnu-
ka Cochise’a, oraz twierdzit, iz
jako ostatni wédz Apaczéw dowo-
dzit kilkudziesiecioosobowg grupg
wspotplemiencéw zwanych ,Bez-
imiennymi”, ukrywajaca sie w go-
rach Sierra Madre.

Tak oto w skrocie przedstawia sig sylwetka
jednego z najwigkszych oszustoéw podajacych
si¢ za Apacza. I cho¢ zostal on zdemaskowa-
ny, a jego spisane wspomnienia sg obecnie
catkowicie ignorowane przez wszystkich po-
waznych badaczy i autoré6w ksiazek history-
cznych poswigconych Apaczom, to jednak
jego ,,autobiografia” nawet po dzi$ dzien po-
trafi wsrdd niektorych czytelnikéw uchodzi¢
za dowod istnienia jeszcze jednej grupy bron-
chos® i bywa stawiana obok pamigtnikéw tak
autentycznych postaci, jak Geronimo, Jason
Betzinez czy James Kaywaykla. Swoja droga
nawet te zrodta wzbudzaja pewne watpliwo-
$ci, do czego jeszcze wrocimy.

' Siedziba Apaczow White Mountain w rezerwacie Fort
Apache, w Arizonie.

? Terminem tym, znaczacym tyle co ,,nieprzejednani” czy
Lhieujarzmieni”, okre$lano Apaczow, ktorzy nie zlozyli
broni i pozostawali ukryci w gorach (nawet dziesiatki lat
po kapitulacji Geronima).

W filmie Geronimo:
Amerykanska legenda
historia tworzona jest
na nowo: Geronimo bie-
rze udziat w walkach
nad strumieniem Cibe-
cue w 1881 roku,
a Al Sieber ginie w Me-
ksyku, towarzyszac po-
rucznikowi Gatewoodowi
w 1886 roku!

Podobnych klamstw i oszustw spotkamy
niestety znacznie wigcej. Co gorsza, fikcja
jest caty czas produkowana, i to w ilo$ciach
niemal hurtowych, przez wspotczesny prze-
myst filmowy. Niech przykladem begdzie tu
choéby jeden z glosniejszych wspotczesnych
filméw poswigconych losom Apaczow —
Geronimo: Amerykanska legenda (1993)
z Wesem Studi w roli tytutowe;j. Jest to film
— przyznajmy uczciwie — niezwykly, uka-
zujacy widzowi bardzo dobrze sportretowa-
nych Apaczoéw i ich pigkna pustynno—gorzysta
ojczyzng, przedstawiajacy dos¢ precyzyjnie
realia kulturowe i obyczajowe tamtej epoki
i regionu, posiadajacy wreszcie specyficzny
klimat, nadajacy calosci do$¢ unikalny cha-
rakter. Jednakze w warstwie historycznej
dzieto to niemal na kazdym kroku rozmija sig
z prawda, bo cho¢ wydarzenia przedstawione
w nim faktycznie miaty miejsce, to wlasciwie
kazde z nich mialo inny przebieg. Z pewno-
$cig nie mamy tu tez do czynienia jedynie
z lekkim podkoloryzowaniem fabuty. Pomin-
my dziesiatki szczegétow (cho¢ byloby
o czym pisac) i skupmy si¢ jedynie na naj-
wazniejszych fragmentach.

Film rozpoczyna kapitulacja Geronima
przyjmowana przez porucznikoéw Brittona
Davisa i Charlesa Gatewooda. Nastgpujace
sceny nie pozostawiaja watpliwos$ci, iz mamy
do czynienia z proba odtworzenia wydarzen
z konca lutego 1884 roku. Warto jednak pa-
migtaé, iz w rzeczywistosci milodziutkiego
Davisa wspomagal wowczas nie Gatewood,
tylko bliski przyjaciel z West Point, poru-
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cznik J.LF. ,,Bo” Blake. Bardziej zorientowa-
nego widza musi dziwi¢ tez obecnos¢ Chato,
juz teraz wystgpujacego w roli apackiego
scouta — nie dos¢ bowiem, ze go tam wWOw-
czas nie bylo, to przeciez jego wilasna grupa
poddata si¢ zaledwie kilkanascie dni wczes$-
niej (Chato zostat oddanym zwiadowca armii,
ale mialo to miejsce pozniej). Wroéémy jednak
do filmu: Apacze osiadaja w rezerwacie San
Carlos i pokornie znosza niewol¢ — do cza-
su, gdy na jego terenie dochodzi do tragi-
cznych zajs¢.

Owym momentem przetomowym w filmie
sa wydarzenia nad strumieniem Cibecue, kto-
re — uwaga — mialy miejsce w sierpniu
1881 roku, czyli rowno dwa i pot roku wezes-
niej! Pominmy brak zachowania chronologi-
cznego porzadku, cho¢ jest to juz manipulacja
faktami, 1 przyjrzyjmy si¢ samym zajsciom
nad potokiem Cibecue. Wojsko chce areszto-
wa¢ odprawiajacego swoje obrzedy szamana®,
a Apacze staja w jego obronie. Nakaidoklini
ginie, za$ do walki, jaka wkrétce wywiazuje
sig, wilacza si¢ Geronimo, co jest powodem
opuszczenia przez niego rezerwatu. Coz, jesli
chcemy by¢ wierni prawdzie, to nalezy pa-
migta¢, iz Geronimo bardzo sceptycznie
odnosit si¢ do nowej religii i jej wyznawcow,
w samej za§ walce, nawet gdyby chciat wziac
udzial (co jest raczej bardzo watpliwe), nie
mogt — z tego prostego powodu, iz przeby-
wat w tym czasie w oddalonym o blisko sie-
demdziesiat mil od fortu Apache rezerwacie
San Carlos. Dopiero zwigkszajace si¢ oddzia-
ty wojska, zmobilizowane w celu utrzymania
kontroli nad Apaczami, wystraszyly go, co
w jakims$ stopniu na pewno przyczynito si¢ do
podjecia decyzji o ucieczee. Ucieczee, ktora
— dodajmy — miata miejsce caty miesiac po
walkach przy forcie Apache!

* Nakaidoklini, szaman Apaczow Coyotero, podczas obrzg-
dow miat kontaktowac¢ si¢ z duchami niezyjacych przodkow
i zwiastowal ich powrdt na ziemig. Roztaczajac wizjg wy-
zwolenia ojczyzny od biatych ludzi, zyskat bardzo duzy roz-
glos. Religia ta nigdy nie byla czescia apackiej kultury,
mozna nawet uznac, iz ktocita sig z tradycyjnymi wierzenia-
mi (Apacze Igkali si¢ zaswiatow i unikali jakiegokolwiek
kontaktu ze zmartymi). Kilka lat poZniej podobna doktryna
stala sig szerzej znana za sprawq mistyka Pajutow, Wovoki,
a jej glosniejszymi wyznawcami zostali Siuksowie.

Dochodzimy pomatu do konca filmu: misja
Gatewooda zakonczona ostateczna kapitula-
cja Geronima. Porucznikowi w koncowym
etapie wyprawy towarzyszy dwoch ludzi: Al
Sieber, szef zwiadu, ktdry ginie w strzelaninie
w jakiej$ podfej knajpce w Meksyku stajac
w obronie drugiego z uczestnikow ekspedy-
cji, wspomnianego juz weczesniej... Chato.
I znow fantazja tworcoOw filmu przenosi nas
w kraing fikcji — prawda wyglada bowiem
tak, iz jeszcze pod koniec lipca 1886 roku
Chato przebywat z dwunastoma innymi Apa-
czami w Waszyngtonie, spotykajac si¢ z pre-
zydentem Clevelandem (odebrat wowczas
od sekretarza spraw wewngtrznych, Luciusa
Q.C. Lamara, nawet srebrny medal za zastu-
gi), a nastgpnie cata delegacja zostata odesta-
na do fortu Leavenworth w Kansas, gdzie
przez miesiac oczekiwata na dalsze decyzje.
US$miercenia za§ Ala Siebera w Meksyku nie
da si¢ juz niczym usprawiedliwi¢ — wszak
niemal rok pdzniej glosny stanie si¢ jego kon-
flikt z Apackim Dzieciakiem (stynny Apache
Kid), rozpoczynajacy jedna z najbardziej bar-
wnych legend Potudniowego Zachodu...

Zastandwmy si¢ zatem, na c6Z W 1zeczywi-
stosci napotykamy w tym filmie. Jego fabuta
nawiazuje do zdarzen z przeszto$ci, a bohate-
rowie to jak najbardziej autentyczne postacie,
jednak pojawiaja si¢ w miejscach, w ktérych
w danym czasie nie byli obecni, biora udziat
w wydarzeniach, w ktérych w ogoéle nie ucze-
stniczyli, a na Zyczenie rezysera nawet gina,
podczas gdy w rzeczywistosci dlugo jeszcze
cieszyli si¢ zyciem. Czy tak powinno wygla-
da¢ obchodzenie si¢ z historig? Film ten —
tak jak zreszta 1 kilka innych — tylez przybli-
za widzom losy Apaczéw, co najzwyczajniej
oktamuje ich, wprowadzajac niepotrzebnie
zamgt. Tymczasem oczarowana jakze medial-
nym obrazem publiczno$¢, zmanipulowana
dodatkowo przez sprytnych specow od rekla-
my i czg¢sto niezdolna do krytyki, z zachwy-
tem 1 przejeciem wypowiada si¢ o owym
dziele i plynacym z niego przekazie. Ile
z tych osob zada sobie pdzniej trud dotarcia
do rzetelnych zrddet, a ile pozostanie jedynie
z wyniesiona z filmu ,,wiedza”? Czy nie moz-
na bylo pozosta¢ wiernym historii, zamiast
zmienia¢ ja i formutowa¢ na nowo? Produ-
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centom chyba jednak bardziej zalezalo na
stworzeniu ,,amerykanskiej legendy” (swoja
droga jakze trafnie dobrany i wymowny tytut).
Napomknatem wczesniej o pewnych wat-
pliwosciach zwiazanych z apackimi ,,pamigt-
nikami”. Najbardziej znanym z nich jest
autobiografia Geronima, ktoéra ukazata sig
pod tytutami Geronimo's Story of His Life
oraz poézniej — w rozszerzonej o przedmowg
i przypisy autorstwa Fredericka Turnera wer-
sji — Geronimo. His Own Story (w jezyku
polskim wydato ja w 1975 roku Wydawni-
ctwo Iskry pod tytutlem Geronima zZywot wias-
ny w przekladzie Krzysztofa Zarzeckiego).
Jest to pamigtnik dyktowany — Geronimo nie
spisal osobiscie swoich wspomnien, tylko
podzielit si¢ nimi w ostatnich latach swego
zycia ze Stephenem Melvilem Barrettem, ko-
misarzem szkolnym z Lawton (Oklahoma),
ktéry z pomoca wystgpujacego w roli ttuma-
cza Acea Daklugie — syna Juha (slynnego
wodza Apaczoéw Nednhi) — skrzgtnie je no-
towatl, a nastgpnie skonstruowat z nich catosé.
Dzieto Barretta, mimo iz porzadkujace zebra-
ny material, nadal nosi w sobie wiele cech in-
dianskiej narracji, nie przywiazujacej wagi do
dat czy ,.kronikarskiego” trzymania si¢ kolej-
nosci wydarzen. Stanowi to zreszta o jego
atrakcyjno$ci — jako oryginalnego przekazu
indianskiego. Na ile jednak oryginalnego,
a na ile ubarwionego przez komisarza? Warto
zada¢ sobie to pytanie, gdyz niekiedy trudno
oprze¢ si¢ wrazeniu, iz Barrett w znacznym
stopniu ingerowal we wspomnienia najstyn-
niejszego Apacza i dodat do nich sporo od
siebie. Oto na przyklad na jednej ze stron,
W opisie wyprawy wojennej Apaczéw na Ari-
spe, czytamy, jak chiricahuanscy wojownicy
maja pozostawione na gltowach ,kosmyki
skalpowe, czekajace r¢ki i noza wojownika,
ktory by ich pokonal”, za$ niewiele dalej do-
wiadujemy sig, jak Apacze zabijaja i sami
skalpuja Meksykanow, ktorzy wyjezdzaja im
na spotkanie. O ile takie obejScie si¢ z zabity-
mi wrogami, cho¢ mato prawdopodobne, byto
jednak mozliwe*, to sam zwyczaj pozostawia-

* Skalpowanie nie bylo praktyka Apaczow, unikajacych
kontaktu ze zmartymi. By¢ moze czynili tak niekiedy wo-
bec Meksykanow, ktorzy, zachgceni nagrodami pieni¢znymi,

nia sobie na gtowach kosmykoéw skalpowych
— jako mozliwych do zdobycia trofeow dla
ewentualnych pogromcéw — nigdy nie fun-
kcjonowat wéréd Apaczéow! By¢ moze Bar-
rettowi brakowato niekiedy bardziej szcze-
gbotowych opisoéw i, dziatajac w jak najlepszej
wierze, uzupetniat tekst siegajac do zrodet
o kulturze innych plemion? A moze chciat po
prostu dobrze sprzeda¢ swoje dzielo, totez ce-
lowo uvatrakcyjniat je, positkujac si¢ przy tym
wlasna wyobraznig? Do$¢ stwierdzi¢, iz au-
tentycznos¢ powstatej dzigki jego wysitkom
pracy jest niekiedy podwazana, a zarzut ten
wydaje sig czgsciowo uzasadniony.

Innym znanym apackim pamigtnikiem jest
ksiazka Evy Ball zatytutowana In the Days
of Victorio. Recollections of a Warm Springs
Apache, zawierajaca wspomnienia Jamesa
Kaywaykli — jednego z siedemnastu Apa-
czdw ocalatych z masakry pod Tres Castillos’.
Tak jak poprzednio, tak i w tym przypadku
watpliwo$ci zwiazane sa nie z narratorem
opowiadan, ale ze stylem pisania samej autor-
ki. Trzeba wszak pamigta¢, iz Eve Ball jest
uznang historyczka i autorka wielu publikacji
poswigconych Apaczom (m. in. wspdtautorka
ksiazki Indeh. An Apache Odyssey, ktora
w 1984 roku zdobyta nagrod¢ Golden Saddle-
man). Podczas okoto trzydziestu lat zycia spg-
dzonych w Ruidoso — miasteczku w Nowym
Meksyku potozonym przy pdétnocnej granicy
rezerwatu Apaczow Mescalero (do ktérego
wrocita duza cz¢$¢ Chricahuéw po odzyska-
niu wolnosci w 1913 roku®) — przeprowadzi-

sami skalpowali Apaczow. W 1835 wiadze stanu Sonora za-
czgly wyplacac sto peso za kazdy dostarczony skalp apackie-
go wojownika. Dwa lata pdzniej podobne prawo ustanowit
stan Chihuahua, wyptacajac za skalp megzczyzny 100 peso,
kobiety — 50 peso, a dziecka — 25 peso (w owym czasie pe-
so byto w przyblizeniu rowne wartosci dolara).

* 14 pazdziernika 1880 roku w gorach Tres Castillos, w sta-
nie Chihuahua armia gen. Joaquina Terrazasa otoczyta
oboz Apaczoéw Warm Springs, i zabita jego mieszkancow.

¢ Apacze Chiricahua byli wigzieni przez 27 lat: poczatkowo
w forcie Marion, na Florydzie, od 1887 roku — w Mount
Vernon Barracks, w Alabamie, i ostatecznie, od 1894 roku,
w rezerwacie Fort Sill, na Terytorium Oklahomy. Dopiero
wiosng 1913 roku Chiricahua przestali by¢ jencami wojen-
nymi. Czg$¢ z nich zostata w Oklahomie, czg$¢ natomiast
zdecydowata sig powrdci¢ na ojczyste ziemie i osiadla
w rezerwacie Apaczow Mescalero w stanie Nowy Meksyk.
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Ksigzka Eve Ball In the
Days of Victorio. Recol-
lections of a Warm
Springs Apache, zawie-
ra wspomnienia Jamesa
Kaywaykli. Uwaza sie,
iz fotografia na okfadce
przedstawia  Victoria,
wodza Apaczéw Warm
Springs.

ta setki wywiadow ze starymi Apaczami
i ranczerami, uzyskujac wiedzg i materiat go-
dne pozazdroszczenia. Czy mozna sobie wy-
obrazi¢ lepsze warunki do pracy? A jednak
gdy czyta si¢ napisana przez nia biografig
Kaywaykli, uderza wrecz styl tego dzieta,
charakterystyczny raczej dla ksiazek przygo-
dowych, a nie literatury faktu. Mam na mysli
przede wszystkim liczne i dlugie dialogi, ja-
kie prowadza ze soba bohaterowie, a ktore nie
mogly by¢ przeciez zapamigtane, zwlaszcza
z taka szczegdlowoscia. Z tego powodu juz
sama proba odtworzenia ich wydaje sig rze-
cza niemozliwa. Znacznie jednak bardziej
uderzajace jest w nich to, iz brzmia niereal-
nie, sztucznie. Osoby wypowiadajace po-
szczegolne kwestie czynia to w taki sposob,
jakby byly swiadome obecnosci jakiego$§ ze-
wngtrznego obserwatora i cheiaty mu za kaz-
dym razem mozliwie jak najbardziej
przyblizy¢ temat rozmowy. Tym obserwato-
rem jest oczywiscie czytelnik, i zapewne dla-
tego Ball powkladalta w usta opisywanych
postaci tyle obszernych wyjasnien czy catych
wreez zestawOw zadawanych pytan i udziela-
nych na nie odpowiedzi. Efekt jest taki, ze
odbiorca zaczyna si¢ czu¢ jak w teatrze.

Jak wspomniatlem, material zebrany przez
Eve Ball trudno byloby zlekcewazy¢ — tym
bardziej wigc szkoda, ze postuzyt jej do napi-
sania pracy, ktdora mozna zaliczy¢ co najwy-
zej do gatunku faction (ztozenie wyrazow fact
i fiction). Zostanmy jeszcze przez moment
przy tej ksiazce i przyjrzyjmy si¢ samej

oktadce. Widnieje na niej tak dobrze znane,
a jednocze$nie jedyne istniejace zdjgcie Vi-
ctoria — tak przynajmniej uwazano przez ca-
te lata. Jaki§ czas temu okazalo sig, iz
przypuszczalnie nie przedstawia ono stynne-
go wodza Apaczéw Warm Springs, tylko
Indianina z plemienia Yavapai (Apacze Mo-
have). Na jego twarzy nie ma $ladow po za-
dnych okaleczeniach, tymczasem wiadomo na
przyktad, ze Victorio do konca zycia nosit
blizng po ranie, jaka odnidst trafiony strzata
jeszcze w 1873 roku. Manipulacji dopuscit sig
prawdopodobnie (i nie pierwszy raz) sam
John Clum, wspomniany juz wczesniej agent
Apaczow, ktory cheial podkresli¢ swoj sukces
z kwietnia 1877 roku, gdy przy agencji
w Warm Springs podst¢pnie rozbroil oddziat
Geronima oraz naklonit grupg Victoria do
przeniesienia si¢ do San Carlos. Przypu-
szczalnie celowo uzyt p6zniej innej fotografii
— takiej, ktora przedstawialaby odpowiednio
rostego, przystojnego mezczyzng. Jesli rze-
czywiscie tak bylo, a wiele na to wskazuje, to
Clum wyprowadzil w pole tysiace osob.

Fakty, opinie i przypuszczenia, jakie przed-
stawilem wyzej, moglyby sugerowa¢, iz od-
rzucam znaczna czgSs¢ zrodet wiedzy
o Apaczach, ich historii i kulturze. Nic bar-
dziej mylnego — zawsze jednak warto mie¢ na
uwadze, w jakich okolicznos$ciach powstawa-
ly poszczegdlne prace, a ptynace z nich infor-
macje porownywac z innymi, dost¢gpnymi na
szczeScie, materiatami czy opracowaniami.
Wsrod tych ostatnich nie sposoéb przecenic
ksiazek Morrisa Edwarda Oplera, Dana
Thrappa, Grenville’a Goodwina, Keitha Bas-
so, Donalda Worcestera czy Edwina Swee-
neya. Ich znajomo$¢ sprawi, iz latwiej nam
bedzie dostrzec kolejny podstgp Kojota
i uchroni¢ si¢ przed nim. Ten bohater apac-
kich legend, znany spryciarz, zarlok, oszust
i ktamca, pozostaje nadal zywy, i to w niem-
niejszym stopniu niz wielu stynnych wodzow
i wojownikow, najczeSciej za§ mozna go
obecnie spotka¢ bodaj w Hollywood. #

BOGDAN DANOWSKI, absolwent Wydziatu Zarzadzania
Uniwersytetu Warszawskiego; interesuje sie historig
i kulturg Apaczdéw, autor nieistniejgcej juz witryny inter-
netowej: ,BogDan’a strona o Apaczach”.
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Indianin Ajmara
prezydentem Boliwii

Evo Morales, 46-letni Ajmara, zostal wybra-
ny 19 grudnia 2005 prezydentem targanej
wewngtrznym Kkryzysem i protestami spole-
cznymi Boliwii. Uwazany przez §wiatowa
pras¢ za lewicowego populist¢ Morales, byly
farmer, prowadzil kampanig¢ wyborcza, w kto-
rej sam nazywal si¢ ,,amerykanskim koszma-
rem”. Wyborcom obiecywat m.in. powstrzy-
manie zalecanych przez zachodnich ekonomi-
stow oszczgdnosci w wydatkach spotecznych
oraz odstapienie od finansowanej przez USA
kampanii likwidowania upraw koki, ktore dla
wielu biednych boliwijskich chtopéw sa pod-
stawowym zrodlem utrzymania. Jako pier-
wszy kandydat na prezydenta w 180—letniej
historii tego o$miomilionowego kraju Mora-
les uzyskal w wyborach ponad 50% glosow.
Jego przeciwnik, wyksztatcony w USA byly
prezydent Jorge Quiroga, uznal zwycigstwo
Moralesa, ktory w siedzibie swojej partii
w Cochabamba zapowiedziat ,,otwarcie no-
wego rozdziatu w historii Boliwii, historii da-
zenia do rownosci, sprawiedliwosci i pokoju
ze sprawiedliwoscia spoteczng”.

Co zwycigstwo Moralesa moze oznaczaé
dla Boliwii i jej ubogiego, w wigkszosci chtop-
skiego 1 tubylczego spoteczenstwa? Zapewne
powstrzymanie czg¢$ci reform rynkowych, na-
rzucanych krajowi od 20 lat przez Bank Swia-
towy i Migedzynarodowy Fundusz Walutowy.
By¢ moze takze probg renacjonalizacji zi6z
ropy 1 gazu, sprywatyzowanych w latach 90.
W szes$¢ lat po protestach spotecznych na nie-
spotykana dotad w Boliwii skalg, ktore zmu-
sity wladze do odstapienia od prywatyzacji
wodociagéw (i drastycznej podwyzki cen wo-
dy) w Cochabambie nowy prezydent zapo-
wiada ,,zmiang modelu ekonomicznego, ktory
blokowat rozw6j” 1 renegocjacje porozumien

ze $wiatowymi koncernami eksploatujacymi
boliwijskie bogactwa naturalne. Trudno dzi§
oceni¢, na ile wiarygodny i zdeterminowany
bedzie Morales w tych zapowiedziach, a tym
bardziej, jakie moga by¢ skutki ich realizacji
dla gospodarki Boliwii i poziomu Zzycia jej
mieszkancow.

Natomiast juz dzi§ wida¢ silna, jak bodaj
nigdy dotad, identyfikacj¢ boliwijskich In-
dian, pochodzacych z ludéw Keczua i Ajma-
ra, z nowym prezydentem Boliwii, ktéry swym
tubylczym zwolennikom dumnie ogtosit: ,,Po
raz pierwszy to my jesteSmy Prezydentem”.
Boliwijscy Indianie, dla ktorych wazniejsze
od kolejnych pustych obietnic politykéw byty
dotad prognozy pogody zapowiadajace suszg
lub deszcz, masowo glosowali na Moralesa.
Jednak lokalnym przywdédcom, z ktorych
czgs$¢ znajdzie si¢ zapewne w nowym rzadzie
i parlamencie, nie bgdzie fatwo sprosta¢ roz-
budzonym oczekiwaniom spolecznym w kra-
ju, ktory wciaz uzalezniony jest od pomocy
zagranicznej. Tym bardziej, ze rados$¢ ze zwy-
cigstwa — 1 poparcie dla zwycigzcow —
wszedzie na $wiecie trwa krotko, a rozczaro-
wani boliwijscy Indianie nie czekaja zwykle
na kolejne wybory, tylko blokuja drogi. Poki
co, maja szans¢ zrealizowaé czgs¢ swoich
marzen.

Indianie z Chile
przeciw wycinaniu lasow

Sfrustrowani brakiem oficjalnego uznania
swoich praw, chilijscy Indianie walcza z 1za-
dem i migdzynarodowymi koncernami drze-
wnymi w obronie lasow na terenach, ktore
kiedy$ do nich nalezaly. Wigkszo$¢ Indian
z Chile nalezy do plemienia Mapuczéw, ktore
podpisato z wladzami kolonialnymi traktaty
gwarantujace tubylcom m.in. prawa do ziemi
i bogactw na terenach zwanych przez Indian
Araukania. Po krwawym sttumieniu kilku in-
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dianskich powstan pod koniec XIX wieku
rzad Chile zmusit ostatecznie Mapuczéw do
osiedlenia si¢ w rezerwatach, na poludnie od
rzeki Bio-bio, 1 pozbawil ich wigkszosci da-
wnych terendw w $rodkowej i poludniowej
czgsei kraju. Od tamtej pory Mapucze prote-
stuja przeciwko polityce asymilacji i nadmier-
nej eksploatacji chilijskich laséw. Jednak
krytycy twierdza, ze dziatania Indian bywaja
zbyt gwattowne i nie tylko sprzeczne z chilij-
skim prawem, ale tez niebezpiecznie bliskie
terroryzmu. Dlatego ostatnio wladze wyko-
rzystaly przepisy antyterrorystyczne przeciwko
Mapuczom, ktoérzy podpalili las oraz znajdu-
jace si¢ w nim budynki 1 sprze¢t nalezace do
drwali. Dla Mapuczéw byt to jeden z ostat-
nich mozliwych sposobow, ktory mogt po-
wstrzymaé wycinke laséw 1 wysylke drewna
do USA, Japonii i Europy. Mimo migdzyna-
rodowych protestow 18 przywodcow Mapu-
czOw ma wkrotce stanaé przed sadem za
,budzenie strachu w spoleczenstwie”, podpa-
lenia i niszczenie sprzgtu drwali.

Pierwsza
rocznica otwarcia NMAI

Rok temu, 21 wrze$nia 2005 w Waszyngtonie
otwarte zostalo Narodowe Muzeum Amery-
kanskich Indian — najwigksza i najnowo-
czesniejsza tego typu placowka na $wiecie.
Dotad zwiedzito je blisko 2,5 miliona oséb.

— Gdy codziennie nowi goscie przychodza
do NMAI cieszg sig, ze coraz wigeej ludzi do-
wiaduje si¢ o réznorodnosci i zywotnosci tu-
bylczych kultur — powiedziat przy tej okazji
dyrektor Muzeum, Richard West (Szejen).

Pierwsza rocznice otwarcia Muzeum uswiet-
nit specjalny program, w ktérym znalazly sig
m.in.: premiera filmu dokumentalnego o towa-
rzyszacej ubieglorocznemu otwarciu Procesji
Tubylezych Narodow, wystep grupy White
Oak Singers z rezerwatu Fort Berthold w Da-
kocie Pomocnej, Jesienne Blogostawienstwo
przez Mama Michi z Ekwadoru, okoliczno-
$ciowy wyktad dyrektora NMAI Richarda
Westa i wieczorny koncert bluesowej kapeli
Corn—Bred (Onondaga/Mohawk).

Miesiac wezesniej ponad 10 tysigey ludzi
obejrzato zorganizowane przez Muzeum po

raz drugi trzydniowe Narodowe Pow-wow.
Uroczyste Grand Entry poprowadzil emery-
towany kongresmen z plemienia Szejendow
Robert Nighthore Campbell, a na nagrody dla
najlepszych tancerzy i bebniarzy wladze NMAI
przeznaczyty 100 tys. dolarow.

Ziemia przodkow
wraca do Indian Oregonu

Skonfederowane plemiona Coos, Lower Um-
pqua i Siuslaw z Oregonu $wigtuja odzyska-
nie po 150 latach 43 akréw ziemi swoich
przodkéw. Ziemia ta byla jednym z pier-
wszych obszaréw odebranych Indianom Ore-
gonu przez wiladze USA. Do 1996 roku
stuzyta celom wojskowym, a nast¢pnie armia
uznata ja za zbedna. Plemiona wystapily
wowczas o zwrot ziemi, lecz Biuro do Spraw
Indian (BIA) nie dopeinito formalnosci pa-
pierkowych i dopiero wytoczenie procesu sa-
dowego doprowadzito do jej odzyskania
przez Indian. Skonfederowane plemiona za-
mierzaja wykorzysta¢ odzyskany teren do bu-
dowy nowej siedziby wiladz plemiennych
z urz¢dami zajmujacymi si¢ sadownictwem,
policja oraz sprawami zdrowia i o§wiaty.

Swiety Bieg 2006

Dennis Banks organizuje kolejny, 28 Swiety
Bieg na rzecz Ziemi, Zycia i Pokoju pod ogdl-
nym hastem ,,Cale zycie jest swigte”. Podobnie
jak Najdtuzszy Pochéd z 1978 roku Swiety
Bieg 2006 rozpocznie si¢ na wyspie Alcatraz,
skad 11 lutego biegacze wyrusza w trasg licza-
ca 4 tysiace mil, aby po 70 dniach dotrze¢ do
Waszyngtonu, w Dniu Ziemi, 22 kwietnia
2006 roku. Biegacze odwiedza rezerwaty
i wspdlnoty tubylcze dotknigte zniszczeniami
z powodu huraganéw ,,Katrina” i ,,Rita”. Kaz-
dego dnia biegacze (jak dotad z USA, Japonii,
Kanady i Australii) beda mieli do pokonania
100 mil. Obok Dennisa Banksa udzial zapo-
wiedzieli m.in. Floyd ,,Red Crow” Westerman,
Robby Romero & Red Thunder, Martha Red-
bone, David Amram oraz Taiko Drummers.
Wiecej informadgji: www.sacredrun.org
Dennis Banks: dennisbanks@sacredrun.org
Cien
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10 lat po Ipperwash

We wrzesniu 2005 roku mingto dziesieé lat
od czasu protestu kanadyjskich Indian w Par-
ku Ipperwash w Ontario. W wyniku interwen-
cji policji zginal wtedy jeden z uczestnikow
protestu, Dudley George. Akcja w Ipperwash
we wrzesniu 1995 roku stata si¢ — obok kon-
frontacji w Gustafsen Lake w Kolumbii Bry-
tyjskiej latem tego samego roku — jednym
z najglosniejszych protestow kanadyjskich In-
dian od czasu okupacji Oka przez Stowarzy-
szenie Wojownikow Mohawkéw w 1990 roku,
a procesy i kontrowersje dotyczace okoli-
cznosci tego dramatu trwaja do dzis.

Ta historia zaczeta sie¢ w 1942 roku. Trwata
II wojna $wiatowa. Moca ustawy o dziala-
niach na wypadek wojny rzad federalny zajat
16 hektarow na wschodnim brzegu Jeziora
Huron nalezacych do grupy Czipewejow z re-
zerwatu Stony Point, by stworzy¢ tam woj-
skowy o$rodek szkoleniowy — Camp Ipper-
wash. 22 rodziny ze Stony Point przesiedlono
do sasiedniego rezerwatu Kettle Point. Wy-
siedleni Indianie pamigtaja, ze obiecano im
zwrot ziemi, gdy po wojnie nie bedzie juz ar-
mii potrzebna. Roézni urzednicy do dzi§ za-
czynaja swoje wyjasnienia od: ,tak, ale...”.

Gdy wojna skonczyla si¢ i 31 maja 1946
roku bazg zamknigto, Czipewejowie ze Stony
Point wystapili o zwrot ziemi. Chcieli wroci¢
do rezerwatu i chroni¢ stare miejsca pochow-
ku, zniszczone czgS$ciowo jeszcze w latach
30., po wydzieleniu w 1927 roku z czgsci re-
zerwatu Parku Ipperwash. Jednak zaczynata
si¢ wlasnie zimna wojna i wojsko odmowito
zwrotu bazy. Przez kolejne lata organizowano
w Camp Ipperwash obozy szkoleniowe dla
kadetow. Dzi$ juz wiadomo, ze skladowano
tam réwniez niebezpieczne chemikalia.

W 1981 roku rzad Ontario wyptacit Czipe-
wejom z tzw. Pierwszego Narodu Stony Point
i Kettle Point 2,5 mIn dolaréw z tytutu uzyt-
kowania tubylczej ziemi i ponownie przy-
rzekl, ze wroci ona do prawowitych wilasci-
cieli, gdy wojsko opusci baze.

10 sierpnia 1992 roku wtadze Ontario przy-
znaty, ze dalsze korzystanie z bazy przez woj-
sko jest ,,bledne i bez uzasadnienia”.

50 lat po ,,czasowym” wysiedleniu, w maju
1993 roku, kilkudziesigciu dawnych mie-
szkancoéw Stony Point i ich potomkéw zajgto
Camp Ipperwash, rozbijajac namioty, stawia-
jac prowizoryczne chaty i przyczepy kempin-
gowe. Okupanci o$wiadczyli, ze maja dos¢
negocjacji z wladzami i chca wréci¢ do Stony
Point. Rzad federalny odméwit uznania ich
samodzielnosci, podobnie jak zainteresowana
utrzymaniem jednosci i catej rzadowej pomo-
cy rada plemienna Kettle i Stony Point (wla-
dze wykorzystaly to, twierdzac, iz caty problem
jest wynikiem konfliktow migdzy rywalizuja-
cymi frakcjami samych Indian).

12 wrzeénia tego samego roku grupa prote-
stujacych Indian wyruszyta w trwajacy dwa
i po6t tygodnia marsz do Ottawy. Jednym
z jego uczestnikdw i mowca na Uniwersyte-
cie Trent w Peterborough byl weteran I woj-
ny $wiatowej w Europie Graham George. Byt
on jednym z tych Indian, ktérym obiecano, ze
po wojnie beda mogli wroci¢ na dawne zie-
mie i otrzymaja tam 40—akrowe dziatki.

Wigkszo$¢ nie-Indian z okolic poludniowe-
go Ontario, majacych spore walory rolnicze
i turystyczne, byta przeciwna uleganiu indian-
skim naciskom. Z kolei szereg tubylczych
spotecznosci i organizacji z Kanady i USA,
w tym szef Zgromadzenia Pierwszych Naro-
doéw (AFN) Ovide Mercredi, opowiedziato sig
po stronie protestujacych lub zaangazowato
si¢ w proces mediacji. Konflikt o Ipperwash
zyskal rozgtos w prasie i Internecie.

W lutym 1994 roku rzad federalny zapo-
wiedzial, ze rozwazy mozliwo§¢ zwrdcenia
Stony Point. Jednak zdaniem Indian przez rok
nie zrobil w tej sprawie nic konkretnego.

Latem 1995 roku setka uczestnikow okupa-
cji Ipperwash zajgla wojskowe baraki. Armia
ewakuowata pilnujacych bazy zohierzy.

4 wrzesnia roku okoto 30 Indian rozszerzy-
o protest na sasiedni Park Ipperwash. Chcieli
W ten sposéb wymoc na wiladzach przyspie-
szenie decyzji 0 zwrocie terenow, na ktorych
mial znajdowa¢ sig stary indianski cmentarz
(cho¢ rzadowe badania terenowe tego nie po-
twierdzity). Wcze$niej, w sierpniu, sad uznat,
ze nad transakcjami z 1927 roku o utworzeniu
z czgsci rezerwatu Stony Point Parku Ipper-
wash ,unosit si¢ zapach moralnego fiaska”.
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Uznanie catej umowy za nielegalng i przeko-
nanie, ze zatwierdzajacy ja agent do spraw In-
dian nie mial zgody catego plemienia lezalo
u podstaw roszczen grupy, ktora zajgta Park.

Chociaz nowy rzad prowincji Ontario
pono¢ odmoéwil interwencji, noca 6 wrzesnia
40—osobowy oddziat policji Ontario zaatako-
wat okupantow. W wyniku wymiany strzatow
cigzko ranny zostat uczestnik protestu, 34—letni
Dudley Anthony George (krewny Grahama).
Brat i siostra postanowili odwiez¢ go do szpi-
tala, ale policja zatrzymata samochod i oskar-
zyla ich o usilowanie morderstwa. Dudley
George zmarl wkrotce w szpitalu. Dwie inne
osoby zostaty tej samej nocy ranne. Uczestni-
cy protestu mowia, ze nie byli uzbrojeni. Poli-
cja twierdzi, ze odpowiadata jedynie na strzaty.

12 lutego 1996 roku 24 uczestnikom prote-
stu postawiono zarzuty zajgcia sila i okupo-
wania terendw publicznych, zagrozone kara
do 2 lat wigzienia. 1 kwietnia rodzina zabite-
go oskarzyla wladze prowincji, w tym premie-
ra Mike’a Harrisa, o spowodowanie $§mierci
Dudleya George’a. Po trwajacym ponad rok
procesie sierzant Kenneth Deanne z policji
Otario zostatl uznany winnym zaniedbania na
shuzbie ze skutkiem $miertelnym. Wyrok —
obowiazek pracy spotecznie uzyteczne;.

W marcu 1997 kanadyjska Komisja Ro-
szczen Indianskich (ICC) potwierdzita wezes-
niejszy wyrok Sadu Najwyzszego i uznata, ze
cho¢ umowa z 1927 roku byla wazna i bez-
warunkowa, to Kanada nie wywiazata sig
z czgsci towarzyszacych jej zobowiazan wo-
bec Indian. Komisja nakazata, by roszczenia
Czipewejow do Parku Ipperwash zostaty roz-
patrzone na drodze dalszych negocjacji.

18 czerwca 1998 roku rzad federalny oraz
Pierwszy Nardd z Kettle i Stony Point podpi-
sali porozumienie, moca ktoérego Camp Ipper-
wash wrocit do Indian. Za uzytkowanie bazy
Czipewejowie otrzymali od 150 do 400 tysig-
cy dolaréw odszkodowania — w sumie 26 min
dolaréow. Rozpoczgto usuwanie szkdd wyrza-
dzonych przez wojsko. 9 kwietnia 1999 Ko-
misja Praw Czlowieka ONZ wezwata rzad
Ontario do przeprowadzenia publicznego §le-
dztwa w sprawie $mierci Dudleya George’a.

We wrzesniu 1999 roku obroncy skazanego
policjanta o$§wiadczyli, ze dysponuja nowymi

dowodami, ktére moga oczysci¢ ich klienta.
Zapowiedzieli przedstawienie nowego $wiad-
ka, ktory zezna, ze uczestnicy protestu byli
uzbrojeni i strzelali do wykonujacych swoje
obowiazki policjantow. Jednak 26 stycznia
2001 roku Sad Najwyzszy podtrzymat wyrok
uznajacy wing funkcjonariusza.

W listopadzie 2001 roku byly premier Mi-
ke Harris (ktory znow byt w tym czasie pre-
mierem Ontario) zeznawal po raz pierwszy
w procesie wytoczonym przed laty wladzom
przez rodzing Dudleya George’a. Oswiadczyl,
ze nie wydawat policji rozkazu zaatakowania
Indian okupujacych Park Ipperwash.

We wrzesniu 2002 roku Kenneth Deanne
zrezygnowal ostatecznie z wieloletnich staran
o dalsza stuzbe¢ w policji. Rok pdzniej rzad
prowincji Ontario niechg¢tnie zgodzit si¢ na
ujawnienie policyjnych nagran filmowych
i zdj¢¢ wykonanych we wrze$niu 1995 roku
podczas akcji w Ipperwash. Telewizja CDC
zabiegata o ich ujawnienie przez trzy lata.

2 pazdziernika 2003 roku rodzina zabitego
wycofata oskarzenia przeciw bylemu premie-
rowi 1 zgodzita si¢ na ugodg z policja Ontario
i przyjecie 100 tysigcy dolarow odszkodowa-
nia za $mier¢ Dudleya George’a.

12 listopada nowy rzad Ontario, z premie-
rem Daltonem McGuintym na czele, oglosit
wszczgeie publicznego $ledztwa w sprawie
wydarzen w Ipperwash. Rozpoczglo si¢ ono
w kwietniu 2004 roku w miejscowosci For-
rest, koto Ipperwash, i trwato przez rok 2005.

Cho¢ wszystko zaczglo si¢ przed 60. laty,
gdy rzad federalny odméwit zwrotu Ipperwash
Indianom, zaden z przedstawicieli Ottawy nie
zostat dotad przestuchany. Sledztwo mialo sig
zakonczy¢ w grudniu 2005 roku, ale juz wia-
domo, ze potrwa co najmniej do marca 2006.

Prowadzacy przestuchania sgdzia Sidney
Linden ocenia, ze sporzadzenie raportu kon-
cowego moze zaja¢ kolejne pot roku. Ocze-
kuje sig, iz w raporcie znajda si¢ nie tylko
ustalenia dotyczace rzeczywistego przebiegu
wydarzen i 0s6b odpowiedzialnych za trage-
di¢ w Ipperwash, ale takze zalecenia szeregu
dziatan majacych zapobiegaé powtdrzeniu sig
podobnych dramatéw w przysztosci.

oprac. Marek Nowocien
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IV Sesja Statego Forum

W dniach 16-27 maja 2005 w nowojorskiej
siedzibie ONZ odbyla si¢ czwarta doroczna
sesja Statego Forum ds. Ludéw Tubylczych
(Permanent Forum on Indigenous Populations).
Forum to grupa ekspertéw petniacych rolg do-
radcéw Rady Gospodarczo—Spotecznej (ECO-
SOC) w sprawach tubylczych.

Temat sesji brzmiat ,,Milenijne Cele Rozwo-
ju a ludy tubylcze”, a gldéwna uwagg poswigco-
no sposobom osiagnigcia dwoch pierwszych
celow: likwidacji skrajnego ubdstwa i glodu
oraz podstawowego wyksztalcenia dla wszy-
stkich. Kampania spoteczna ,,Milenijne Cele
Rozwoju” (MCR) jest efektem deklaracji przy-
jetej przez szeféw 189 panstw na szczycie
ONZ w 2000 roku i forma wymiernych zobo-
wiazan spotecznosci migdzynarodowej popra-
wy do 2015 roku sytuacji w o$miu gltéwnych
obszarach probleméw spotecznych $wiata.

W obradach Forum, jako obserwatorzy,
wziela udziat rekordowa liczba 1200 uczestni-
kow z 68 panstw oraz 30 organizacji migdzy-
rzadowych i pozarzadowych, w tym delegatow
organizacji tubylczych z calego Swiata.

Uczestnicy sesji wyrazili obawg, ze bez
uwzgledniania sytuacji i gltosu ludow tubyl-
czych kampania MCR moze grozi¢ przyspie-
szong utrata ziem i zasobOw naturalnych tych
ludéw, a takze dalsza ich asymilacja, margina-
lizacja i dyskryminacja. Forum zalecito, by
wszelkie dziatania prorozwojowe odbywaty sig
z poszanowaniem praw cztowieka i pelnym
udziatem zainteresowanych ludéow tubylczych,
a rzadowe dokumenty tzw. strategii redukcji
ubdstwa potwierdzaty prawo tych ludow do
bogactw ich ziem, laséw i wod.

Delegaci obradowali na sesjach plenarnych
oraz w trzech grupach regionalnych (Afryka,
Azja i Ameryka Lacinska), gdzie omawiano
podstawowe wyzwania i dziatania dotyczace
ludéw tubylczych w tych regionach oraz plany
dziatan regionalnych i lokalnych uwzgledniaja-
cych zaréwno ogoélne MCR, jak i konkretne
potrzeby i obawy tubylczych spotecznosci.

Cierh

na podstawie http://www.un.org/esa/socdev/unpfii

Daleko, lecz blizej
spér o Deklaracje Praw Ludéw Tubylczych

Jesli jest gdzie§ wspotczesnie obszar bezpra-
wia, to jest nim niewatpliwie prawo migdzy-
narodowe w zakresie dotyczacym ludow
tubylczych $wiata. I nie jest to obszar margi-
nesowy, dotyczy bowiem kilkuset milionow
mieszkancow wszystkich kontynentow.

Juz od blisko trzydziestu lat ludy tubylcze
zabiegaja w Organizacji Narodow Zjednoczo-
nych o poparcie swoich podstawowych praw.
Jednak wiele panstw odmawia poszerzania
w prawie migdzynarodowym zakresu wszel-
kich praw kolektywnych, a tym bardziej praw
specyficznej grupy ludow tubylczych.

Jak co roku, w grudniu, do genewskie;j sie-
dziby ONZ zjechali przedstawiciele rzadow
i organizacji pozarzadowych — uczestnicy
kolejnej XI juz sesji Grupy Roboczej ds. Pro-
jektu Deklaracji Praw Ludéw Tubylczych,
powolanej przez Komisj¢ Praw Czlowieka'.

Pierwotny projekt, opracowany w 1976 ro-
ku przez Indian Law Resource Center, liczyt
dziesig¢ punktéw uznawanych wowczas za
krytyczne dla przetrwania indianskich naro-
déw. Z czasem projekt objat ponad stu grup
z r6znych czgsci $wiata, a w 1993 roku ONZ
przyjeta projekt Deklaracji pod obrady. Od
1995 roku projekt dyskutowany jest na kolej-
nych sesjach specjalnej Grupy Roboczej.

Nie ma sig¢ co dziwi¢ napigciu, ktére towa-
rzyszy tym dyskusjom. Projekt Deklaracji
zobowiazuje wladze panstwowe do poszano-
wania wielu istotnych praw ludéw tubylczych.
Naktada na rzady i parlamenty konkretne no-
we obowiazki, ktore z wielu powodow nie
ciesza przedstawicieli krajow, na terenie kto-
rych mieszkaja zabiegajace o swoje prawa lu-
dy tubylcze.

Jednak czasu na dyskusje pozostaje coraz
mniej. Jesli w ciagu roku, dwdch nie dojdzie
do porozumienia, to dyskutowany od lat pro-
jekt moze zosta¢ ostatecznie odrzucony przez

" O Deklaracji Praw Ludow Tubylczych zob. ,,Tawacin” nr
1[69], wiosna 2005, ss. 42-45 (tam takze obszerne frag-
menty projektu 45 paragrafow) oraz nr 2[70], lato 2005, s. 43.
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Komisj¢ Praw Cztowieka i wiele pracy podj-
dzie na marne. W roku 2006 Grupa Robocza
w obecnym ksztalcie zbierze si¢ po raz ostat-
ni, tymczasem Indianie i inne tubylcze ludy
$wiata wiaza z tym projektem wielkie nadzie-
je na poprawe swego losu.

W wielu regionach naszego globu, w tym
w obu Amerykach, prawo zezwala wladzom
na swobodne dysponowanie tubylczymi zie-
miami i zasobami, w tym — na odbieranie ich
tubylcom Iub poddawanie S$cistej kontroli
panstwa. Nic dziwnego, ze tubylcy uznaja to
za anachroniczne bezprawie.

— To, czego si¢ domagamy, to prawo lu-
doéw tubylczych do samookreslenia i samorza-
dnosci zgodnie z wlasnymi prawami, a nie
tylko jako czg$¢ panstw na terenie ktorych sig
znajdujemy — wyjasniat w Genewie Tim
Coulter, prawnik z Indian Law Resource Cen-
ter w USA. — Walczymy o uzyskanie realne-
go prawa do samookreslenia: prawa do
decydowania o swojej przysztosci i rozwoju.
Prawo migdzynarodowe nie uznaje w pehi
tych naszych praw. Teraz musimy je urzeczy-
wistni¢ i sprawié, by staty si¢ normami prawa
krajowego 1 migdzynarodowego.

W dwutygodniowe;j sesji wzigly udziat tu-
bylcze delegacje z catego $wiata. Tylko
z USA przybyli reprezentanci American In-
dian Law Alliance, Haudenosaunee (Konfe-
deracji Irokezéw), Indian Law Resource
Center, Indigenous World Association, Inter-
national Indian Treaty Council, Inuit Circum-
polar Conference, Navajo Nation, Citizen
Potawatomi Nation, Native American Rights
Fund i Treaty Council of Teton Sioux Nation.

Dziesig¢ lat dyskusji przyniosto znaczny
postep. Dzi§ wigkszos¢ krajow zgadza si¢ co
do ogolnych celow i wielu szczegotowych za-
piséw projektu Deklaracji. Jednak czg$¢ jej
postanowien budzi tez ich sprzeciw lub cho¢-
by watpliwosci. Wladze boja si¢ grozby se-
cesji 1 deklarowania niepodlegtosci przez
niektore ludy, obawiaja si¢ utraty obecnych
wplywow 1 zrodel dochodéw z eksploatacji
tubylczych zasobow oraz prawnych i finanso-
wych konsekwencji dotychczasowych praktyk.
Probuja tez unikna¢ koniecznosci wyplacania
odszkodowan i1 ponoszenia nowych wydat-
kéw na realizacjg praw tubylczych.

Trwaja wigc debaty politykow i ekspertow
nad tym, jak zapewnic, by takie panstwa, jak
Stany Zjednoczone, Kanada, Indonezja, Chi-
ny, Australia czy Nowa Zelandia nie utracity
swej integralnos$ci wskutek uprawomocnienia
si¢ podmiotowosci zamieszkujacych je li-
cznych i silnych ludow tubylczych — i by za-
den z takich ludéw nie zapragnat peinej
niepodlegtosci. Mocarstwa chca ograniczen
suwerennos$ci ludéw tubylczych, sprzeciwiaja
si¢ temu organizacje pozarzadowe i wladze
niektorych krajow (na przyktad Meksyku,
Gwatemali, Hiszpanii i Brazylii).

— Nie obawiamy si¢ samookreslenia ludéw
tubylczych — powiedziat szef delegacji bra-
zylijskiej Marcio Gomez. — Kolonializm
sprawil, ze staly si¢ one podopiecznymi rza-
déw. Samookreslenie oznacza, ze maja prawa
i obowiazki wobec swych obywateli i kultur.
To nie my dajemy im prawo do samookresle-
nia — to wynik ich wtasnej wieloletniej walki
o odbudowe posiadanych praw socjalnych,
politycznych i kulturowych. Bytbym rozcza-
rowany, gdyby$my je znowu ograniczali.

19 paragratow wstepnych i 45 artykutow
projektu Deklaracji Praw Ludéw Tubylczych
to cato§ciowa propozycja potwierdzenia jezy-
kiem prawa migdzynarodowego niezbywal-
nych praw czlowieka — praw przyshuguja-
cych kazdemu narodowi i ludowi, niezaleznie
od jego wielko$ci, bogactwa, historii i obec-
nego potozenia. Dyskusja na temat Deklaracji
to takze dyskusja o poziomie $wiadomosci
rzadzacych, a czgsto — takze o naszym wias-
nym stosunku do naszych sasiadow.

Przyjgcie Deklaracji byloby wydarzeniem
bezprecedensowym w do$¢ krotkiej historii
prawa migdzynarodowego. Powszechna De-
klaracje¢ Praw Czlowieka przyj¢to bowiem 10
grudnia 1948 roku — i od tej pory dzien ten
obchodzony jest jako Migdzynarodowy Dzien
Praw Czlowieka. Wciaz sa szanse, ze nim
minie 60. rocznica tej historycznej chwili,
tubylcze ludy $wiata dotacza do grona spo-
tecznosci, ktore — przynajmniej w deklara-
cjach — moga cieszy¢ si¢ pelnia swoich
praw. Niezbedny jest jdnak dalszy wysitek
negocjatorow i1 edukacyjna dzialalno$¢ ludzi
$wiadomych wagi takiego wydarzenia.

Marek Nowocien
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Idac do domu rozmys$lam o innym miejscu, o na
pozdr nieskonczenie dtugich miesigcach letnich
i cieniu przerdznych drzew, o zimach, kiedy ga-
tezie drzew byly nagie, tak nagie, ze teraz na
ich wspomnienie poja¢ nie umiem, dlaczego kie-
dy$, patrzac na nie, nie uwazatem minionego
wiasnie lata i majgcej wkrotce nadejs¢ wiosny
za zludzenie; za marzenie nigdy nie spetnione,
nigdy nie majace nastgpic.
Paul Scott
Piecioksieg indyjski
tom 4: Podzial tupow. PIW 1988

DOMINGO BITRIAGA (18957-2000), uro-
dzony w Istyd, nad gornym biegiem rzeki
Kayamd, stan Bolivar, Wenezuela, zmarty
w Laguna Sucia, srodkowy bieg rzeki Cuchi-
vero, stan Bolivar, Wenezuela.

Wielka posta¢ ludu Panare (Efiapa). Pra—pra-
dziadek, pradziadek, dziadek i ojciec okoto
tysiaca osob nalezacych dzi§ do grupy regio-
nalnej Panare potudniowych. Jeden z najwy-
bitniejszych szamandow tego ludu (iyan).
Cztowiek—Historia, Cztowiek—Biblioteka, Czto-
wiek—Przywoddca. Dobry Cztowiek.

MK

NORA VENES GUINN (84), pierwsza ko-
bieta i pierwsza tubylka, ktora zostala s¢dzia
okrggowym na Alasce. Urodzona w 1920 ro-
ku i wychowana w Akiak, pracowata jako
nauczycielka w szkotach Biura do Spraw In-
dian na Alasce. Zajmowala si¢ tez potozni-
ctwem. Od 1945 roku mieszkala w Bethel,
gdzie byta kolejno urzgdniczka i sgdzina ko-
legium do spraw wykroczen, a od 1967 roku
sedzing sadu okrggowego. Sama mowiaca
plynnie w yupik, wiele rozpraw prowadzita
w tym jezyku, by umozliwi¢ rozumienie po-
stgpowania tubylcom stabo znajacym angiel-
ski. W 1971 roku zostala przewodniczaca
Wydzialu Rodzinnego Stanowego Sadu Naj-
Wyzszego, za swoja pracg zawodowa oraz
dziatalno$¢ spoteczna na rzecz tubylcow
Alaski i 0s6b starszych byta wielokrotnie wy-
rézniana i nagradzana. Od 1976 roku na eme-
ryturze, pod koniec zycia niewidoma, lecz do
konca aktywna, zmarta 6 lipca br. w Bethel.

CHARLES CHIBITTY (83), ostatni zyjacy
szyfrant z plemienia Komanczow, ktory uzy-
wal swojego jezyka do szyfrowania depesz
aliantéw podczas Il wojny $wiatowej. Uro-
dzony w 1912 roku koto Medicine Park,
uczgszczat do Indianskiej Szkoty Haskell
w Lawrence, w stanie Kansas. Do wojska
wstapit na ochotnika w 1941 roku. Nalezat do
grupy Komanczéw z okolic Lawton, w Okla-
homie, ktdrzy — razem z Nawahami — trafili
do tajnej jednostki przygotowujacej Indian do
kodowania wojskowych meldunkéw za po-
mocg ich wlasnych jezykow.

— To dziwne — wspominal p6zniej Chibitty
— bo gdy dorastalem jako chtopiec, zakazywa-
no mi méwienia moim jgzykiem w szkole. Po-
tem moj kraj poprosil mnie o to. M¢j jezyk
pomogt wygra¢ wojng i jestem z tego dumny.

W 1998 roku, w wywiadzie dla gazety
,The Oklahomian” powiedzial, Zze uczestni-
czyt w ladowaniu wojsk alianckich w Nor-
mandii i bardziej niz nieprzyjaciela bal sig
tego, ze utonie, jak wielu jego kolegow.

W 1999 roku podczas uroczystosci w Pen-
tagonie uhonorowano go Nagroda Knowltona
za osiagnigcia w shuzbie wywiadu USA.

Zmart 20 lipca 2005 roku.

Cien
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Liryki indianskie:
jak nie napitem sie
wiatru

Papier przyjmie wszystko. Ta nie nowa
przeciez mysl nachodzita mnie wielokrot-
nie przy okazji lektury wierszy pisanych
przez polskich indianistow, ktdre co jakis czas
goszcza na réznych tamach. Nieodmiennie —
jak swedzenie po upadku w pokrzywy — po-
jawiaja si¢ w nich orle pidra, wiatry rozwie-
wajace wlosy, pohukiwania sow, rzenie koni,
tetent kopyt, tgsknota za lasem ciemnym
a nieprzebytym, westchnienie do otwartych
prerii, ktore staja si¢ naturalna arena §miatych
czyndw i prostych prawd. A czasem jeszcze,
wzmacniane wykrzyknikami, skrawki okrzy-
koéw, piesni, zawodzen. Ubozuchny to sztafaz,
wyobraznia przygarbiona, morat zwykle krot-
ki, zohierski. Ale rozumiem potrzebg wypo-
wiedzi, nie obSmiewam rozemocjonowanych
prob, cenig¢ odwagg i w tej materii. Wszak
kazdy grafoman moze mie¢ niebywale intere-
sujace zycie wewngtrzne.

Ta prywatna réwnowaga migdzy niesma-
kiem a wyrozumiato$cia rozchwiala sig je-
dnak w ostatnich dniach dramatycznie. Jej
powodem stal si¢ elegancko wydany —
w twardej oprawie i z kolorows ilustracja na
przedzie — tomik zatytulowany Liryki in-
dianskie. Adaptacje, inspiracje, spolszczenia.
Podpisat si¢ pod nim Leszek Czuchajowski,
polski profesor z USA, specjalista od chemii
organicznej, autor kilkunastu juz zbiorow
poezji, wydawanych w Polsce, jak i za ocea-
nem, czlonek Stowarzyszenia Pisarzy Pol-
skich oraz International Society of Poets.
Zawodowiec zatem, nawet jesli tli si¢ w nas
my$l, ze w dziedzinie jakiejkolwiek sztuki
staly papier na ,,robotg” jest jakim$ rodzajem
szalbierstwa.

Leszek Czuchajowski, Liryki indianskie. Adaptacje, inspi-
racje, spolszczenia. Wydawnictwo Arcana, Krakow 2005,
ss. 138.

Czuchajowski wyznaje we wstegpie, ze je-
den z przyjaciot, takze poeta, zapytat go on-
gi$, dlaczego ten nie pisze o kraju i ludziach,
wsrod ktorych zyje juz od ponad 20 lat. Autor
ze zdziwieniem przyznal mu racjg, samoro-
dnie taka refleksja si¢ u niego nie pojawita.
Przyjmujac dzielnie brzemi¢ tego wyzwania,
postanowil pisa¢ o tych, co sa niewidoczni,
,,b0 schowani we wlasnych opowiadaniach,
piesniach 1 poezji”. I tak powstal caly tomik,
bedacy, jak czytamy, ,liryka mojego serca”.
Dodatkowo, zeby nikt juz nie miat watpliwo-
$ci, zostat on dedykowany ,,mojej eskimosko—
—indianskiej studentce Mayak Amber Thomas,
ktora przybyta z Ukpiagvik™.

86 wierszy z tego zbioru czyta si¢ do$¢
szybko. Przypominaja one legendy o ciatach
niebieskich (,,Niestychana to rzecz”; ,,Przyrze-
czenie”), bywaja tagodnie zabawne niczym
rubaszne pies$ni naszego niegdysiejszego ludu
(,,Nieswiadoma”), potrafia wzruszy¢ (,,Stary
czlowiek™), opowiadaja anegdoty z zycia
matzenskiego (,,Zrozumienie”), odswiezaja
dykteryjki z pogranicza (,,Pismo tozsamosci”;
,Dwa konie, trzy konie”), w gawgdziarskim
tonie niemal przemieniaja si¢ w proze (,,Lot
albatrosa”). Generalnie méwia jednak o prob-
lemach zefnsko—mgskich, o trudnych mito-
Sciach siostr i braci albo wrecz o zwiazkach
kazirodczych. Eros stale wchodzi tu w drogg
Tanatosowi, liryka mitosna sasiaduje z pies-
niami o przemijaniu i §mierci.

Niezwykle charakterystyczny jest podtytut
omawianego zbioru. Adaptacje, inspiracje
i spolszczenia maja wyraznie wskazywaé na
to, ze Liryki indianskie powstaly na bazie
autentycznych, tubylczych tekstow. Czucha-
jowski przy kazdym z wierszy szczegdlowo
zaznacza, o jaki rodzaj zapozyczenia idzie, na
koncu podaje takze tytuty 4 ksiazek, z jakich
podczas tej pracy korzystat. Przyznanie si¢ do
intelektualnego ktusownictwa jest zapewne
chwalebne, nie wszyscy przeciez tak czynia.
Z drugiej strony, rodzi si¢ pewna watpliwos¢:
mozna ten gest uzna¢ za chytry unik przed
dyktatem praw autorskich, ale takze za prze-
rzucenie calej odpowiedzialno$ci za artysty-
czny ksztalt tego tomu na autoréw tubylczych.
Ci za$, jak sadzg, byliby jego zawarto$cia co
najmniej zaktopotani.
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Autor pisze mianowicie beztrosko o Wiel-
kim Duchu, za nic majac ewidentnie europej-
skie (i niezbyt pochlebne) pochodzenie tego
pojecia; nazywa dawne indianskie wspodlnoty
narodami, po raz kolejny ignorujac i historig,
i zdrowy rozsadek (,,Uszy”); potem idzie je-
szcze dalej (,,Kolysanka pierwsza”), wktada-
jac w usta tubylczej matki wezwanie ,,0 moja
raso!”, co jest jaka$ zdumiewajaca czkawka
po teoriach Gobineau, Chamberlaine’a i mro-
cznych czasach promocji eugeniki. W tym
kontekscie pisanie o ,,dudniacych kottach”
w indianskich osadach przyjmuj¢ juz ze
szczerym us$miechem. A frazy ,,glos kobiety
w ekstazie/naktadat si¢ na rozkoszne mrucze-
nie/wodnego ducha” po prostu nie przyjmujg
do wiadomosci.

Aby by¢ jednak sprawiedliwym w ocenie
tych spolszczen 1 adaptacji, przypomnijmy
tekst, ktory jako ,,glos Indian” jest dzisiaj ab-
solutnie klasyczny. Mam tu na mysli retory-
czny evergreen, jakim pozostaje wciaz mowa
wodza Seattle’a z 1858 roku — rzecz prze-
drukowywana w tysigcznych ksiazkach, wy-
borach, pismach, przywotywana przez obron-
cow Indian, ekologow i anarchistow'. Wiemy
obecnie, ze jest to jedno z najmniej autenty-
cznych w warstwie jezykowej przemowien
tubylczych przywodcow, jego sita pozostaje
wszelako ogromna. Kolejne pokolenia ulegaja
sugestywnym pordéwnaniom (,,Czerwony czto-
wiek zawsze umykat przed nadejSciem biate-
go czlowieka, jak poranna mgta zmyka przed
porannym stoncem”), mistycznym figurom
(,,Nie istnieje $mier¢. Jest tylko zmiana $wia-
tow”) 1 posgpnej logice przepowiedni (,,Plemig
przychodzi po plemieniu, a nardd zastgpuje in-
ny nardd jak fale morskie”). Peten poezji ma-
nifest ekologiczny opublikowany zostat po raz
pierwszy w 30 lat po jego — rzekomym —
wygloszeniu przez Seattle’a, a dokonat tego
doktor Henry A. Smith, utalentowany pisarz
i mito$nik Indian. Czytelnicy byli oczarowani

" W Polsce rzeczong ,,mowg” drukowal migdzy innymi
,Tygodnik Powszechny”, podziemna ,,Wolno$¢ i Pokdj”,
Zielone Brygady”, znajdziemy ja w antologii Indianie Sta-
now Zjednoczonych (wstgp, wybor, przektad i oprac. E. No-
wicka i I. Rusinowa, Warszawa 1991) oraz w ,,Kontekstach.
Polska Sztuka Ludowa” (nr 3—4, 1994) ze $wietnym ko-
mentarzem Ewy Dzurak.

uroda tekstu, nikt nie pytat zatem Smitha o je-
go zrodta, nazwisko thumacza i tego typu dro-
biazgi. P6zniej przedrukowywano ,,mow¢” co
kilkanascie lat, a kazdy z adaptatorow doda-
wal, w jak najlepszej wierze, co$ od siebie.
Tekst rost, stawat si¢ coraz bardziej wielowat-
kowy, opowiadal o wielkich masakrach bi-
zondw, kolei transkontynentalnej i rozkwicie
milionowych aglomeracji, o czym Seattle
mogt jedynie $ni¢. Wersja najszerzej publiko-
wana pochodzi z 1974 roku, a sporzadzil ja
niejaki Tedd Perry, autor filméw o tematyce
ekologicznej, robionych na zaméwienie Zgro-
madzenia Kosciota Baptystow?>.

Furda jednak te wszystkie okolicznosci,
~mowa” wodza Seattle’a porusza, zniewala,
czaruje 1 mami. Jest w swojej fikcyjnosci —
o paradoksie! — jak najbardziej autentyczna,
przystaje do potrzebnego nam obrazu szla-
chetnego dzikusa, syci iluzje, karmi nasze
marzenia. Poezje Czuchajowskiego nie robia
zadnej z tych rzeczy. Autor Lirykow indian-
skich pozostaje wierny stronie formalnej te-
kstow, inkrustuje je tubylczymi imionami,
imituje brzmienie pie$ni. Bezskutecznie.
Mam wrazenie, ze zr¢czny formalista nie wy-
konat zadania pierwszorzednej wagi: nie pojat
oto sensu indianskich Zrodel.

Wiersz przeciez to nie tylko stowna faktura,
nie tylko jezykowa powierzchnia. Musi by¢
w nim glebsza jakas rzeczywistos$¢, ukryta,
niechby i1 mityczna, my$l. Ze zbioru Czucha-
jowskiego zas dowiadujemy si¢ jedynie, ze nie
Listnieje ktokolwiek/kto nie jest twoim bratem”
(,,Dymek”). Nie tyle prawda to banalna, co po
prostu wyjeta z elementarza kazdego powaz-
nego przyjaciela Indian. Mam wrazenie, ze
autor dal si¢ uwies¢ akrobacjom formalnym,
tokowi opowiesci, atrakcyjnosci anegdoty,
porzucit natomiast ich Zrédto, uzasadnienie,
tg rzeczywisto$¢, ktora nadaje im sens.

Liryki indianskie nie ttumacza zapgtlonej
wspotczesnosci, ale akurat to jest zrozumiale,
bo nikt nie stawiat sobie takiego zadania. Inne
zarzuty oddali¢ juz znacznie trudniej. Zbior
Czuchajowskiego nie zbliza nas do zrozumie-

2 O szczegotach powstania tej mowy zob. Albert Bates,
Ewangelia wedlug Wodza Seattle, ,,Tawacin” nr 4[28], zi-
ma 1994, ss. 20-23.
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nia Indian: nie pojmujemy, na przyktad, dla-
czego siostry zakochane w gwiazdach oddaja
si¢ przechodzacemu wilkotakowi (sic!), nie
wiemy, jaka tajemnica wiaze si¢ z ,,ciatami
czerwonych ludzi/zakopanymi w poblizu gro-
bu/Zranionego Kolana” (za to poznajemy tu-
taj nowego, indianskiego bohatera o jakze
charakterystycznym imieniu...). W wierszu
,Nieswiadoma” zaden znak nie wyjawia, ze
Iktoma, jego przewrotny bohater, jest znana
postacia mitologiczna, tricksterem, tacznikiem
migdzy $wiatem doczesnym a nadprzyrodzo-
nym. Mozna mie¢ uzasadnione przeczucie, iz
dzieje sig tak dlatego, Ze nie wie tego sam au-
tor. I nie idzie mi w tym miejscu o to, by po-
szukiwa¢ w poezji podrecznika do kultury
plemiennej Ameryki, ale aby dzigki niej zbli-
zy¢ si¢ do prawdy uczué. Niestety, w obu
tych wymiarach Czuchajowski zawodzi.

Jego wiersze nie odstaniaja zadnych ,,ran
podskornych”, ktore znalazly si¢ w tytule
przewybornej mini—antologii tubylczych au-
torow’. Poeci pomieszczeni w tym zbiorze
wykroczyli daleko poza konwencjonalne de-
koracje, ,,poza kamienng twarz, fantastyczne
rekwizyty tancerza pow—wow, strzelbg prze-
chowywana w zbiorach Fundacji Heye’a™.
W Lirykach indianskich niestety nie ma tego
wykroczenia, podczas ich lektury nie wydarza
si¢ nic szczegélnego: ani ,jezdziec siuksow
przemyka mi po plecach” (jak pisata Harjo),
ani ,,napitem si¢ wiatru” (jak chciata Cook—
—Lynn), ani skrawek ,,piesni Odzibuejow/
z szafy grajacej” (Rose) nie zabrzmiat w mo-
ich uszach. Ot, ¢wiczenia stylistyczne poety,
ot, kaprys w poszukiwaniu nowego, ekscytu-
jacego tematu. Od zawodowca nalezy i wypa-
da wymaga¢ duzo, duzo wigcej. Tymczasem
rzekome ,,adaptacje...” okazaty si¢ zwyczaj-
nymi imitacjami — wierszowana btyskotka,
uczuciowa blaga 1 kulturowa kalka pospotu.
Coz, papier przyjmie wszystko, czytelnik na
szczgscie nie musi.

Waldemar Kuligowski

> Rany podskérne. 15 poetéw tubylczej Ameryki, wybor,
opracowanie i wstgp Maurice Kenny, przektad Marek Ma-
ciotek, BT 26, Wielichowo 1998. Cytowane ponizej wyim-
ki pochodza z tego wiasnie zbioru.

* Maurice Kenny, Rany podskorne, dz. cyt., s. 5.

Nie
~Wszyscy jesteSmy Indianami”
czyli po pewnym spotkaniu autorskim

ational Geographic” to od lat bardzo

dobre pismo popularno—naukowe, przy-
blizajace wiele ciekawostek z catego $wiata.
Dla mnie najwazniejsze sa artykuly o kultu-
rach innych kontynentéw. Od lat siggatem po
ten miesigcznik z ciekawoscia. Idac na spot-
kanie pod patronatem ,NG”, spodziewatem
sig¢ rzeczowego spotkania na temat, ktory od
samego poczatku budzit mdj sprzeciw: we-
dlug mnie nie ,,wszyscy jestesmy Indianami”

Bohaterami spotkania sa Asia i Edi Pyrek
— autorzy ksiazki Wszyscy jestesmy Indianami.
Spotkanie poswigcone jest ich ksiazce 1 wy-
prawie ,,do wciaz zywego i petnego tajemnic
$wiata Indian”. 1 wlasnie o tej wyprawie
chciatem postucha¢. Niestety, dobre 40 minut
zajely im opowiesci o przyjazniach z gejami
i lesbijkami podczas podrézy po USA. Geje
i lesbijki ucza o odkrywaniu swojego praw-
dziwego ja. Wspaniale si¢ z nimi mieszka.
Chyba dopiero, gdy jest si¢ mniejszoscia
seksualng w grupie gejow i lesbijek, mozna
odkry¢ w sobie i swoim partnerze pigkno. Ale
przede wszystkim poczué, jak to jest byc
mniejszoscia. Duzo o tajemniczym S$wiecie,
lecz nie o $wiecie Indian, niestety. Czas na
muzyczny przerywnik.

Wreszcie pojawia si¢ ekran, a na nim slajdy
z podrézy po Ameryce. Czaszka bizona, w tle
samochdd — pigkna kompozycja z rezerwatu.
Na pytanie publicznosci, co to jest rezerwat,
zdawkowa odpowiedz, ze to wydzielone dla
Indian, autonomiczne tereny.

Kolejne zdjecie — catujaca si¢ para staru-
szkow. Wytatuowanych — prawdopodobnie
na catym ciele — a na pewno na twarzy i glo-
wie. Tatuaze te powstaly podczas ceremonii
pejotlowej i1 sa wizja tych oséb. Nie dowie-
dziatem sig, co to miato wspdlnego z Indiana-
mi (moze chodzito o pejotl).

Pojawiaja si¢ kolejne zdjecia. Swiete drze-
wo z Tanca Stonca. Parg stow o drzewie (pani
Asi szacunek za wyjasnienie, po co i dlaczego
karmi si¢ owo drzewo). Pan Edi natomiast
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barwnie opowiada, jak to od 5 kolejnych lat
jest tancerzem stonca i na czym to polega. Na-
cinanie skory, przywiazywanie si¢ do drzewa,
tanczenie z pigtnastoma czaszkami bizondw,
kazda po 20 kilo, krwawe obrzedy, historie
o padajacych ze zmgczenia ludziach... I tylko
Edi Pyrek trwa na $wigtym placu i nic mu nie
jest. Indianie padaja dookola jak muchy, ale
On dzielnie tanczy, chociaz skromnie przyzna-
je, ze tez czasami nie bylo lekko. W ogole to
wielka frajda tak sobie potanczy¢ dla innych.
Najfajniej, kiedy leje si¢ krew, a po wszystkim,
w indianskiej saunie, mozna dozna¢ Wwizji.
W ogodle — moéwi Edi — Taniec Stonca kazdy
moze sobie zorganizowa¢ sam, na podworku.
Nikt nie odpowiada za to, co kto inny robi. Nie
wszyscy laduja w szpitalach. Ogdlnie Taniec
Stonca to fajna impreza. A prowadza je szama-
ni. Wiasnie, bo szamandéw w Ameryce jest
chyba tyle samo co gejow i lesbijek — przy-
najmniej w opowiesciach Asi i Ediego.

Kolejne zdjecia, Nawahowie. Swiete petro-
glify — ,,nikt nie moze ich fotografowac”.
Ale niektérzy maja wyjatkowe pozwolenia.
Kiedy szaman przytozy rekg do petroglifu, a-
czy si¢ z duchami wszystkich poprzednich
szamanow. | znéw nie wiadomo — po co.

Domy artystow. Bo prawie kazdy Ameryka-
nin to artysta. Albo gej, albo... Kazdy z nich
chece z Edim wypali¢ ,trawg”, zazy¢ ayahuas-
ce, pejotl. Edi moéwi, ze odmawia (chociaz ton
glosu staje si¢ wtedy nieco tajemniczy).

Prezentacja indianskiego tanca z ceremonii
ayahuasca. Krok w lewo, krok w prawo. Dosc¢.

Rodzina. Indiafskie twarze. Stare twarze.
Wigkszos$¢ Indian traktuje Asi¢ i Ediego jak
przyjaciot. Wszyscy Indianie sa chyba przyja-
ciotmi. Niektorzy z nich przyjeli ich nawet do
swoich rodzin. Szkoda, Ze nie zapamigtalem
nazwisk.

Medicine wheel — c6z to takiego? Stary
Indianin przed kregiem z kamieni. Sun Bear.
Kolejny przyjaciel i nauczyciel. Nie wiem,
czy to ,.ten” Sun Bear, ale ten o ktorym mys$-
lg, zmart w 1992 roku... i tez byt Czipewejem.

Zdjgcie z pow—wow. Ale nie takiego zwyk-
tego. To — bylo jedynie dla wtajemniczo-
nych. Tanczono tam stare tance wojenne.
Fajne takie pow—wow. Cho¢ nie bardzo wy-
jasniono, co to.

Sekwoje. Jak tam bedziecie w najblizszym
czasie, to zobaczycie, ze jest fajnie. Czlowiek
jest taki malutki... Poza tym nic ciekawego.

Amerykanskie miasta — duze, hatasliwe,
nieciekawe raczej. Ale w kazdym z nich moz-
na spotka¢ gejow, lesbijki i zatrzymac si¢ u nich
na nocleg. Ani razu nie placac za spanie. Do
tego wigkszo$¢ Amerykanéw jest bardzo
pomocna. Za darmo naprawia ci samochdd,
wstawia zapasowe czgsci. Najlepiej pono¢ za-
trzymywac si¢ w domach starych hippisow...

Pomigdzy kolejnymi slajdami fragmenty
ksiazki. Zapamigtatem tylko tyle, ze §wiat In-
dian jest niezwykle tajemniczy. Ale nie bar-
dzo wiem — dlaczego. Chyba powinienem
naby¢ ksiazke, ale na pewno tego nie zrobig.
Za to chwata paniom za czgstowanie pyszny-
mi ciasteczkami!

Po spotkaniu parg pytan o rezerwat i juz,
juz koniczymy... Wraz ze znajomymi siedzi-
my jeszcze chwilg. Do Asi i Ediego ustawia
si¢ kolejka z kwiatkami.

— Dlaczego taki tytut ksiazki? — pyta je-
dna z moich kolezanek.

— Jesli interesujemy si¢ czyja$ kultura,
szanujemy ja, mozemy si¢ czu¢ jej czlonkami
(to nie cytat, ale ogdlny sens odpowiedzi
udzielonej na to pytanie).

Dobra, ja wigcej pytan nie mam.

Mam znajomych gejow i lesbijki, szanujg
ich podejscie do zycia. Czy to znaczy ze je-
stem gejem? Moze jednak lesbijka? Mam
znajomych tubylczych Amerykanéw, intere-
suje si¢ ich kulturami — czy to znaczy ze je-
stem ,,Indianinem”?

Przy okazji Tanca Stonca Edi wspomniat,
ze jednym z prowadzacych t¢ ceremoni¢ byt
Crow Dog. Wczesniej, w kwietniu 2005, tak
pisat o nim na liscie dyskusyjnej Yahoo: ,je-
$li chodzi o Crowe Doga (sic!) — to miatem
okazj¢ 1 watpliwa przyjemnos¢ spedzi¢ z nim
troche¢ czasu — i uczestniczy¢ jako suport
w jego tancu. To nawet nie byla zenada — to
byl pokaz fanatyzmu i nienawisSci w czystej
formie!”. Z innych zrédet wiem, ze prowa-
dzacy takie ceremonie to osoby szanowane,
powazane. To co Autor raczyl napisaé, jest co
najmniej obrazliwe. Do tego wyglada, ze co
pot roku zmienia zdanie o cztowieku. Zalezy
od tego, do kogo si¢ zwraca?
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Co do ceremonii — jako znawca ,,Indian”,
Edi wie zapewne o o$wiadczeniu duchowych
przywodcow Lakotow, Arapahow 1 Assiniboi-
néw z 2003 roku? Jesli nie, pozwolg sobie
przytoczy¢ fragment:

,~OmawialiSmy przypadki molestowania
podczas ceremonii, nieprzyzwoite zarty, mie-
szanie z wierzeniami New Age, pobieranie
optat za ceremonie i pogrzeby oraz inne sy-
tuacje, o ktorych nigdy dotad nie styszato sig
w naszej historii. Postanowiono, by od 9 mar-
ca 2003 nie pozwala¢ nie-tubylcom na udziat
w naszych Siedmiu Swigtych Ceremoniach”.

Najwazniejsza sposrod tych ceremonii jest
wlasnie Taniec Stonca. Edi, jak rozumiem,
jest nie—tubylcem. A moze jednak tubylcem
— tylko stad czy stamtad?

Jesli chodzi o tytul ksiazki: rozumiem, ze
im wigeej szumu, kontrowersji, tym lepiej?
Wszyscy jestesmy Indianami? Na cytowanej
juz liscie dyskusyjnej Autor pisal wczesnie;j:
,.Nigdy nie pisatem o sobie jako o osobie ma-
jacej prawo uczy¢, nazywajacej si¢ Indiani-
nem”. Rozumiem, ze poét roku podzniej mogh
juz uzna¢ siebie za ,Indianina”? Albo nie ro-
zZumiem...

W tym miejscu miato by¢ podsumowanie na
temat ksiazki. Mingto trochg czasu od spotka-
nia. Miatem nadziejg, ze przez ten czas dojdg
do wniosku, ze nalezy w moim tekscie cos
zmienié, spusci¢ z tonu. Fakt, emocje opadly
— nic jednak nie uleglo zmianie w mojej
ocenie spotkania i sposobu przedstawiania tu-
bylczych Amerykanéw — jako zabawek, cie-
kawostek z wystawy, ¢pajacych, najaranych
kolesi, z ktérych mozna si¢ posmia¢ i zarobic¢
kase na ich nieszczes$ciu lub dziwactwach.

Z przykroscia stwierdzam, ze ,National
Geographic” bierze udzial w tego typu dziata-
niach.

Mam jednak nadziejg, ze zarowno Panstwo
Pyrkowie, jak i ,National Geographic”, za-
czng zné6w z czasem powazniej podchodzi¢
do powaznych spraw. Ze nie beda szukaé je-
dynie sensacji, ale dogliebnie, profesjonalnie
i z szacunkiem przedstawia¢ inne kultury. 4

Dariusz ‘Bluewind’ Kachlak

Prawdziwe zycie Matego Bizona

Jedna z pierwszych ksiazek o Indianach, ktéra
przeczytalem (i zapewne nie jestem w tym
odosobniony), byt stynny Maty Bizon Arkade-
go Fiedlera. Pozomie nalezy ona do literatury
faktu, bedac zbeletryzowana biografia India-
nina z plemienia Czarnych Stop, Sylwestra C.
Longa, ktéry pod pseudonimem Dtuga Lanca
(vel Dziecko Bizona) opublikowat ja w USA
w 1929 roku. Ale Fiedler sam przyznal we
wstgpie do swej ksiazki, ze przerobil ja
i wprowadzil nowe watki, korzystajac z rela-
cji wspolplemiencow Dziecka Bizona. Po-
wstal w ten sposob znakomity utwor literacki,
ktorego warto$¢ biograficzna jest jednak nie-
co watpliwa. Zwlaszcza, ze przypadkiem uda-
to mi si¢ wykry¢, iz rozdziatl ,,Dwa naboje
Huczacego Grzmota” jest przerobka jednego
z opowiadan F. Gerstickera (Osag), pomie-
szczonych w tomie Strzaly nad Red River
(Nasza Ksiggarnia, Warszawa 1974), by¢ mo-
ze zreszta jest to ponadczasowa anegdota kra-
Zaca po prerii 1 przypisywana co rusz innym
Indianom. Tak czy owak, Ma#ty Bizon Fiedlera
byt i jest fascynujaca lektura, ktéra w ostat-
nim wydaniu (Akcydens, Poznan 1996, ,seria
indianska”) zostata zaopatrzona w dostarcza-
jacy wielu rzeczowych informacji o Czarnych
Stopach wstgp autorstwa Aleksandra Sudaka.

W 1996 roku poznanski Akcydens i wieli-
chowskie Tipi, potaczyly swe sity i w ,,serii
indianskiej” opublikowaly (przetlumaczona
przez Marka Maciotka i Wiestawa K. Niedz-
wiadka) ksiazke Hugha A. Dempseya Crow-
foot, wodz Czarnych Stop. Jest to biografia
stawnego przywddcy Czarnych Stoép (wspo-
mnianego zreszta w Malym Bizonie Fiedlera),
ktory przeprowadzit swdj lud przez najgorszy
okres — z zycia na swobodzie do zamknigcia
W rezerwacie.

Plemi¢ Czarnych Stop, liczne i bitne, w petni
zastuguje na miano ,,kr6lo6w potnocnych pre-
rii”, gdyz w XIX wieku opanowato ogromne
przestrzenie na granicy amerykansko—kana-
dyjskiej. Bali sig¢ ich nie tylko wszyscy bez
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wyjatku sasiedzi, ale nawet biali. W potowie
XIX wieku plemi¢ doszto do szczytu potegi,
lecz klgska, jaka poniesli w jedynej bitwie
z amerykanskimi kawalerzystami (zreszta by-
fa to raczej masakra i to dokonana omytkowo)
w 1870 roku sprawita, ze wybrali pokojowa
koegzystencjg z biatymi.

Ale nie od razu i bynajmniej nie wszystkim
czlonkom wojowniczego plemienia podobata
si¢ taka potulno$¢. Jednak wigkszos¢ data sig
przekona¢ argumentom swych madrych wo-
dzow, na czele z Crowfootem, czyli Stopa
Wrony. Wbrew pochodzeniu (wywodzil sig
z jednej z trzech grup, na ktore skladato sig
plemi¢ — Kainéw albo Blood, czyli Krwa-
wych) Stopa Wrony byl nie tylko wodzem
wojennym w tradycyjnym indianskim rozu-
mieniu, ale takze nowoczesnym politykiem,
przedktadajacym dziatania pokojowe nad roz-
wiazania sitowe, cho¢ miat raczej porywcze
usposobienie.

W 1869 roku, po straszliwej epidemii czar-
nej ospy, ktora zdziesiatkowala plemig,
Crowfoot zostal przywoddca Czamych Stop.
Juz weze$niej cieszyt si¢ duzym autorytetem
zaréwno wsrdd Indian, jak i biatych, gdyz ta-
godzit konflikty migdzy obu stronami, utrzy-
mywat takze kontakt ze stynnym misjonarzem,
ojcem Lacombe. Gdy plaga alkoholizmu za
sprawa wedrownych  handlarzy  zaczgta
wkrotce zbiera¢ zniwo, a rownoczes$nie sfor-
mowano oddzialy Krolewskiej Kanadyjskiej
Policji Konnej dla zaprowadzenia porzadku
na pograniczu, Stopa Wrony nawiazat z wia-
dzami przyjazne stosunki, uznajac si¢ za pod-
danego brytyjskiej monarchii. Nie dal sig
weciagna¢ Sitting Bullowi do walki z Amery-
kanami, a w 1877 roku zawart pok¢j z rzadem
kanadyjskim i pozwolit si¢ zamkna¢ w rezer-
wacie, wraz z calym swym ludem, na dos¢
korzystnych warunkach.

Cho¢ wnet pojawily si¢ klopoty z zaopa-
trzeniem, Stopa Wrony kontynuowat swa
ugodowa polityke i nie przystapit do powsta-
nia (tez obecnego w Malym Bizonie Fiedlera)
Metyséw i Indian pod wodza Luisa Riela
w 1885 roku. Czyniono mu zarzuty, ze chodzi
na pasku biatych ludzi, ale to nieprawda —
Stopa Wrony by} prawdziwym indianskim pa-
triota, ktérego wszelkie poczynania mialy na
celu jedynie dobro jego ludu, dlatego zashuze-
nie nosi miano ,,0jca narodu”. Mimo iz zmart
w 1890 nie doczekawszy lepszych czasow,
przysztos¢ pokazata, ze miat racjg¢ — pokojo-
wo usposobieni Czarne Stopy cieszyli sig
zyczliwoscia zarowno Amerykanow jak 1 Ka-
nadyjczykow i rychlo z koczownikow przeob-
razili si¢ w niezle sobie poczynajacych
farmerow, hodowcow bydta i gérnikow. Dzi§
populacja Czarnych Stép liczy okoto 18
tysigcy ludzi, mniej wigcej tyle, ile byto
w najlepszych czasach potowy XIX wieku.

Lektura tej ksiazki z jednej strony daje nam
rzeczywisty obraz zycia Czarnych Stop
(1 umozliwia skonfrontowanie go z zapamig-
tang z dziecinstwa wizja przedstawiona przez
Arkadego Fiedlera w Mafym Bizonie) w chwili,
gdy konczyt si¢ indianski stary §wiat i trzeba
byto szybko i brutalnie dostosowac¢ si¢ do no-
wego $wiata biatego czlowieka. Z drugiej za$
jest interesujacym studium przywoédey, ktory
musi przeprowadzi¢ swdj nardd przez trudny
czas przetomu i zadecydowaé, co wybrac:
beznadziejna, wyniszczajaca acz honorowa
walke o niepodleglos¢, albo pokojowa koeg-
zystencj¢ na warunkach przeciwnika. Roman-
tyzm czy pozytywizm? Szczegolnie interesu-
jacy to dylemat dla Polakéw, ktérzy chgtnie
czcza pami¢é rodzimych bohateréw w rodza-
ju indianskiego wodza Sitting Bulla, za$ ugo-
dowych przywddcoéw typu Stopa Wrony maja
za zdrajcow. Czy stusznie?

W literaturze polskojgzycznej Stopa Wrony
pojawia si¢ takze (nazywany Noga Kruka)
w dzietku poswigconym misjonarskiej dzia-
talnosci ojca Lacombe (Josef Schulte, Wielki
wodz prerii, Verbinum, Warszawa 1988), do
ktérego rowniez odsytam zainteresowanych
ta ciekawa postacia nietypowego indianskie-
go wodza. +

Mariusz Wollny
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Tanczytam
na pow—-wow w Katowicach

Nie czulam wiatru ani stonca, nie czutam
tez ziemi przez cienka podeszwg¢ moich
mokasynéw, ani nie widziatam nieba. Nie by-
to zapachu ogniska, tej ,,wgdzonki” ktora pa-
chnie kazdy po wyjsciu z tipi, ani woni lasu
i taki, ani chtodu znad jeziora. Patyki, kamie-
nie, §limaki, jaszczurki i krety — tez byly
nieobecne. I nie moglam wznie$¢ ku niebu
mego wachlarza, by uhonorowa¢ bociana,
ktory dal mi swoje pidra.

I gdzie indziej bardzo mi wszystkiego tego
brakuje, bo nie umiem zy¢ bez powietrza
i widoku otwartej przestrzeni, cierpiac na
swoista nabyta po przodkach klaustrofobig.
Ale — zaiste dziwne to zjawisko — hala
w Katowicach ma tak wlasciwy sobie mikro-
klimat, ze wszystkich powyzej wymienionych
zjawisk naturalnych brakowaé¢ mi tam prze-
staje. Czemu to przypisac?

Od jakiego$ czasu tafncz¢ nieco inaczej niz
wszyscy, a raczej wszystkie kobiety. Wolniej,
innym krokiem, a — by uhonorowa¢ begben
— miast wznosi¢ wachlarz, zatrzymujg si¢
lub (w innej wersji) ktaniam. To spowolnienie
sprawilo, ze w Katowicach wszyscy mnie
wyprzedzali, musiatam tanczy¢ na obwodzie
kregu by nie przeszkadza¢. Ale — znow
rzecz dziwna — $wiadomos¢ tych spraw ,,te-
chnicznych”, przyziemnych, na dtuzsze chwi-
le mi ulatywata, nie widziatam niczego i nic,
tylko rytm i moje w nim falowanie, jak trawy
na rowninach (tak o tym mowia Indianie).
A juz szczegblnie nie mam pojgcia co robili
inni/inne w trakcie kontestu, kompletnie tez
nie wiem kto s¢dziowal. Zamroczenie ...ale
bardzo przejmujace. Moze kiedy$ pojmeg, czy
raczej do$wiadczg, dlaczego dla samych In-
dian taniec jest modlitwa...

Mowi sig, ze rytm bgbna to bicie serca
Matki Ziemi. Kto§ zbadal, ze bicie bebna
w pewnych przypadkach pokrywa si¢ z bi-
ciem serca czlowieka i ze nasz zapis EKG jest

bardzo zblizony do zapisu fal dzwigkowych
wysytanych przez bgben. I nie wpadng w na-
bozny nastr6j czytajac takie rewelacje, ale
niewatpliwie dadza mi one do mysSlenia.
O naturze i fenomenie tancow u Indian myslg
zreszta od jakiego$ czasu bezustannie.

Przy tej okazji polecam stara dobra Ewg
Lips 1 jej Ksiege Indian, a w niej rozdziat
6 ,,Taneczne credo”, gdzie migdzy innymi
czytam: ,,zaden rozbitek na zagubionej krze
nie czuje si¢ tak samotny jak biaty czlowiek
przygladajacy si¢ indianskim tancom — tane-
cznemu wyznaniu wiary, ktéore wyrywa go
zupehie z jego cywilizacji”. Mnie, szczg$liwa
uczestniczke tych tancéw, rowniez z mej cy-
wilizacji wyrywaja, daja od niej wytchnienie.
Nie pozbawiaja mnie jej, bo do niej nieunik-
nienie wracam. Moja wiara zaleca mi medyta-
cje poprzez odmawianie modlitw, na przyktad
rézanca. Ale czasami fatwiej mi zblizy¢ sig
do Boga, rowniez do Boga w innym Czlowie-
ku, tanczac w kregu na pow—wow. To zjawis-
ko, ktérego do konca nie rozumiem.

I to juz przestaje by¢ relacja z Katowic.
Dzigkujg wszystkim za ten krag. Naprawdg.

E.S.

Impreze ,IV Indianski Swiat Pow-wow w Katowi-
cach” zorganizowat w dniach 12-13 listopada
2005 Bogdan Ptonka. Wziely w niej udziat trzy
kapele pow-wow (w tym jedna z Czech), ponad
40 tancerzy i tancerek rywalizujgcych w 4 kate-
goriach (w tym tancerze z Czech i Niemiec), dwo-
je tubylczych gosci z Kanady, uczestnicy z PRPI
z calego kraju i liczna $lagska publicznos¢. Jak
zwykle na krajowych pow-wow, nie brakio tez
tancow miedzyplemiennych i round dance’éw,
nagrod-niespodzianek, ciekawych filmow, stoisk
handlowych i mitych spotkan kuluarowych.

PLANOWANE IMPREZY 2006

& 4-5 lutego 2006 — III Zimowe Pow-wow w Miedzy-
chodzie kontakt: Marcin Mazurek, mail: PEMIKAN@
interia.pl, tel.kom.: 0604 601637.
& 8-9 kwietnia 2006 — IV Wiosenne Pow-wow w Unie-
jowie; kontakt: Zdzistaw Ranores Wszotek, mail:
ranores@tlen.pl, tel.kom.: 0605 304197.
& Ranores to takze organizator XXX Zlotu Polskiego
Ruchu Przyjaciét Indian, ktory odbedzie sie w Uniejowie
w dniach 28 lipca — 7 sierpnia 2006.

Cien
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10 I znéw ze smutkiem zaczynam swoj
felieton. Konczacy sig rok 2005 zabie-
ra nagle ze soba kilka bliskich nam postaci.

1 listopada odeszta od nas Gladys Tanta-
quidgeon, niezwykla pani, chluba Moheganow
z Connecticut, znana szeroko i ceniona jako
ekspert starych, algonkinskich praktyk leczni-
czych. Skonczyla 106 lat! W mtodosci Gla-
dys studiowata antropologi¢ na Uniwersytecie
Pensylwanii, by wkrotce zajac si¢ badaniami
wsérod tubylcow Nowej Anglii i Kanady.
W 1925 jej rozprawa Medyczne praktyki Mo-
heganow ukazata si¢ na tamach ,,43 Annual
Report of the Bureau of American Ethnolo-
gy”. Z dodatkiem o praktykach leczniczych
Delawardéw stanowi obecnie ¢zg¢sto wznawiang
ksiazke Folk Medicine of the Delaware and
Related Algonkian Indians. Tantaquidgeon,
oddana catkowicie sprawom tubylczym, pra-
cowata spotecznie w rezerwatach Dakoty Po-
tudniowej i Potnocnej, Montany i Wyoming.
W wieku emerytalnym wraz ze swym bratem
Haroldem, przywo6dca Moheganéw w Uncas-
ville, prowadzita muzeum indianskie.

Jesienia odeszli od nas rowniez — stynny
artysta Dine — R.C. Gorman (lat 74); histo-
ryk Alvin M. Josephy Jr. (90) — w ,,biatej hi-
storiografii” autor kilku przetomowych prac
o tubylcach, m.in. ksiazkowej formy serialu
CBS 500 Nations; i wreszcie profesor Vine
Deloria, Jr. (72) Siuks ze Standing Rock, hi-
storyk, prawnik i dziatacz, autor szeregu zna-
komitych, polemicznych rozpraw o sytuacji
tubylczych Amerykanow.

Tegoroczne XIII Seminarium Antropologiczne
PAES/PATE odbyto si¢ 19 listopada w Ven-
tnor (New Jersey). W naszym gronie nazwa-
lismy je ,,polskim”, poniewaz pig¢ przyjgtych
referatow zostalo nadestanych z kraju. Bar-
tosz Hlebowicz przedstawil — Indianie, ja-
kich zapragniesz. Konstruowanie dzikiego,
czyli o Indianach w filmie amerykanskim;
Waldemar Kuligowski — Trzecia ptec. Kon-
cepcje plciowosci w  tubylczych kulturach
Ameryki Potnocnej; Marek Maciolek — Zna-

ni i lubiani, czyli jak dzis nie pisac o Indianach
(wyznania redaktora); Radostaw Palonka —
Kultura Indian Pueblo w regionie Mesa Verde
— mozliwosci rekonstrukcji przesztosci w opar-
ciu o wspolprace archeologow z Rdzennymi
Amerykanami; a Jarostaw Zratka — Wielki
rozkwit w czasach upadku: Nakum w schytko-
wym okresie klasycznym w Swietle najnow-
szych badan.

Poruszane tematy znalazty u stuchaczy zy-
wy oddzwigk. Szczegodlne emocje wyzwolit
temat dr. Kuligowskiego, a dyskusja przeobra-
zita si¢ w ogdlne rozwazania nad istota homo-
seksualizmu. Przedyskutowano wigc sprawy
domniemanego ,,wyboru” 1 logiczniejszej
,wrodzonosci”. Podobnie referat Marka Ma-
ciolka, przedstawionymi postulatami przykut
uwagg audiencji i zainteresowal red. Janusza
Szlechtg¢ z nowojorskiego ,,Nowego Dzienni-
ka”. Zapewne tez ukaze si¢ tam w skrdconej
wersji. XIII Seminarium bylo sporym sukce-
sem Towarzystwa i za to wypada mi podzig-
kowaé¢ wszystkim autorom referatow. Juz
niedlugo, z okazji XXX-lecia organizacji,
w oficynie wydawniczej TIPI ukaze si¢ drugi
tom Referatow Seminariow Antropologicznych
PAES/PATE 2001-2006.

W poprzednim Gflosie pisalem o Shinnecoc-
kach z Long Island, wyrazajac nadziejg, ze
ich walka o uznanie federalne zakonczy sig
zwycigstwem. 9 listopada ,,Nowy Dziennik”
w rubryce ,,Metropolia” donosit grubym dru-
kiem: Sukces Indian z Long Island, a dalej:
,»S¢dzia federalny uznal mieszkajacych we
wschodniej czgsci potwyspu Long Island In-
dian Shinnecock za plemig. Dzigki decyzji
sedziego Thomasa Platta moga oni teraz do-
magaé si¢ prawa do decydowania o zamie-
szkiwanych przez siebie ziemiach w Hampton
Bays. Beda tez prawdopodobnie ubiegaé sig
o odszkodowanie. Suma rekompensaty finan-
sowej moze doj$¢ do prawie 2 miliardow do-
larow. Jej ostateczna wielko$¢ zostanie usta-
lona w trakcie dalszych proceséw sadowych”.
Przed Shinnecockami rozposciera si¢ dluga
droga do pelnego zwycigstwa. Ale to najwaz-
niejsze maja juz za soba. ,,Sprawiedliwosci
stato si¢ zados¢!”.

Andrzej J.R. Wala
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177. 13 listopada Indianie i ich przyjaciele po-
zegnali swojego Profesora — cho¢ byli tacy,
co Vine’a Delorig juniora nazywali tez Dziad-
kiem, Wodzem, a nawet Papiezem. Dokladnie
miesiac pdzniej, mingta 23. rocznica odejscia
naszej Indianskiej Babci. Cho¢ kto§ mogtby
rzec, ze momenty to rownie nieporéwnywalne,
jak obie te postaci, to trudno mi uciec od po-
réwnan. I to z pewnoscia nie tylko dlatego, ze
bodaj najwigksza, ,.indianska” poniekad, stabo-
$cia obojga byt tyton palony z luboscia w kiep-
skich papierosach. Byto co$ wigcej, co —
w moim przekonaniu — taczyto skromna star-
sza pania — pierwsza przyjaciotke Indian
z Warszawy 1 wielkiego intelektualistg z Kolo-
rado, najwazniejszego Indianina XX wieku.
Tym czyms$ byla wiara, ze w tubylczych kultu-
rach — tych dawnych i tych wspotczesnych —
jest wiele pigkna, madrosci i tajemnic, ktore
warto odkrywa¢, poznawac i przybliza¢ innym.

178. Babcia Stefania Antoniewicz pozostawi-
ta po sobie nieco wlasnych tekstow, wiele thu-
maczen, a przede wszystkim niezwykly zbior
listow od Indian z podzigkowaniami za zainte-
resowanie, troske i mitos¢. Po Profesorze pozo-
staly niezliczone artykuly i cenne ksiazki —
ponad 20 napisanych juz i wydanych, a takze
kilka takich, ktoére dopiero wzbogacaja nas
o jego kolejne celne spostrzezenia i madre ra-
dy. Babcia pisala do Indian i probowata prze-
kaza¢ nam — chyba bardziej biatym niz ona
— nie tylko ich stowa, ale takze mysli i Duszg
Indianina — taka, jaka odnajdywata w ich li-
stach, gazetach i migdzy wierszami. Profesor
pisat z mysla o wszystkich, ale gtéwnie chyba
o tych z nas, nie-Indian, w ktérych poktadat
nadzieje, ze jednak pojmiemy kiedy$ bledy cy-
wilizacji, ktora tak nas wypaczyta. I ze dotra
do nas dalekie od stereotypow prawdy o tubyl-
czych sposobach postrzegania §wiata.

179. Nieczesto trafiaja nam sig takie Babcie
i tacy Profesorowie. Cho¢ pewnie jest i tak, ze
wiele takich wspaniatych postaci jest wcale nie
gdzie$ w dalekim $wiecie Indian, lecz duzo bli-

zej, obok nas. Czekaja cierpliwie i skromnie, az
dojrzejemy do tego, by ich odnalez¢ i odkry¢ to,
co w nich najwartoSciowsze. Nie wszystkie
Babcie maja siwe wlosy i wianuszek wnukow
dookota — cho¢ czgsto moze to by¢ dowdd ich
zyciowej madrosci. Nie wszyscy Profesorowie
szczyca si¢ tytutami 1 stosami publikacji — choé
i to moze by¢ dobra wskazéwka w poszukiwa-
niach. Pewna bliska mi osoba zauwazyta ostat-
nio, ze gdy odwiedzita Indianska Babcig, to
liczyta, ze zobaczy i uslyszy ,,co$ ciekawego”.
I tak tez bylo, cho¢ dopiero po latach dotarto do
niej, ze dzigki temu spotkaniu otrzymata tez du-
70 wazniejsza — cho¢ nie tak tatwa do wyraze-
nia w kilku stowach — lekcje. Siggajac po
ksiazki Profesora, szukamy zwykle konkretnej
wiedzy o jakim$ wydarzeniu lub zjawisku i by-
wa, ze zadowalamy si¢ barwng anegdota, blys-
kotliwym cytatem. Dopiero dluzsze obcowanie
z ideami, teoriami i wnioskami Profesora po-
zwala nam odkry¢ co$ z Jego wielkosci 1 czastkg
wiedzy o takim $wiecie Indian, jakiego do tej
pory zapewne nie znaliSmy. A je$li bedziemy
do$¢ madrzy, do$¢ dojrzali i otwarci, to dzigki
madrosci Profesora — i do§wiadczeniu pokolen
jego przodkéw — moze poznamy przy okazji
czastke wiedzy o $wiecie, w ktorym Zyjemy,
i co$ z prawdy o sobie samym.

180. Kiedy ponad 20 lat temu pisatem w liscie
do niemieckich indianistow o odej$ciu naszej
polskiej Indianskiej Babci, to odpisali mi, ze
oni tez mieli swoja Babci¢ — pisarkg Liselotte
Heinrich—Welskopf, ktorej wiele zawdzigczaja.
I wtedy, i ostatnio — gdy cata Indianska Amery-
ka powtarzala, ile zawdzigcza swojemu Profeso-
rowi — wahatem sig, czy te poréwnania sa na
miejscu. Ale nie uciekng od nich, skoro to whas-
nie te dwie specyficzne postaci budowaly —
i weiaz na nowo ksztattuja — moj obraz Swiata
Indian. A wigc w jakiej$ mierze — takze mnie
samego i paru moich przyjaciét z PRPI (zape-
wne nie przez przypadek pierwsza ksiazke Pro-
fesora odkrytem wlasnie u Babci). Dlatego,
dzigkujac Im obojgu za lekcje, marzg sobie zara-
zem, ze byloby dobrze, gdyby kazdy nar6d miat
taka Babcig i takiego Profesora. Bo widaé, ze
potrzebuje ich kazdy narod. Potrzebuje ich kaz-
dy znas. 4

Marek Nowocien
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PRENUMERATA W 2006 ROKU

,Tawacin” ukazuje sie cztery razy w roku:
na wiosne, lato, jesien i zime. Prenumerata
redakcyjna w 2006 kosztuje 26 zt za 4 nu-
mery [73-76] i mozna jg rozpocza¢ w do-
wolnym momencie.

Whptaty nalezy kierowac na konto:

TIPI, Marek Maciotek
ul. takowa 3 » 64-050 Wielichowo
BS O. Grodzisk Wikp.
559063 0008 0010 0105 6531 0001

PRENUMERATA ZAGRANICZNA
Prenumerata optacona w kraju
kosztuje 52 zt(wysytka priorytetowa)
optacona zagranicg — $20 lub 15€

W USA
Dystrybucje , Tawacinu”
w Stanach Zjednoczonych prowadzi:
Mr. Andrew J.R. Wala
5512B Burk Ave.
Ventnor City, NJ 08406-1204

tel. (0609) 487-8999

e-mail: Kulwal@aol.com

GDZIE KUPIE, PRZECZYTAC , TAWACIN"?

,Tawacin” jest do nabycia na terenie catego kraju w salonach
EMPIK oraz poprzez prenumerate redakcyjna. Oprocz tego ,Tawa-
cin” dostepny jest w kilkunastu bibliotekach, gtéwnie uniwersytec-
kich, do ktérych wysytamy tzw. egzemplarze obowiazkowe. S3 to:

KATOWICE Biblioteka Slaska, ul. Francuska 12 « KRAKOW Bibliote-
ka Jagiellonska, Zaktad Uzupetniania Zbioréw, Al. Mickiewicza 22 =
LUBLIN Biblioteka Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ul. Chopi-
na 27; Biblioteka Uniwersytetu Marii Curie-Skiodowskiej, ul. Radzi-
szewskiego 11 = « tODZ Biblioteka Uniwersytetu kodzkiego, ul. Matejki
34/38 = OPOLE BibliotekaUniwersytetu Opolskiego, ul. Strzelcdw By-
tomskich 2 = POZNAN Biblioteka Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza, ul. Ratajczaka 38/40 = SOPOT Biblioteka Uniwersytetu Gdans-
kiego, ul. Armii Krajowej 110 = SZCZECIN Ksigznica Pomorska im. St.
Staszica, ul. Podgoérna 15/16 = TORUN Biblioteka Uniwersytetu im.
Mikotaja Kopernika, ul. Gagarina 13 - WROCLAW Biblioteka Uniwer-
sytetu Wroctawskiego, ul. Szajnochy 10 = WARSZAWA Biblioteka
Narodowa, Zaktad Uzupetniania Zbioréw, Al. Niepodlegtosci 213; Bib-
lioteka Uniwersytetu Warszawskiego, Krakowskie Przedmiescie 32;
Biblioteka Publiczna m. st. Warszawy, ul. Koszykowa 26/28

Jesli w katalogu czasopism biblioteki nie ma , Tawacinu”, prosimy
spytac personel, dokad trafia nasz kwartalnik. Czasami zdarza sie,
ze zostat przekazany do innej placowki.

Inne zbiory zawierajace , Tawacin”:

+ODZ Biblioteka Publiczna, ul. Gdariska 100/102 = KRAKOW Ka-
tedra Amerykanistyki UJ, Rynek Gtéwny 34 - Biblioteka Latynoame-
rykanska PTSL, Rynek Gtéwny 34, III p. = POZNAN Biblioteka
Raczynskich, ul. $w. Marcin 65 - WROCLAW Zaktad Narodowy im.
Ossolifskich, ul. Szewska 37



Aleksander Posern Zieliriski
Miedzy indygenizmem a indianizmem

Ksigzka ukazuje wspotczesng sytuacie ludnosci tubylczej gérskich
regiondw trzech krajéw andyjskich: Ekwadoru, Peru i Boliwii.
Przedstawia najwazniejsze zmiany zachodzace w zyciu ludnosci
indiariskiej, koncentrujac sie na stosunkach etnopolitycznych
i etnokulturowych.

Swe antropologiczne interpretacje autor opart na wiasnych ba-
daniach prowadzonych w Ameryce Potudniowej w latach 1994-
—-2002. Gtownym przedmiotem jego zainteresowania byto
odrodzenie etniczne, narodziny nowej tozsamosci indiariskiej
i dziatalno$é emancypacyjnych ruchéw tubylczych.

Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznari 2005, format 140x205, stron
204, oprawa miekka, fotografie kolorowe, cena 35 zt

TAWACIN — numery archiwalne

Dostepne sg jeszcze nastepujgce numery:
« 1996 nr 314 [35-36] po 4 zt/szt.

« 1997 nr1,2,3i4 [37-40] po 4 zt/szt.

« 1998 nr1,2,3i4 [41-44] po 4 zt/szt.

« 1999 nr1 3i4[45,47-48] po 5 zt/szt.
«2000nr1 3i4[49,51-52] po 6 zt/szt.
« 2001 nr1,2,3i4 [53-56] po 6 zt/szt.

« 2002 nr1,2,3i4 [57-60] po 6 zt/szt.

« 2003 nr1,2,3i4[61-64] po 7 zt/szt.

« 2004 nr1,2,3i4 [65-68] po 7,5 zt/szt.
«2005nr1,2,3i4 [69-72] po 7,5 zt/szt.

BONUS: przy zakupie petnych rocznikéw (wszystkie
dostepne numery z danego roku) udzielamy znizki:
+ 1996 -6zt
<1997, 1998 i 1999 — 10 zl/rocznik
% 2000-15 2zt
% 2001, 2002 i 2003 — 20 zt/rocznik
+ 2004, 2005 - 22 zt

NOWE WARUNKI ZAKUPU
Pokrywamy koszty przesytki pocztowej. Prosimy o przedptate
na konto:

BIBLIOTEKA TAWACINU

nr 31 Z LASU DO CYWILIZACJI, cena 19 z

nr 30 ODREBNA RZECZYWISTOSC, cena 19 zt
nr 29 APACZE, cena 37 z

nr 28 ZA SCIANA WIGWAMU, cena 34 z

nr 27 PAUNISI, cena 9 z

nr 26 RANY PODSKORNE, cena 19 zt

nr 25 KOMANCZE, cena 9 z

TIPI, Marek Maciotek
ul. takowa 3 = 64-050 Wielichowo
55 9063 0008 0010 0105 6531 0001

Paczke mozemy wystaé réwniez ,za pobraniem”, czyli ptaci
sie na poczcie lub u listonosza przy odbiorze paczki. Jednak
uwaga: do ceny detalicznej doliczamy optate za nadanie prze-
sytki oraz za pobranie przez listonosza naleznej kwoty i prze-
stanie jej na nasze konto. Optata dodatkowa wynosi 5 zt. Przy
zamoéwieniu ksigzek i/lub numeréw , Tawacinu” powyzej 50 zt
— nie doliczamy zadnych optat.



Rzeka Napo jest ogromna, od Iquitos do granicy ekwadorskiej trzeba przeptyng¢ ok. 750 km.
Miedzy Srodkowym biegiem rzeki a granicg nie ma statego transportu, ptywajg jedynie
comerciantes. Podroz takim $rodkiem transportu trwa catymi tygodniami.

Rzeka Napo, osada Santa Clotilde, departament Loreto, Peru, 2003
FOT. TARZYCJUSZ BULINSKI

Trzy pokolenia potomkoéw
Waorani przybytych do Peru

w okresie boomu kauczukowego.
Nie znajg jezyka swych przodkow,
maz najstarszej z kobiet Spiewat
jeszcze w wao, ale nie miat juz

z kim rozmawiag. Byt ostatnim

z pokolenia, ktére uzywato tego
jezyka.

Ujscie rzeki Curaray do Napo,

osada Puerto Argentina,

departament Loreto, Peru, 2003
FOT. MARIUSZ KAIRSKI

WAORANI

z Ekwadoru
i Peru

TAWACIN
GALERIA

widoczna rzeka Cononaco

i wyciety w lesie pas startowy.
Osada Auca Cononaco,

prowincja Pastaza, Ekwador, 1991
FOT. IWONA STOINSKA-KAIRSKA

Dolatujemy. W doIeI

Osada Auca Cononaco, prowincja Pastaza,
Ekwador, 1991

Matka z dzieckiem.I
FOT. IWONA STOINSKA-KAIRSKA



Kazda comunidad Keczua posiada przynajmnigj
jeden budynek szkolny. W osadzie wszedzie
widaé dzieci, dzieci, dzieci...

Rzeka Napo, osada San Qarlos, departament Loreto, Peru, 2003
FOT. TARZYCJUSZ BULINSKI

Minihua wyrusza na polowanie.
Osada Auca Conon,aco,prowincja Pastaza, Ekwador, 1991
FOT. IWONA STOINSKA-KAIRSKA

Whetrze chaty Waorani, cze$¢ kuchenna.
Osada Auca Cononaco, prowincja Pastaza, Ekwador, 1991
FOT. IWONA STOINSKA-KAIRSKA

Rodzina Mozambito, starszy z mezczyzn THAWACIN
nalezy do ludu Keczua, jego Zona uwaza GALERIA
sie za Waorani, synowie czujg sie Keczua.

— Tu wszyscy jesteSmy Keczua, nie ma

co wypytywac o przeszto$¢ — powiedziat.
Uj$cie rzeki Curaray do Napo, osada Puerto Argentina,
departament Loreto, Peru, 2003

FOT. MARIUSZ KAIRSKI

z Ekwadoru i Peru





