


JAK TO Z NAMI JEST

Niepokoi mnie tytut zamieszczonego obok wy-
wiadu — ,,Wzigli to, czego potrzebowali”. Co
moze zaoferowac tubylcom zachodnia cywiliza-
cja? Czego tak naprawde potrzebujg oni z nasze-
go Swiata? Kilku metalowych przedmiotdw, broni
— bo nie religii przeciez, ani kultury antycznej,
ani tez dorobku naszych filozofow czy literatéw.
Co najwyzej mechanizméw pozyskiwania Srod-
kéw finansowych z naszych instytucji, aby méc
dalej zy¢ po swojemu. Tylko dla niepoznaki wkfa-
dajg dzinsy i bejsbolowki.

Niepokoi mnie btogostawiona Kateri, Ze tak
Zzarliwie i niemitosiernie przysparzata sobie bolu
i cierpien. Chciata zastuzyc na nagrode u niezna-
nego Boga, o ktdrym opowiadali jej tajemniczy
mezczyZni ubrani w czarne suknie. Nie wiedziata
Jjednak, iloma watpliwosciami musieli byc targa-
ni ci sami misjonarze, ktdrzy tak zachecali jg do
gorliwosci.

Niepokoi mnie ,transfer” obrzeddw, piesni,
sposobu palenia tytoniu czy malowania namiotu.
Czy nie sg to te same mechanizmy, ktérymi Euro-
pa niegdys kolonizowata swiat? Tyle Ze dziatajg-
ce teraz w odwrotnym kierunku? Czy jesteSmy
gotowi wyrzec Sig czesci swego dziedzictwa, czg-
sci swej tozsamosci? Na ile autentyczni w tym
bedziemy? | jak bedziemy o sobie méwic: polscy
Indianie czy indiariscy Polacy? A moze bedziemy
Jjak Machiguenga z Peru — Katolikami i prote-
stantami jednoczesnie?
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Wzieli to,
czego potrzebowali

z dr Tarzycjuszem Buliriskim i dr Mariuszem Kairskim,
antropologami z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
rozmawia tukasz Grzymistawski

Nenawidze podrozy i podroznikow” — tym
zdaniem Claude Lévi-Strauss rozpoczql
stynny Smutek tropikow, zapis swej antropolo-
gicznej inicjacji podczas pobytu w Brazylii.
Czym rozni sie podroz od badan antropologa?

Mariusz Kairski: Lévi—Strauss nie znosit pod-
r6zy, bo byta ona nudna i bezproduktywna, sta-
nowita zwykte przemieszczanie sig w prze-
strzeni. Tymczasem jego interesowali ci, ktorzy
byli na koncu drogi, chciat ich poznaé, ponie-
waz byli inni. Antropologia to przede wszyst-
kim zadziwienie odmiennoS$cia, bycie z nig
i proby jej zrozumienia.

Tarzycjusz Bulinski: Dla podréznika podréz
jestniezbedna, a antropolog nie musi wyjezdzaé
— moze badac to, co jest za wegtem, odmien-
nos¢ jest takze obok nas.

Podroz dla antropologa jest przypadkiem?

M.K.: Antropolog jedzie, by by¢ z innymi ludz-
mi, dziwi¢ sig ich sposobowi zycia i probowac
go zrozumie¢. Natomiast podroznik—turysta nie
wchodzi w relacje z innymi, on tylko oglada
irobi zdjecia. Odklada w pamigci obrazy, by
potem je odtworzyé i ozywi¢ wspomnienie
emocji. A podréz antropologiczna to podréz nie
w przestrzeni, ale w glowie, w kierunku ludzi
z ktorymi chcemy si¢ zetknac.

Wkrotce po raz kolejny wyjezdzacie do Wene-
zueli, by zamknq¢ trzyletni cykl badan tereno-
wych. Na czym polegajq takie badania?

Petny zapis wywiadu przeprowadzonego z dwoma poznan-
skimi antropologami w kwietniu 2003 roku. Fragmenty
ukazaty sie takze w ,Gazecie Wyborczej” pod tytutem Ko-
szulabiatego (,GW”, nr 48, Duzy Format, 24 listopada 2003).

T.B.: Jesli zdefiniowac antropologi¢ w najprost-
szy sposob, to jej celem jest poznanie innej
kultury, za§ metoda wspdlne zycie z ludzmi
z tejze kultury, uczestniczenie w tych samych
sytuacjach i rozmawianie o nich. Fascynujace
jest w tym to, Ze ta sama sytuacja jest zwykle
pojmowana zupelnie inaczej przez antropolo-
ga i przez badanych ludzi. Staramy si¢ zrozu-
mieé, dlaczego tak jest.

Pojawiacie sie pewnego dnia wsrod Indian. Jak
sobie radzicie z przelamywaniem lodow?

T.B.: To raczej kwestia przypadku i wyczucia
sytuacji. Nigdy nie ukrywamy, kim jesteSmy
i ze interesuje nas ich kultura. Problem polega
na tym, ze za pierwszym razem wilasciwie ni-
gdy nie rozumieja dlaczego do nich przyjezdza-
my i trudno im to wytlumaczy¢. Zreszta gdyby
rozumieli, sami byliby antropologami. Dobrze
wigc zaczaé codzienne rozmowy o problemach
zrozumialych dla wszystkich w rownym stop-
niu — o owadach, ktore wpijaja sig pod skorg
na nogach i jak si¢ ich pozby¢, dokad pdjs¢ po
wodg albo ile si¢ ma dzieci 1 w jakim wieku.
M.K.: Pierwszy pobyt wérdd Panare w Wene-
zueli w 1981 roku najlepiej zaczgli dwaj moi
towarzysze. ZdecydowaliSmy si¢ zamieszkaé
w osadzie, ale poniewaz nie byto wolnego miej-
sca w zadnym z domow, za zgoda jednego ze
zdziwionych Indian, moi koledzy zabrali si¢ do
powigkszanie jednego z nich. Harowali tydzien
wraz z Indianami stawiajac ,,nasza” czgs¢ in-
dianskiego domu. Do dzi$ zalujg, Ze nie mo-
glem wtedy zosta¢ razem z nimi. Byli wykon-
czeni, ale nie mogliby wymysli¢ lepszej okazji,
by wejs¢ w codzienne zycie osady.

Sq tajemnice, do ktorych was, Europejczykow,
nie dopuszczajq?
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M.K.: Nie istnieje obszar jakich$ tajemnych
rytualow na zawsze niedostgpnych obcym.
Wszyscy wiedza na przyktad, gdzie rosna
halucynogenne ro$liny i chetnie si¢ dziela ta
informacja. Kazdy obcy ma szansg staé si¢
z czasem osoba bliska, a osobista wigz, w prze-
ciwienstwie do koloru skory, jest u Panare bar-
dzo wazna. A blisko$¢ wynikajaca z wigzi to
wspdlne zycie, ono z kolei ,,buduje” nasza wie-
dzg o nich: jak dziataja, czym sig ciesza, co ich
wzrusza, a czego si¢ boja. Znam dobrze wielu
Indian, jednak nigdy nie bgd¢ myslat tak jak
oni. Mogg poznac ich sposob rozumowania, ale
utraci¢ mojego — nie mogg. I nie jest to po-
trzebne. Antropologia nie polega na wymianie
tozsamosci.

Mozna zostawié za sobq swoje wyobrazenia
o Nowym Swiecie?

T.B.: Nie, ale badania terenowe pozwalaja je
skorygowaé. Antropolog ma w glowie pewne
wyobrazenia, klisze, podobnie jak podréznik.
Jesli jednak poprzestaje na rozmowach z ludz-
mi, to czgsto powiela te klisze, poniewaz wie
czego szuka i dziwnym trafem wlasnie to znaj-
duje. Badania antropologiczne polegaja na stop-
niowej zamianie tych klisz na prawdziwe
doswiadczenia poprzez zupetnie niespodziewa-
ne sytuacje, ktorych nikt nie planuje i nie kon-
troluje. Na przyktad wyobraz sobie spotkanie
0s0b z trzech wspoélnot indianskich w sprawie
konkretnej i zywotnej dla wszystkich — pie-
nigdzy na silnik do todzi. Chodzi o duza sumg.
Zebranie si¢ toczy, ludzie siedza i dyskutuja,
nagle kto$ krzyczy ,,pekari!” i w mgnieniu oka
sprawa silnika przestaje by¢ istotna — wszy-
scy capitdanes, nauczyciele 1 przedstawiciele
organizacji indianskich biegna do doméw po
lance i tyle ich byto wida¢. To wlasnie sytuacja,
ktorej nigdy bym nie przewidziat.

Wasza obecnosc stanowi dla Indian dyskomfort?

T.B.: Raczej zrodlo zaintrygowania, czasem
rozbawienia. Roz§mieszaja ich dtugowlosi
mezezyzni 1 mycie zgbow, ktore uwazaja za
przypadtos¢ biatych. Ciag zagadek stanowia dla
nich siostry zakonne i misyjne obyczaje. Nie
moga zrozumieé, dlaczego te kobiety nie maja
mezezyzn. Z poczatku sadzili, ze habity stano-
wig czgs¢ ich ciata. Podgladali je, by to spraw-
dzi¢ i podnidst sig raban, bo siostry myslaty,

ze powodowaty nimi motywy erotyczne.
Cztowiek z Zachodu moze zrozumiec Indianina?

M.K.: Oczywiscie. Wprawdzie czgsto ekspo-
nuje si¢ jezyk drugiej kultury i problem jego
przektadalnosci, sugerujac, ze w kazdym jezy-
ku zawarty jest osobny §wiat i mozna dobrze
operowa¢ dwoma jezykami, a nie znajdowac
pomostu migdzy nimi. Plynie to z naszego prze-
konania, Ze jezyk jest najlepszym medium do
poznawania $wiata. Prawie cala zachodnia filo-
zofia jest zakorzeniona w jezyku. Jesli czegos
nie potrafimy nazwa¢ — nie istnieje.
Natomiast w spoteczenstwie indianskim nie-
wiele jest do zwerbalizowania, mato jest komu-
nikatow przekazywanych w zdaniach. Dzieci nie
uczg si¢ od rodzicow przez wykltad i opowie-
$ci, ale przez do$wiadczenie, na przyktad ogla-
dajac ich przy polowaniu. Niewiele w zwiazku
z tym mozna od rozméwcow dowiedzieé si¢
w sytuacji wyrwanej z kontekstu, a bardzo duzo
podczas wspolnego dziatania. Nie mozna pew-
nego dnia zada¢ tematu: a teraz porozmawia-
my sobie 0 szamanizmie. Jedyna odpowiedzia
bedzie wzruszenie ramion. W wielu wypadkach
rozmoweca, przyciskany pytaniami, udziela od-
powiedzi ad hoc, wymy$lonej na poczekaniu.

Co zrobi¢, gdy odmawiajq wspolpracy, nie cheq
z wami rozmawia¢ albo nie tolerujq waszej
obecnosci?

T.B.: Badania terenowe polegaja na budowa-
niu relacji z konkretnymi ludzmi, a nie z abs-
trakcyjnym ludem. Nie wszyscy zostang twoimi
przyjaciotmi, bo ktos na przyktad nie lubi blon-
dynéw w okularach. Grupa, do ktorej sig przy-
bywa, nie ustala na zebraniu wspolnego, obowia-
zujacego stosunku do goscia. W spoleczenstwie
egalitarnym mozna jedynie wyrazi¢ swoje zda-
nie, ktore zostanie z uwaga spotecznie odnoto-
wane.

M.K.: Oczywiscie kiedy pojawiaja si¢ tzw. or-
ganizacje indianskie, ktore sa zaniepokojone
obecnoscia wchodzacego im w drogg antropo-
loga, to czasem groza wezwaniem zandarmerii.
Przed kazdym powrotem do domu sporzadzam
listg rzeczy, o ktore prosza — naboje, maczety,
przescieradta, lekarstwa. Kiedy ktorego$ razu
przyjechatlem objuczony zaméwionymi dobra-
mi okazatlo si¢, ze powstata juz ,,organizacja”
i z miejsca zabronita mi wreczac te rzeczy 0so-
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biscie. Moglem to zrobi¢ tylko za ich posred-
nictwem, w przeciwnym razie nadszarpnatbym
ich z trudem budowany autorytet.

Antropolog jest w powszechnym przekonaniu
kims w rodzaju archeologa, ktory zamiast od-
kopywac skorupy, zajmuje sie ,, zywymi skamie-
linami” — ludzmi zyjqcymi podobnie, jak przed
tysiqcami lat. Czy Indianie z Amazonii to po-
zostajqcy poza czasem towcy—zbieracze, jak
nasi najdawniejsi przodkowie?

T.B.: Spoteczenstwa izolowane, nie posiada-
jace kontaktow ze §wiatem zewngtrznym, nie
istnieja. Nie ma ludow, ktore jak zalane w bursz-
tynie owady trwaja bez zmian przez tysiace lat.
Przeciez nawet gdyby przyjac, ze przekazujac
wzorce kulturowe kolejnemu pokoleniu, po-
przednie popetnia najdrobniejsza niescistosc,
to przez setki pokolen ksztalt kultury zmienia
si¢ catkowicie.

M.K.: Wszystkie ludy Amazonii indianskiej sa
produktem historii ostatnich pigciuset lat, czego
ludzie zazwyczaj nie przyjmuja do wiadomo-
$ci, szukaja bowiem pierwotnosci pozostajace;j
poza czasem. Te ludy sig rozdzielaty, faczyty,
znikaty i pojawialy si¢ na nowo pod bezposred-
nim lub posrednim wptywem naszej cywiliza-
cji. Ludy dzi$ pozostajace poza kontaktem ze
spoteczenstwem narodowym czgsto miewaty
te kontakty sto czy dwiescie lat temu i przesta-
ty je mie¢ z powodu swych ztych doswiadczen.
Indianie z epoki kamienia tupanego robia dobre
wrazenie w mediach, ale ta wizja nie ma nic
wspolnego z prawda.

1lu Indian jest jeszcze w Amazonii?

M.K.: Okoto czterystu ludow, w sumie tylko
dwa miliony ludzi. Az potowg tej liczby stano-
wi tylko pig¢ najwigkszych ludow. Przecigtna
grupa z pozostatych 395 liczy trzysta osob.

Czy to znaczy, Ze oni Zyjq na granicy etnocy-
du? Wedtug demografow grupa etniczna, kto-
rej liczebnos¢é spada do 100 0sob jest skazana
na zagtade.

M.K.: Jedna porzadna epidemia moze fizycz-
nie unicestwi¢ niejedna indianska populacjg.
Teoretycznie jest taka mozliwo$¢, ale w prak-
tyce bardzo rzadko do tego dochodzi. Do naj-
bardziej spektakularnego przypadku w ostatnim
dwudziestoleciu doszto we wschodnim Peru

w 1985 roku. W ciagu kilku miesigcy wskutek
epidemii zapalenia ptuc zmarlo wtedy ponad
60 procent populacji ludu Yora, zanim kto$ si¢
zorientowatl, ze potrzebujq antybiotykow. Ale
dzisiaj jest ich wigcej niz przed epidemia. Do
prawdziwych hekatomb dochodzito we wcze-
$niejszych stuleciach, kiedy kontaktowi nie
towarzyszyta opiecka medyczna.

Stereotyp ginqcych ludow indianskich jest bar-
dzo nosny. Tymczasem oni nie znikajq?

M.K.: Wrecz przeciwnie, zwigkszaja swa li-
czebnos¢ m.in. dzigki dostgpowi do nowocze-
snej medycyny. Stereotyp o biernosci tych ludzi
jest bardzo niebezpieczny i niestety wynika
z winy antropologii, ktora przyje¢la, ze proces
akulturacji polega na stopniowym traceniu ele-
mentow charakterystycznych dla danej kultury,
dodajmy, zazwyczaj materialnych. Jesli znik-
nie 10 ze stu takich elementow, to sa to jeszcze
Indianie, jesli 80 — to przestaja by¢ soba, we-
sternizuja sig.

T.B.: Stereotyp mowi, ze kiedy Indianie sty-
kaja si¢ z cywilizacja techniczna, ona ich po-
chlania. Nikng w przeciagu jednego, dwoch
pokolen, kulturowo i fizycznie. Wedtug tego
stereotypu Indianie sa catkowicie biernymi
obiektami i nie maja nic do powiedzenia w pro-
cesach, jakie funduje im wspotczesny §wiat —
demoniczny i wchianiajacy. Innymi stowy, In-
dianie maja szans¢ przetrwac, tylko unikajac
kontaktu z nasza cywilizacja. Gdyby tak fak-
tycznie bylo, juz nie mielibysmy do kogo tam
jezdzi¢. Raczej jestesmy sktonni uznaé, ze to
oni sa aktywniejsza strona kontaktu. Wybieraja
elementy, ktore im pasuja i sa potrzebne. Pa-
nare dokonuja niejako ,,panaryzacji” naszych
instytucji.

M.K.: Ludy zamieszkujace Amazoni¢ nie sa
takie same jak kiedys. Ciagle jednak mozna je
wyr6znié, sa indianskie w swej specyfice, choc¢
zawlaszczaja ogromne przestrzenie naszego
$wiata. Chodza ubrani w t—shirty, czapki bejs-
bolowki, maja magnetofony, budynki szkolne,
boiska pitkarskie, sa nominalnie katolikami
albo protestantami, niektorzy mowia po hisz-
pansku. Wedtug kryteriow antropologii sprzed
trzydziestu lat sa spoteczenstwami zdegrado-
wanymi, zakulturowanymi, na granicy wymar-
cia, ktérymi antropologia nie powinna si¢ inte-
resowac. Wrelacjach podrozniczych pojawiaja
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si¢ jako oswojeni, ,.cywilizowani” Indianie
w przeciwienstwie do Indian ,,prawdziwych”
— ,,dzikich”. Oczywiscie, zawsze poszukuje
sig tych ,,dzikich dzikich”, nie zauwazajac przy
tym, ze ci w t-shirtach, obok ktorych sig prze-
ptywa, sa ,,dzicy” na wskros. A oni sig tylko
zakamuflowali.

Amazonia jest szczegolnie atrakcyjna dla an-
tropologii?

T.B.: To zalezy od przyjetych kryteriow. Ama-
zonia jest o tyle ciekawa, ze zamieszkujacych
ja ludow jest duzo i niemal kazdy jest na in-
nym etapie kontaktéw ze §wiatem nieindian-
skim i tatwo te etapy poréwnywac. Grupy,
pozostajace w statym kontakcie ze spoteczen-
stwem narodowym od lat prawie trzystu i zaj-
mujace si¢ organizacja dochodowych spektakli
folklorystycznych dla turystow, zyja oddalone
0 200 km od ludzi méwiacych w tym samym
jezyku, ktorzy zyja w duzej izolacji geograficz-
nej i na widok lecacego helikoptera pytaja: ,,Jak
on rodzi dzieci?”.

Czy panstwo wenezuelskie zajmuje sie w szcze-
golny sposob Indianami?

T.B.: Mamy czasy politycznej poprawnosci,
w zwiazku z tym wszystkie rzady Ameryki Po-
tudniowej czuja pewna presje spoteczenstw Za-
chodu i nie moga tak jak kiedy$ catkowicie
ignorowa¢ problemoéw Indian, ich praw, roz-
norodnosci etnicznej i wielokulturowosci. Uru-
chamiaja programy rzadowe (edukacyjne, me-
dyczne) majace najczgsciej na celu stworzenie
iluzji otaczania Indian troska. Powstaja indian-
skie rezerwaty i parki chroniace przyrode, cho¢
nie przestrzega sig ich granic, a wyrab lasu trwa.
Wenezuela jest jednak jedynym krajem wAme-
ryce Lacinskiej, ktory nie uregulowat kwestii
wlasnosci terytoriow indianskich, podczas gdy
w Brazylii istnieje pot tysiaca takich usankcjo-
nowanych prawem terytoriow, ktore obejmuja
15 procent powierzchni tego kraju.

Wroémy do stereotypow. Organizacje ekolo-
giczne pietnujqce dewastacje amazonskiej pusz-
czy przywolujq jako wzor do nasladowania
spoteczenstwa indianskie posiadajqce umiejet-
nosS¢ wspotzycia z naturq.

T.B.: To wyobrazenie, ktore jest zakorzenione
w o$wieceniowym micie ,,szczesliwego dzikie-

g0”, zyjacego w perfekcyjnej harmonii z natura.
Dla mtodopolskiego chtopomana umierajacy na
polu Boryna tez byt blizej natury. W powszech-
nym przekonaniu Indianie sami z siebie dbaja
o ziemig, na ktorej zyja. Tymczasem tak na-
prawdg oni sa wysoce nieekologiczni. Niszcza
srodowisko naturalne jak wszyscy, tylko maja
mniejsze mozliwosci technologiczne. Gdyby
mieli takie mozliwosci, jakimi my dysponujemy,
amazonskiej dzungli juz by nie bylo. Indianin,
ktory radosnym ruchem wylewa do rzeki zuzy-
ty olej z silnika, to czgsty obrazek. Panare towia
ryby wrzucajac do rzeki sok z lian, ktory wy-
traca z wody tlen. Zapetniaja kosze, ktore maja
ze soba, a reszt¢ ptywajacych do gory brzu-
chami ryb zostawiaja. Jesli upolowana zwierzy-
na jest ranna, nie dobijaja jej — konajaca nie
psuje si¢ imozna ja ,,swieza” donies¢ do domu.

M.K.: Indianie maja tupiezczy stosunek do $ro-
dowiska naturalnego. Jesli ktos potrzebuje owo-
cu z drzewa, a nie ma ochoty si¢ na nie wspinac,
$cina je ijuz. Problem pojawia sig, gdy dajemy
im mozliwosci technologiczne, a wierzymy
w dalszym ciagu, ze Indianin jest urodzonym
ekologiem. Indianie w wielu miejscach Ama-
zonii domagaja si¢ wladzy nad swoimi teryto-
riami, mowiac: ,,My si¢ 0 nie zatroszczymy,
poniewaz ekologie mamy we krwi”. Przyznaje
im si¢ ziemig, ktora jest jednoczesénie rezerwa-
tem indianskim i parkiem narodowym z prze-
konaniem, ze wiedza lepiej, jak nia zarzadzac,
bo przeciez od tysigcy lat poluja, zbieraja i nie
niszcza srodowiska. I wtedy si¢ zaczyna. Czg-
sto Indianie tworza organizacje tubylcze, ktore
rozdaja , licencje” firmom prowadzacym wy-
rab lasu. Nie sg to formalne zezwolenia, ale
raczej obietnice nieprzeszkadzania. Najczg-
Sciej, jak w przypadku Kayapo ze srodkowe;j
Brazylii, sami zostaja drwalami i dodatkowo
przy tym zarabiaja. Swiat o tym wie niewiele,
bo wszystko dzieje si¢ wewnatrz obszaru in-
dianskiego. Jednocze$nie ci sami Kayapo wy-
stgpuja o fundusze na ochrong lasu od orga-
nizacji pozarzadowych i dostaja je. Na czele
takich organizacji stoja czasami osoby mowia-
ce w trzech jezykach europejskich, majace kon-
ta bankowe w Szwajcarii, telefony komorkowe,
domy w Sao Paulo, a do ich dzieci przychodza
nauczycielki francuskiego. Czgsto ,,reprezen-
tuja” lud, niezdajacy sobie sprawy, jak wygla-
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da $wiat zewngtrzny. To dla nich glejt, dzigki
ktoremu rozwijaja wlasny biznes.

Ktory catkiem niezle im idzie, niektorzy wyste-
pujq na koncertach z U2 i Stingiem...

M.K.: Ze Stingiem wystgpowal cztowiek z ludu
Kayapo o imieniu Raoni. W latach 50. byt przy-
wodca jednego ze zwiazkow wojennych Kay-
apo, ktore napadaly na samotne gospodarstwa
Brazylijezykow, kradly im metalowe narzedzia
i bron. Zaczynat wigc jako ,,dziki” przywoddca
zwiazku wojennego, ktdry nie znal portugal-
skiego. Jakas ekipa filmowa przez przypadek
zrobita mu zdjgcia, potem pojawity si¢ nastgp-
ne, a on potrafil zrgcznie wykorzysta¢ koniunk-
turg. Teraz jest osoba medialna o§wiatowym
rozglosie, broniaca swego ludu, srodowiska
naturalnego, manifestujaca przeciwko budowie
tamy na rzece Xingu.

T.B.: Co wazne, na potrzeby medialne udaje
,.dzikiego” Indianina. Na sali sadowej zaktada
piodropusz do jeansow i marynarki, mowi, ze
nie rozumie po portugalsku i nie orientuje si¢
w nowoczesnym $wiecie. Dziata wedtug sku-
tecznej strategii.

M.K.: Nie méwimy tego po to, by krytykowac
organizacje indianskie, ale by pokazac, ze ci
ludzie odkryli jakiego sztafazu nalezy uzy¢,
zeby wyciagnac z naszego $wiata korzysci dla
siebie, zerujac przy tym na naszych stereoty-
pach. Wotaja, by nie zabiera¢ im ich lasu, ale
przeciez juz nie zamierzaja w tym lesie zy¢.
Oni naleza do naszego $wiata i chca w nim
pozostac.

T.B.: Inny przyktad wykorzystywania naszych
stereotypow. Elementem ubioru Indian Panare
sq pompony przy przepaskach biodrowych,
ktore wraz z poglebianiem sig stopnia uczest-
nictwa w $wiecie nieindianskim, miast male¢,
staja si¢ coraz wigksze. Grupy Panare zachod-
nich i $rodkowych zyja blisko Metysow i ko-
rzystaja z komunikacji autobusowej. I oto wida¢
Indianina stojacego na skraju drogi w przepa-
sce biodrowej, ktory kiwa na autobus. Jego
pompony sa kilkukrotnie wigksze niz zwykle,
azeby z daleka byto wida¢, ze mamy do czy-
nienia z ,,dzikim” Indianinem. Kiedy dochodzi
do zaptlaty za bilet udaje, ze nie rozumie po
hiszpansku i patrzy wzrokiem ,,dzikiego” In-
dianina. Kontroler pokazuje mu pieniadze i na
migi thumaczy, ze zada zaplaty, ten mu wresz-

cie co$ daje, ale oczywiscie o wiele za mato
i nadal patrzy tym samym wzrokiem, czekajac
az kontroler rezygnuje, co w koncu sig¢ udaje.
Z pozoru wyglada to jak karykatura, ale jest to
po prostu skuteczna strategia osiagania wta-
snych celow.

Jak Indianie tworzq swoje organizacje?

T.B.: Sa one zwykle stymulowane z zewnatrz,
przez agendy pozarzadowe, ksigzy. Powstaja
od lat 70., wraz z ogélnoswiatowymi trendami
ekologicznymi i etnicznymi i nowym, bardziej
liberalnym prawodawstwem panstw Ameryki
Lacinskiej. Amazonia az kipi od przybyszoéw
najroézniejszej proweniencji, ktérzy w swym
glebokim przekonaniu przygotowuja Indian do
kontaktu z cywilizacja zachodnia.

M.K.: Panare posiadaja swoja organizacj¢ od
dwoch lat. W rozmowach z nami probuja sobie
wyrobi¢ oglad, od kogo i czego mogliby zaza-
da¢. To miodzi, dwudziestokilkuletni ludzie.
Pytaja o internet, bo kto§ im o tym mgliscie
opowiadal, i prosza, by zalozy¢ im wiasna stro-
n¢ w sieci, ale nigdy w zyciu nie widzieli kom-
putera. Wiedza o istnieniu agend ONZ, od
ktérych mozna otrzymac pomoc, ale czym jest
ONZ — nie maja pojecia.

Prostujecie ich fatszywe wyobrazenia?

M.K.: Wykorzystuja nasza obecno$¢ w tym
sensie, ze wypowiadaja rozne pomysty i przy-
gladaja si¢ naszej na nie reakcji. Chcieli na
przyktad w catosci ogrodzi¢ swoje terytorium.
Ale to obszar wielkosci Wielkopolski. Wypo-
wiadamy sig zatem z rezerwa o grodzeniu, a o-
ni po pewnym czasie sami zarzucaja temat.

Badacie m.in. wplyw szkoly na ich zycie. Jak
wyglada nauczanie w zamieszkatej przez Indian
dzungli wenezuelskiej?

T.B.: Kazdy Indianin w Wenezueli ma od kon-
ca lat 70. (wtedy Indian uznano za obywateli)
obowiazek edukacji. Czgsto szkoty dziataja
w miejscach oddalonych od najblizszego mia-
steczka o kilka, kilkanascie dni marszu. Kie-
dys szkoly dla Indian prowadzili misjonarze,
aktualnie, na fali politycznej poprawnosci, pro-
wadza je sami Indianie. Zajgcia odbywaja si¢
w miarg regularnie, dzieci przez recytacjg ucza
si¢ hiszpanskiego 1 utamkow. W naszym prze-
konaniu szkota ma stuzy¢ rozwojowi tych lu-
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dzi, by¢ forpoczta postgpu cywilizacyjnego,
dostarcza¢ im narzedzi do zycia na zewnatrz.
Tyle, ze nikt nie przewiduje drastycznych zmian
w tych regionach, nie bgdzie tam za parg lat
drég, kopaln, szybow wiertniczych czy osad-
nikow. Tyle, Zze zaden Panare na zadne zewnatrz
si¢ nie udaje, nie robi kariery cywilizacyjnej
,,z¢ wsi do miasta”. Interesuje ich wysoce tra-
dycyjna ,kariera” w obrgbie swojej grupy, na
przyktad poprzez posiadanie wigcej niz jedne;j
zony, co $wiadczy zazwyczaj o zaradnosci
i prestizu m¢zcezyzny, a do tego powigksza gro-
no szwagrow, ludzi winnych mu lojalnos¢.

Skoro dziatajq wsrod nich misje katolickie, co
z ich wlasnymi wierzeniami, wiarq?

T.B.: Do ich ,,wiary” bardziej pasuje stowo ,,wie-
dza”, bo jest to wynik indywidualnego doswiad-
czenia. Mozna ja poréwnac do naszej pewnosci
o fatalnych skutkach zderzenia pedzacych na-
przeciw siebie samochodéw. O tym wiemy, nie
wierzymy, ze tak bedzie. Nie ma kanonu tej
wiedzy, a rozniecane przez nas rozmowy na ten
temat (mi¢dzy soba Panare o tym nie rozma-
wiaja) powoduja konsternacjg, bo okazuje sig,
ze kazdy ma nieco inne wyobrazenie o réznych
bytach, ktore zamieszkuja $wiat. Nasze wy-
obrazenia religijne w ogole ich nie obchodza.

Jesli nie misja, to moze szkola zmienia ich men-
talnosc¢?

T.B.: Szkota ma by¢ zapleczem dla atmosfery
intelektualnej budujacej ich $wiadomosé et-
niczna. Taka jest idea, ale programow szkolnych
nikt nie weryfikuje. Nie wiadomo, czy Panare
dzigki szkole buduja swoje elity, czy szkotla
zdotala zmieni¢ ich horyzonty poznawcze. Byt
okres, kiedy misje przeksztatcaly kultury in-
dianskie, teraz robia to szkoty. Ale obie te in-
stytucje prowadza do zmian zupelnie innych
niz zamierzone. Na mentalno$¢ wplywaja w ni-
ktym stopniu. Zmieniaja za to rzecz niezwykle
istotna w spofeczenstwie indianskim — wzory
zachowan. W sposob niezauwazalny przez sa-
mych Indian szkota niszczy rutyng dnia codzien-
nego. Dzieci nie chodza z rodzicami na polowa-
nia, ucza si¢ za to siedzi¢ nieruchomo i patrzeé¢
na osobg, ktora mowi glos$no i dobitnie, pod-
czas gdy u Panare mowi sig¢ cicho, nie patrzac
rozméwcey w oczy. Dotychczasowe wzory za-
chowan niepostrzezenie si¢ przeksztalcaja.

Podtrzymywanie tradycji jest dla Indian wazne?

M.K.: Poklosiem mysli antropologicznej lat 50.
1 60.jest przekonanie, ze sensem istnienia dane-
go ludu jest podtrzymywanie tradycyjnych wzo-
réw kulturowych stanowiacych o ich odrgbno-
$ci, ze spoteczenstwa indianskie sa niezwykle
konserwatywne, zachowawcze. A Indianie fatwo
wymieniaja zestawy elementdw tradycji. Kaz-
da kultura ulega zmianie, cho¢ wierzymy, ze
tradycja jest niezmienna i kanoniczna. Doko-
nujemy wyboru fragmentu przesztosci i nazy-
wamy go tradycja, a tymczasem to tylko rzeczy-
wisto$¢ historyczna. Kultura materialna peru-
wianskiego ludu Machiguenga w ciagu 300 lat
zmienita si¢ diametralnie: kiedys chodzili nago,
dzi$ nosza tuniki, przejgli od innych ludow
pewne instytucje, na przyktad obrzedy inicja-
cji (dla nas nie ma nic bardziej tradycyjnego),
ktérych wezeéniej nie praktykowali. Taka wy-
miana nie $wiadczy o tym, ze grupa traci swa
tozsamosc¢. Czy drzewko bozonarodzeniowe to
gleboka tradycja polska? Nie, przyszla do nas
150 lat temu, w dodatku z Niemiec. Spoteczen-
stwo indianskie to specyficzny stosunek do
$wiata, stosunek zawlaszczajacy. 1 szkota tez
zostata zawlaszczona.

W jakim celu?

T.B.: Indianin zapytany co jest w szkole wazne,
moéwi tylko o jej aspektach fizycznych: budy-
nek, nauczyciel, ile godzin trwaja zajecia, ile
0sob ukonczyto ile klas. W jego przekonaniu
te aspekty szkoty sa najwazniejsze, bo dostrze-
galne dla ludzi z zewnatrz — antropologow, mi-
sjonarzy, przedstawicieli administracji. Szkota
jest dla niego forma zaistnienia w $wiecie ze-
wngetrznym, politycznym instrumentem, dzigki
ktoremu uzyskuje co$ od biatych. Chodzi w niej
o pozyskiwanie ,,mocy”: pienigdzy, projektow
medycznych, stypendiow, narzedzi. To przejaw
postawy, ktéra nie ulegta zmianie.

Jak okreslacie ten ich specyficzny stosunek do
Swiata?

T.B.: To wyobrazenie, ze jest si¢ w centrum
otoczonym przez obcych. W tym centrum jest
ograniczona ilo$¢ ,,mocy”, a bardzo wiele na
zewnatrz. Sensem egzystencji jest umiejgtne jej
zawlaszczanie i wykorzystywanie. Ta ,,moc”
to oczywiscie nic mistycznego — umiejgtnosé
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dobrego zycia okreslanego bardzo pragmatycz-
nie — duzo kobiet, dzieci, jedzenia, mato cho-
rob i radosne zycie wérdd krewnych i powino-
watych (wszystkie dobra materialne sa proste
do zrobienia i nie decyduja o majgtnosci).

M.K.: Dlaczego Panare tak szybko zaczgli cho-
dzi¢ w koszulach? Jedna z mozliwych odpo-
wiedzi, taczy si¢ z zagadnieniem pozyskiwania
owej ,,mocy” do dobrego zycia. Szaman w trak-
cie obrzgdu leczniczego przeksztalca si¢ w ja-
guara malujac swoje ciato w cetki, ktore go do
jaguara upodobniaja. Na pierwszy rzut oka
ubiera kostium, jak aktor w teatrze. Ale przy-
wdziewanie masek zwierzat i malowanie ciata
nie jest aktem symbolicznym, lecz dostowna
transformacja cielesna. Stajac si¢ jaguarem
przyjmuje perspektywe jaguara, ktory dyspo-
nuje zestawem ,,mocy” niedostgpnym szama-
nowi—cztowiekowi. By¢ moze nie istnieje zadna
jakosciowa rdznica pomigdzy malowaniem
sobie ciata w cetki jaguara, a zakladaniem
koszuli biatego. Pozwala przyja¢ perspektywe
i,,moc” Biatego. Panare ewidentnie widza ko-
rzysci z kontaktéw ze §wiatem biatych, widza
,,moc”, ktora mozna zagarnia¢: lekarstwa, na-
rzgdzia metalowe, silniki do todzi. Te ludy tak
naprawde chca by¢ blisko nas, ale w wyniku
kontaktu nie dezintegruja sig. Na pozor glebo-
ko sig akulturuja, traca swoje dotychczasowe
wzorce kulturowe, ale w dziwny sposob nie
chca sig asymilowac. Zawieraja zwiazki mat-
zenskie tylko migdzy soba. Tworza jedno zwar-
te cialo spoleczne, a to co my nazywamy
wzorcami kulturowymi, dla nich jest zupekie
nieistotne.

Indianie Machiguenga sa jednoczesnie 1 ka-
tolikami, i protestantami. Znowu, z naszego
punktu widzenia istna karykatura, a dla nich
w zaleznosci od sytuacji okazja czerpania ko-
rzysci z jednej lub drugiej misji, a o kwestii
$wigtosci Matki Chrystusa nie maja zadnego
pojecia. Nie akulturuja sig, lecz ,,indianizuja”
pewne instytucje z naszego $wiata. Ale to nie
dotyczy wytacznie amazonskich Indian. Podob-
nie jest w Liberii, Sierra Leone albo Iraku. Z na-
szej perspektywy Irak byl karykatura nowo-
zytnej demokracji, parlamentu, praw jednostki.
Tymczasem ci ludzie wzigli z naszego $wiata
to, czego potrzebowali — fasadg, pod ktora zyja
po swojemu.

Drziatalnos¢ antropologa niesie konsekwencje
dla badanych spoleczenstw i jest on odpowie-
dzialny za zmiany wsrod nich zachodzqce?

T.B.: Takie pytanie sugeruje, ze antropolog
sama swa obecnos$cia uruchamia jakie$ proce-
sy. Przywozi pitke¢ i Indianie zaczynaja grac
w futbol — rozpoczyna sig efekt domina prze-
ksztatcajacy kulturg. Tymczasem ch¢é grania
wychodzi od Indian. Antropolog ma minimalna
sit¢ oddzialywania i ponosi odpowiedzialnos¢
jak w normalnych stosunkach z bliznimi. In-
dianie nie sa dzie¢mi, ale normalnie rozwinig-
tymi emocjonalnie i poznawczo ludzmi. Maja
inna wiedzg¢ niz my, inne kryteria oceny, ale
nie tkwimy w przekonaniu, Ze uczenie si¢ od
nich wchodzenia na palmg jest mniej warto-
$ciowe od nauczenia ich, czym jest parlament.
Deprecjacja ich wiedzy przekresla mozliwos¢
zglebienia ich $wiata. To kwestia szacunku,
réwniez wobec samego siebie.

Czujecie odpowiedzialnosc za zmiany w bada-
nych przez siebie spolecznosciach?

M.K.: Indianie to normalni ludzie. Mamy na
nich niewielki wplyw, a odpowiedzialnos¢ jest
taka, jak w normalnych relacjach z bliznimi. Za-
zwyczaj wiedza, czego chca. Ale nie lekcewa-
zymy niebezpieczenstw. Problem pojawia sig,
kiedy w gre¢ wchodza grupy niemajace zadnego
doswiadczenia w kontaktach z biatymi. Sa one
narazone na manipulacjg, wyzysk i epidemie.
Niedawno napisal do nas znany amerykanski
antropolog Glenn H. Shepard, prowadzacy od lat
badania we wschodnim Peru: ,,Bytem w Huaca-
ria, w dorzeczu Pini—Pifii. Przybylo tu wielu
schorowanych Machiguengow, ktorzy rozpacz-
liwie szukaja pomocy medycznej. Grypg przy-
wlekli przed kilkoma miesigcami poszukiwacze
«zagubionego miasta Paititi», w tym jakas eki-
pa polskiej telewizji. Wiecie, kto za tym stoi?””.
Owszem — to ekspedycja podréznika Jacka
Patkiewicza. Zapewne dotral tak daleko bez
konsultacji z organizacja Machiguengéw, nie-
$wiadomy ryzyka. Grupy zyjace z dala od bia-
tych sa mato odporne. Zarazaja sig tatwo nawet
od lekko przezigbionych przybyszow, najstabsi
czg¢sto umieraja. No 1 tak: my mamy kolorowe
filmy Palkiewicza, a ci, ktorych niefrasobliwie
filmowat — cierpienie. Tak to juzjest z tym ama-
zonskim smutkiem tropikow. &
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Nancy Oestreich Lurie

Handel czy wojna?

Konfederacja Powhatan wobec
cywilizacji europejskiej

W roku 1907, w trzechsetna rocznicg po-
czatkow angielskiej kolonizacji Amery-
ki, James Mooney stwierdzit krotko, ze osad-
nicy z Jamestown ,,osiedli wérdd ludzi, ktorzy
juz znali i nienawidzili biatych”. Zdaniem tym
podsumowat antropologiczne wywody, ttuma-
czace rzekomo niemozliwe do przewidzenia
zachowanie Indian; wykazat dlaczego raz zacho-
wywali si¢ przyjaznie, a raz wrogo. Wedhug nie-
go ich postawy i zachowanie byly wigcej niz
usprawiedliwione chciwoscia i agresja bialych.

Wracajac do stwierdzenia Mooneya, mamy
dowody, ze Indianie z Wirginii mogli sobie juz
weczesniej wyrobi¢ zdanie o Europejczykach,
zaro6wno z wlasnego doswiadczenia, jak i z do-
cierajacych do nich informacji. Bezposrednia
znajomo$¢ mogli zawrze¢ w pierwszym dwu-
dziestopigcioleciu XVI wieku, kiedy to Gio-
vanni de Verrazano i Estevan Gomez dotarli
w okolice zatoki Chesapeake, ale o wiele wigk-
sze znaczenie ma przypuszczalne zalozenie
przez hiszpanskich jezuitow misji nad rzeka
York w 1570 roku. Wlasnie tutaj misjonarzy
mieli pozabija¢ Indianie prowadzeni przez nie-
jakiego don Luisa de Velasco, ktory przebywat
w Hiszpanii, gdzie przyjat chrzest i otrzymat
wyksztalcenie. Hiszpanie spodziewali sig, ze
pomoze szerzy¢ nowa wiarg wsrod swego ludu,
lecz po powrocie do ojczyzny najwidoczniej

Referat zatytutowany /ndian Cultural Adjustment to Euro-
pean Civilization zostat wygtoszony w 1957 roku w Wil-
liamsburgu (Wirginia), na sympozjum z okazji 350-lecia
zatozenia Jamestown. Przekfad i publikacja w , Tawacinie”
Za uprzejma zgoda Autorki. Tytut pochodzi od redakcji.

zapomniat o pobieranych do niedawna naukach.
W 1572 roku odwetowa wyprawa pod dowodz-
twem Pedro Menendeza de Aviles zaatakowa-
fa 1 pokonata Indian, ktorzy zniszczyli misje,
ale w nastepnych latach Menendez nie zapg-
dzat si¢ w te okolice. Ostatnie badania wyka-
zuja, ze dzialo sig to na wybrzezu Wirginii.
Nie ma stuprocentowych dowodow na istnie-
nie misji w XVI-wiecznej Wirginii. Pozostaja
do wyjasnienia takie migdzy innymi sprawy,
jak doktadne potozenie misji nad rzeka York,
przynaleznos¢ plemienna don Luisa, zakres
jego przywodztwa, ile miat lat, kiedy przeby-
watl w Hiszpanii, jego mozliwe powiazania ro-
dzinne z panujaca hierarchig Indian wirginij-
skich XVII wieku. Badania historyczne nie
pozostawiaja jednak zadnych watpliwosci co
do dziatan Hiszpanéw w tamtym okresie i ze
mialy one miejsce migdzy St. Augustine a rzeka
Potomac. Mieszkancy Wirginii, czerpiacy kul-
turowo od sasiednich plemion z wybrzeza i z gle-
bi ladu, mogli dowiadywac si¢ o bytnosci Euro-
pejczykow na potudniu i zachodzie tymi szla-
kami, ktorymi transferowano czysto tubylcze
warto$ci. Z cata pewnoscia Indianie wirginij-
scy wyrobili sobie ogélny poglad na Europej-
czykéw na diugo przed rokiem 1607.
Hiszpanie przybyli do Ameryki gtoéwnie jako
poszukiwacze ztota i przygdd. Choé¢ probowali
zaktadac¢ osiedla, to jednak bez wigkszego po-
wodzenia. Pladrowali indianskie wioski, ale
nigdy nie przebywali dtuzej w jednej okolicy:
albo przeganiali ich rozwscieczeni Indianie albo
nie potrafili utrzymac si¢ na obcym terenie. Po
roku 1520 przystapili do najazdéw nad Zatoka
Meksykanska, by pozyska¢ niewolnikéw do
pracy na plantacjach w Indiach Zachodnich.
Wieéci o tym mogty dociera¢ do Wirginii po-
przez rézne plemiona z wybrzeza, podobnie jak
wiadomosci o daremnych wedrowkach De Soto
na potudniu i zachodzie. Cho¢ p6zniej Hiszpa-
nom powiodta si¢ kolonizacja Florydy, do cze-
go walnie przyczynili si¢ ich misjonarze, to
pierwsze niekorzystne wrazenie pozostato.
Francuzi wkroczyli na sceng w 1562 roku,
probujac osiedli¢ sig¢ na potudnie od Wirginii.
Braki w zaopatrzeniu i wroga postawa Hiszpa-
néw sprawity, ze nie potrafili usadowi¢ si¢ tu
na stale. Ich interesom natomiast, podobnie jak
w przypadku Anglikéw, sprzyjaly dziatania pi-
ratow grasujacych na Morzu Karaibskim, kto-
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rzy dobijali do wybrzezy Karoliny i spiskowali
z Indianami. Dopiero w 1580 roku Hiszpania
zdolata pozby¢ sig tych intruzéw i ukaraé bun-
towniczych Indian. Jednak nawet i wtedy jej
panowanie opierato si¢ na kruchych podsta-
wach, cho¢ hiszpanscy franciszkanie posungli
sig¢ ze swymi misjami w gor¢ wybrzeza. Na
koniec powszechne powstanie karolinskich
plemion w 1597 roku przyniosto zagltadg tym
religijnym forpocztom i zmusito Hiszpanow do
poswigcenia uwagi gtdwnie Florydzie.

Przez dhugi zatem czas w X VI stuleciu Euro-
pejczycy aktywnie dziatali na terenach sasia-
dujacych z Wirginia, a najpewniej tez w jej
granicach. Dziatalno$ci tej czgsto towarzyszyta
przemoc, a byto do$¢ czasu, by wiesci o tym
dotarty do jej mieszkancow jeszcze przed na-
wiazaniem bezposredniego kontaktu. Kiedy
Anglicy postanowili w koncu X VI wieku zato-
zy¢ kolonie na wschodnim wybrzezu, natkneli
si¢ na trudnosci o wiele wigksze niz te wynika-
jace z bytowania w obcym Nowym Swiecie.
Za przyktad moze tu postuzy¢ nieszczgsne
przedsiewzigcie Raleigha'. W latach 1577-97
na terenie Karoliny, gdzie postanowili 0sias¢
jego zwolennicy, panowato napigcie migdzy
bialymi a Indianami. Pemisipana, wodza Seco-
tow, ktory w 1585 roku probowat stawi¢ opor
Anglikom, trudno wini¢, Ze to, co zastyszat
o postgpowaniu Hiszpandw, od razu skojarzyt
z Anglikami, ktorzy za kradziez srebrnego pu-
charka spalili mu wioskg w Aquascogoc i znisz-
czyli pola kukurydzy.

By¢ moze w 1607 roku Indianie z Wirginii
kazde nagle pojawienie si¢ Europejczykow
postrzegali jako grozbe dla siebie i starali si¢
od razu ich przepedzi¢. Niemniej ten poglad
nie wyczerpuje sprawy do konca. Na dlugo
przed przybyciem Europejczykéw do Jame-
stown Indianie walczyli o sprawy dla siebie tak
wazne, jak posiadanie ziemi czy dominacja ple-
mienna. Jesli byli $wiadomi losu, jaki innym
Indianom zgotowali Europejczycy, to wcale nie
musieli zaktada¢, Ze stanie si¢ on takze ich udzia-
tem. Nie musieli by¢ zwiazani z pokrzywdzo-
nymi plemionami, ani tez nie cechowalo ich
poczucie wspdlnoty rasowej. Indian dzielity
ostre réznice kulturowe i jeszcze ostrzejsze na-
! Sir Walter Raleigh podjal w 1585 roku nieudang probg

zatozenia pierwszej angielskiej kolonii na wyspie Roanoke.
Przybyli w 1587 osadnicy przepadli bez wiesci — przyp. red.

tury jezykowej. O ile istniat powdd do Igku
i nienawisci do Europejczykow jako najezdz-
cow atakujacych bez wyboru wszystkich Indian,
to lgk ten mogtby wyptywac tylko z obawy
przed zaskoczeniem, a nienawis¢ nie bytaby tak
wielka, gdyby ofiara agresji byly obce albo
wrogie plemiona. Jezeli Indianie z Wirginii
posiadali jaka$ wiedzg o Europejczykach, to
musieli zdawaé sobie sprawg, ze biatych bylo
mato, Ze nie radzili sobie za bardzo w swojskim
dla Indian otoczeniu i ze ich osiedla nie istnia-
ly zwykle zbyt dlugo. Pojawienie si¢ Europej-
czykow nie bylo z pewnoscia tak alarmujace,
jak moglibysmy sadzi¢ po 350 latach.

Grupa Europejczykow, ktora opuscita Jame-
stown, zeby zbadac¢ jego okolice, spotkata si¢
w indianskich wioskach z przyjgciem zupetnie
roéznym od tego na Przyladku Henry’ego. Z wy-
jatkiem chtodnego, cho¢ nie wrogiego przyje-
cia w kraju Weanocow wszedzie biatych gosz-
czono, karmiono i obsypywano pochlebstwami.
Jednoczesnie jednak pojawita si¢ zapowiedz
przysztych niepokojow, i to nim wyprawa wro-
cita do domu: pozostatych w Jamestown za-
atakowali miejscowi Indianie’. Wydarzenia tego
typu, podobnie jak ogolne spostrzezenia z pierw-
szych dwoch lat istnienia Jamestown, pomoga
nam zrozumie¢ motywacj¢ Indian oraz polity-
ke, jaka obrali wobec Anglikow.

Z punktu widzenia ludzi XX wieku trudno
uprzytomnic sobie, ze materialne réznice mig-
dzy Indianami a europejskimi kolonistami, kto-
rych juz niewiele czasu dzielito od rewolucji
przemystowej, rownowazone byty badz prze-
wyzszane podobienstwami kulturowymi. Tak
byto zwlaszcza w Wirginii, gdzie rozkwit wia-
snej kultury i zdolno$¢ do podporzadkowania
innych plemion daty Indianom poczucie sity,
ktére nie pozwolito im nalezycie oceni¢ zagro-
zenia spowodowanego obecnoscia Europejczy-
kow. Ale tez i nie przyniesli oni zbyt wiele
nowego, czego Indianie nie mogliby poréwnac
z tym, co juz posiadali. Metal nie byt im znany,
ale wyrabiali ozdoby z miedzi sprowadzanej
od zachodnich sasiadow. Bron i narzedzia z me-
talu byly po prostu skuteczniejsza odmiana rze-
czy juz posiadanych i uzywanych w takim
samym celu. Nawet ze strzelbami oswojono si¢
2Warto zauwazy¢, ze wie$¢ o ataku zostata przekazana In-

dianom goszczacym biatych, ale Powhatan albo nie mogt
mu zapobiec, albo dowiedziat si¢ za pozno.
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bez trudu, gdy tylko uznano, ze huk, ktory
wydaja, jest niezbedny do ich funkcjonowania.
Podobnie tkaniny i btyskotki nie byty Indianom
obce. Sieci, tamy na rzece czy narzedzia ogrod-
nicze nie rdznity si¢ zbytnio w obu kulturach.
Europejskie statki byly tylko wigksze i dosto-
sowane ksztaltem do podrozy po szerokich
wodach, ktére nie interesowaty Indian.
Malownicze opowiesci o potgznych miastach
europejskich mogty tatwo skojarzy¢ sig tubyl-
com z istnieniem w dolinie Missisipi rownie
imponujacych osiedli, powszechnie znanych,
jak twierdza badania archeologow. Jesli nawet
nie uwzglednimy przyktadu tej wezesnej urba-
nizacji indianskiej, to wszystko, co Europejczy-
cy mowili o swoim kraju i krolu, wygladato na
bajania garstki przybyszow, chcacych swa sta-
bos$¢ przystoni¢ opowiadaniem o potgznych, ale
dalekich braciach. Zdaniem wszystkich takie
wyjasnienie opiera si¢ na przypuszczeniach, ale
dysponujemy licznymi dowodami z nieco p6z-
niejszego okresu, ze Indianie nie dostrzegali
w kulturze bialych niczego szczegdlnie warto-
sciowego. Na poczatku XIX wieku, w dobie pel-
nego rozwoju rewolucji przemystowej, kiedy
wschodnie Stany Zjednoczone gesto juz zalud-
nili biali, sprowadzano tam Indian z Zachodu
w nadziei, ze ukorza sig przed ich potgga i prze-
stang stawia¢ opor sitom cywilizacji. Proby te
na Indianach nie wywieraty raczej wrazenia’.
Cho¢ dawne kroniki traktuja Indian nader
protekcjonalnie, to takie sprawy jak umiejgtnosé
czytania i pisania, odmienne postrzeganie rol
petnionych przez kobiety i mgzczyzn, inne
poglady na moralno$¢, na smak w ubieraniu
si¢ 1 ozdabianiu, religia chrzescijanska — spra-
wy, w ktorych Europejczycy mieli sig za nie-
skonczenie lepszych od krajowcow, nie miaty
dla tych ostatnich wigkszego znaczenia. Argu-
ment o wyzszosci technicznej biatych tez nie
trafial im zbytnio do wyobrazni; mieli przeciez
oni swe okrety 1 bron palna, a nie potrafili si¢
utrzymac w terenie, ktory —zdaniem Indian —
powinien wyzywi¢ wyjatkowo duzo ludzi. Do-
stgpna nam wiedza o przewidywanych reak-
cjach grupowych pozwala domyslac sig, ze
etnocentryzm cechowat w réwnym stopniu bia-

* Cho¢ Indianie uwazali swe podroze za interesujace i po-
uczajace, na 0got postrzegali zycie biatych za nadmiernie
zlozone i uciazliwe, niedajace sig¢ porownac z tym, jakim
cieszyli sig sami.

tychi tubylcow z Wirginii. Powinni$my koniecz-
nie zapamigta¢ t¢ wysoka samooceng Indian,
gdyz tylko wtedy zrozumiemy pobudki ich po-
stgpowania wobec Europejczykow.

Poza tym kolonisci zdawali sobie sprawg, ze
maja do czynienia z naprawdg rozwinigtym
spoteczenstwem, podobnym do europejskiego,
jesli chodzi o hierarchi¢ wtadzy, uwarstwienie
spoteczne, specjalizacje zawodowa, kontrolg
spoteczna i pojecia ekonomiczne. Jesli nawet
przesadzali, thumaczac weroance jako ,krol”
i porownujac plemienne terytoria do euro-
pejskich monarchii, to i tak byli blizsi prawdy
niz demokrata Jefferson, ktory pierwszy okre-
$lit plemiona Wirginii mianem ,.konfederacji
Powhatana”. Poniewaz nazwa ,.konfederacja”
tak gleboko zakorzenita si¢ w literaturze, zosta-
niemy przy niej, cho¢ tak naprawdg Powhatan
dopiero budowat co$, co przypominato impe-
rium. W 1607 roku istniaty jego wyrazne zary-
sy, co pozwala stwierdzi¢, jak daleko siggata
wladza Powhatana.

Pod jego wplywem — jesli nie pod niekwe-
stionowanym zwierzchnictwem — znajdowato
sig trzydziesci algonkinskich plemion z catego
wybrzeza Wirginii, facznie zAccohannoc i Ac-
comac ze Wschodniego Brzegu. Trzon tej do-
meny stanowito sze$¢ plemion zyjacych nad
rzekami James, Pamunkey i Mattaponi. Byli
nimi Powhatanowie, Arrohattoc, Pamunkey,
Youghtanund, Appomattoc i Mattaponi, przy
czym najbardziej liczni i potgzni byli Pamun-
key — wspolplemiency Powhatana. Na poino-
cy i potudniu sasiadowaty z konfederacjq inne
plemiona Algonkinow. Wszystkie te ludy do te-
go stopnia taczyly jezyk i kultura, ze gdyby nie
deklarowana przez nie przynalezno$¢ politycz-
na, trudno bytoby znalez¢ jakie$ roznice, nie
tylko wérdd cztonkow konfederacji, ale tez mig-
dzy nimi i sasiadami z Maryland i Karoliny.

Metody prowadzenia wojen przez Powhata-
naijego polityka rozszerzania wplywow taczy-
ly w sobie doktadnie obmyslony plan dziatania
z pokazem okrucienstwa, ale bez nadmiernego
rozlewu krwi. Wojowanie Indian polegato glow-
nie na zaskakujacym ataku i strzelaniu z ukry-
cia. Ciagly ubytek wojownikow demoralizowat
wrogow, tamiac ich wolg oporu, cho¢ ponoszo-
ne straty byly stosunkowo niewielkie. Opowie-
$ci 0 podbojach Powhatana i wydarzenia po
roku 1607 pozwalaja doktadnie zapoznaé sig
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z metoda zaprowadzania przezen wladzy na roz-
legtych obszarach. Mieszkancy catych wiosek
mogli potozy¢ glowe, jesli uparcie odmawiali
ztozenia hotdu i ptacenia daniny, najczgsciej
jednak Powhatan po prostu uderzat na niepo-
stusznych i przenosit na tereny, gdzie mogt ich
tatwiej kontrolowaé. Na ich miejsce kierowat
lojalnych cztonkow konfederacji, aswych krew-
nych ustanawiat wodzami poszczeg6lnych ple-
mion. Badania Maurice’a A. Mooka wykazuja,
ze wladza Powhatana zmniejszala si¢ prawie
wprost proporcjonalnie do odlegtosci migdzy
Pamunkey a siedzibami danego plemienia.
W catym jednak regionie ksztaltowaniu sig po-
litycznej struktury faczacej plemiona, zacie$nia-
niu wigzi spotecznych i wytwarzaniu wspolnoty
kulturowej sprzyjaly najbardziej takie czynniki,
jak skuteczne wykorzystywanie zasobow $ro-
dowiska, skrzgtne magazynowanie zywnosci
i rozdzielanie jej w kryzysowych sytuacjach.

Polityke Powhatana w 1607 roku nalezy wigc
rozpatrywac z uwzglednieniem okolicznosci
poprzedzajacych przybycie osadnikdéw z James-
town. Widzial w biatych potencjalnych sprzy-
mierzencoéw i1 dostawcoOw nowej, morderczej
broni, dzigki ktérym mdgt wzmocni¢ wladze
nad swa konfederacja i chronic ja przed wrogi-
mi plemionami z przedgorza Appalachow. Przy-
bysze mieli tez uczestniczy¢ w handlu Zzywnoscia
i innymi artykutami, jaki plemiona prowadzity
migdzy soba. Warto zauwazy¢, ze sposrod rze-
czy przywiezionych przez Anglikow Powhatan
najbardziej cenit — poza broniag — miedz, me-
tal wysoko usytuowany w hierarchii miejsco-
wych wartosci i bardzo trudny do zdobycia.

Nic zatem dziwnego, ze w okresie wczesne-
go kontaktu Indian z biatymi Powhatan i jego
wspolplemiency uwazali si¢ za co najmniej row-
nych Anglikom. Wo6dz doceniat przybyszow
jako partneréw w handlu i na wojnie, ale kul-
tura europejska nie imponowata mu zbytnio
i wyraznie nie lubit bialych. Nawet jednak
w najtrudniejszych chwilach wzajemnych sto-
sunkow nie zamierzat calq sita uderzy¢ na osad-
nikow. W owym czasie ciagle zajgty byt umac-
nianiem swej konfederacji i nie mogt sobie
pozwoli¢ na to, by zbyt wielu Indian odstapito
go 1 zasilito szeregi bialych. Rownie dobrze
mogt tez dazy¢ nie do wytegpienia kolonistow,
a do uzaleznienia ich od siebie i wykorzysty-
wania do wiasnych celow.

Kroniki dokumentuja lata 1607-09 szere-
giem opowiesci o sojuszach i wrogich wy-
stapieniach, wzajemnej nieufnosci, o Indianach
zyjacych wérod osadnikéw 1 osadnikach zyja-
cych wsrod Indian. Cho¢ to wzajemne oddzia-
tywanie nosito charakter indywidualny, obie
grupy uczyty si¢ od siebie. Kazda strona zosta-
wata jednak przy wlasnych wartosciach i tra-
dycjach. Indianom zalezalo najbardziej na po-
zyskaniu nowych dobr materialnych; poprzez
kradziez, handel i przyjmowanie europejskich
rzemieslnikow w wioskach powigkszali swe za-
soby broni i narzedzi z metalu. Dzigki indian-
skim przewodnikom i informatorom osadnicy
zaznajamiali si¢ z geografia regionu i z rodzi-
mymi metodami uprawy ziemi. Jednak $wia-
dome wysitki na rzecz zblizenia obu kultur nie
przyniosty wigkszego rezultatu. Doszto wow-
czas do zabawnej proby potaczenia obcych so-
bie poje¢ monarchii indianskiej i europejskiej,
majacej shuzy¢é wzajemnemu poznaniu sig,
a ktora byto poddanie Powhatana wyszukanej
,koronacji”. Naczelnego weroance utwierdzi-
fa ona jedynie we wrodzonej mu dumie, nato-
miast zadna miarg nie uczynita zen lojalnego
poddanego angielskiego suwerena, jak spodzie-
wali si¢ biali osadnicy.

Ci ostatni przybywali do Wirginii coraz licz-
niej i z pomoca Indian — ktorzy mieli juz
wszelkie powody, by da¢ bialym sczeznaé —
dos$¢ dobrze radzili sobie w pierwszym trud-
nym okresie, w ,,czasach glodu”. Gdy biali po-
czuli si¢ pewniej w nowym kraju, rywalizacja
migdzy nimi a Indianami przybrata znana for-
mg¢ walki o ziemig. Zbrojne starcia zdarzaty si¢
czgsto, ale nie byto wypowiedzianej wojny i In-
dianie nadal handlowali z Anglikami. Pokdj
zawarty w 1614 roku, ktory utrzymat si¢ do
1622, czgsto przypisuje si¢ trosce Powhatana
o malzenstwo Pocahontas i Johna Rolfe’a. Po-
cahontas byla rzeczywiscie ukochanym dziec-
kiem wodza, lecz jego zainteresowanie tym
zwiazkiem trudno przypisa¢ tylko ojcowskim
uczuciom. Wzmocnienie wigzi spotecznej In-
dian z Europejczykami poprzez trwate przymie-
rze wodza z biatymi powigkszyto jego wladzeg
i prestiz wérod skonfederowanych plemion.

Na zgodne pozycie biatych z Indianami w cia-
gu tych o$miu lat wptynat na pewno fakt, ze
w Wirginii wciaz byto wystarczajaco duzo zie-
mi, by i osadnicy, i tubylcy mogli zy¢ zgodnie
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ze swymi upodobaniami. Odstapienie rozlegtych
terenoéw nad rzeka James rownowazyla nieza-
mieszkany obszar na wschod od linii wodospa-
dow, biegnacej wzdtuz zachodniej granicy ziem
konfederacji. Odpowiednio uzbrojone, wolne od
wewngtrznych tar¢ i konfliktow z Anglikami
plemiona Powhatan mogtyby trwale usadowic¢
si¢ w sasiedztwie ludow z przedgdrza Appala-
chow, a nawet wejs¢ na ich terytorium. Prowa-
dzenie wojny wymagalo broni, ktora tatwiej
bylo otrzymaé w pokojowym handlu zAnglika-
mi i skierowa¢ przeciw Monacanom i Manaho-
acom. Moze Powhatan zdawat juz sobie sprawg
z potggi zamorskiej Anglii i zalezalomu na przy-
jazni osadnikéw. Wiedzg o Europie mogt czer-
pac¢ od takich Indian, jak Machumps, o ktorym
William Strachey méwil, ze spedzit jakis czas
w Anglii i ,,przebywal posrod nas tak diugo,
jak dtugo pozwalat mu Powhatan”.
Niezaleznie od powodow pokoju, o ktory
zabiegal Powhatan, korzystat zen, by umacnia¢
konfederacjg i radzi¢ sobie z odwiecznymi wro-
gami. Nie wiemy nic pewnego o dziataniach
przeciw podgorskim plemionom, gdyz nie za-
chowalo si¢ wiele danych. Wiemy jednak, ze
gdy rozwinat si¢ handel futrami, Monacan
i Manahoac utracili juz t¢ silg, ktora budzita
lek wérdd plemion konfederacji. Biorac zatem
pod uwagg lata zabiegéw Powhatana i usado-
wienie si¢ jego ludow po 1614 roku koto przed-
gorza, mozemy przyjaé, ze wodz przyczynit si¢
do upadku Monacandéw i Manahoacow*.
Kiedy Powhatan zmart w 1613 roku, na czele
konfederacji stanat jego brat Opechancanough.
Przez cztery lata kontynuowat pokojowa poli-
tyke swego poprzednika, cho¢ stosunki migdzy
Indianami i Europejczykami zndéw ulegty po-
gorszeniu. Na terenach obfitujacych w jagody
i zwierzyng fowna pojawily sig plantacje tyto-
niu, ale wzburzenie Indian uszto uwagi koloni-
stow>. Opechancanough zdawat sobie sprawe,
ze prawdziwe zagrozenie dla konfederacji bie-
rze sig nie z wewnetrznych spordw ani ze stro-
ny indianskich nieprzyjaciot, ale ze strony caly
czas naptywajacych do Wirginii Europejczy-

4 W relacjach z lat 1607-08 mowa o wspomaganiu Powha-
tana przeciw siuanskim ludom z przedgorza. Kiedy stosun-
ki migdzy nim a kolonistami ulegly pogorszeniu, odwodzit
ich od udania si¢ do Monacanow, bojac sig, ze mogliby sig
z nimi sprzymierz¢. ,,Co do Monacanéw to sam pomszcze
me krzywdy” — powiedziat Johnowi Smithowi.

kéw. Potrafit zatem przekona¢ o tym wspolple-
miencow, o ile oni sami nie doszli do podobne-
go wniosku. Powstanie w roku 1622 bylo dla
Anglikéw gromem zjasnego nieba. Wstrzasng-
y nimi nie tyle rozmiary klgski, gdyz w owym
czasie mogli pogodzi¢ sig ze stratq kilkuset lu-
dzi, co fakt, ze konfederacja potrafita si¢ zdo-
by¢ najednos¢ w zbrojnym dziataniu. Plemiona
stangty do walki jak jeden maz, czego nie po-
trafit czy tez nie chciat dokona¢ Powhatan.

Opechancanough z pewnoscia liczyt si¢ z od-
wetem, ale byl zupetie nieprzygotowany na
tak bezwzgledne pustoszenie ojczystego kraju
i bezlitosne mordowanie swych wspolplemien-
cow. Plemiona ratowaty si¢ ucieczka, niektore
bardzo daleko od rodzinnych stron, a kilka po-
mniejszych odlaméw uleglo zagtadzie. Pozo-
stalicztonkowie konfederacji, gdy zadza zemsty
biatych zaczegta wygasaé, powrdcili na stare
$miecie. Osadnicy jednak catkowicie zmienili
swoj stosunek do indianskich sasiadow. Poza
prowadzeniem kampanii przeciw krajowcom,
wzniesli tancuch fortyfikacji migdzy Chesiac
i Jamestown i skupili si¢ na potudniu Wirginii,
rzadko zapuszczajac si¢ na poétnoc i zachod.
Tym samym Opechancanough osiagnal pewien
sukces, jakim byto ustanowienie granicy mig-
dzy Indianami i Europejczykami, ale granica
ta byla jedynie chwilowa i Indianie zaptacili
straszliwa cene.

Kulturowa przepas¢ migdzy obiema spotecz-
nosciami poglebita si¢ w najblizszych latach.
Po okresie represji zostawiono Indian w spoko-
ju. Stare krzywdy jakby odchodzily w niepamigé
i krajowcy wygladali na pogodzonych z klgska.
Opechancanough, ktéry po ataku w 1622 roku
ledwo uniknat niewoli, pozostawat na wolno-
$ci, ale Anglicy starali si¢ odciagna¢ plemiona
spod jego wplywu, a nie ryzykowac¢ nowego
wybuchu niezadowolenia ze strony zwolenni-
kéw wodza. Osadnicy zndéw zaczgli stawiac
domy poza granicami zwartych osiedli. Zno-
wu doszto do staré, ale Indianie, cho¢ mieli
powody do narzekania na Anglikow, nadal pro-
wadzili z nimi handel. Ten stan rzeczy utrzy-

> Zachowaly sig przekazy nasuwajace przypuszczenie, ze
Indianie w 1622 zywiotowo manifestowali swa serdeczno$¢
i zyczliwos¢, by uspi¢ podejrzenia osadnikow. Jednak juz
po smierci Powhatana nastat taki Igk przed Indianami, ze
kapitan Spelman spotkat si¢ z szykanami ze strony ziom-
kow zarzucajacych mu prowokowanie krajowcow.
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mywatl si¢ ponad dwadziescia lat, do wybuchu
nowej wielkiej wojny.

Powstanie 1644 roku przyniosto Indianom
zaskakujaca zgodno$¢é. W wojnach 1622
i 1644 roku straty tubylcow w stosunku do ich
liczebnosci byty o wiele wigksze niz biatych.
Opechancanough, majac do dyspozycji znacz-
nie mniej wojownikow, potrafil zadaé tyle samo
strat bialym, co podczas pierwszego powstania®.
Powstanie stanowi jeszcze jeden dowdd na to,
ze Indianie chcieli zaradzi¢ zmianom wprowa-
dzonym przez Europejczykéw przez pokona-
nie badz usunigcie ich sprawcow, anizeli przez
wlasne przystosowanie si¢ do obcej kultury.
Z cata pewnoscia nie chcieli rozwiazac¢ swych
klopotow, pograzajac si¢ w morzu biatych, o co
zabiegali kolonisci poprzez adopcje indianskich
dzieci, mieszane matzenstwa czy zatrudnianie
tubylcow w swych domach.

Z perspektywy lat wojny prowadzone przez
Opechancanougha nie mialy zadnego sensu,
ale mozna je catkowicie usprawiedliwi¢ z jego
punktu widzenia. Nie wiemy, czy Indianie zda-
wali sobie sprawg, jak daremne s ich wysitki,
nie wiemy, na ile byli przekonani o czekajacej
ich zagtadzie, ze woleli przyjaé szybka i za-
szczytna $mier¢, niz zgina¢ kark w niewoli bia-
tych. Bylo jednak cos poruszajacego w postaci
Opechancanougha, zgrzybiatego starca niesio-
nego w lektyce na pole bitwy. Jego dni dopetnity
sig, ale mtodzi wojownicy, ktorzy po straszli-
wym odwecie w 1622 wiedzieli, co znaczy klg-
ska w starciu z biatymi, rowniez nie zawahali
si¢ wyda¢ im wojny.

Cho¢ doszlo do spodziewanego odwetu za
wojng 1644 roku, polityka Wirginii wobec In-
dian zaczgta si¢ zmienia¢. Plemiona Powhatan
byty zbyt ostabione poniesionymi stratami, by
mogtly si¢ podzwigna¢ w najblizszym czasie,
ale kolonisci zaczgli ich traktowa¢ w sposob,
ktéry zaowocowat powstaniem systemu rezer-
watow. W 1646 roku zawarli z konfederacja
traktat ustanawiajacy granicg migdzy ziemiami
Indian i biatych i zapewniajacy tubylcom pew-
ne prawa i ochrong. O ile pilnie ograniczano
ich posunigcia, to swoich krzywd mogli docho-

¢ Zachowanie w tajemnicy poczynan Opechancanougha
wzbudza podziw, ale powodzenie ataku §wiadczy tez, w jak
duzym stopniu kolonisci i Indianie stracili wzajemny kon-
takt przez wszystkie te lata do 1644 roku.

dzi¢ w sadzie. Dwa punkty traktatu zashuguja
na szczegolna uwage. W mysl pierwszego In-
dianie mieli pelni¢ rolg zwiadowcow i sojusz-
nikdw kolonii w razie zagrozenia ze strony
sasiednich plemion, podczas gdy dotad zabie-
gano o ich pomoc gtéwnie po to, zeby trzymac
ich w ryzach’. Drugi punkt, odnoszacy si¢ do
coraz wazniejszego dla gospodarki kolonii han-
dlu futrami, nakazywat wyptaca¢ Indianom co-
roczng daning w postaci skorek bobrowych.
W nastepnych latach wydano szereg ustaw ma-
jacych sta¢ na strazy indianskich intereséw
i ustali¢ wzajemne stosunki z tubylcami.
Podobnie jak traktat z 1646 roku symboli-
zuje powstanie nowej polityki wobec Indian,
tak okolicznosci towarzyszace buntowi Baco-
na® mozna uzna¢ za zapowiedz przysztych wy-
darzen. Pozwalaly si¢ one domyslac, jaka rolg
w zyciu wielu Indian odegra wkrotce pograni-
cze. Bunt miat u swych podstaw wieczny spor
migdzy krajowcami i biatymi i przyniost osta-
teczna klgske Indianom z Wirginii oraz catko-
wita zagtadg kilku plemion. Jednak wraz z nim
pojawit si¢ nowy czynnik, majacy odtad stale
wplywaé na proces przystosowywania si¢ In-
dian do Europejczykéw. Od roku 1675 kwestia
stosunkow z Indianami przestata by¢ wylaczna
sprawa danej kolonii. Rozpoczynalo sig starcie
europejskich krajow o panowanie nad Ameryka
Potnocng i Anglicy — widzac potrzebg wigk-
szego wspotdziatania rozproszonych kolonii —
woleli mie¢ w Indianach sojusznikéw w dobie
tworzenia imperium, a nie przeciwnikow.
Rywalizacja migdzy mocarstwami zahamo-
wata pochod osadnictwa na Zachod, do czego
przyczynit sig tez rozw6j handlu futrami. Han-
dlarze z catych sit sprzeciwiali si¢ osadnictwu,
aby chroni¢ naturalne srodowisko bobra, przez
co utrzymywalo si¢ status quo Indian, gdyz
w praktyce to oni zajmowali si¢ polowaniem.
Taki to splot okolicznosci dat plemionom z gle-
bi kontynentu chwilg niezbgdnej zwtoki. Za-
chodni Indianie od poczatku kontaktu mogli

7 Juz w 1609 roku gubernator Thomas Gates otrzymat na-
stepujaca instrukcje: ,,Jesli zawrze Pan przyjazi z ktoryms
z tych narodow, tak jak musi to Pan zrobi¢, prosz¢ wybrac
narody zamieszkate najdalej od was i od wrogoéw, migdzy
ktorymi zyjecie, co nie da wam wielu powodow do spo-
réw z nimi, a tym samym wzmocni zwiazki przyjazni”.

8 W 1676 roku kolonista Nathaniel Bacon z grupa pogra-
nicznikow zajat i podpalit Jamestown — przyp. red.
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spotkac si¢ z biatymi na tych samych warun-
kach, stad przyjeli obecnos¢ Europejczykow
jako trwate i pod wieloma wzgledami pozadane
zjawisko. Wojowali z nimi badz zawierali przy-
mierza, w zaleznos$ci od oczekiwanych z tego
korzysci. Stosunki te byly zatem krancowo roz-
ne od panujacych na wybrzezu, gdzie zmaga-
nia migdzy Indianami a biatymi od razu przy-
braty posta¢ walki o przetrwanie’.

licznych dokumentoéw epoki mozemy do-
wiedzie¢ sig, jak zyli Indianie pod koniec
XVII wieku. List wielebnego Johna Claytona
stanowi ich obszerne i tresciwe podsumowanie.
Napisany w 1687 roku zastuguje na szczegdlna
uwage nie tylko ze wzgledu na interesujace
dane, ale 1 na fakt, ze dowodzi, iz zaréwno biali,
jak i Indianie nadal postrzegaja si¢ wzajemnie
ze swego kulturowego punktu widzenia, tak
naprawdg si¢ nie rozumiejac. W odniesieniu do
gwattownego spadku liczby indianskiej ludno-
$ci wynikajacego gtéwnie z powodu chorob,
wypegdzania z ziemi i niedozywienia, list stwier-
dza: ,, Kazdemu wiadomo, ze Indianie z Wirgi-
nii sg obecnie bardzo nieliczni i najpewniej
wygina, cho¢ zyja pod angielska protekcja i nie
doznaja zadnych przesladowan. Nie ulega wat-
pliwosci, ze nie potrafia si¢ szybko rozmnazac”.
Clayton, podobnie jak wielu biatych obser-
watorow przejetych chrzescijanskimi pojgcia-
mi nawracania, wydaje si¢ zaskoczony, ze jedna
z wartos$ci kulturowych, ktora tubylcy pragna
zachowac, jest ich religia. Zauwazyt, ze nadal
przeznaczano na $wiatynie pewne budynki i ze
wichiost, czyli szaman wciaz cieszy si¢ szacun-
kiem, czym przewyzszaja go jedynie ich ,,krol
oraz ich wielki wodz wojenny”. Zachowanie
tego szacunku $wiadczy o istnieniu wladzy
$wieckiej, odrgbnej wobec wladzy duchowe;j
wichiosta oraz o uznawaniu dawnej struktury
spotecznej. Krol pozostawat osrodkiem wladzy

9 Zjawiska te, kluczowe dla tez tkwiacych u podstaw tej
pracy, bez watpienia przyczynity si¢ do pomyslnego przy-
stosowania si¢ plemion z gtebi kontynentu. Rzuca sig w o-
czy zagtada Indian znad Atlantyku i Pacyfiku, podczas gdy
ludy zamieszkate w glebi ladu w duzym stopniu zachowa-
ty swa integralno$¢ kulturowa. Niemniej Rowniny stano-
wia trzeci obszar wptywu pogranicza na indianskie kultury.
Brak biatych sojusznikow i spotecznej symbiozy migdzy
biatymi i Indianami thtumaczy w duzym stopniu gwattowna
dezorganizacjg kulturowa tubylcow po tym, jak losy ob-
rocily sig przeciwko nim.

i nadal odbieratl hotd i daning w postaci ustug
$wiadczonych przez wspolplemiencow. Wiadza
nadal przypadala dziedzicznie potomkowi wo-
dza. Co prawda zadne dokumenty nie wyrazaja
si¢ w tej sprawie jednoznacznie, gdyz trudno
ustali¢ w nich linie dynastyczne ze wzgledu na
zbyt swobodne uzywanie takich tytutow, jak
,Krol” 1, krolowa”. Dziedziczne przywodztwo
przypadato czasami w udziale kobietom i Ga-
briel Archer zanotowat taki przypadek w 1607
roku, kiedy opisat krélowaAppomatoc, bedaca
nig z racji zapomnianych teraz powiazan ro-
dzinnych. Przywddztwo przyshugiwato w pierw-
szym rzgdzie braciom, a potem siostrom, za$
nastgpnemu pokoleniu przypadato z chwila
wygasnigcia starszych. W pozniejszych latach
krolowa Appomatoc tak byta zwana przez bia-
tych, gdyz jej maz, dziedziczny wtadca Pamun-
key, zginat w 1656 roku, walczac za sprawe
Anglikow. Osadnicy uhonorowali wdoweg tym
tytulem, ale nie wiadomo, czy cieszyla si¢ daw-
nym autorytetem wsrod wspolplemiencow, cho¢
zgodnie uznawali ja za swego przedstawiciela
w rozmowach z kolonistami.

W opisach procesu akulturacji niedo§wiad-
czony obserwator nie poswigca Indiance zbyt
wiele uwagi i list Claytona nie jest tu zadnym
wyjatkiem. Jednym krotkim zdaniem méwi o jej
pracy na roli, gotowaniu, wyrabianiu garnkow
i wyplataniu mat. Pomija tez zycie domowe In-
dian, cho¢ zmieniato si¢ w mniejszym stopniu
niz jakakolwiek innajego dziedzina. Faktem na-
tomiast jest, ze zycie domowe tubylcow nie
roznilo si¢ zbytnio od takiegoz zycia biatych.
Krolestwa mogly powstawaé i upadaé, ale
utrzymanie domu, opieka nad dzie¢mi, goto-
wanie 1 sporzadzanie odziezy nalezalo do sta-
tych zaje¢ w obu kulturach. Jak wielu innych
europejskich obserwatoréw Clayton nazywa
polowanie — gtowne zajecie Indianina — ,,za-
bawa” (game). Ta pomyltka przyczynita si¢ naj-
pewniej do powstania stereotypu: pracowita,
harujaca ponad sity Indianka — leniwy, zadny
uciech Indianin. Jak wszystkie stereotypy jest
wart zbadania, stanowiac interesujacy przyktad
przystosowania si¢ do zmiany. Tradycyjny po-
dziat pracy byt w przyblizeniu rowny: mezczyz-
ni polowali, kobiety uprawialy ziemig. Praca
jednych i drugich zapewniata byt. Anglicy we
wczesnym okresie kolonizacji musieli uciec si¢
do polowania, ale gdy tylko przestato odgrywac
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istotng rolg w ich gospodarce, wrocili do daw-
nego europejskiego pojmowania go jako rodza-
jusportu. Indianie rowniez mieli swoja tradycjg,
zarO6wno mezczyzni, jak i kobiety uwazali rol-
nictwo za niemgskie zajecie. Kiedy zabrakto
zwierzyny 1 uprawa ziemi stala si¢ podstawa
utrzymania, przekonali sig, jak niezmiernie
trudno byto dokona¢ zmian w spoteczno—eko-
nomicznej pozycji mezczyzny.

Informacje Claytona o kulturze materialnej
Indian mozna poprze¢ danymi z wielu zrodet,
gdyz ten aspekt zycia tubylcow najbardziej rzu-
cal si¢ w oczy. Indianie zwykle pozostawali
wierni tradycyjnemu ubiorowi. Nadal sporza-
dzali go z rodzimego surowca, jakim byta sko-
ra jelenia, ale cenili tez europejskie tkaniny,
a szczegolnie ptotno i cigzkie wetniane ptasz-
cze zwane przez nich meskote, ktore czgsto
nosili zamiast ptaszczy z futer lub pior. Pewne
zmiany w stylu, jesli nie w kwestii skromnosci,
nastapily w noszeniu sukien. Kiedy krolowa
Appomatoc witala w 1607 roku Europejczy-
koéw, miata na sobie tylko spodnicg i mndstwo
bizuterii, lecz ,,ciato calkiem nagie”, natomiast
przy jakiejs okazji w 1677 roku krélowa Pamun-
key nosita pelny strgj od stop do gtow.

Cho¢ bigkitne i biate muszelki, znane jako
wampum, staly si¢ waluta zapewne dzigki han-
dlowi z plemionami Nowej Anglii, to Europej-
czycy wytwarzali go na wielka skalg na potrzeby
handlu futrami i do 1687 roku stuzyt za pienia-
dze na terenach siggajacych na potudnie, az po
Wirginig. Tubylczy szaman, bedacy rowniez le-
karzem, pobierat od swych ziomkow wynagro-
dzenie zarbwno w wampumie, jak i w skorach
czy innych dobrach. Kiedy leczy! angielskich
osadnikow, ptacono mu zwyklemeskote lub ru-
mem. List Claytona podaje, ze pod koniec wie-
ku Indianie powszechnie uzywali metalowych
narzgdzi, naczyn i 0zdob, ale nadal korzystali
z tuku i strzat oraz tradycyjnych garnkow.

Z obserwacji Claytona i innych dokumentéw
epoki wida¢ jasno, ze przystosowanie Indian
do europejskiej cywilizacji pod koniec XVII
wieku nadal nosito forme oporu tam, gdzie tyl-
ko istniata jaka§ mozliwo$¢ zachowania pod-
stawowych cech dawnej kultury. Akceptowali
oni pewne zjawiska, o ile pasowaty do istnie-
jacych wzorcow i ubarwialy badz ulepszaty
znane im elementy. Dobrze zdawali sobie spra-
we z zagrozenia ich tradycyjnych sposobow

zycia, o czym $wiadczy podanie zapisane przez
Claytona. Byta nim starodawna przepowiednia,
wygloszona na dtugo przed przybyciem Euro-
pejczykéw i moéwiaca, ze ,,brodaci ludzie...
przybeda i zawladna ich krajem i Ze po upty-
wie ilu$ tam lat, zdaje sig, ze stu pig¢dziesigeiu,
nie bedzie juz dawnych Indian”. Takie racjo-
nalizowanie historii stanowi powtarzajacy si¢
mit wérdd wielu indianskich spotecznosci. Po-
maga zachowa¢ poczucie dostojenstwa i dumy,
wypowiedzie¢ stowa: ,,Byto nam o tym wia-
domo od dawna, ale walczyli$my do konca”.

Kulturowa dezintegracja, zauwazona w 1687
roku, miala juz trwa¢ nieprzerwanie. Pro-
roctwo zaglady spehito si¢ w tym sensie, ze
Indianie przestali istnie¢ jako kulturowo okre-
$lona spotecznosé, cho¢ ci, co przetrwali, za-
chowali swa spoteczna tozsamos¢ i nazwy
plemienne. W XVII i XVIII wieku plemiona,
ktore okresowo mieszkaty wraz z Pamunkey,
powedrowaty na swe ojczyste tereny, zostawia-
jac tylko Pamunkey i czg$¢ Mattaponi na zie-
miach przyznanych im w dobie traktatow
kolonialnych i zatwierdzonych przez stan Wir-
ginia. Dawne obyczaje szly w zapomnienie,
w miarg jak coraz trudniej przychodzito zy¢
w $wiecie bialych. W koncu trzeba juz byto
przestawic si¢ na tryb gospodarowania otacza-
jacych ich zewszad Europejczykow. Indianie,
ktérych nie osadzono w rezerwatach, dazyli do
osiedlania sig blisko siebie i nabywania ziemi
indywidualnie. Zniszczenie tubylczych warto-
$ci spotecznych i religijnych, praktycznie nie-
uniknione wskutek krwawych wojen i rozpro-
szenia plemion, stato si¢ faktem. Spoteczna i re-
ligijna struktura stuzaca potrzebom i dziatal-
no$ci trzydziestu plemion, liczacych blisko
dziewig¢ tysigey ludzi, przestata spetnia¢ swe
zadania, gdy liczba ta spadta do tysiaca jedno-
stek nieutrzymujacych ze soba statego kontak-
tu i caty czas pochtonigtego walka o utrzymanie
si¢ przy zyciu. Indianie w porg przejeli spo-
feczne i religijne wartosci bialych sasiadow,
zachowujac jednak swa odrgbno$¢ wobec nich.

Pomimo utraty wlasnej kultury wielu Indian
pozostaje swiadomych swego historycznego
pochodzenia. W roku 1908 Chickahominy, a po-
tem rézni Indianie z Wirginii, niezamieszkali
w rezerwatach, zostali oficjalnie uznani przez
rzad stanowy za indianskie plemiona. W 1923
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roku zatozyly one organizacjg ,,Konfederacja
Powhatan” obejmujaca Nanticokow uznanych
przez stan Delaware za Indian spoza rezerwatu,
lecz z historycznego punktu widzenia nienada-
jacych si¢ na cztonkow konfederacji. Majacy
przodkow rasy europeidalnej i czarnej Nanti-
coke sa obecnie najbardziej zréznicowani ra-
sowo ze wszystkich skonfederowanych plemion,
ale zjawisko to — cho¢ w mniejszym stopniu
— dotyczy rezerwatowych Pamunkey i Matta-
poni oraz Mattaponi spoza rezerwatu, a takze
Rapahannoc, Chickahominy i Nansemondow.
Ujmujac rzecz kulturowo, mozemy stwierdzic,
ze wspolczesni Indianie z Wirginii nie ocalili
ze swego dziedzictwa zbyt wiele poza plemien-
nymi nazwami i poczuciem wspdlnego pocho-
dzenia. Warto$¢ indianskiej tozsamosci wzrosta
dzigki izolowaniu ludno$ci murzynskiej w spo-
teczenstwie amerykanskim, gdyz Indianie —
w przeciwienstwie do innych mniejszosci etnicz-
nych — ciesza si¢ pewnym prestizem w$rod
przedstawicieli grupy dominujacej. Na terenach
nadmorskich mozna to przypisa¢ cztonkom
wplywowych rodzin wirginijskich, wywodza-
cych swe pochodzenie od Pocahontas, bedacej
przeciez ,.ksiezniczka”.

Koncowy wynik kontaktu z Europejczykami
na przedgérzu przedstawia si¢ nieco inaczej.
Na zachodniej granicy Wirginii i terenach sa-
siednich wystepuja wyraznie odrgbne spotecz-
nosci, ktorych cztonkowie podaja si¢ za Indian,
ale nie potrafia juz okresli¢ swej plemiennej
przynalezno$ci. Zaleznie od zamieszkiwanej
okolicy zwani sa Ramp, Melungeon, Brown
People, Issues i jeszcze inaczej. Chcac unik-
na¢ ktopotow wynikajacych z zaliczania ich do
Murzynow, upieraja si¢ przy swym nieoficjal-
nym statusie Indianina i nie odchodza z tere-
néw, na ktoérych 6w szczegdlny status jest uzna-
wany. Ludzie ci moga by¢ potomkami plemion
z wirginijskiego przedgoérza, ktére przestaty
istnie¢ pod swymi plemiennymi nazwami. Cho¢
zjawisko to wymaga dalszych badan, to zdaje
si¢, ze niemal catkowita utrata tozsamosci
(w przeciwienstwie do plemion z wybrzeza,
ktore przynajmniej zachowaty plemienne po-
chodzenie) wynika z faktu, iz doswiadczyly one
szeregu dotkliwych klgsk z rak innych Indian,
zanim plemiona z wybrzeza ulegly ostatecznie
Europejczykom. Indianie znad morza wezes$nie
posiedli bron europejska i wszystko wskazuje

nato, ze zwrocili ja przeciw odwiecznym wro-
gom z przedgorza, nim uznali, ze przyda sig
gléwnie do wypraw na biatych osadnikow. Tym
samym ludy z przedgérza prawie na samym
poczatku kontaktu z Europejczykami znalazty
si¢ w niekorzystnej militarnie sytuacji. Kiedy
biali dotarli na przedgoérze, stracity juz wiele
ze swej dawnej potegi. Ponadto w drugiej po-
towie XVII wieku musiaty si¢ broni¢ przed
najazdami Indianz zachodu. Inaczej niz plemio-
na zyjace w glebi ladu, mieszkancy przedgorza
nie mieli czasu na skuteczne przegrupowanie
i wlaczenie sig w handel futrami pozwalajacy
przetrwa¢ w sasiedztwie biatych. Pod koniec
XVII wieku znalezli si¢ na drodze idacych na
zachod biatych, wedrujacych na péinoc ple-
mion wygnanych z Karoliny oraz niosacych na
poludnie wojng Senekow. Jedyna ich nadzieja
na przezycie bylo wymieszanie si¢ z innymi
plemionami oraz z rasowo obcymi sobie Mu-
rzynami i biatymi.

Cho¢ Indianie wirginijscy poniesli catkowita
kleske w koncu XVII wielu, to doswiadczenia
tamtych czasow legly u podstaw ich obecnego
przystosowania si¢ do kultury biatego cztowie-
ka. Nieugigty opdr przed zmieszaniem si¢
7 reszta spoteczenstwa sprawit, ze niektore ple-
miona przetrwaty do potowy XX wieku jako
odrgbne jednostki, cho¢ nie potrafity zachowaé
rodzimej kultury. Gtéwna metoda przystosowa-
nia si¢ do europejskiej cywilizacji, przynajmniej
na wybrzezu, byl (z nielicznymi wyjatkami)
zdecydowany opor wobec obcych zwyczajow,
procz tych zaakceptowanych z jakichs powodow.
Kultura ich ulegta po prostu dezintegracji wsku-
tek nieustannego nacisku. Natomiast plemiona
zamieszkate w glebi ladu, dzigki bardziej ela-
stycznemu przystosowaniu si¢ do biatych, za-
chowaty ciagtos¢ spoteczna i kulturowa, mogaca
zaimponowa¢ mimo wielu zapozyczen z euro-
pejskiej i amerykanskiej cywilizacji. w

ttum. Aleksander Sudak

Nancy Oestreich Lurie jest antropologiem, emerytowa-
nym profesorem Uniwersytetu Wisconsin, wspéttwareg
20—tomowej Encyklopedii Indian Ameryki Pdtnocnej pod
red. Williama C. Sturtevanta.

W, Tawacinie” opublikowalismy jej esej o Alice Fletcher
Omahowie i aama z Bostonu (nr 2[42], lato 1998) oraz
krétki szkic Wetamoo i jej czasy (nr 1[45], wiosna 1999).

18

TAWACIN nr 4 [64] zima 2003



Anna M. Czyz

Kateri Tegakouita

milczaca Swieta Mohawkdow

ateri Tegakouita', beatyfikowana przez
Jana Pawtla II w 1980 roku, znana jest
w $wiecie katolickim jako Lilia Mohawkow.
Od lat trwaja zabiegi o jej kanonizacjg, a bio-
grafie mlodej Indianki, przettumaczone na wie-
le jezykow, do dzi$ utatwiaja misjonarzom
dziatalno$¢ ewangelizacyjna w wielu krajach
$wiata. Do grobu w Kahnawake? udaja si¢ regu-
larnie pielgrzymi, ktorzy za jej posrednictwem
chcieliby zapewni¢ sobie boska przychylnos¢,
a wizerunki twarzy z wzniesionymi ku niebu
oczami, w ktorej trudno zaiste jest si¢ dopa-
trze¢ rysow indianskich, rozpowszechniane sa
przez wydawnictwa katolickie i w internecie.
Katolicka strona internetowa www.infinit.net za-
checa do nastepujacej modlitwy o kanonizacjg
Kateri, podajac nieliczne, zgodne z hagiogra-
ficzng konwencja, informacje o jej zyciu: Boze,
ktory pomiedzy wszystkimi cudami, ktore uczy-
nites w Nowym Swiecie, sprawiles, ze nad brze-
gami Rzeki Swietego Wawrzyica i Mohawk
zakwitla czysta i wdzieczna lilia, Kateri Tega-
kouita, uczyn nam laske, o ktorq Cie prosimy
''W obecnej pracy bedziemy uzywac pisowni ojca Chau-
chetiere, rozpowszechnionej w XVII wieku. W literaturze
wystgpuja takze inne wersje imienia Kateri: Tekakwitha,
stosowane glownie przez historiografow anglojgzycznych,
oraz Tegahkouita.
2 Obecnie rezerwat Mohawkow. Pierwsza nazwa tej daw-
nej misji jezuickiej brzmiata Sault-Saint-Louis, wspot-
cze$nie spotyka sig¢ rowniez nazweg Caughnawaga.

Referat wygtoszony podczas XII Seminarium Antropolo-
gicznego Polsko-Amerykariskiego Towarzystwa Etnogra-
ficznego im. Bronistawa Malinowskiego, ktdre odbyto sig
22 listopada 2003 w Ventnor (New Jersey): zob. tez s. 56.

za jej wstawiennictwem, by ta mata ulubienica
Jezusa i Jego krzyza zostala wyniesiona do ran-
gi Swietych przez naszq swietq Matke, Kosciol
katolicki, i tym lepiej zachecatla nas do nasla-
dowania swej niewinnosci i wiary.

Kim naprawdg byta Lilia Mohawkow i jaka
byla jej wiara — oto jakie pytanie nasungto mi
si¢ natychmiast po zetknigciu si¢ z ta postacia.
Co popchngto ja do zmiany religii, a wraz z nia
sposobu zycia, systemu wartos$ci, regut poste-
powania? Jakie korzy$ci wigzaty si¢ z tym czy-
nem, a jakie konsekwencje musiata ponie$¢?

Nietatwo odpowiedzie¢ na pytania wymaga-
jace szczegodlowej analizy motywacji i uwarun-
kowan psychologicznych osoby niezyjacej od
wiekow. Co wlasciwie wiemy o tej mtodej iro-
keskiej dziewczynie, o jej zyciu, motywacjach,
0 jej uczuciach i czynach, sposobie rozumie-
nia religii, ktora zdecydowala sig przyjac i wy-
znawac? Cata obecna wiedza pochodzi z kilku
tekstow hagiograficznych autorstwa misjona-
rzy jezuitow, ktorzy mieli okazjg ja poznaé i stu-
zy¢ za przewodnikow duchowych w owej
specyficznie pojmowanej drodze do $wietodci’.
Najpetniejszym z nich jest La Vie de la B. Ca-
therine Tegakouita dite a présent la Saincte
Sauvagesse (Zycie blogostawionej Katarzyny
Tegakouita, nazywanej obecnie Swieta Dzi-
kuska), spisane przez ojca Claude’a Chauche-
tiere pieé lat po jej $mierci.

Zycie btogostawionej Katarzyny Tegakouita

Kateri Tegakouita urodzita si¢ w 1656 roku
w jednej z wiosek Mohawkow*. Jej matka
byta algonkinska branka, prawdopodobnie na-
wrdcona juz wezesniej na katolicyzm. Niedtu-
go cieszyla si¢ Kateri rodzina: gdy miata cztery
lata wioske nawiedzita jedna z licznych w owym
czasie epidemii ospy, ktora zabrala jej rodzi-
cO6w 1 mlodszego brata. ,,Katarzyna sadzita, ze
iona odejdzie z tego $wiata, poniewaz zarazita

3 C. Chauchetiere, SJ, La Vie de la B. Catherine Tegako-
uita dite a présent la Saincte Sauvagesse, Manate, de la
presse Cramoisy de Jean—Marie Shea, 1887; Cholenec SJ,
La Vie de la B. Catherine Tekakwitha, w: Isabelle Vissiere,
Jean—Louis Vissiere (red.), Peaux Rouges et Robes noires.
Lettres édifiantes et curieuses des jésuites frangais en
Amérique au XVIle siecle, Collection Outre—Mers aux
Editions de la Différence, Paryz 1993.

*erodta podaja najcze$ciej Ossernenon, obecne Auriesville
w stanie Nowy Jork.
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si¢ ospa, co po latach przyniosto jej korzysé¢
zachowania dziewictwa, gdyz jej twarz, wcze-
$niej urodziwa, zostala przez chorobg oszpe-
cona, mato brakowatlo, a zupehie stracitaby
wzrok i od tego czasu nie mogta znie$¢ blasku
swiatta” (20)°, pisze ojciec Chauchetiere.
Zostawmy tak che¢tnie przywotywana przez
jezuitow Boska Opatrzno$é, ktora pozwolita
zachowac przysztej Swigtej ,,cenny klejnot dzie-
wictwa”, by skoncentrowacd si¢ na konsekwen-
cjach utraty urody w spoteczenstwie, gdzie byta
ona wysoko ceniona. Mozemy przypuszczac,
ze oszpecona Kateri czgsto spotykata sig z od-
rzuceniem i upokorzeniami ze strony innych
cztonkéw wiasnej spotecznosci. Ponadto spe-
dzajac z powodu nietolerancji $wiatla wiele
czasu w mrocznych i zadymionych dlugich do-
machirokeskich, dziewczyna przyzwyczaita sig
do samotnosci i stracita szansg na nabycie kom-
petencji kulturowych, niezbgdnych do skutecz-
nej komunikacji i osiagnigcia wysokiej pozycji
w obrgbie danej spotecznosci. Jako osoba cho-
ra i staba stata si¢ takze cigzarem dla innych,
ktorzy musieli ja zywic i ubierac. ,,Byt czas, gdy
odsytano ja z chaty do chaty, i z tego powodu,
po $mierci tej swigtej dziewczyny, kilku dzi-
kich stwierdzito, ze Bog ja zabrat, bo nie chcieli
jej ludzie” (26). W ten sposob Kateri znalazta
sig¢ na marginesie swej kultury na dlugo przed
dobrowolna rezygnacja z jej wartosci.
,,R0zsadna niczym dobrze wychowana fran-
cuska dziewczynka”(23), nie§miala i trzyma-
jaca sig¢ stale na uboczu, Kateri wydawata si¢
wrecez predestynowana do pozytywnej reakcji
na ewangelizatorskie wysitki trzech jezuitow,
ojcéw Fremina, Bruyasa i Pierrona, przybytych
latem 1666 do wioski z misja dyplomatyczna
gubernatora Nowej Francji. Brak poczucia
przynaleznosci do grupy, niski stopien tozsa-
mosci kulturowej, a moze takze wspomnienie
matki—chrzescijanki i nikla szansa zawarcia
malzenstwa stanowity niewatpliwie dodatkowa
motywacjg. Jakiekolwiek czynniki wchodzity-
by w gre, Kateri opuscita rodzinna wioske,
udajac si¢ do Sault—Saint—Louis, kosmopoli-
tycznej spotecznosci skonstruowanej wedhug
modelu znanych 6wczesnym misjonarzom re-

°C. Chauchetiére, La Vie..., dz. cyt. Wszystkie cytaty w thu-
maczeniu autorki, ktora pozwolita sobie na pewna moder-
nizacjg stylu ojca Chauchetiere. Cyfry podane w nawiasie
wskazuja strong dzieta oryginalnego, skad pochodzi cytat.

dukcji paragwajskich, by tam rozpocza¢ nowy
etap swojego zycia. Tam dostrzegla szansg na
wyrazenie siebie samej i osiagnigcie szacunku
i akceptacji innych.

Od tubylczych kobiet wstepujacych w zycie
zakonne wymagano przede wszystkim dziewic-
twa 1 wstrzemigzliwosci. 25 marca 1679 roku
Kateri ztozyta $luby czystosci, czym sprawita
jezuitom ogromna rado$¢. Podobnym uznaniem
cieszyla sig jej sktonno$¢ do umartwiania sig
i zadawania sobie bolu.

Ogarnigta ciaglym poczuciem winy, Kateri
karala si¢ za najmniejsze, nawet wyimagino-
wane przewinienia wzgledem swego nowego
boga w sposob, w jaki Irokezi torturowali swych
jencow: ,.kiedy wszyscy w chacie juz zasngli,
przypalita sobie ciato ptonaca szczapa drewna
zaczynajac od palcow stdp, az po kolana i kie-
dy juz jej skora zostata catkowicie spalona, wy-
szta i spedzita reszt¢ nocy w kosciele” (128).
Wielotygodniowe posty, wkladanie cierni pod
postanie, na ktorym spata, bose spacery po $nie-
gu, biczowanie, eskalacja tortur doprowadzity
w koncu chorowita dziewczyng do odejscia ze
$wiata ,,w zapachu $wigtosci”. I to przy pelnej
akceptacji jezuitow, zakonu, ktdrego jedna z re-
gul byta dbatos¢ o zdrowie swych cztonkéw dla
lepszej stuzby ad maiorem Dei gloriam. Nie-
dhugo po jej $mierci zaczely pojawiac sig rela-
cje o cudownych uzdrowieniach tych, ktorzy
odwiedzili grob Kateri lub modlili si¢ do niej
o wstawiennictwo, a takzeliczni nasladowcy —
zwlaszcza plci zenskiej] — jej sposobu zycia.
Nie wszyscy jednak sktonni byli w cuda wie-
rzy¢, o czym $wiadczy fakt, ze we wstgpie do
Zycia...ojciec Chauchetiere ttumaczy, dlaczego
az pig¢ lat czekat z publikacja swego tekstu:
,»Glowna przyczyna byl brak przygotowania
francuskiego umystu do wiary w tak wielkie
cuda (...) gdyz niektorzyz nich uwazaja za nie-
mozliwe istnienie wiary wsrod Dzikusow. Naj-
wazniejsza za$ przy- czyna byta nieufno$¢, z jaka
Wielebny Ojciec Superior w Quebecu podszedt
do tych rzeczy, gdy si¢ o nich dowiedzial” (14).
Przystowiowy pragmatyzm jezuitow przewazyt
jednak i w tym przypadku, bo trudno przeciez
nie zauwazy¢ korzysci, jaka dla misjonarzy po-
siadat ten swoisty pomost migdzy dwoma sys-
temami kulturowymi — postac tubylcza zyjaca
wedhug katolickich regut. Dzietko ojca Chau-
chetiere byto wige $cisle podporzadkowane sche-
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matom tekstow hagiograficznych, w ktérych
pierwsza czgs$¢ przedstawia zycie, druga czyny
dewocyjne, trzecia wreszcie cuda po $mierci.
Powstat tez podobny w formie tekst ojca Cho-
leneca i dwa jego przektady na jezyk irokeski
i algonkinski. Odtad posta¢ Kateri jako przy-
ktad kompletnej, udanej akulturacji, sukcesu
dziatalno$ci misyjnej i cywilizacyjnej jezuitow
znana jest szeroko w $§wiecie chrzescijanskim,
a jej gleboka wiara nie budzi watpliwosci. Czy
jednak na pewno mozna uznac tg specyficzna
duchowo$¢ za sensu stricto chrzescijanska,
a akulturacjg Kateri za petna i bezdyskusyjna?

Problematyczna akulturacja

Co to jest akulturacja i jak ja okresli¢ w od-
niesieniu do konkretnego przypadku? Od-
wotajmy si¢ do koncepcji Roberta Redfielda,
Ralpha Lintona i Melville J. Herskovitza, przed-
stawionej po raz pierwszy w 1936 roku w ,,Ameri-
can Anthropologist” pod tytulem Memorandum
dla studiow akulturacji. Temin ten, zaktadajacy
dekulturacje, utrate warto$ci ze strony jednego
jedynie systemu kulturowego coraz rzadziej jest
uzywany przez wspotczesna antropologig, ktora
woli mowic o transferach kulturowych, dialogu
badz transkulturacji® jako o zjawiskach doty-
czacych obu kultur wehodzacych w interakcje.
Mimo to, koncepcja przedstawiona w Memo-
randum wydaje si¢ idealna do analizy tekstu,
ktory przedstawia cztonka pewnego systemu
kulturowego jako przyktad do nasladowania dla
kultury obcej wtasnie przez fakt nabycia przez
niego obeych kompetencji kulturowych. Swigta
Dzikuska z definicji zdaje si¢ by¢ przypadkiem
akulturacji kompletnej, zaktadajacej rezygna-
cjg, moze nawet utrat¢ wlasnej tozsamosci kul-
turowej 1 nabycia tozsamos$ci nowej. Memo-
randum amerykanskich antropologow wymie-
nia kilka ,,mechanizméw psychologicznych
selekeji 1 integracji cech akulturacyjnych”. Naj-
pierw analizuje rolg jednostki, jej osobowosé
ipozycje w spoleczenstwie. MowiliSmy juz
o specyficznej izolacji Kateri, spowodowanej
czynnikami natury osobistej, tzn. oszpeceniem,
utomnoscia fizyczna, chorowitoscia oraz ko-
niecznoscig dlugiego przebywania w samotno-
¢ Zob. np. L. Turgeon, De ['acculturation aux transferts

culturels, w: L. Turgeon, D. Delage, R. Ouellet (red.), dz.
cyt., ss. 11-32.

$ci, ktére zaowocowato matym stopniem inte-
gracji z wlasna grupa. Przyjrzyjmy sig teraz
innemu aspektowi jej egzystencji: sytuacji corki
adoptowanej branki algonkinskie;j.

Irokezi adoptowali jencow wojennych gtow-
nie dla zastapienia nimi poleglych na wojnie
cztonkow wlasnego plemienia i zrekonstruowa-
nia w ten sposob liczebnej i duchowej sity gru-
py- Adopcji podlegali gtéwnie mtodzi chtopcy,
kobiety i wojownicy, ktorzy odznaczyli sig¢
odwaga w walce i ktdrzy po przejsciu przez
rytualne tortury i nabyciu kompetencji kultu-
rowych traktowani byli podobnie jak rdzenni
cztonkowie plemienia’. Sytuacja jednak zmie-
nita si¢ radykalnie w potowie XVII wieku, kie-
dy liczne epidemie i wojny o wpltywy w handlu
skorkami bobrowymi zdziesiatkowatly popula-
cje¢ Pigciu Narodow, ktore, by temu zaradzic,
masowo adoptowaty jencow, gtownie Huronow
i Algonkinow?®. Po roku 1640 liczba adoptowa-
nych przewyzszyla liczbg rdzennych Irokezow,
co spowodowalo narastanie niejednolitosci
kulturowej, a w konsekwencji polaryzacjg spo-
leczenstwa, gwaltowny spadek pozycji adopto-
wanych, traktowanych niekiedy jak niewolnikow.
Pierre—Esprit Radisson w relacji z pobytu wérod
Mohawkow, przez ktorych zostat adoptowany
i uznany za cztonka rodziny, pisze o niewolni-
kach, ktorzy nosili jego prowiant i bagaz pod-
czas wyprawy wojennej’. Ci jefcy, ktorzy nie
mogli juz liczy¢ na pelnoprawna integracjg i asy-
milacjg stanowili grupg, ktora chetnie przyjmo-
wata dziatalno$¢ ewangelizacyjna misjonarzy,
gdyz ci, w odréznieniu od Irokezdw, propono-
wali catkowite odwrdcenie 10l w zyciu poza-
grobowym. Formuta ,,ostatni beda pierwszymi
w Krolestwie Niebieskim” odpowiadata adop-
towanym duzo bardziej niz powtdrzenie obec-

" D.K. Richter, War and culture: the Iroquois Experience,
w: Peter C. Mancall, James H. Merrell (red.), American
Encounters. Natives and Newcomers from European Con-
tact to Indian Removal, 1500-1850, Routledge, Nowy Jork
— Londyn 2000, s. 28; Jill Lepore, The name of War: King
Philip’s War and the origins of American Identity, Alfred
A. Knopf, Nowy Jork 1999, ss. 3—18.

8 D. Delage, Les Iroquois chrétiens des ,, réductions”, 1667~
—1770, w: Recherches amérindiennes au Québec, t. XXI,
nr 1-2, Printemps 1991, ss. 59-69.

° P.-E. Radisson, Les aventures extraordinaires d’'un coureur
des bois. Récits de voyage au pays des Indiens d’Amérique,
Editions Nota bene, 1999. Zob. tez: Martin Fournier: Pier-
re~Esprit Radisson. Aventurier et commer¢ant, 16361710,
Septentrion 2001.
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nych rol, obiecywane przez ich ziemskich pa-
noéw. Sytuacja Kateri byta podobna. Trudno sig¢
wigc dziwié, ze ucieczka do Sault—Saint—Louis
byta dla dziewczyny atrakcyjniejsza od pozo-
stania tam, gdzie nie miata zadnych szans na
poprawg swej pozycji spoteczne;.

Przyjrzyjmy sig teraz sytuacji Kateri z innej
perspektywy: kategorii pici. W artykule Iroquois
Women, European Women'’ Natalie Zemon Da-
vis analizuje aktywno$¢ spoteczna kobiet iro-
keskich i huronskich, ktéora w owym czasie
znacznie przekraczata sferg aktywnosci Euro-
pejek. Kobiety indianskie byty wiascicielkami
domoéw i pol uprawnych, miaty prawo wyboru
partnera, doradzaly mgzczyznom w sprawach
politycznych. Ich rola miata jednak pewne ogra-
niczenia: zadna z kobiet nie miata prawa za-
biera¢ glosu podczas narad wojownikéw, opo-
wiadac¢ swigtych historii i odzywac si¢ podczas
ceremonii. Davis uwaza, ze by¢ moze z tego
wlasnie powodu kobiety, ktore chciaty rozwi-
ja¢ zdolnosci oratorskie, chetniej niz mezczyz-
ni decydowaty si¢ na przejscie na katolicyzm.
Mimo calej swej mizoginii, jezuici pozwalali
im na dziatalno$¢ katechizacyjna. ,,Dogique to
nazwa, ktéra w Misjach zagranicznych daje si¢
tym sposrod tubylcodw, ktorzy nauczaja swych
wspotplemiencow. Sadzi sig, ze w Kanadziedo-
gique, czyli katechetami byli nie tylko mgzczyz-
ni, ale réwniez kobiety” — pisze wydawca
Rélations inédites de la Nouvelle—France, opu-
blikowanych w 1861'. Z pewnoscia mogto to
stanowi¢ warto$¢ dla odsunigtej przez wlasne
spoteczenstwo Kateri.

Powody opuszczenia wlasnej wioski i kultu-
ry przez t¢ mtoda, pozostajaca na uboczu, oszpe-
cona i traktowana jak niewolnica kobietg wydaja
si¢ oczywiste. Dlaczego jednak wybrata tak dra-
styczny sposob ekspresji swej nowej wiary?

Asceza a l'iroquoise

ateri Tegakouita zmarta w wieku 24 lat.
Przyczynity si¢ do tego niewatpliwie roz-
nego rodzaju tortury, ktdre z upodobaniem so-
bie aplikowata jako karg za rzeczywiste badz

1 N.Z. Davis, Iroquois Women, European Women, w: P.C.
Mancall, J.H. Merrell, dz. cyt., ss. 96-118.

' Claude Dablon, SJ, Relations inédites de la Nouvelle—
—France (1672—1679) pour faire suite aux Anciennes Re-
lations (1615-1672), t. 1, Paryz 1861, s. 158.

wyimaginowane przewinienia wobec swego no-
wego boga. ,,Kiedy bol stawat si¢ dotkliwszy,
wydawala si¢ bardziej zadowolona, uwazajac
sig za szczesliwag”'? — pisze jeden z jej biogra-
fow, ojciec Cholenec. Za co naprawdg karata
sig¢ Kateri, co osiagngta przez samoumartwianie
i w jaki sposob zadawata sobie bol? Jaka toz-
samo$¢ kulturowa zyskata przez te praktyki
i czy mozna tu mowi¢ o tym, co antropolog
francuski Roger Bastide nazywa ,,okresem syn-
kretyzmu™® w procesie transferow kulturowych,
w ktérym, po etapie konfliktu, nowy element
jest akceptowany, ale po reinterpretacji, tak by
by¢ w zgodzie i z nowa i z dawna kultura?
Przyjrzyjmy si¢ dla porownania opisowi tor-
tur irokeskich, przez ktore przeszedt cytowany
juz Pierre—Esprit Radisson gdy w wieku 15 lat
zostal uprowadzony przez grupe Mohawkow
w okolicach Trois—Riviéres. ,,Najczg¢sciej od-
rywaja paznokcie w nastgpujacy sposob: ktada
na nich rozzarzone glownie, a kiedy puchna,
odgryzaja je zgbami (...). Dzieci wprawiaja sig¢
w okrucienstwie, pokrywajac ciata [jencow]
twardymi galeziami pelnymi kolcow™'*. Biczo-
wanie, wkladanie migdzy palce rozpalonych
galezi, wszystkie te praktyki mialy ukoi¢ bol
rodzin, ktdre stracity na wojnie swych czton-
kéw 1 pozwoli¢ torturowanemu na wykazanie
swej odpornosci psychicznej i fizycznej, dawa-
ty mu tez mozliwos¢ przejscia pewnego rodza-
ju inicjacji, w ktorej jego dawna osobowos¢
ulegata destrukcji, a on sam zdobywal nowa,
pelniejsza site duchowsa. Kateri zadziwiajaco
podobnie wyrazata swa mitos¢ do Boga: ,,In-
nym razem jej towarzyszka Maria Teresa po-
wiedziata jej [Kateri], ze ma ochotg spali¢ swe
ciato niczym niewolnica i wtozy¢ migdzy pal-
ce od stop rozgrzana gtownig podczas jednego
Ave Maria; Katarzyna powiedziata, ze zrobi to
samo” (128). A moze nawet wigcej: obie kobie-
ty od czasu zawarcia znajomosci rywalizowaty
ze sobg w ilosci bolu, jaki kazda z nich byta
w stanie wytrzymac. Czy w ten sposob, podob-
nie jak to Irokezi czynili z pojmanymi jenca-
mi, usitowaty zniszczy¢ swa dawna tozsamos¢,
czy tez nalezatoby doszukiwac si¢ tu tendencji

12 J-L. Vissiére, 1. Vissiére, Peaux Rouges..., dz. cyt.

3 R. Bastide, Initiation aux recherches sur les interpénétra-
tions de civilisations, Bastidiana Hors—Série nr 4, 1998,
ss. 20-21.

14 PE. Radisson, dz. cyt., ss. 49-50.
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masochistycznych i statego zwigkszania bolu
fizycznego dla sprowokowania wydzielania en-
dorfin, naturalnych hormondw szczgécia? A mo-
ze to wyraz niecheci Kateri do wlasnego ciata,
oszpeconego przebyta w mtodosci choroba, nie-
jako chec¢ ukarania go? Jakkolwiek thumaczyli-
bysmy motywacje mtodej Indianki, kwestia
bezdyskusyjna jest, ze metody jej dziatania osa-
dzone byty w kulturze indianskie;j.

Jak zauwaza Michel de Certeau w La fable
mystique, sekularyzacja chrzescijanstwa i za-
chodniego spoteczenstwa w XVI-XVII wieku
oraz rodzaca si¢ racjonalistyczna teologia ze-
pchnely teksty i zachowania mistyczne na mar-
gines oficjalnego nurtu mysli katolickiej®.
Wprawdzie wigkszo$¢ misjonarzy jezuickich
w Kanadzie nalezata do niechetnie widziane-
go w Kompanii mistycznego odgalgzienia, tzw.
szkoty ojca Lallemant i co za tym idzie, apro-
bowala poczynania podobne do postgpowania
Kateri, nie mozna jednak uzna¢, ze droga do
swigtosci, ktora obrata Indianka, byta powszech-
nie akceptowana. Jakie elementy kultury euro-
pejskiej przyswoita sobie przez nieustanne
tortury i poczucie winy? Te, ktore przynaleza
do sfery fable mystique — jak pisze Michel de
Certeau — sfery zebrakow, ascetow, biczow-
nikéw, eremitow, ,,szalencoéw chrystusowych”.
Trudno réwniez doszukiwac sig tu synkrety-
zmu kulturowego sensu stricto, zwazywszy, ze
poczynania dziewczyny wydaja si¢ w zaden
sposob niezwigzane ze $wiadomym wyborem.
Kateri nie stara si¢ zrozumiec¢ religii chrzesci-
janskiej, obsesyjnie skupia si¢ na nieustannym
zadawaniu sobie bolu i pograzaniu si¢ w mo-
dlitwach przebtagalnych. Mozna to zauwazy¢,
poréwnujac Kateri z inng mistyczka kanadyjska
tego okresu, Maria od Wcielenia, w ktorej pi-
smach, prezentujacych przy okazji duza war-
tos¢ literacka wyrazna jest cheé zglebienia
siebie, wlasnej wiary i relacji z innymi ludzmi.
W Kateri trudno zauwazy¢ takze wewngtrzny
konflikt wynikajacy z,,wysitku pogodzenia roz-
bieznych regut postgpowania w spoteczenstwie”
wedhug definicji autorow Memorandum.

15 M. de Certeau, La fable mystique, Gallimard, Paryz 1982.
1 T.K. Biaya, Femmes, spiritualité et pouvoir dans les récits
de la Nouvelle—France et du Kongo (XVIle-XVIIle siecle),
w: L. Turgeon, D. Delage, R. Ouellet (red.), Transferts
culturels et métissages Amérique/Europe XVIe-XXe siec-
le, Les Presses de , s. 538.

Milczaca Swigta — konkluzja

T.K. Biaya zauwaza, ze ,,tubylcze postacie mi-
styczek sa milczace; sa jedynie miejscem obja-
wienia sig absolutu™®. Kateri z tekstu hagiogra-
ficznego ojca Chauchetiére rzadko zabiera gtos
w innym celu niz po to, by oskarzy¢ sig o obra-
z¢ Boga lub Jezusa. Jesli zdarza jej si¢ udzieli¢
duchowych porad swoim bliskim, czyni to za-
wsze uzywajac gotowych zwrotow z retorycz-
nego repertuaru ojcow jezuitow, co sktania do
podejrzen, ze nie tylko forma, ale i tre$¢ zosta-
a stworzona raczej przez jej biografow niz
przez nia sama. Wszystkie te elementy spra-
wiaja, ze wydaje si¢ nierzeczywista ikona, na-
rzgdziem do ewangelizacji, ktérego potrzebowali
jezuici, a nie zywa, realnie istniejaca osoba.
Nawet jej wizerunki w niczym nie przypomi-
naja oszpeconej przez osp¢ Indianki — widaé
na nich mloda, tadna, zapatrzona w niebo ko-
bietg w stylizowanym na indianski stroju.

Posta¢ Kateri dobrze przystuzyla si¢ jezu-
itom. Co ona sama zyskata na zmianie religii,
warto$ci, sposobu zycia? Uznanie jej za nie-
$wiadoma ofiarg dziatalno$ci misyjnej, za 0so-
be wykorzystana przez potrzebujacych tubylczej
$wigtej Francuzow byloby nie tylko niespra-
wiedliwe, ale i uproszczone. Niewatpliwie ko-
rzysci, jakie z tej relacji wyniosta dziewczyna,
byty dla niej samej bezdyskusyjne. Nie mogac
osiagnac akceptacji i uznania w grupie, gdzie
dziewictwo, nieche¢ do matzenstwa, chorowi-
tos¢ 1 sktonnos¢ do trzymania si¢ na uboczu
waloryzowane byly negatywnie — osiagneta je
tam, gdzie cechy te stanowity zalety: w jednej
z jezuickich redukcji. Tylko w tym systemie
warto$ci mogta zosta¢ doceniona, podziwiana,
nasladowana, a po trzystu latach od $mierci
ogloszona przez Jana Pawla II blogostawiona.

W tej pracy z pewnoS$cia nie poruszytam
wszystkich aspektéw tak intrygujacego tema-
tu, jakim jest zycie Kateri Tegakouity. Niemniej
jednak akulturacja mtodej Indianki wydaje sig¢
problematyczna. Jej zwiazek czy raczej rela-
cja z religia katolicka, reprezentowang przez
jezuitow, niewatpliwie dostarczyt obu stronom
pewnych korzysci. Jednak odpowiedz na pyta-
nie, czy mozna uznaé ja za $wigta katolicka,
wymaga chyba dluzszego namyshu. &
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Waldemar Kuligowski

Kanibal,
maj blizni

artykule zatytutowanym Przekroczyc

tabu' — zapowiedzianym w stowie re-
daktora jako odejscie od idyllicznego obrazu
tubylczych kultur Ameryki — Anna M. Czyz
zajmujaco przedstawila przypadki kanibalizmu
wsrod krajowcéw Nowej Anglii. Mamy oto
Huronéw brodzacych we wnetrznosciach swych
jencow, Ottawow raczacych si¢ zupa ugotowana
na wywarze z angielskiego zotnierza, dwie thu-
ste Kri usmazone przez wlasnych wspotziom-
koéw... Przyktady te poparte zostaty bogatym
zapleczem zrodel, wzmocniono je ponadto auto-
rytetem dawnych kronikarzy, relacjami ludzi
zyjacych wérod Indian i powaga wspotezesnych
uczonych.

Zaiste trudno znalez¢ stabe strony tego te-
kstu: autorka poshuguje sig stylem wywazonym,
nie pomija watpliwosci (czy Radisson rzeczy-
wiscie uczestniczyl w wyprawie, podczas kto-
rej obserwowaé miat niespozyty bodaj apetyt
tubylcoéw na ludzkie migso?), wspomina o tym,
ze akty antropofagii notowane byty rowniez na
Starym Kontynencie. Nie byloby zatem sensu
czerni¢ papieru, gdyby nie jeden fakt. Anna
M. Czyz przyjmuje mianowicie, i potwierdza to
explicite, ze antropologowie nie podaja w wat-
pliwo$¢ obecnosci praktyk kanibalistycznych
w tradycyjnych kulturach indianskich (i rdzen-
nych, w innych miejscach globu).

W tym miejscu nalezy zaprotestowac, gdyz
jest inaczej — czg$¢ antropologdw z ogromna

" Anna M. Czyz, Przekroczyé tabu. Przypadki kanibali-
zmu w Nowej Francji, ,Tawacin”, nr 2 (62), lato 2003.

ostroznos$cia odnosi si¢ obecnie do tego katego-
rycznego stwierdzenia. Jednym z pierwszych,
ktory zmacit Swigty spokoj akademii byt Wil-
liam Arens; sygnowane przez tego ,,mistrza
podejrzen” tezy nie sa co prawda powszechnie
akceptowane, jestem jednak przekonany, ze
mimo wszystko ma on nam co$ waznego do
powiedzenia. Zacznijmy jednak od poczatku.

drazajacy kanibal, piekacy nad ogniskiem
ludzki udziec, jest jedna z najbardziej trwa-
tych postaci literatury podrozniczej z jej naj-
bujniejszego okresu, czyli z czasow wielkich
odkry¢ geograficznych. Opisy dziwacznych
zwierzat czy niewiarygodnych ro$lin przed-
stawiano w nich na réwni z opisami cudacz-
nych krajowcow, traktowanych jako naturalng
czg$§¢ egzotycznego wyposazenia fauny odle-
glych krajow. Tak zaklasyfikowany ,,dziki” sta-
wal si¢ zywym uosobieniem barbarzynstwa
i jarmarcznej w swej istocie odmiennosci.
Krajowcey, zaludniajacy narracyjne $wiaty
lotrzykow, misjonarzy, eksplorerdw, nie zyli
wedle boskiego prawa, nie znali prawdziwej
religii, spotkowali ze soba, kierujac si¢ surowym
instynktem, nie za$ roztropnymi zasadami, kpili
z instytucji panstwa i jego regut. Ledwie kon-
kwistadorzy zdotali wejs¢ do Tenochtitlan, juz
ujrzeli w jego mieszkancach istoty pozostajace
w mocy diabta’. Plemiona indianskie zamiesz-
kujaceFlorydg i Brazylig, ,,cho¢ nie s tak okrut-
nejak tygrysy lub pantery, to jednak mato czym
r6znig si¢ od zwierzat, chodza nago i hotduja
najgorszym wystepkom’, pisat Acosca, jeden
znajwybitniejszych geografow X VI wieku w thu-
maczonym na wiele jgzykow opisie Ameryki.
Uczony, nazywany Pliniuszem Nowego Swia-
ta, zestawil tutaj najbardziej rozpowszechnione
cechy przedstawien innych kultur, jakie znaj-
dujemy w XVII-, XVIII-i XIX-wiecznych re-
lacjach podrézniczych. Ludozerstwo dzikich
ludéw stanowito w tych charakterystykach pra-
wdziwy skandal — moralny, estetyczny i spo-
leczny skandal, dla ktoérego prozno byloby
szuka¢ jakichkolwiek usprawiedliwien.
Przed wiekiem XV, na oznaczenie dzikich
zyjacych poza granica cywilizacji i zywiacych
si¢ ludzkim migsem, uzywano w Europie grec-

2 F. Benitez, Indianie z Meksyku, Warszawa 1972, s. 13.
3 J. Tazbir, Szlachta a konkwistadorzy, Warszawa 1969, s. 24.
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Drzeworyt Theodore’a de Bry (wg obrazu Jacques’a le Moyne de Morgues) z tomu Floryda (1591)

kiego terminu anthropophdgos. Ekspansja na
Zachod, poza dotarciem do mrowia nowych
krain i ludow, wzbogacita europejski stownik
o okreslenie canibal. Jest to, wiemy dzisiaj,
znieksztatcona w hiszpanszczyznie nazwa gru-
py indianskiej z dzisiejszych Karaibow, ktora
oskarzano o praktyki kanibalistyczne.
Krzysztof Kolumb, relacjonujacy po swej
pierwszej, epokowej wyprawie do Ameryki
o napotkaniu tam tagodnych tubylcow, ktorzy
kaleczyli swe donie o podane im do ogladu
miecze, nie zdajac sobie sprawy z tego, iz btysz-
czace przedmioty shuza do mordowania, dono-
sit z wyprawy trzeciej: ,,Natrafitem na ludzi
jedzacych ludzkie migso”. Konkwistadorzy
przywozili ze soba opowiesci o masowych ry-
tuatachAztekow, podczas ktorych zabijano set-
ki jencow, umajonych uprzednio girlandami
z kwiatow, i zjadano ich bijace jeszcze serca.
Krzysztof Arciszewski, arianin z Rogalina,
budowniczy fortyfikacji w Zbarazu, relacjono-
wal w latach 30. XVII wieku o Indianach Ta-

puja: ,,ze jedza ludzkie migso. Ale sami uwa-
zaja si¢ za lepszych pod tym wzgledem od in-
nych ludozercoéw, poniewaz tamci jedza migso
wrogow, oni za$ tylko przyjaciot, polegtych
w boju lub zmartych §miercia naturalng”. Ry-
ciny z epoki pelne byty przerazajacych postaci
¢wiartujacych cigzkimi tasakami ludzkie kor-
pusy, wiosek otoczonych palisadami z nabitymi
nan glowami i przepastnych saganow, z kto-
rych wystawaty gotujace si¢ dlonie badz stopy.

Jedno z klasycznych $wiadectw ludozerstwa
dzikich przedstawit w potowie X VI wieku Hans
Staden, niemiecki awanturnik, ktéry na pokta-
dzie portugalskiego statku handlowego dotart
do wschodnich wybrzezy obecnej Brazylii. Jego
jednostka ulegta rozbiciu podczas rejsu, a on
sam zostal pojmany przez Indian Tupinamba.
1 dzigki temu niefortunnemu zdarzeniu (przy
czym niefortunnos¢ owa dotyczy dzi$ raczej
Indian) Tupinamba stali si¢ dla nauki kaniba-
lami par excellence. Staden bowiem, jakims$ cu-
dem przez nich nie zjedzony, powrdcil na Stary
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Kontynent, gdzie ogtosit drukiem Prawdziwg
historie i opis kraju dzikich, nagich i strasz-
nych ludzi jedzqcych ludzkie mieso, ktorzy
mieszkajq w Nowym Swiecie zwanym Amerykq.

Staden z detalami opowiada na jej kartach
o krwawych obyczajach Tupinambéw. Los
przebywajacych u nich jencéw zaiste byl zato-
sny. Podczas niewoli przynalezat im podwdjny
status: byli jednocze$nie i bestiami, i szanowa-
nymi go$émi. To drugie owocowato migdzy in-
nymi przywilejem zazywania towarzystwa
miejscowych kobiet. Jesli w wyniku takich
kontaktow ktoras z kobiet zachodzita w ciaze
i rodzita dziecko, przyjmowano je niczym wla-
sne. Alisci, jedynie do czasu; ,.kiedy spadat na
dzikich zty nastr6j — pisat Staden — zabijali
oni dziecko i zjadali je”. Ostatnia godzina przy-
chodzita takze dla kazdego z pojmanych. In-
dianie przygotowywali specjalne jadto i napitki,
spraszali gosci, a na centralnym placu kobiety
rozpoczynaly taniec wokot skazanca. Potem
krepowaty go, bily, wyszydzaly, krzykliwie
przechwalajac si¢ przez caly ten czas o to, kto-
ra zje wigcej jego migsa. W koncu jeden z wo-
jownikow usmiercal jenca, kobiety natomiast
rozszarpywaty jego cialo na strzgpy. Staruchy
wypijaly ciepla krew, a matki karmiace maza-
ty nia swe sutki i dawaty piersi niemowlgtom,
by i one zakosztowaty specjatu. Pozostate ko-
biety z poodrywanymi kofnczynami tanczyty
wokot domostw, po czym gotowaly je i, z nie-
ukrywang luboscia, zjadaly. ,,.Bytem przy tym
— wyznawal Staden — i widzialem to wszyst-
ko na wtasne oczy”.

Antropologia kulturowa, krzepnaca w dru-
giej potowie XIX wieku w uznana dzie-
dzing akademicka, przejela schedg podrozni-
czych opowiesci z calym ich inwentarzem.
Kanibalizm szybko stat si¢ nieodzownym ele-
mentem etnograficznego gabinetu osobliwosci,
a kwesti¢ jego wyjasnienia uznano za naturalny
problem badawczy dla tej nauki.

Dokonany przeglad tysigcznych relacji opi-
sujacych praktyki kanibalistyczne (pidra ama-
torow, ale i fachowcow), sktonit badaczy do
sformutowania porzadkujacej owa wielos¢ ty-
pologii. Okazato si¢ mianowicie, iz daje si¢ po-
$rod tego ogromu opisanych zachowan wyréznic¢
trzy podstawowe rodzaje antropofagii. Sa to
kolejno: kanibalizm gastronomiczny, w ramach

ktoérego ludzkie migso spozywa si¢ wylacznie
dla jego waloré6w smakowych; kanibalizm
rytualno—magiczny, zwiazany z konkretnymi
wierzeniami i przekonaniami o charakterze
symbolicznym; orazkanibalizm przetrwania,
pojawiajacy si¢ jako lokalnie uznany sposob
przezycia w okresach dtugich niedoborow in-
nego rodzaju pozywienia.

Gastronomiczna wersja kanibalizmu nierzad-
ko przybierata formy iscie kuriozalne. Na Fi-
dzi, podawat Ludwik Krzywicki, zdarzato sig,
ze maz posytat zong po drewno i liscie do wy-
lozenia pieca, nastgpnie kazat jej przygotowac
czysty bambusowy néz do krojenia migsa, by
wreszcie wlasnorgeznie ja zabié, przyrzadzi¢
i przygotowaé ucztg¢ w gronie przyjaciol. Je-
den z wodzoéw z Nowej Brytanii jadat nienaro-
dzone dzieci, kazac w tym celu zabija¢ cigzarne
kobiety, inny, rzadzacy na wyspie Aoba, lubo-
wat si¢ z kolei w delikatnym migsie piersi mto-
dych kobiet. W Indonezji zas$ jezyki i opuszki
kciukow traktowano jako rzadki przysmak.

Kanibalizm powiazany z magia opierat sig
na przekonaniu, iz zjedzenie okreslonej czgsci
czyjego$ ciata przydaje konsumentowi wigk-
szej mocy. Zjadano tedy serca, oczy, watroby,
thuszcz okotonerkowy, gnijace ciata zmartych,
posoke ze zwlok czarownika. Zywienie si¢ ma-
tymi dzie¢mi miato przedtuza¢ mtodos¢, na
Wyspach Salomona mgzczyznom cierpiacym
na uwiad serwowano mtode wdowy. Ten rodzaj
kanibalizmu towarzyszy! ceremoniom pogrze-
bowym, fetowaniu zwycigstw nad wrogami,
obrzedom przejsécia i inicjacji. W wielu spo-
tecznosciach ceremonie te przybieraty postac
sakralnej komunii, podczas ktorej wszyscy obec-
ni dzielili si¢ pozywieniem, czyniac to w jed-
nej intencji. Do tejze grupy zalicza si¢ takze
ludozerstwo o podtozu prawnym: osoba tamia-
ca pewne reguly zachowan karana byta badz
to usmierceniem i calkowitym skonsumowa-
niem badz to poswigceniem jakiej$ czgsci wha-
snego ciala jako zado$¢uczynienie (amazonscy
Ocaina zawieszaja penis wroga na naszyjniku
zony jego pogromcy, zmumifikowanych dtoni
uzywaja jako tyzek, kosci przerabiaja na flety,
a czaszka stuzy im za grzechotkg).

Przyktady trzeciego rodzaju antropofagii —
okreslanego jako kanibalizm przetrwania — naj-
czg$ciej odnotowywano na pustynnych obsza-
rach Australii. Birriowie podczas katastrofalnej

26

TAWACIN nr 4 [64] zima 2003



suszy w sezonie 1876-77 zjedli wszystkie swo-
je dzieci. W tego typu przypadkach ofiara glodu
zawsze padaly najpierw mate dzieci oraz starcy.

Samo usystematyzowanie praktyk kanibali-
stycznych bylo wszakze jedynie wstgpnym roz-
poznaniem problemu. Najwazniejsze przeciez
kwestie pozostawaly nadal nierozstrzygnigte.
Jakie mechanizmy decyduja o tym, ze czg$¢
spoteczenstw traktuje zjadanie ludzkiego migsa
w okreslonych przypadkach jako dozwolone
badz wreez wskazane, inne natomiast zdecy-
dowanie odrzucaja jakiekolwiek sugestie co do
mozliwos$ci uznania ludozerstwa za co$ zwy-
czajnego 1 aprobowanego? Czy antropofagig
nalezy traktowa¢ podobnie jak tabu kazirodz-
twa? Zakaz utrzymywania stosunkow piciowych
z najblizszymi krewnymi miat przeciez zasigg
uniwersalny (tak przynajmniej sadzono do nie-
dawna), upatrywano w nim jednej z najwaz-
niejszych cech odrézniajacych hordy ludzkie
od zwierzecych, pierwszego waznego kroku do
peli cztowieczenstwa. Stosunki seksualne ojca
z corka lub matki z synem potgpiano wszedzie
w sposoOb szczeg6lny i nie budzacy watpliwo-
$ci. A zatem, analogicznie — czy ci, ktorzy je-
dli migso przedstawicieli tego samego gatunku
zastugiwali na miano prawdziwych ludzi?

Badacze—ewolucjonisci w rodzaju Frazera
czy Lubbocka nie mieli watpliwosci, przypi-
sujac egzotycznym kanibalom naturg zwie-
1Zgca, Znamionowang przez nieobecnos¢ tych
cech, ktore sktadaly si¢ na autentyczna kultu-
re, kulturg hotdujaca darwinizmowi i warto-
$ciom wiktorianskim. Z kolei wedle Freuda
u zarania dziejéw kultury doszto do znaczace-
go wydarzenia: synowie zbuntowali si¢ prze-
ciw despotycznym rzadom ojca nad catg grupa
i zamordowali go. By nada¢ swemu czynowi
wigksza rangg, ciato ofiary zostato przez nich
zjedzone, a mord ten i uczta byly pdzniej po-
wtarzane podczas ceremonii totemicznych na
catym $wiecie.

Przedstawiciele strukturalizmu — ich papie-
zem byt Lévi—Strauss — wskazywali natomiast
trzezwo na to, iz sam proces gotowania migsa
jest umiejetnoscia typowo ludzka, zwierzeta
bowiem zywily si¢ pokarmem surowym, nie-
przetworzonym. [ wigeej jeszcze, przygotowy-
wanie mig¢sa do spozycia najczesciej odbywato
si¢ w grupach krewniaczych i wymierzone byto
przeciw obcym. Ludozerstwo tym samym ja-

wito si¢ jako wyraz solidarnosci grupowej
i przejaw symbolicznego odrdznienia sig¢ od
obcych. Trudno zaprzeczy¢, izby nie byly to
cechy wtasciwe ludziom cywilizowanym. Zwo-
lennicy materialistycznych wyjas$nien zjawisk
kulturowych (wymienmy wséréd nich Harrisa)
odwotali si¢ do jeszcze innego rodzaju argu-
mentoéw. Na podstawie szczegdélowych analiz
wykazali mianowicie, ze wszystkie znane po-
pulacje ludzkie uzaleznione sa w swoim byto-
waniu od zasobow $rodowiskowych. Fakt ten
dotyczyt zwlaszcza spoteczenstw nazywanych
pierwotnymi. W tym ujgciu zatem kanibalizm
miat sens jako narzedzie adaptacji: tam, gdzie
dramatycznie brakowato protein, korzystano
z energii ludzkiego migsa, aby uzupetni¢ nie-
dobory i zapewni¢ grupie przezycie.
Zagadnienie kanibalizmu odarte zostato tym
samym z aury czegos niepojetego i arcynieludz-
kiego. Nie wchodzita juz w gre wytacznie zwie-
rzgcos$¢ wykolejonej natury kanibali, lecz raczej
wzgledy badz to praktyczne, badz symbolicz-
ne. O ile jednak sama idea antropofagii i proby
jej wyjasnienia przeobrazaty si¢ wraz ze zmia-
nami naukowych teorii, o tyle dokumentacja
zjawisk, ich zrédtowe uprawomocnienie, pozo-
stawaty wciaz niezmienne. Wszelako, do czasu.

Najpierw zakwestionowano najbardziej kla-
syczny raport Stadena. Krytyczna lektura
jego Prawdziwej historii... ujawnita szereg wat-
pliwosci. Po pierwsze, marynarz ten przeby-
wat uTupinamba krocej niz rok, nie mogt zatem
wiarygodnie opowiada¢ o zjawiskach rozcia-
gnigtych w czasie, takich jak usmiercanie dzieci
jencow. Po wtore, Staden nie znat jezyka tubyl-
cOw, zatem przytaczane przez niego dialogi —
i powtarzane od pierwszych dni niewoli grozby
Indian mowiace o tym, kiedy, gdzie i w jaki spo-
sob zostanie zabity i przyrzadzony — byly wy-
tworem raczej wyobrazni niz realnym opisem.
Czy nieznajomos¢ jezyka pozwolitaby w ogole
na sporzadzenie prawdziwego obrazu zwycza-
jow innych ludzi? Po trzecie, Staden opubliko-
wat swe wspomnienia w dziewig¢ lat po powro-
cie do Europy, w pisaniu pomagato mu kilka
obcych o0sob, a jeszcze kto inny opatrzyt ksiaz-
ke wstrzasajacymi drzeworytami. I rzecz ostat-
nia: skofnczenie negatywny obraz indianskich
kobiet, grajacych tak gorliwie glowne role w ka-
nibalistycznych ucztach, miat swe zrodto w le-
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gendzie o amerykanskich Amazonkach, ktora
rozpoczeta sig wlasnie od Tupinamba.

Na podstawie tych zasadniczych zastrzezen
co do adekwatno$ci opisu, stwierdzono, ze opo-
wie$¢ Stadena jest fikcja, zmysleniem. I nie-
zwykle uwaznie poczgto przygladac si¢ innym
przekazom oskarzajacym konkretne spoteczen-
stwa o cigzki grzech ludozerstwa.

Naukowa rewizja dowiodta, ze nazbyt czgsto
lokalng symbolike pojmowano literalnie. Nikt
przy zdrowych zmystach nie powie przeciez, ze
katolicy jedza na mszy ludzkie migso, mimo iz
zgodnie powtarzaja formulg o spozywaniu ciata
i krwi. Kanibalami nie sa takze zwolennicy ,,mi-
tosci francuskiej”, cho¢ wyznaja sobie gorace
marzenia 0 wzajemnym pozarciu si¢ i wyssa-
niu. Rozumiemy tez nadto dobrze, ze Meksyka-
nie degustujacy w dniu Wszystkich Swigtych
»glowy umartych”, racza sig nie ludzkim mig-
sem, ale stodkimi takociami w ksztalcie czaszek.

Bledem bylo traktowanie opowiesci o charak-
terze mitologicznym czy tez po prostu basnio-
wym jako zrodel empirycznej prawdy. Folklo-
ry$ci rozpoznali w tej materii specjalny rodzaj
legend nazywanych polyphen, czyli ,,zartoczny”.
Ich zasigg okazat si¢ globalny, a podstawowym
tematem byla antropofagia. Wariantow poly-
phenjest, rzecz jasna, bez liku: bogowie zjadaja
ludzi, ludzie zjadaja si¢ nawzajem, pozarcie
jako przywilej, kara badz przypadek. Grecy
przypisywali kanibalizm Dionizosowi, Odyse-
usz spotyka na swej drodze olbrzymich ludo-
zercow, dzieciom opowiadamy na dobranoc
przygody Jasia i Malgosi, wigzionych przez
ludozercza Babg Jagg, a sami raczymy sig przy-
godami demonicznego Hannibala Lectera z Mil-
czenia owiec. Waznym spoiwem tych, tak bardzo
roznych, tresci §wiatowego folkloru jest raczej
jednoznaczne potgpienie postaci, ktore zywia
sie ludzkim miesem.

Potwierdzane coraz czgsciej watpliwosci mu-
siaty znalez¢ swoje ujscie: przywolany na poczat-
ku William Arens, autor The Man—Eating Myth',
glosnej pracy z 1979 roku, oglosit, iz: ,,Nie uda-
o mi si¢ odkry¢ ani jednej autentycznej doku-
mentacji dotyczacej antropofagii jako obyczaju
w zadnej znanej formie spoteczenstwa”. Kani-
balizm ustawi¢ nalezy, jego zdaniem, w jed-
nym szeregu z UFO, rzekomo istniejacym, ale

*W. Arens, The Man—Eating Myth, Nowy Jork 1979.

nie potwierdzonym przez jakiekolwiek powazne
dowody. Ztudzeniu ulegli zardéwno podréznicy,
jakiantropologowie: wszystkich dotkngla ta sama
potrzeba epatowania czytelnika, ten sam glod
niewiarygodnej, a doznanej bezposrednio, eg-
zotyki i ta sama ignorancja, wlasciwa urzgdni-
kom z centrum, ktorzy lustruja odlegte peryferie.
Stowo kanibal pojawito si¢ w jezykach euro-
pejskich dzigki Kolumbowi, styszacemu je od
tubylcow, z ktorymi ten jednak, na wlasne
zyczenie, nie rozmawiat osobiscie. Szybko ka-
nibalizm stat si¢ definicja i dowodem barba-
rzynstwa barbarzyncow, choé, jak przekonuje
Zygmunt Bauman: ,,Naprawdg, nie ma spo-
sobu, zeby dowiedzie¢ si¢ do jakiego stopnia
te przerazajace historie (...) zdawaty sprawe
z prawdziwych praktyk obcych plemion™. , Ka-
nibalizm jest starym i kontrowersyjnym pro-
blemem — w podobnym tonie wypowiada si¢
Ivan Brady na kartach szacownej Encyclope-
dia of Cultural Anthropology — Mamy tu do
czynienia z ogromna przepascia migdzy roz-
miarami wiary w kanibalizm a dowodami nan.
(...) Kanibalizm pozostaje jednak popularnym
sposobem myslenia na Zachodzie, gdyz tatwo
uwierzy¢ w cos tak atrakcyjnego™.
Wspotczesnie pojawila sig, zdaniem Arensa—
—rewolucjonisty, naglaca potrzeba uniewinnie-
nia nawet tych kultur, co do ktérych dowody
ludozerstwa wydawaly sie jednoznaczne. Swiet-
nym przyktadem sa Aztecy, majacy rzekomo

5 7. Bauman, Smier¢ i niesmiertelnosé. O wielosci strategii
zycia, przet. N. Lesniewski, Warszawa 1998, s. 158.

,»Naprawdg nie ma sposobu” — to formuta pelna rezy-
gnacji. Dodajmy jej sity, wskazujac na powszechne prakty-
ki znieksztalconego postrzegania innych ludow przez
Europejezykow: w pierwszym rzgdzie idzie tutaj o tzw. eg-
zotyczne kobiety, ktorym przypisywano cudownos¢ i ule-
glo$¢ pospotu, poczucie wstydu i zarazem pragnienie biatych
mezezyzn (D. Spurr, The Rhetoric of Empire. Colonial Di-
scourse in Journalism, Travel Writing, and Imperial Admi-
nistration, Londyn 1993); dalej mamy obraz Orientu jako
krainy tajemniczej, rzadzonej despotycznie i petnej pigk-
nych kobiet (E. Said, Orientalizm, przet. W. Kalinowski,
Warszawa 1991); jest i generalna wizja krajow kolonial-
nych, wedle ktorej ,,wszystko wygladato tak, jakby kolonie
byty haremami Zachodu” (Y. Kniebehler, R. Goutahier, La
Femme au Temps des Colonies, Paryz 1985).

Bez dwoch zdan, wyobrazenia sa faktami spolecznymi
— kto gltosno zaprzeczy temu, ze rudzi sa fatszywi, Niem-
cy skrupulatni, Zydzi rzadza $wiatem, a kobiety sa gtup-
sze od mezczyzn?
¢ 1. Brady, Cannibalism, w: Encyclopedia of Cultural
Anthropology, Yale 1996, ss. 163—-165.
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Drzeworyt Theodore’a de Bry (wg obrazu Jacques’a
le Moyne de Morgues) z tomu Floryda (1591)

kapa¢ we krwi stopnie swoich $wiatyn, spozy-
wajac przy tym migso ludzkich ofiar. Okazato
sig, ze, owszem, sktadali oni liczne ofiary z lu-
dzi, nic jednak nie potwierdza tego, by religijne
rytualy te taczyly si¢ z antropofagia. Znow antro-
pologicznawyobraznia przerosta rzeczywistosc,
po raz kolejny dostownie zrozumiano tak mi-
tyczne przekazy samychAztekow, jak i upiorne
plotki opowiadane o nich przez ludy sasiednie.
Przemysle¢ nalezy rOwniez automatyczne utoz-
samianie towcow glow z kanibalami. Jivaro
konsekwentnie zaprzeczaja przeciez temu, by
kiedykolwiek zjadali swych jencéw — dowo-
dzi Luis—Vincent Thomas’.

Tym, co naprawdg pozostaje istotne w owej
uniwersalnej fikcji ludozerstwa innych, kwito-
wat sprawg Arens, nie jest juz bynajmniej py-
tanie o to, dlaczego ludzie zjadaja si¢ nawzajem,
ale, jak to si¢ dzieje, ze wyobrazenie innych
jako ludozercow ma charakter tak powszech-
ny. Przyjrzyjmy si¢ temu fenomenowi.

Rzeczona powszechno$¢ mozna potwierdzi¢
nawet bez wycieczek do odleglych kontekstow
kulturowych. Juz u Herodota znajdziemy infor-
macje o tym, iz na wschodzie, za kraing Scy-
tow, mieszkaja ludozercy, ludzie o najdzikszych
obyczajach sposrod wszystkich ludow. Jan Sta-
nislaw Bystron w swej nieocenionej Megalo-
manii narodowej® dowodzil, ze obraz innych
7 L.-V. Thomas, Trup. Od biologii do antropologii, £.6dz
1991, s. 163.
8J. S. Bystrof, Megalomania narodowa, Warszawa 1995.

jako ludozercéw nalezy do zbioru klasycznych
wyobrazen spotecznych, jest rOwnie zywy na
biegunie, jak i na rowniku. Przyktady? Jeszcze
na poczatku XIX wieku Sasi byli przekonani
o wrodzonym Polakom kanibalizmie. Miesz-
kancy Galicji w podobny sposob mysleli dwie-
$cie lat temu o Francuzach. W okolicach Stani-
stawowa $piewano piesn: ,,Na naszym koscicle
Boze stonce §wieci / Mowia, ze Moskale jedza
zywcem dzieci”. W roku 1815 Zadne dziecko
francuskie nie $§miato pokazywac si¢ poza do-
mem, wierzono bowiem powszechnie, iz ko-
zacy zywig sig ich migsem.

Wedle popularnych legend krew ludzka pit
Ludwik XI, a Regent urzadzat sobie na jej bazie
kapiele. Wiele opowiadano o ludozerczych de-
wiacjach wegierskiej ksigzniczki Elzbiety Ba-
tory. W lodowkach cesarza Bokassy znaleziono
ludzkie migso przygotowane juz do podania.
Wspomnijmy jeszcze o rodzimej (cho¢ nie tyl-
ko) czarnej legendzie Zydow i dokonywanych
przez nich jakoby rytualnych mordéow matych,
chrzescijanskich dzieci, by skropi¢ ich krwia
mace, a niezwyczajne trwanie obrazu obcego
jako kanibala stanie si¢ wprost namacalne.

I taka ma by¢ wlasnie proweniencja opisow
uczt ludozerczych: to ztosliwe opinie o najbliz-
szych sasiadach, ktamliwe plotki opowiadane
o nieprzyjaciotach, kalumnie rzucane na zniena-
widzonych wtadcow. Nalezacy do antropolo-
gicznego elementarza spoteczny podziat na my
i oni, na swojskie i obce, na rodzime—normalne
i inne-wynaturzone, w przypadku kanibalizmu
calkowicie si¢ potwierdza. Identyfikacja z wlas-
na grupa wymaga deprecjonowania innych —
to cecha jednoczaca wszystkie znane kultury.
Europa nie pozostaje tu jakims$ chlubnym wy-
jatkiem. Naukowe autorytety potwierdzajace
latami to, Ze inni sa ludozercami stawiaja nas
zreszta w sytuacji wysoce niezrgezne;.

Trudno oczywiscie pominaé wcale liczne
przyktady zywienia si¢ ludzkim migsem pod-
czas klgsk glodowych: odnotowano je w Inflan-
tach w roku 1598, na Wilenszczyznie w 1710,
we francuskim Tournai w 1830, na Ukrainie, tym
odwiecznym spichlerzu Rosji, zamienionym
przez Stalina w pustynig, w latach 30. ubiegte-
go wieku, w czasie Il wojny §wiatowej, zwlasz-
cza wsrod zohierzy japonskich. Osobnym
przypadkiem byta katastrofa lotnicza w Andach
w 1972 roku, gdy oczekujacy na ratunek pasa-
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zerowie, zjadali swoich wspottowarzyszy nie-
doli (ustalajac demokratycznie, ze pierwszymi
ofiarami beda samotni itd.). Byly to wszakze
incydenty ledwie, przypadki jednostkowe, kto-
re jednoglosnie potgpiano, a ich sprawcy badz
uczestnicy trafiali pod pregierz opinii publicz-
nej. Kanibalizm oficjalnie nigdy nie zostat uzna-
ny za zachowanie dopuszczalne, nalezy on do
ciemne;j strefy praktyk antyspotecznych.

Po wystapieniu Arensa cz¢$¢ antropologow
poczeta zaprzeczacd istnieniu takich kultur,
ktore promowatyby antropofagig. Kanibalizm,
przekonywano, nie jest faktem, lecz jedynie
atrakcyjna konwencja opowiadania (zwlaszcza
w tekstach archiwalnych), opiera si¢ na popu-
larnym schemacie myslenia (takze obecnie).
Whniosek nasuwa si¢ w tym miejscu iscie para-
doksalny: skoro wiemy, Ze to, co Jan opowiada
0 swoim sasiedzie Stefanie, wigcej mowi nam
o samym Janie, nie za$ o jego sasiedzie, tedy
tak chetnie rzucane na innych oskarzenia o lu-
dozerstwo przekonuja, ze spozywanie ludzkie-
go mig¢sa wszedzie traktowano jako arcywazne
tabu. Wspomnienia obiezyswiatéw i zapiski ba-
daczy — kontrowersyjne jako dokumentalia —
maja zatem ten walor, Ze ucza nas o nas samych,
o uniwersalnie ludzkiej sktonnosci do ego—
i etnocentryzmu oraz do szkalowania innych.
Kanibal jest w tym systemie jednym z najbar-
dziej rozpowszechnionych spotecznych wyobra-
zen innych ludzi i obcych ludow, jest czescia
popularnego $wiatopogladu, przynalezy do wie-
dzy potocznej, i stamtad przedostat sig na sale
wyktadowe i do akademickich podrecznikow
(takze do skryptow archeologicznych, w kto-
rych roztupane kosci dtugie i uszkodzone czasz-
ki wlasciwie odruchowo klasyfikuje si¢ jako
dowody na antropofagi¢ pracztowieka).

Nie przegapmy najwazniejszego: nie ulega
watpliwosci, ze uznanie tego, iz kto$ zywi
si¢ ludzkim migsem jest zanegowaniem jego
przynaleznosci do §wiata norm czlowieczych.
Oskarzenie to zwalnia z obowiazku wspotczu-
cia i pomocy, podjgcia zyczliwej rozmowy.
Wszak ludozercy — ci Ottawowie, ci Kri, Azte-
kowie, Irokezi, Kwakiutlowie i tylu, tylu in-
nych — sa zaprzeczeniem nas samych.

1 jeszcze uwaga ostatnia. Wyobrazenia o in-
nych, nazywane przez nas najczgsciej i zupel-
nie powaznie wiedza, nalezy traktowac w nader

szczegblny sposob. Przypominaja o tym XVI-
wieczne dylematy hiszpanskich konkwista-
doréw oraz amerykanskich tubylcow, stojacych
nagle w obliczu oceny obcych, ktérzy niespo-
dziewanie przybyli z jakiego$ zadziwiajacego
orbis exterior. Btyskotliwie pisal na ten temat
Lévi-—Strauss: oto specjalna komisja mnichow
Zakonu Sw. Hieronima stworzyla psycho—
—socjologiczng ankietg, w ktorej ,,zadano ko-
lonizatorom pytanie zmierzajace do ustalenia,
czy, ich zdaniem, Indianie byliby «zdolni zy¢
samodzielnie na poziomie wiesniakow w Ka-
stylii». Wszystkie odpowiedzi byly negatyw-
ne (...) I jako jednomyslny wniosek: «Jest lepiej
dla Indian, aby stali si¢ niewolnikami, niz po-
zostali zwierze¢tami na wolno$ci» — i dalej —
W tym samym zreszta czasie na sasiedniej wy-
spie (Puerto Rico, wedlug $wiadectwa Ovie-
do) Indianie zajmowali si¢ chwytaniem biatych
i topieniem ich; nastgpnie tygodniami stawiali
straz przy topielcach, zeby przekona¢ sig, czy
ich ciata podlegaja gniciu™.

Dzisiaj z tatwos$cia zaliczamy te przekona-
nia do porzadku mitycznego, wiemy bowiem
doskonale, Ze ani Indianie nie byli zwierzgta-
mi, ani Hiszpanie bogami. Latwos¢ to jednak
zhudna, oparta na perspektywie setek lat, kiedy
sowa Minerwy dawno juz odkryta swoje obli-
cze. Musimy mie¢ swiadomosc¢ tego, ze kulturo-
we nieporozumienia i zwyczajne btedy przektadu
sg chlebem codziennym antropologéw. Bardzo
celnie oddat sytuacj¢ kazdego badacza — tak
samo zawodowca, jak i amatora — Dan Sper-
ber. Powiada on, ze wszystkie opisy etnogra-
ficzne sa dokumentami bardzo szczegdlnymi,
relacjonuja bowiem ,,to, co etnograf wybrat
Z tego, co zrozumial, co mowili mu informato-
rzy o tym, co sami rozumieli”'’. Nie dziwmy sig,
ze w takich warunkach przekonujaca wszyst-
kich jasno$¢ i jednoznacznos¢ osiaga si¢ nad-
zwyczaj trudno. Rozmawiajmy, przypatrujmy
sig, oddawajmy lekturom — nie zapominajac
jednoczesnie o watpieniu. Przede wszystkim we
wlasne madro$ci.

¢ C. Lévi-Strauss, Smutek tropikow, przet. A. Steinsberg,
Warszawa 1964, s. 69-70.

10°D. Sperber, On Anthropological Knowledge, Cambrid-
ge 1985, s. 15.

Waldemar Kuligowski jest adiunktem w Instytucie
Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM w Poznaniu.
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Marek Nowocien

JIndianskie Lato”
marzen

Jeéli kto$ sadzi, ze tylko w Ameryce Pohnoc-
nej mozna obejrze¢ rekonstrukejg czgsci wio-
ski Indian Roéwnin z konca XIX wieku, to jest
w biedzie. Od kilku lat rekonstrukcje takie po-
wstaja latem w réznych miejscach Polski, a naj-
wigksza i bodaj najlepsza mozna byto odwiedzi¢
pod koniec wrze$nia 2003 roku na terenie Mu-
zeum Archeologicznego w Biskupinie.

Jesli komus wydaje sig, ze tylko w Ameryce
Pénocnej mozna zobaczy¢ jak wyglada wspot-
czesny indianski festiwal pow—wow, to takze
si¢ myli. W ciagu ostatniego roku mozna to byto
zrobi¢ w Polsce kilkakrotnie, a najciekawsze
bodaj pokazy muzyki, tanca i strojéw charak-
terystycznych dla indianskich pow—wow moz-
na byto zobaczy¢ takze w Biskupinie — pod-
czas IX Festynu Archeologicznego.

Jezeli ktos mysli, Zze tego typu ekspozycje
i pokazy nie budza w naszym kraju szerszego
zainteresowania i przyciagaja uwage tylko
waskiego kregu mitosnikéw dawnej i wspot-
czesnej kultury Indian, to nie ma racji. Ostat-
nia edycje biskupinskiego festynu, nazwang
jednoznacznie ,,Indian Summer”, odwiedzita
bowiem rekordowa liczba gosci, a oficjalna
liczba sprzedanych biletéw przekroczyta dzie-
wigcdziesiat tysigey.

Jesli za$ kto$ odnosi wrazenie, ze cala ta ,,za-
bawa w Indian” nie ma z autentycznymi India-
namiiich kultura za wiele wspolnego —a gdyby
nawet miata, to zostataby przez nich skryty-
kowana, wy$miana lub w najlepszym razie
zlekcewazona — to takze ma zbyt uproszczo-
ne wyobrazenie. Gos¢mi IX Festynu Archeolo-
gicznego w Biskupinie, obok czotowych grup
ico ciekawszych indywidualnych uczestnikow
Polskiego Ruchu Przyjaciét Indian (PRPI), byli
takze zaprzyjaznieni z niektorymi cztonkami
PRPI Indianie z plemienia Blackfeet (Czarnych

Stép) z Montany oraz plemienia Lakotéw Ogla-
la z Dakoty Poludniowe;j, sprowadzeni w znacz-
nej mierze dzigki znajomosciom, nietuzinkowej
osobowosci i wielu wysitkom Bartka ,,er6dto”
Stranza (,,naszego cztowieka” z Montany) przy
organizacyjnej i finansowej pomocy Dyrekcji
Muzeum w Biskupinie oraz Ambasady USA.

Oficjalny program Festynu w Biskupinie byt
codziennie podobny. Jak co roku, w Muzeum
rozstawiono kilkadziesiat stanowisk demon-
strujacych stare i bardzo stare techniki, wyro-
by i umiej¢tnosci mieszkancow starozytnej
i sredniowiecznej Europy Srodkowej. Na roz-
legtej tace przy wejsciu kilkunastoosobowa eki-
pa indianistéw pod kierunkiem Olka Danyluka
rozstawita pigtnascie tipi, wystawiajac w nich
i obok nich to co najlepsze w krajowych ,,in-
dianskich wioskach” i prywatnych kolekcjach
replik i kopii tradycyjnego rekodzieta Indian
Rownin, prezentujac indianskie tance i legen-
dy, pokazy stawiania tipi, objasniajac do znu-
dzenia uczestnikom kolejnych szkolnych lub
rodzinnych wycieczek dziwne obyczaje daw-
nych Indian, tajniki ich rzemiosta, kultury, re-
ligii 1 historii, ttumaczac kto jest prawdziwym
Indianinem, a kto nie, skad wzigty sig takie
dziwne zainteresowania i dlaczego nie mozna
kupi¢ pidropusza. W warunkach tak masowe-
go najazdu — i skromnej z reguly wiedzy —
odwiedzajacych ,,indianska wioske” w Bisku-
pinie bylo to zajgcie cigzkie, lecz niewatpliwie
potrzebne i satysfakcjonujace.

W budynku Muzeum, obok statej ekspozy-
cji poswigconej dziejom samego Biskupina,
zgromadzono tez — nieliczne, cho¢ czasem cie-
kawe — przyktady indianskiego rekodzieta ze
zbiorow polskich muzeéw etnograficznych.
Wystawiono tez kolekcj¢ wyrobow rzemiosta
i dziet sztuki zmartego w lipcu 2003 roku Sat—
—Okha (Stanistawa Suptatowicza), udostepnio-
ne za zgoda rodziny i zgromadzone w skrom-
nym muzeum jego imienia w Wymystowie koto
Tucholi. Wystawa ta byla wyrazem szacunku
dla tego pierwszego i najbardziej znanego po-
pularyzatora indianskiej kultury w Polsce.

Na centralnym placu Muzeum, tuz przy re-
konstrukeji drewnianych ,,dtugich domow’ daw-
nych mieszkancoéw Biskupina (i scenografii do
Starej Basni), obok kilku tipi z rozchwytywa-
nymi indianskimi pamiatkami i mijang obojgt-
nie literatura, umiejscowiono gléwna sceng. Dwa
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razy dziennie, migdzy zywiolowymi pokaza-
mi walk Wiking6w i tancow irlandzkich, odzy-
wata atmosfera indianskich festiwali pow—wow.
Przy wtorze $laskiej kapeli Maka Sapa czton-
kowie torunskiej grupy Huu—ska Luta oraz ich
nie mniej utalentowani przyjaciele z PRPI pre-
zentowali zestaw typowych wspolczesnych
indianskich tancéw meskich i kobiecych, a na-
stgpnie zapraszali widzow do wspolnego Round
Dance. Publiczno$¢ zwykle nie dawata sig dtu-
go prosi¢ i nad potwyspem wznosit si¢ obtok
kurzu i odgtos radosnych ,,indianskich” okrzy-
koéw. Nic dziwnego, ze pokazy trudno byto
zmiesci¢ w planowanej potgodzinie i prawie
nikt nie odmawiat zaproszenia do Kregu.

W kazdym z wyzej wymienionych miejsc
$wiateczna atmosfera Festynu stawata sig jesz-
cze bardziej wyjatkowa, gdy pojawiali sig tam
Oni. Poszukiwani, obserwowani i nagabywani
zawsze 1 wszedzie — Prawdziwi Indianie. Leon
A. Rattler — Little Beaver (Maty Bobr), szef
Crazy Dog Society, jednego z najwazniejszych
tradycyjnych stowarzyszen Czarnych Stop, opie-
kun Swigtego Bobrzego Zawinigtka — jednej
z najcenniejszych relikwii plemienia, nauczy-
ciel tubylczej historii w Blackfeet Community
College. Sita spokoju, lekko zdystansowany,
od pierwszej chwili budzi szacunek i zaufanie.
Richard Ground — Tsahkoma (Ziemia) — po-
mocnik Leona w sprawach obrzgdowych i kon-
taktach publicznych, nauczyciel tradycji, na co
dzien kierowca trucka. Chodzaca pogoda ducha,
ciepto, jowialnoé¢. Zona Ricka, Elsie Ground
— nauczycielka jezyka blackfeet w college’u
w Browning. Skromna, nieco zamknigta w so-
bie, lecz zyczliwa. Amarette Ground, w jgzyku
blackfeet — Anatasipistakii (Pigkna Kobieta
Sowa), dwunastoletnia corka Ricka i Elsie, miss
tanca pow—wow, adeptka cyrkowego Hoop
Dance, sympatyczna, wesola nastolatka. I, nie-
co z boku, jedyny Lakota w tym doborowym
towarzystwie — Todd Yellow Cloud z Oglala
w rezerwacie Pine Ridge. Jeden z najlepszych
znawcow lakockiego rekodzieta, specjalista
w wyszywaniu kolcami ursona, mistrz i na-
uczyciel wielu polskich indianistow. Na co
dzien pracownik lakockiego kasyna ,,Prairie
Wind”. Skromny, cierpliwy, trochg ,,cicha woda”.

Piatka ,,naszych” Indian — wszyscy otwar-
ci, usmiechnigci, peni ciepta, tolerancji, nie-
zmordowani. Zapewne tylez typowi dla swej

kultury, co wyjatkowi dla polskich gospoda-
rzy iniezwykli w tym wspolczesnym, ego-
istycznym $wiecie. Przyjechali opowiedzie¢
o sobie, pokaza¢ jacy sa i co potrafia. Przyje-
chali tez pozna¢ nas i zobaczy¢ kraj, o ktorym
tyle styszeli od mieszkajacych z nimi i ucza-
cych si¢ od nich przyjaciot z Polski — Bartka
,erodetko” Stranza, Cypriana Swiatka, Jana
i Leona ze Sztumu, i innych. Sami obserwo-
wani — takze obserwuja, notuja, nie rozstaja
si¢ z kamerami wideo. Po powrocie beda po-
kazywa¢ mtodym Blackfeetom daleka, barwna
i dziwna zapewne Polske, ludzi zainteresowa-
nych ich wlasnym zyciem, egzotyczne $wigto
w Biskupinie i polska codzienno$¢ w Gnieznie,
goralskie piesni w wykonaniu Wilka i thuma-
czeniu Oli, i polskie Ojcze nasz $piewane przez
nas choralnie w szatasie potu, w krggu na po-
witanie dnia czy przy wspoélnej kolacji (spisy-
wane przez nich nocami ,,ze stuchu”).

To wlasnie nieoficjalne spotkania z Indiana-
mi, poza godzinami otwarcia Muzeum, byty
idla nas i dla nich najciekawsze, najbardziej
odkrywcze, pouczajace i przejmujace. Zapa-
migtamy zrywanie si¢ o wschodzie stonca na
ceremoni¢ powitania nowego dnia lub szatas
potu, a takze wykorzystanie jedynego przez
caly tydzien deszczu, ktory przeptoszyt tury-
stow, na $lubna ceremonig Karoliny i Viktoria,
odprawiona przez Czarne Stopy w tiotipi. Bg-
dziemy wspomina¢ wieczorne rozmowy przy
positku, wspdlne ogladanie i komentowanie
filmow z pow—wow w Browning, ciche opowie-
$ci o duchowosci 1 codziennym zyciu w rezer-
wacie. Bedziemy pamigtaé $mierdzace skory
wyprawiane przez Cypriana i Todda, ,,Zieta”
krojacego z Elsie migso do suszenia, nieustan-
ne zarty Sowy i Ricka, Yegman oniesmielong
tancem w parze z Leonem i szczebiot Ady
z Amarette. Bedziemy na nowo przezywac ob-
rzgdy oczyszczenia szalwia, blogostawienstwa
czerwong farba, modlitwy z fajka, spontanicz-
ne warsztaty muzyczne, malarskie lubrekodziel-
nicze. Dnie i noce spedzone w niecodziennym
$wiecie marzen, w jedno$ci ponad réznicami.

Juz po pierwszych spgdzonych razem dniach
wielu z nas zaczgto sobie zdawaé sprawg z cze-
£0$, o0 czym sami Indianie powiedzieli gtosno
dopiero podczas spotkania w pozegnalnym
Kregu — ze, méwiac najprosciej, czuja si¢ wsrod
nas tak dobrze, jak w domu. Ze akceptuja nasz
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sposob zycia i stosunek do nich na tyle, by opo-
wiada¢ nam i pokazywac wigcej, niz czynia to
zazwyczaj wobec kogokolwiek z zewnatrz
(cho¢ Czarne Stopy, w przeciwienstwie na przy-
ktad do Lakotoéw, uchodza za plemig przyjazne
i otwarte na ludzi z zewnatrz). Ze nie wahaja
si¢ przed zapraszaniem wielu z nas do uczest-
niczenia w swoich modlitwach i ceremoniach.
Ze nie stronia przed wymienianiem przywie-
zionych ze soba wyrobow blakfickiego czy la-
kockiego rekodzieta na wykonane podobnymi
tradycyjnymi technikami i z nie mniejszym
kunsztem rzeczy zrobione w Polsce, naszymi
rekami i z naszym wzornictwem. Ze, jak kaze
plemienna tradycja, dziela si¢ z niektérymi
z nas cennym prawem do pewnych waznych,
obrzgdowych czynnosci. Chyba nikt z nas nie
liczyt, ze Czarne Stopy wlasnie w Biskupinie
przekaza swoim wybranym polskim przyjacio-
tom przywilej rozpalania ogniska, rozbijania
i okres$lonego sposobu malowania tipi, prowa-
dzenia szatasu potu, palenia fajki, czy prowa-
dzenia publicznych dyskusji. Te wlasnie, prze-
kazywane z ojca na syna lub z nauczyciela na
ucznia, ,transfery” sa dla plemion Roéwnin
wazng forma kultywowania plemiennych tra-
dycji i szacunku dla dorobku poprzednich po-
kolen. Dla nas sa dowodem akceptacji i uznania
naszych gosci z plemienia Czarnych Stop dla
sposobu poznawania i uczestniczenia przez tra-
dycjonalistow z PRPI w ich wtasnej kulturze.

Jesli kto§ uwaza, ze dla paru zaledwie In-
dian nie warto bylo przyjecha¢ do Biskupina,
to po prostu nie ma racji. Na Festynie bylo
,»tylko” pigcioro Indian. Byli tylko przez 10 dni
(i nocy). Przez caly ten czas towarzyszylto im
okoto pigédziesigciu ludzi z PRPI. Drugie tyle
indianistow zajrzato do Biskupina na 2-3 dni,
niektorzy mogli wpas¢ tylko na par¢ godzin.
Wszyscy zyliSmy wsrdd pigeiuset pracowni-
koéw 1 wykonawceow Festynu, z ktorych kazdy
miat do spetienia wazna, cho¢ nie zawsze mita,
dostrzegana i doceniang rolg. Informacje o In-
dianach w Biskupinie dotarty — za posrednic-
twem gazet, radia, telewizji i internetu— do paru
milion6éw ludzi. Nie byto dotad w naszym kraju
tak duzej imprezy z udzialem Indian i polskich
indianistow. I dla jej organizatoréw i dla nas —
ludzi z PRPI — bylo to nowe doswiadczenie,
warte przemy$lenia na spokojnie i wyciagnig-
cia paru wnioskow.

Jesli kto$ nie umie odnalez¢ swego miejsca
thumie i nie rozumie mechanizméw, ktorymi
rzadza si¢ imprezy masowe, to szkoda. Nieza-
leznie od tego, czy maja charakter komercyj-
ny, edukacyjny, naukowy czy charytatywny —
ich dobre przygotowanie i sprawne przeprowa-
dzenie wymaga wiele pracy i pienigdzy, a tak-
ze doswiadczenia, zaangazowania i wyczucia.
Na ich koncowy sukces sktadaja si¢ i sprawna
realizacja dobrego programu, i umiejgtnosé ela-
stycznego dostosowania si¢ do nieprzewidzia-
nych sytuacji (zmiana pogody, choroba, czy
stynny Indian time). Potrzebne sa i zdecydo-
wanie, 1 zdolno$¢ do kompromisu, umiejgtnosé
kierowania si¢ priorytetami, ale i niebagateli-
zowania jednostkowych potrzeb i problemow.
Przydaje si¢ zaréwno wiedza o podziale kom-
petencji, jak i $wiadomos$¢ odpowiedzialno$ci
za samego siebie i swoje miejsce w trybikach
maszyny. Gdy maszyna juz ruszy — zwykle
trudno to miejsce znaczaco zmienié¢ lub popra-
wic. Najlepiej zadbac¢ o to z gory.

Jesli kto$ szuka pelnego opisu i obiektywne;j
oceny ,,Indianskiego Lata” w Biskupinie — to
nie moze ograniczy¢ si¢ do jednego tekstu. Ma
do dyspozycji szereg pisemnych relacji i arty-
kutéw z Festynu oraz mozliwos¢ wystuchania
kilkudziesigciu osobistych i do pewnego stop-
nia odmiennych pewno wspomnien. Jedno nie
ulega watpliwosci — w Polsce nie byto dotad
i by¢ moze dlugo nie bgdzie tak intensywnego,
tak bogatego w nauki, do§wiadczenia i przezy-
cia spotkania z Indianami. Ocena IX Festynu
Archeologicznego w Biskupinie oraz roli, jaka
przypadta tam Indianom i nam — indianistom,
ocena warunkow, jakie stworzono jego uczest-
nikom, i rozmaitych efektéw calego przedsig-
wzigcia, moze by¢ tak r6zna, jak rozne byty role,
cele 1 oczekiwania kazdej z osob. O sukcesie,
satysfakcji, zadowoleniu mowia niemal wszy-
scy, ktorzy byli w Biskupinie, cho¢ obok po-
chwat stycha¢ tez glosy krytyczne. Ale jedno
jest pewne — z osiagnigciami i do§wiadcze-
niami wyniesionymi z festynu w Biskupinie
wielu z nas, aktywnych uczestnikow PRPI, po-
winno by¢ teraz tatwiej dbac¢ o swoje interesy
1 odnalez¢ si¢ na podobnych imprezach w przy-
szto$ci. Takze na tych, ktore bedziemy organi-
zowac¢ sami — z udziatem Indian i bez. I warto
nie zapominac¢, ze w pewnym sensie t¢ mozli-
wosc¢ tez zawdzigczamy Indianom. w
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Wszystkie zwierzeta tariczg.
Wszystkie Spiewajg.
Wszystkie robig to z okreslonego powodu.

Leon Rattler

Zwierzeta w tradycyjne;
religii Czarnych Stop

ak wszystkie ludy pierwotne, Indianie Black-

feet (Czarne Stopy) zyli w $wiecie, w kto-
rym to co naturalne i ponadnaturalne splatato
si¢ w jedna calo$¢, a przetrwanie w nim wy-
magato nie tylko praktycznych umiejgtnosci
jednostek i wspotpracy catej spotecznosci, ale
takze znajomosci i umiejgtnego siggania po sity
duchowe. Dla Czarnych Stop, Stonce, Ksigzyc
i gwiazdy (zwlaszcza Gwiazda Poranna) byly
przejawami obecnosci Wielkiego Ducha—Stwor-
cy, a kazda istota — cztowiek, zwierzg czy ro-
slina— byta niezbedna do utrzymania istnieja-
cego porzadku $wiata i rtOwnowagi w przyrodzie.

Zycie religijne Czarnych Stép koncentrowato
si¢ wokot leczniczych zawiniatek i zwigzanych
z nimi ceremonii. Zawinigtka — a takze inne
przedmioty o charakterze magicznym, okresla-
ne czgsto jako ,,leki”, amulety, talizmany czy
fetysze — powstawaly w wyniku kontaktow
ludzi z sitami ponadnaturalnymi. Kontakty te
miaty zwykle posta¢ wizji i snow, a sporzadzo-
ne — czy tez ,,otrzymane” — w ich wyniku
magiczne i obrzgdowe przedmioty nalezaty do
ich indywidualnych opiekunéw. Wizje, i wszyst-
ko co si¢ z nimi wiazato, mogty by¢ tez prze-
kazywane (sprzedawane lub dawane w prezen-
cie) przez ich wlascicieli kolejnym posiadaczom
w trakcie ceremonii odtwarzajacych zazwyczaj
okolicznosci ich uzyskania. Elementami takich
ceremonii bywaly czgsto szalasy potu, posty,
palenie fajki lub okadzanie dymem szatwii i in-
nych roslin, $§piewanie modlitewnych piesni,
malowanie ciata i magicznych przedmiotow,
ucztowanie i rozdawanie darow.

Otrzymaniu instrukcji na temat wykonania
zawiniatka towarzyszyly zwykle duchowe wska-
zo6wki dotyczace zasad jego uzytkowania, sto-
sownych modlitw, pie$ni, tancéw i innych
rytualow, sposobu zachowania opiekuna i to-
warzyszacych tabu. Cho¢ zasadniczo zawi-
niatka stanowily wtasno$¢ indywidualna, to
niektore z nich, wykorzystywane wielokrotnie
z powodzeniem w celach osobistych i grupo-
wych, zyskiwaty z czasem — podobnie jak ich
opiekunowie — szczegblny szacunek i otacza-
ne byly czcia i opieka przez cztonkow réznych
stowarzyszen lub przez wszystkich czton- kow
plemienia.

Czg$¢ zawiniatek posiadata forme skorzanych
toreb 1 wielowarstwowych pakunkéw, inne
przybieraly posta¢ pidropuszy, tarcz, koszul czy
ceremonialnej broni. Szczegdlnym rodzajem
leczniczych zawiniatek byty tez ceremonialnie
malowane tipi (w catym plemieniu Blackfeet
byto ich ponad pigédziesiat). Do najwazniej-
szych nalezaly Zawiniatko Bobra, zawiniatka ze
$wigtymi fajkami oraz kobiece zawiniatka Tan-
ca Stonca. Moc przypisywana przez Czarne Sto-
py zawiniatkom z reguly pochodzita lub byta
W pewien szczeg6lny sposdb wzmacniana przez
duchowa moc rozmaitych zwierzat.

W tradycyjnej religii Blackfeet moca duchowa
obdarzone byty Ziemia i ciata astronomiczne,
zywioly i zjawiska przyrody, a takze poszcze-
g6Ini ludzie 1 zwierzgta. Jako istoty duchowe,
zwierzeta pelnity w religii Czarnych Stop istot-
ne funkcje i taczylo je z ludzmi wiele zwiazkow.
Rola, jaka Blackfeet przypisywali zwierzgtom,
zwlaszcza bizonom, bobrom i orfom, wynikata
przynajmniej po czgsci z tradycyjnego sposobu
zycia, w ktérym zwierzgta 1 wszystko, co lu-
dzie od nich otrzymuja, byto wazne na co dzien.

W czasach pierwszych kontaktow z Europej-
czykami Czarne Stopy tworzyli trzy mysliwsko—
—zbierackie grupy (Blackfeet, Blood i Piegan),
zamieszkujace obecne tereny Alberty w Kana-
dzie i Montany w USA. Uwaza sig, ze nalezeli
do tych lesnych plemion, ktére jako pierwsze
wybraty wedrowne Zycie na otwartej przestrze-
ni. Jak wiele innych plemion o podobnym try-
bie zycia, byli blisko zwiazani z przyroda. Ich
przetrwanie zalezato od naturalnego $wiata
wokot nich, bowiem nie zajmowali si¢ rolnic-
twem ani hodowla. Poniewaz zamieszkiwali
trawiaste roOwniny, szczegolna rolg w ich zyciu
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odgrywatly stada bizon6éw i inna dzika zwie-
rzyna. Szczego6lne miejsce zwierzat w codzien-
nym zyciu Czarnych Stop stato si¢ prawdo-
podobnie glownym zrédtem dominujacej roli
zwierzat w ich tradycyjnej religii.

W tradycyjnym $wiatopogladzie Czarnych
Stop zwierzgta to istoty obdarzone dusza i spe-
cyficznymi mocami. Ich moc objawia si¢ juz
w plemiennym micie stworzenia, w ktorym ist-
nieje tylko Starzec Napi i rozne dzikie zwie-
rzgta. Po wielkiej powodzi Ziemia skryla sig
w glebinach, a Starzec Napi siedzial na szczy-
cie najwyzszej gory, ktora ledwo wystawatla nad
powierzchnig. Starzec postanowit wystaé¢ po
trochg ziemi zwierzgta, ktore umiaty nurkowac.
Postal najpierw Wydrg, Bobra i Pizmoszczura,
ale zadnemu z nich nie udalo sig. Wtedy wystat
Kaczke, ktora takze utongla, ale gdy wyptyne-
ta, w pazurkach trzymata trochg ziemi. Starzec
zobaczyt to, wziat ziemig¢ do reki, trzykrotnie
udal, Ze rzuca ja do wody, az wreszcie rzucit
naprawdg 1 w ten sposob stworzyt Ziemig.

W tej klasycznej opowiesci nie ma Czarnych
Stop, tylko Starzec i zwierzgta. Ich istnienie
u poczatkéw $wiata podkresla ich znaczenie
i ponadnaturalne zdolnos$ci. Zwierzgta w tym
opisie sa nie tylko duchowymi istotami istnie-
jacymi od stworzenia $wiata po dzi$ dzien, ale
takze potrafia stworzy¢ Ziemig, kiedy sam Sta-
rzec Napi tego nie potrafi. Chociaz Starzec jest
stworca zwierzat i Swiata, to opowies¢ suge-
ruje, iz nie jest on postacia ,,wszechmocna”,
ani ,,wszechwiedzaca”. Jest tylko jedna z du-
chowych istot zamieszkujacych §wiat. Ten brak
hierarchii widoczny jest takze w ztozonych re-
lacjach migdzy poszczegodlnymi stworzeniami,
z ktorych zadne nie jest potezniejsze od innych.
Wykorzystanie zwierzat nurkujacych sugeru-
je, ze Starzec Napi rozrdéznial indywidualne
umiejetnosci poszezegdlnych stworzen.

To, ze Czarne Stopy miaty §wiadomos¢ zroz-
nicowanych ponadnaturalnych zdolnosci zwie-
rzat byto widoczne w wielu ich kontaktach ze
$wiatem zwierzgcym. Na przyktad, Czarne Sto-
py zwracali si¢ do réznych zwierzat z prosba
0 pomoc w rozmaitych przedsigwzigciach. Przy-
ktadem tego moze by¢ obrzgdowe wzywanie
bizondw. W pewnym momencie ceremonii
opickunowie $§wigtego Bobrzego Zawiniatka
zwracali si¢ o0 pomoc do krukow, méwiac: ,,Po-
mozcie mi, kruki, z waszym szczgsciem. Kruk

szuka bizonéw. Odnalazt je. Jest silny”. W tej
modlitwie Indianie wzywali konkretne zwie-
rzg, kruka, by pomoglto im odnalez¢ bizony.
Konkretno$¢ zardwno zwierzgcia, jak i skiero-
wanej do niego prosby wskazuje, iz chociaz
kruki lepiej znajduja bizony niz ludzie, to nie
znaczy to wcale, ze sa od nich duchowo potgz-
niejsze. Kruk jest jednak pod tym szczegdlnym
wzgledem silniejszy od innych zwierzat i dla-
tego Indianie zwracali si¢ w tej sprawie wlasnie
do niego. Modlitwa opierala si¢ na zatozeniu
specjalizacji mocy duchowych, a zwierzgta
traktowane byly jak istoty o zréznicowanych
duchowych mozliwosciach. Specjalizacja ta
stanowila podstawg ich szczegodlnego spojrze-
nia na $wiat zwierzat i znajdowata swoje odbi-
cie w pochodzeniu ich najwazniejszej relikwii,
Bobrzego Zawiniatka.

Bobrze Zawiniatko zostato znalezione przez
Akaiyana, jednego z dwoch braci. W wyniku
ktotni ze swym starszym bratem Akaiyan zostat
porzucony na bezludnej wyspie. Tam uratowa-
fa go rodzina bobrow, z ktéra pozostat przez
cala zimg. W tym czasie Akaiyan nauczyt si¢
od bobréw wielu obrzedow i ceremonii. Wodz
Bobr objasnit mu modlitwy i piesni o ducho-
wym i leczniczym charakterze oraz znane
bobrom duchowe tafice. Z nadejsciem wiosny
Akaiyan powrocit do swego ludu. Przekazal mu
wiedzg otrzymana od bobrow i wykonat swigte
Zawiniatko podobne do tego, ktore miaty bobry.
Skonczywszy robi¢ pierwsze Bobrze Zawiniat-
ko Czarnych Stop, Akaiyan zaprosit wszystkie
zwierzgta, by dotaczyly swa moc do Bobrzego
Leku. Na t¢ prosbe odpowiedziato wiele zwie-
rzat 1 ptakéw z rownin i gor, ofiarowujac swo-
je skory, uczac swoich piesni, modlitw i tancow.
Catla ta opowies¢ podkresla duchowy charak-
ter zwierzat i ich zindywidualizowane moce lub
leki. Kazde zwierze wzbogacato Bobrze Zawi-
niatko o pewien szczegdlny ponadnaturalny
dar, a takze o typowe dla siebie tance, piesni
i modlitwy.

Wyjasniajac moce réznych zwierzat, opo-
wies¢ o Bobrzym Zawiniatku pokazuje takze,
iz Czarne Stopy traktowali zwierzgta jak istoty
podobne do ludzi, pod wzgledem ich inteligen-
cji, zycia spotecznego i duchowosci. Kiedy Aka-
iyan wchodzi do chaty swej przybranej bobrzej
rodziny, spotyka tam bobra — Wodza, jego
zong i ich dzieci. Scenariusz ten ilustruje prze-
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konanie, ze zwierz¢ta maja rodziny i przywod-
cow, tak jak Czarne Stopy.

Logicznym nastgpstwem podobienstw fi-
zycznych i spotecznych byty dla Czarnych Stop
podobienstwa duchowe. W opowiesci o Bo-
brzym Zawiniatku zwierz¢ta maja swoje cere-
monie, ztozone z tancoéw, piesni i modlitw —
podobne do tych, ktorych sami Indianie uzy-
wali do zwigkszenia swojej mocy duchowej.
Jeszcze wigksze podobienstwo ludzi i zwierzat
w tym zakresie ukazuje taniec ,,Zaklinania
Bizon6éw”. Taniec ten dowodzi nie tylko, ze we-
dhug Indian zwierzgta nasladuja duchowe prak-
tyki Czarnych Stop, ale takze, ze sa to praktyki
splatajace si¢ ze soba i nieroztaczne.

Taniec ,,Zaklinania Bizonow” jest niewiel-
kim fragmentem ztozonego ceremoniatu towa-
rzyszacego Bobrzemu Zawiniatku, wykony-
wanym w celu przywotania odlegtych stad
bizonéw. Podczas tanca aktualny opiekun za-
winiatka i jego zona zaczynali adorowac sig
wzajemnie. Mgzczyzna uderzat prawa dlonia
W ziemig, a nastgpnie w nadgarstki, tokcie i ra-
miona. Jego zona czynila podobnie. Ceremo-
nii towarzyszyly odpowiednie pie$ni zwiazane
z Lekiem Bizona. W taficu para nie tylko za-
chowywala sig jak bizony, ale w przekonaniu
Czarnych Stop stawata si¢ bizonami.

Badajacy plemiona Rownin naukowcy okre-
$laja sytuacje, w ktorej ludzie przetamuja ogra-
niczenia fizyczne i do$wiadczaja duchowej
transformacji, jako ,,rzeczywistosci transcen-
dentne”. Zdolnoé¢ Czarnych Stop do stania sig
— w duchowy sposob — bizonami lub dowol-
nymi innymi zwierzgtami, potwierdzala ich
przekonanie o duchowym pokrewienstwie lu-
dzi 1 zwierzat. Waznym aspektem byta §wia-
domos¢, ze i ludzie, i zwierzeta sg istotami
duchowymi. Zdolnos$¢ duchowego przeistacza-
nia si¢ w zwierzeta Swiadczyla o tym, iz takze
Czarne Stopy obdarzone sa pewnymi szczeg6l-
nymi duchowymi mocami.

Poniewaz ludzie i zwierzgta stanowia dwie
grupy zamieszkujace ten sam §wiat, istnieje
mozliwo$¢ wystepowania rywalizacji i konflik-
tow. Jednak w wizji $wiata Czarnych Stop rela-
cje obu grup cechowat szacunek, odpowie-
dzialno$¢, hojnos¢ i rownowaga. Taki rodzaj
zaleznos$ci wynikal po czgsci ze stosunku In-
dian do zwierzat. Z faktu, iz zwierzeta to stwo-
rzenia obdarzone mocami duchowymi, wynikaja

relacje oparte na szacunku i porozumieniu.
Wiara ta, pofaczona z przekonaniem, ze zwie-
rzgta sa podobne do ludzi, zapewniala utrzy-
manie réwnowagi migdzy S$wiatem ludzi
i zwierzat, a zré6znicowanie mocy posiadane;j
przez przedstawicieli obu grup wiazato je ze
soba. Istnienie wielu szczegdlnych umiejgtno-
$ci stwarzalo sytuacje, w ktorej zwierzgta i lu-
dzie stawali si¢ od siebie zalezni w zakresie
umiejetnoscei, ktore nie byty ich ,,specjalizacja”.

Zatem niezaleznie od tego, ze zwierzgta i lu-
dzie posiadaty odrebna moc duchowa, to wspot-
istnialy ze soba i byly od siebie uzaleznione.
Od duchowej mocy zwierzat zalezata pomysl-
no$¢ na polowaniu, leczenie chorob, podejmo-
wanie madrych decyzji i inne dzialania. Ze
wzgledu na t¢ wzajemna zaleznos$¢ zwierzgta
byty czasem zobowiazane do dzielenia si¢ swo-
imi mocami i odpowiadania na potrzeby Indian
Blackfeet. Poprzez to zobowiazanie, w pewnym
sensie stawaty si¢ odpowiedzialne za dobrobyt
ludzi. Na przyktad, bobry i inne zwierzgta na
prosbe Akaiyana daty ludziom swoje skory
i moce duchowe. Zwierzgta regularnie wspoma-
galy ludzi w potrzebie, tak jak wtedy, gdy Aka-
iyan zostat porzucony na bezludnej wyspie albo
gdy mysliwy zwracal si¢ o pomoc jakiego$
zwierzgcia podczas polowania.

Chociaz moze si¢ wydawac, iz obowiazki
spoczywajace na zwierzgtach przewazaja nad
obowiazkami ludzi wobec zwierzat, nieckoniecz-
nie jest to prawda, bowiem prawo ludzi do wzy-
wania pomocy zwierzat bylo ograniczane na
wiele sposobow. Na przyktad, kiedy Czarne
Stopy zaklinali bizony i wptywali na ruchy sta-
da, polegali takze na innych zwierzgtach i isto-
tach duchowych, takich jak ,,Ten—ktory—spra-
wia—ze—wieje—wiatr”. Mozliwosci wzywania
pomocy zwierzat zalezaly takze od okoliczno-
$ci. Piesni ,,zaklinania bizonéw” nie wolno byto
$piewac podczas innych ceremonii, a siggano
po nie tylko w razie skrajnego glodu. Poza
wyjatkowymi wypadkami Czarne Stopy nie
mogli domagac si¢ od zwierzat wypehiania ich
zobowiazan wobec ludzi.

W zamian za gotowos¢ zwierzat do dziele-
nia si¢ swoimi mocami i odpowiadania na po-
trzeby ludzi, Czarne Stopy brali na siebie
odpowiedzialnos¢ za dzielenie si¢ z nimi swo-
im szczegblnym ,,lekiem”, zdolno$cia odnawia-
nia ziemi i krolestwa zwierzat. Czarne Stopy
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odprawiali wiele ceremonii religijnych w in-
tencji zdrowia i pomyslnosci $wiata. Ceremo-
nie te miaty zwykle miejsce podczas Tanca
Stonica, jedynej ceremonii obejmujacej cate
plemig i znanej w rdéznych odmianach wigk-
szosci plemion Réwnin. Taniec Stonca odby-
wat si¢ w letnich obozach, bedacych miejscem
plemiennych uroczystosci oraz odnawiania
i przekazywania zawiniatek. Jak wszystkie Tan-
ce Stonca, takze i u Czarnych Stop ceremonia
ta wiazata si¢ z koncepcja odnawiania $wiata,
odrodzenia $wiata zwierzgcego i zapewnienia
wszystkim stworzeniom dobrego zdrowia.
W przeciwienstwie do innych plemion Row-
nin, znaczaca rolg¢ w wielu rytuatach Tanca
Stonca Blackfeet odgrywaty kobiety.

Rola zwierzat podczas Tanca Stonca Czar-
nych Stép widoczna byta podczas rytualnego
zbierania i uktadania bizonich skor na gtdwna
konstrukcje¢ do ceremonii. Bizony, ktérych sko-
ry mialy stuzy¢ do tego celu, czgsto zabijane
byly rytualnie przy pomocy jednej strzaty. Po
odpowiednim wyprawieniu i modlitwach, skoreg
umieszczano na rusztowaniu do Tanca. Podczas
ceremonii konstrukcja ta stawata si¢ srodkiem
$wiata ludu Blackfeet, a bizonie skory stawaty
si¢ na powrdt czegscia zwierzgcego krolestwa
na Ziemi. Obok tego ogdlnego uznania roli
zwierzat, Indianie mieli tez podczas Tanca Ston-
ca szereg obrzedow skierowanych wprost do
zwierzat, jak na przyktad rytualne zbieranie
bizonich jezykow.

W ceremonii bizonich jgzykow Czarne Sto-
py gotowali jezyki tych zwierzat, Spiewajac
jednoczeénie piesni do Stonca, Ksigzyca,
Gwiazdy Porannej i Bizonéw. Uczestnicy Tan-
ca Stonca dostawali nastgpnie porcjg gotowa-
nego migsa. Kilka kawatkéw z kazdej porcji
odktadano, malowano i rozdrabniano, by po-
stuzyty pozniej podczas modlitw, a ostatecz-
nie zakopywano w ziemi.

Obrzedowe zakopywanie jezykow moze by¢
traktowane jako wyraz nadziei na odrodzenie
si¢ bizonow, a takze jako ceremonia dla wszyst-
kich zwierzat, bowiem bizony symbolizuja czg-
sto cate zwierzgce krolestwo. Chociaz bizony
zabito w celu zdobycia cennego pozywienia,
czgs$¢ migsa z jezykow trafiata z powrotem do
ziemi w ceremonii przypominajacej sianie ziar-
na, kiedy to cata dorosta roslina zostaje zuzy-
ta, ale jej maty fragment, nasienie, stuzy do jej

odrodzenia. Bez podobnych ceremonii stada
bizondw i innych zwierzat bytyby bardziej na-
razone na wyniszczenie i choroby. Odprawia-
jac stosowne ceremonie, Czarne Stopy pomagali
bizonom i innym zwierzgtom przetrwac, tak jak
zwierzgta pomagaly przetrwa¢ Indianom.

Przetrwanie tej szczegdlnej rownowagi przez
setki lat byto logiczna konsekwencja, jak Czar-
ne Stopy postrzegali zwierzgta. Traktowani
jako dwie obdarzone duchowa moca i wyspe-
cjalizowane grupy, ludzie i zwierzgta byli wreez
zobowiazani do wzajemnego szacunku i wspol-
pracy. Wedrowny charakter mysliwsko—zbie-
rackiego spoteczenstwa Blackfeet sprawit, iz
uwierzyli oni w szczegdlna duchowa rolg zwie-
rzat, odpowiadajaca znaczeniu zwierzat w ich
codziennym zyciu. Fizyczne zdrowie Czarnych
Stép zalezato od zwierzat, a duchowe zdrowie
zwierzat zalezato od Czarnych Stop — w ten
sposob swiat fizyczny i duchowy stawat sig
jednoscia.

Szczegodlne miejsce zwierzat w systemie re-
ligijnym Czarnych Stop sprawiato, iz mogli oni
polowac¢ na nie zgodnie ze swoimi fizycznymi
potrzebami, a jednoczes$nie stworzy¢ ze swo-
im $rodowiskiem relacjg, ktora wspotczesni
naukowcy mogliby nazwac ,,trwata roéwno-
waga”. Bez tak szczegélnego okreslenia roli
zwierzat plemig Blackfeet mogtoby nie osia-
gnac¢ rownowagi ze srodowiskiem, zapewnia-
jacej mu dobrobyt i stabilizacjg. Cho¢ stosunek
Czarnych Stop do zwierzat moze sig¢ w dzisiej-
szych czasach wydawac niezwykly, to z punktu
widzenia ich srodowiska i sposobu zycia mogt
by¢ nie tylko uzasadniony, ale wrecz niezbgdny.

W zwigzlym opisie nie sposob odda¢ cata
ztozono$¢ relacji ludzi 1 zwierzat w tradycyj-
nym systemie religijnym Czarnych Stop. By¢
moze w ogole nie da si¢ tego oddac precyzyj-
nie przy pomocy poje¢ i koncepcji whasciwych
wspotczesnemu $wiatu, jakze odlegtemu od tra-
dycyjnego $wiata Indian Blackfeet — $§wiata
duchowej jedno$ci, wspolpracy i rownowagi
migdzy stworzeniami. Nawet stosowany powy-
zej czas przeszly jest pewnym uproszczeniem
inaduzyciem. Tradycja i religia Czarnych Stop,
cho¢ nie jest taka sama, jak w okresie petnego
jej rozkwitu przed ponad stu laty (do okresu
tego odnosi sig¢ wigkszos¢ szczegotow powyz-
szego opisu), to jednak jest wciaz zywa i —
cho¢ dostosowuje sig do zmieniajacych sig
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warunkow 1 potrzeb — rozwija si¢ i pozostaje
niezmiennie podstawa $wiatopogladu, zycia
spotecznego i duchowego wielu cztonkow dzi-
siejszej spolecznosci Blackfeet. @

oprac. Marek Nowocien
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Pochodzenie Zawinigtka Bobra
wedtug Indian Sarcee

Lecznicze zawiniatka nalezaly do najcenniej-
szych rzeczy w plemieniu. Zawiniatkiem
mogto by¢ wszystko, od kilku piér owinigtych
w skorg lub materiat do wielu réznych przed-
miotow — skor zwierzat i ptakow, korzeni, skat,
kamiennych fajek itp. — przechowywanych
w duzej torbie z surowej skory, w ktorej wszyst-
ko miato okre$lone znaczenie i wymagato sto-
sownej pie$ni za kazdym razem, gdy jego
wiasciciel wyjmowat to na §wiatto dzienne. Po-
siadanie §wigtego zawiniatka sprowadzato na
wiasciciela szczescie 1 bogactwo.

Wsrod spokrewnionych z Blackfeet Indian
Sarcee jednym z dwoch najcenniejszych leczni-
czych zawiniatek byto Zawiniatko Bobra, zwia-
zane zar6wno z Tancem Stonca, jak i z uprawa
tytoniu. Ponizszy opis jego pochodzenia pocho-
dzi od bytego wiasciciela Zawiniatka.

Pewnego dnia mysliwy zauwazyt stado bi-
zondw nieopodal jeziora. Zsiadl z konia i ukryt
si¢ w zaglebieniu terenu. Kiedy bizony zblizyty
sig, zastrzelil najtlustszego z nich. Po przewro-
ceniu zwierzgeia na grzbiet usunat wngtrzno-
Sci 1 utozyl na stosie czg¢§¢ migsa. Nastgpnie
znowu przewrdcit ciato, utozyt kolejny stos
migsa odcigtego z nodg i odrabat zebra.

Kiedy zajgty byl oprawianiem bizona, na
brzegu pojawila sig ryba i zaczeta krazy¢ wokot
niego. Byta to duza ryba z rogiem na glowie.

— Nie bdj si¢ mnie, synu— powiedziata ryba.
— Widzisz t¢ chmurke tam, na niebie? To sa
ptaki grzmotu. Chca mnie ztapa¢, ale ponie-
waz boja si¢ ludzi, ochronisz mnie przed nimi.

Wtedy z nieba pojawily sig¢ grzmoty i po-
wiedziaty do mysliwego:

— Synu, odsun si¢. Chcemy zje$¢ tego wie-
loryba. Czego on chce od ciebie?

— Nie zabijajcie go — odpart mysliwy. — On
poprosit mnie o opieke.

Grzmoty przemowily ponownie:

— Synu, on nie ma tyle sity co my.

— To nieprawda, mdj synu — przerwat wie-
loryb. — My, ktorzy zyjemy na ziemi, mamy
wigksza moc niz ci, co zyja na niebie. Grzmo-
ty przychodza tylko raz w roku. Nie maja dos¢
sity, by zosta¢ z toba. Jezeli oddasz mnie im,
ktorego$ dnia zabraknie ci wody. Ale jezeli
mnie ocalisz, dam ci to zawiniatko.

— Synu — odrzekty grzmoty. — Jesli od-
dasz nam te¢ wielka rybg, zawsze bedziesz miat
to, 0 Czym zamarzysz.

Mysliwy wystuchat obu stron i zastanowit
si¢ nad tym, co powiedzieli. Nast¢pnie odpart:
— Zal mi tego wieloryba, ale bede taskawy tak-
ze dla was. Darujcie sobie wieloryba i wezcie
tego tlustego bizona.

Grzmoty odparty:

— Przykro nam zabiera¢ twoje migso, synu,
ale oszczedzimy wieloryba.

Odsungly sig trochg, a nastgpnie spadty gwat-
townie i zabraly cale bizonie migso. Gdy po-
nownie znikngty w niebie, wieloryb przemoéwit
znéw do mysliwego: — Zrob worek podobny
do tego — i pokazat mysliwemu Zotadek mto-
dego bizona. — Napehnij go zgodnie z moimi
wskazoéwkami. Bedg pomagaé ci przez cate
zycie z wdzigeznosci za to, ze ocalites mi zycie.

Wtedy mysliwy odprowadzit wieloryba do
jeziora. Zanim si¢ zanurzyl, wieloryb rzekt:
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— Odtad zawsze wrzucaj co$ do jeziora jako
ofiarg¢ dla mnie. A teraz wr6¢ do domu i zrob
zawiniatko. W16z do worka skoérg kazdego
zywego stworzenia. W16z tam tez trochg tyto-
niu i trzymaj tam trochg jagod jako pokarm dla
mnie. Na wewngtrznej stronie worka narysuj
moja podobizng. Na zewngtrznej stronie nary-
suj grzmoty. Nie zapomnij moich instrukcji i ni-
gdy nie oddawaj swojego zawiniatka innemu
plemieniu.

Zanim zanurzyt si¢ w wodzie, wieloryb za-
$piewat tez mysliwemu piesni bobrow.

Czlowiek wykonat wtedy Zawiniatko Bobra
zgodnie z instrukcjami wielkiej ryby, a przed
$miercig wrgezyt je nastgpnemu mezcezyznie.
I tak bylto ono przekazywane wsrdd Sarcee
przez wszystkie pokolenia od czaséw tamtego
mysliwego.

przet. Marek Nowocien

na podstawie http://tigerlily_1.tripod.com/beaverbundle.html
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Ponizsza notatka, obejmujgca m.in. opis Bobrzego Zawi-
nigtka Czarnych Stdp, jest typowym dokumentem opisu-
jacym postepowanie federalnej agencji zobowigzanej
specjalng ustawg do zwrotu Indianom posiadanych przez
nig tubylczych obiektdw dziedzictwa kulturowego.

Notatka o zamiarze repatriacji
obiektu kulturowego w posiadaniu
Peabody Museum

huzba Parkow Narodowych informuje niniej-

szym, zgodnie z Ustawa o ochronie tubyl-
czychgrobow i repatriacji NAGPRA), o zamia-
rze repatriacji kulturowego obiektu w posiadaniu
Peabody Museum of Archaeology and Ethno-
logy przy Uniwersytecie Harvarda w Cambrid-
ge, Massachusetts, ktory to obiekt odpowiada
definicji ,,$wigtego przedmiotu” oraz ,,obiektu
dziedzictwa kulturowego”.

Bobrze Zawiniatko sktada si¢ z zewngtrznej
ostony z malowanej skory wapiti i wewngtrz-
nej ostony ze skory bizona; zawiera dziewigt-
nascie ptasich skor lub czesci ciata oraz zestaw
zlozony z dwoch skor ptasich, czterech wie-

wiorczych, dwoch bobrzych i czterech z piz-
moszczura, jednej skory norki, jednej tasicy
i jednej jelonka, a takze sze$¢ zawinigtych wo-
reczkdw z pecherza, cztery pateczki, bizonie
zebro oraz torbg z bobrzego futra zawierajaca
woreczek z pgcherza, tyton, kosciane szydto
i zdobiona koralikami futrzang ozdobe. Dodat-
kowe zawiniatko zawiera dwa skorzane wo-
reczki z czerwong i czarna farba, skorzany
woreczek z bizonia skata, jedenascie skorza-
nych grzechotek, prostokat malowanej surowej
skory, jedna grzechotke z kopyt wapiti, osiem
pateczek i dwa warkocze stodkiej trawy. Akce-
soria obejmuja lulke fajki w czerwonej skrzyn-
ce z czerwong ostong oraz kawatek kija.

Bobrze Zawiniatko otrzymat w 1942 roku
Frank Red Crow, ktory sprzedal je M.H. Wal-
tersowi, dzialajacemu w imieniu Denver Art
Museum. W 1952 roku Denver Art Museum
przekazato je do Peabody Museum of Archae-
ology and Ethnology w Cambridge, Mass.

Dokumentacja przedstawiona przez przed-
stawicieli Narodu Blackfeet, dzialajacych
w imieniu Konfederacji Blackfeet (obejmuja-
cej Pierwsze Narody Piegan i Blood z Kanady)
wskazuje, ze Bobrze Zawiniatko jest pilnie nie-
zbgdne do dalszego praktykowania tradycyjnej
religii Blackfeet przez jej obecnych wyznaw-
cow. Przedstawiciele Narodu Blackfeet stwier-
dzaja ponadto, ze przedmiot ten ma dla Konfede-
racji trwale tradycyjne 1 kulturowe znaczenie,
i nie mogt by¢ przekazany lub w inny sposob
oddany przez zadnego z cztonkow plemienia.

Kierownictwo US Fish and Wildlife Service
oraz agencje stanowe, zapytane o kwesti¢ prze-
piséw o ochronie przyrody, wyrazity zgodnie
opinig, iz nie ma zadnych przeciwwskazan do
przekazania zawiniatka.

W oparciu o powyzsze informacje wiadze
Peabody Museum uznaly, iz— zgodnie z prze-
pisami — ten obiekt kulturowy jest szczegdl-
nym przedmiotem obrzedowym, niezbgdnym
tradycyjnym przywddcom religijnym tubyl-
czych Amerykanow do praktykowania trady-
cyjnych religii tubylczych przez ich obecnych
wyznawcow. Wiladze Peabody Museum uznaty
tez, ze — zgodnie z przepisami — ten przed-
miot kulturowy ma trwate historyczne, trady-
cyjne i kulturowe znaczenie kluczowe dla samej
kultury i nie mogt zosta¢ oddany, poswigcony
lub przekazany przez zadna jednostke. Ponad-

TAWACIN nr 4 [64] zima 2003

39



to, wladze Peabody Museum uznaty, ze —
zgodnie z przepisami — istnieje wystarczajaco
$cisty zwiazek migdzy tymi przedmiotami a Na-
rodem Blackfeet.

Przedstawiciele innych indianskich plemion,
ktére uwazaja sig za kulturowo zwiazane z tym
przedmiotem, powinni skontaktowac si¢ z pa-
nig Barbara Isaac, zastepca dyrektora Peabody
Museum w Cambridge, Mass., przed 10 czerw-
ca 1996 roku. Repatriacja przedmiotu do Na-
rodu Blackfeet moze rozpoczac sig po tej dacie,
jesli nie pojawia sig inne roszczenia.

Francis P. McManamon
konsultant ds. archeologii; 6 maja 1996

ttum. Marek Nowocien
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»,Prawdziwa Mowa” Czarnych Stép

ejscie do otwartej niedawno szkoty Lost
Child w Browning przypomina przenie-
sienie si¢ w czasie. Tu indianskie dzieci z ple-
mienia Blackfeet ucza si¢ mys$le¢ i mowié
w jezyku swoich przodkow. W przeciwienstwie
do wigkszo$ci innych szkot w rezerwacie an-
gielski jest tu drugim, pomocniczym jezykiem.
Dzieci, pytane, co najbardziej podoba im si¢
W programie tej osmioklasowej szkoty mowia
na przykltad, ze teraz tatwiej im rozmawiaé¢
z dziadkami, ktorzy czgsto lepiej postuguja sig
jezykiem blackfeet niz angielskim. Wiele jest
dumnych, Ze uczy sig¢ rozmawiac po indiansku.
Nauczyciele méwia o kreowaniu przysztych
przywodcow 1 reprezentantdw plemienia.
Szkoty Lost Child, Cuts Wood i Moccasin
Flat sa czgscia ambitnego projektu Instytutu
Piegan — organizacji spolecznej zalozonej
w 1987 roku przez Darella Robes Kippa i Do-
rothy Still Smoking. Celem dwojki Blackfe-
etow z uniwersyteckim wyksztatceniem byta
ochrona kulturowego dziedzictwa cztonkow
plemienia, a zwlaszcza ich jezyka. Kipp, byty
redaktor magazynu Time-Life, dobrze pamig-
ta z wlasnego doswiadczenia, jak trudno byto
mu — juz jako dorostej osobie — nauczy¢ sig
jezyka blackfeet. Dzieciom przychodzi to
z wigksza tatwoscia. Still Smoking, ktora nie-
dawno zostata dyrektorka Blackfeet Commu-

nity College, pragnie wykorzysta¢ swdj dokto-
rat z edukacji z korzyscia dla wspotplemien-
cow, dzigki ktorym zrozumiata, kim jest, i bez
ktoérych nie osiagngtaby w zyciu tak wiele.

Jezykoznawcy uwazaja, ze w czasie gdy
Kolumb docierat do Nowego Swiata, tubylcy
Ameryki Polnocnej mowili co najmniej trzy-
stoma jezykami. Okoto stu dziewigcédziesigeiu
z nich to jezyki nadal zywe i w wigkszym lub
mniejszym zakresie uzywane. Jednak zaledwie
okoto dwudziestu z nich uzywanych jest przez
wszystkie pokolenia cztonkow danego plemie-
nia czy grupy jezykowej. Tam gdzie cho¢ jed-
na z grup wiekowych nie zna ani nie uczy si¢
jezyka, mozna mowi¢ o realnym zagrozeniu
jego wymarciem. Tymczasem nawet tam, gdzie
dzieci chciatyby sig uczy¢ jezyka swoich przod-
kéw, ich rodzice 1 dziadkowie wychowywani
byli w przekonaniu, ze méwienie po indiansku
jestczyms ztym i zacofanym. I jest to zaleglos¢
czesto juz nie do nadrobienia.

Dziesiatki lat prze§ladowan tubylczych jezy-
kéw w panstwowych, prywatnych oraz misyj-
nych szkotach i internatach doprowadzito wiele
tubylczych kultur i jezykéw na skraj upadku.
Odwrocenie tego zjawiska, tam gdzie to jeszcze
mozliwe, wymaga pilnych i szeroko zakrojonych
dziatan tubylczych nauczycieli, przywodcow
plemiennych, catych indianskich rodzin i spo-
fecznosci. Plemienne kultury nie moga przetrwac
bez zachowania plemiennego jezyka.

— To byt pierwszy dar, ktory ofiarowat nam
Stworca — mowi Kipp — i teraz zastanawia
si¢ on, dlaczego go odrzucili§my.

Cykl seminariow na temat kulturowej toz-
samos$ci Czarnych Stop, ktore Kipp 1 Still
Smoking pomogli zorganizowa¢ w latach 80.
uswiadomit im, ze wielu cztonkow plemienia,
zwlaszcza mlodszych, nie przejmuje si¢ nie-
znajomoscia jezyka blackfeet, ani tym, ze moze
on zagina¢. Co wigcej, przeprowadzone w 1985
roku w rezerwacie badanie wykazato, ze prak-
tycznie nikt w wieku ponizej 50 lat nie mowi
aktywnie jezykiem blackfeet, a liczba starszych
0s0b z jego biegla znajomoscia tez jest niewiel-
ka. Zasadniczy problem polegat na tym, ze caty
system edukacji w rezerwacie zdominowany
byt od pokolen przez nie—indianskie wzorce
kulturowe.

— Nie méwia, ze chcg cig uczyé — stwier-
dza Kipp.—Mobwia, ze chea cig zmienié.
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Walka z odciaganiem tubylczych Ameryka-
néw od ich wiasnej kultury oznaczala wigc
konieczno$¢ przebudowy catego systemu szkol-
nictwa Czarnych Stop i stworzenie alternaty-
wy dla dominujacych wzorcow negujacych —
Iub w najlepszym razie ignorujacych — war-
to$¢ plemiennej kultury i jezyka blackfeet we
wspotczesnym $wiecie. Tak narodzita si¢ kon-
cepcja szkolnych programéw ,,zanurzenia” (im-
mersion) w kulturze plemiennej i tradycyjnym
stylu zycia mieszkancow rezerwatu.

Programy ,,zanurzenia” niezbyt nadaja si¢ do
realizacji w szkotach publicznych, w ktorych
indianskie dzieci stanowia mniejszos¢. Ale tak-
ze utworzenie Instytutu Piegan i szkot podsta-
wowych realizujacych program ,,zanurzenia”
wsrod dzieci z rezerwatu nie okazato sig tatwe.
Cho¢ Czarnym Stopom trudno bylo znalez¢ so-
jusznikéw do realizacji programu, to z czasem
coraz bardziej oczywiste stawalo sig, ze jest to
problem typowy dla wielu innych indianskich
— inie tylko — mniejszosci zyjacych w domi-
nujacych kulturach narodowych, a jego znacze-
nie dla przetrwania tradycyjnych spotecznosci
spotyka si¢ z coraz szerszym zrozumieniem.

Co ciekawe, chociaz wiekszos¢ cztonkow
plemienia nie znata dobrze wlasnego j¢zyka,
a nawet wyrazalo si¢ na ten temat z lekcewa-
zeniem, to 99% ankietowanych chciato, by ich
dzieci uczyly sig go. Jednoczesnie wielu bada-
nych nie wierzylo, by w warunkach rezerwato-
wych istniata mozliwo$¢ nauki dwoch jezykow,
a gdyby mieli mozliwo$¢ wyboru, to z oczy-
wistych powodow wybraliby angielski. Efek-
tem dalszych badan byto wydanie w 1993 roku
przez Instytut kasety wideo Tiansitions: Death
of Mother Tongue (Przemiany: $mier¢ ojczy-
stego jezyka), ktora nie tylko dokumentowata
owczesng trudna sytuacje, ale takze podkreslata
znaczenie jezyka blackfeet dla plemiennej star-
szyzny, mtodych liderow i zwyktych cztonkow
lokalnej spotecznosci. Sprowokowato to wielu
mieszkancow rezerwatu do zwrdcenia uwagi
na znaczenie problemu i wzmocnito poparcie
dla idei stworzenia nowych szkot prywatnych
Z programem ,,zanurzenia”.

W 1994 roku zatozyciele Instytutu pojechali
na Hawaje obejrze¢ gtosne szkoty Aha Punana
Leo Schools, w ktorych rdzenni Hawajczycy
ucza si¢ wlasnego jezyka, realizujac lokalng
odmiang programu ,,zanurzenia”. Do Montany

wrocili z przekonaniem, Ze nie ma innego wyj-
$cia, jak rzuci¢ si¢ na gleboka wodg i rozpo-
cza¢ podobny program w rezerwacie Blackfeet.
Szybko przekonali sig, ze nie doceniali checi
wielu wspotplemiencoéw do nauki jezyka.

Fundacje Lannana i Kellogga, aktorka Jane
Fonda, artysta—filantrop Howard Terpning i kil-
ku anonimowych sponsoréw przekazalo lub
obiecato ogotem 1,5 miliona dolarow na budo-
we, szkolenie nauczycieli i prowadzenie ,,szkot
zanurzenia” w rezerwacie. Kiedy uzbieraja tg
sumg, kolejny ofiarodawca obiecat ja podwo-
i¢. 3 miliony dolaréw stanowi¢ maja fundusz
zatozycielski Fundacji. Po zakonczeniu fazy
budowy trzech szkol, nazywanych w jezyku
blackfeet ,,Prawdziwa Mowa”, cztonkowie Fun-
dacji skupiaja sig teraz na opracowaniu progra-
mu nauczania. Naleza w tej dziedzinie do pio-
nier6w, wigc musza liczy¢ tylko na siebie.

Szkota Moccasin Flat dla najmtodszych dzie-
ci dziata od 1995 roku. Szkote Cuts Wood
otwarto dwa lata pézniej. W sierpniu przyjgto
pierwsze dzieci do Lost Child School. Ogéotem
W programie uczestniczy juz czterdziescioro
dzieci, a dziesiatki kolejnych sa na liScie ocze-
kujacych. Nie liczac niewielkiego programu
publicznego w rezerwacie Fort Peck, Instytut
Piegan prowadzi jedyne ,,szkoly zanurzenia”
w calej Montanie. W ciagu pigciu lat na szkoty
»Prawdziwej Mowy” wydano ogétem 2,4 min
dolaréw. Starano sig nie oszczgdzac¢ na jakosci
budynkdéw i wyposazeniu klas.

— Chcemy potaczy¢ nauczanie z jakoscia
— mowi Kipp. — Znajomo$¢ jezyka ma po-
prawia¢ status.

Szkoty ,,Prawdziwej Mowy” juz ciesza sig
prestizem wsrod mieszkancow rezerwatu i spet-
niaja wszelkie normy systemu o$wiaty, cho¢
nie korzystaja z zadnych funduszy federalnych
ani stanowych. To daje im niezalezno$¢ od
wladz, uwalnia od proszenia o zgodg na spel-
niajace lokalne potrzeby eksperymenty i wy-
kraczanie poza standardy. Najwazniejszy jest
jezyk. By pokry¢ czg$¢ kosztow dziatalnosci
i zwiaza¢ rodzicow ze szkota, wprowadzono
miesi¢czna optate za naukg — 100 dolaréw od
kazdego dziecka. Niektorzy rodzice odpraco-
wuja czesne, $wiadczac ustugi dla szkoty. Za
najbardziej zajetych pracuja czasem krewni lub
sasiedzi. Obowiazkiem wszystkich rodzicow sa
takze trzy godziny nauki jgzyka tygodniowo.
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Jedna z zalet szkot, poza zanurzeniem ich
w jezyku i dziedzictwie Czarnych Stop, jest
fakt, ze na kazdego nauczyciela przypada tylko
siedmioro ucznidéw. Nie byto to proste, nietatwo
bowiem znalez¢ osoby z wyksztatceniem peda-
gogicznym i znajomoscia jezyka Czarnych Stop.
Szescioro nauczycieli, kucharka i sekretarka
zarabiaja przyzwoicie, a 300 tysigcy dolarow
wyptacane rocznie pracownikom przydaje si¢
ludziom w ngkanym bezrobociem rezerwacie.
Pierwsze analizy pokazuja efekty w postaci
doskonatych wynikdw nauczania i egzaminow.

— Ludzie $wiadomi swej etnicznej tozsamo-
$ci ucza si¢ lepiej — komentuje to Kipp.

Administracja szkot publicznych w rezerwa-
cie Blackfeet twierdzi, ze robi co moze, by swym
uczniom — w 98% Indianom — daé¢ mozli-
wo$¢ nauki jezyka i poznawania plemienne;j
kultury. Chociaz zainteresowanie dzieci i ich
rodzicow tradycja Czarnych Stop rosnie z roku
na rok, to brak pienigdzy i odpowiednio wy-
ksztalconego personelu nie pozwala szkotom
publicznym na zbyt wiele. Nauka jezyka do-
stgpna jest takze w ramach rezerwatowego pro-
gramu Hard Start oraz na zajgciach w jedynym
college’u w rezerwacie — Blackfeet Commu-
nity College. Jednak wiele jeszcze mozna i trze-
ba zrobi¢, by wszystkim — od przedszkolakow
do studentéw — stworzy¢ wystarczajaco sze-
rokie i atrakcyjne mozliwosci spotykania si¢
z jezykiem i kultura wlasnego narodu.

Jak dotad, szkoty publiczne, idac za przykta-
dem prywatnych ,,szko6t zanurzenia”, wprowa-
dzaja dwujgzyczne nauczanie czgsci przedmio-
tow, na przyktad historii plemiennej, a takze
probuja wyktada¢ w blackfeet matematyke,
technike¢ czy histori¢ powszechna. Co roku
uczniowie poznaja miejsca wazne dla plemien-
nej historii i kultury, by umozliwi¢ im bezpo-
sredni kontakt z tradycja Czarnych Stop. Dla
wladz oswiatowych, indianskie ,,szkoty zanu-
rzenia” sa waznym elementem systemu o$wia-
ty, wzbogacajacym mozliwosci edukacji w re-
zerwacie, jednoczacym lokalng spolecznos¢
wokot tradycyjnych warto$ci i staran o zapew-
nienie dzieciom lepszej przysztosci.

Zycie w ,,szkotach zanurzenia” pod wielo-
ma wzgledami jest tatwiejsze, niz w szkotach
publicznych. Uczniowie sami ustalaja czgs¢
obowiazujacych w szkole zasad i uczestnicza
w podejmowaniu decyzji o tym, czego i w ja-

kiej kolejnosci beda sig¢ uczy¢ danego dnia.
W potaczeniu z indywidualnym podej$ciem na-
uczycieli do ucznidow i demonstrowanym przez
nich na co dzien szacunkiem dla tradycyjnych
wartosci daje to pozytywne efekty dydaktycz-
ne i mniej problemoéw z dyscyplina.

Jednym z najwigkszych problemow jest do-
stosowanie jezyka blackfeet do wspotczesno-
$ci. W klasycznym stowniku Czarnych Stop nie
ma odpowiednikow takich stow, jak: kompu-
ter, statek kosmiczny, mikrofalowka i wiele
innych nowoczesnych wynalazkow. Roéwnole-
gle z uczeniem sig jezyka przodkow, uczniowie
szkot ,,Prawdziwej Mowy” tworza tez stownik
poje¢ XXI wieku. Zanim trafiag do powszech-
nego uzytku, pomysty uczniow konsultowane
sq z nauczycielami i starszyzna. Na szczg$cie
jezyk blackfeet jest bardzo elastyczny i jego
wzbogacanie nie tylko nie nastr¢cza wigkszych
ktopotow, ale jest tez zrédlem radosci i satys-
fakcji uczestniczacych w tym dziele ucznidw.

Jezyk Czarnych Stop nie ma rodzajow, ma
za to wiele ,,ponadczasowych” czasownikoéw
i prezentuje niektore rzeczy w czwartej i piatej
osobie. Cho¢ podstawowym zadaniem pedago-
gow jest nauczanie jgzyka blackfeet, to dbaja
tez o to, by uczniowie nie mieli problemow
z réwnolegtym ptynnym postugiwaniem sig an-
gielskim w dowolnej dziedzinie zycia. Funk-
cjonowanie w dwoch $wiatach i swobodne po-
shugiwanie si¢ dwoma jezykami nie zawsze jest
fatwe, ale ma niewatpliwe zalety. Dostrzegaja
to Indianie w coraz to nowych plemionach, kto6-
rych jezyki zagrozone sa wymarciem. Tworcy
dwujezycznych szkot w rezerwacie Blackfeet
odwiedzili juz ponad dwadzie$cia innych ple-
mion, pomagajac im stworzy¢ programy. Po
nowe doswiadczenia jezdzili nawet do Bo$ni
i innych wielojgzycznych zakatkow $wiata.

Stare uniwersalne prawdy sprawdzaja sig
takze w nowoczesnych metodach nauki starych
jezykow. Tworey Instytutu Piegan zachecaja
inne plemiona do pdjscia w ich $lady, zanim
bedzie za p6zno. Codziennie przeciez odchodza
od nas ludzie, ktorzy byli niezastapionymi czg-
stoskarbnicami wiedzy o przesztosci, tradycjach
1 jezyku swoich narodow. ,,Nie zastanawiajcie
si¢ zbyt dlugo — radza i uczniowie, i nauczy-
ciele.— Po prostu zacznijcie i pokazcie, co po-
traficie”. Czarnym Stopom to si¢ udaje. =

oprac. Cieri
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Internet w obronie zagrozonych
jezykow indianskich

zy internet moze przyczyni¢ si¢ do rato-

wania zagrozonych jezykow? Oczywiscie
tak. W internecie mozna znalez¢ wiele infor-
macji o zagrozonych jezykach, czyli takich, kto-
rym grozi wymarcie. Czgsto tworcami stron
internetowych sa amatorzy — uzytkownicy lub
pasjonaci danego jezyka, jezykoznawcy czy tez
matle spoleczno$ci. Obszerna listg adresow za-
wiera Wirtualna Biblioteka, w indeksie Native
American Language Resources on the Internet
(www.hanksville.org/NAresources/indices/NAlan-
guage.html)!. Strony internetowe prowadza tez or-
ganizacje, ktorych celem jest ratowanie zagro-
zonych jezykow, np. Terralingua pod adresem
www.terralingua.org (cele tej organizacji podano
takze po polsku). Warto zajrze¢ rowniez do ,,Czer-
wonej ksiggi zagrozonych jezykéw UNESCO”
(www.tooyoo.l.u-tokyo.ac. jp/Redbook/index.html —
indeks ogdlny oraz: www.tooyoo.l.u-tokyo.ac.jp/
Redbook/SAmerica/SA_index.cgi— jezyki Amery-
ki Poludniowej), ktorej autorami sa Mily Cre-
vels 1 Willem Adelaar.

W internecie mozna znalez¢ takze wiele in-
formacji o ochronie i rewitalizacji ginacych
jezykow, na przyktad witryna Resources for En-
dangered Languages (www.ling.yale.edu:16080/
~elf/resources) zawiera adresy stron poswigco-
nych metodom rewitalizacji zagrozonych jgzy-
koéw, sposobom zdobywania funduszy na rato-
wanie ginacego jezyka itp.

Ciekawe tez sg propozycje funduszu Endan-
gered Language Fund (http://sapir.ling.yale.edu/
~elf/index.html), prowadzonego przez Wydziat
Lingwistyczny Uniwersytetu Yale, ktory zachg-
ca do zainteresowania si¢ zagrozonymi jQzy-
kami i wymienia trzy kierunki dziatan, jakie
moga podjaé nie tylko politycy czy jezykoznaw-
cy, lecz osoby, ktorym po prostu bliska jest spra-
wa ratowania zagrozonych jezykow:

* zosta¢ cztonkiem Endangered Language Fund

(sktadka wynosi minimum 50 USD)

* opracowaé projekt ratowania zagrozonego
jezyka i ztozy¢ podanie o $rodki finansowe
na jego realizacje do wladz funduszu

! Dziatanie wszystkich stron wymienionych w artykule
zostato sprawdzone w sierpniu 2003 roku.

* nauczy¢ si¢ zagrozonego jezyka lub wigcej
si¢ o0 nim dowiedzie¢

W ramach tego ostatniego kierunku mozna:
* dowiedzie¢ sig o zagrozonych jezykach uzy-

wanych w okolicy
* zapisac si¢ na kurs zagrozonego jezyka
* kupi¢ nagranie z zagrozonym jezykiem
* przeczyta¢ gramatyke zagrozonego jezyka

Metody dziatania moga wyda¢ si¢ nam tro-
che naiwne, ale nalezy pamigtac, ze o ile jezyki
martwe moga istnie¢ w postaci zapisu (inskryp-
cji, gramatyk, stownikow, nagran), o tyle jezyki
zywe potrzebuja uzytkownikow. Nawet jesli nie
jestesmy rodzimymi uzytkownikami zagrozone-
go jezyka, ktorego si¢ uczymy, w miarg poste-
pOW w nauce jezyk ten zaczyna w nas zZy¢ swoim
wlasnym zyciem.

Internet oferuje rowniez elektroniczne wer-
sje publikacji na temat ratowania ginacych je-
zykow. Polecam dwa interesujace eseje: Lettie
Nave Navajo Immersion program at Fort De-
fiance Elementary School (www.nche.gwu.edu/
miscpubs/stabilize/additional/navajo.htm) i Dawn
Stiles Four successful indigenous language pro-
grams (http://jan.ucc.nau.edu/~jar/TIL_21.html).
Lettie Nave opisuje program nauki j¢zyka na-
vajo w szkole podstawowej, natomiast Dawn
Stiles zajmuje si¢ programami ratujacymi mig-
dzy innymi jezyki cree i hualapai.

Nie sposob opisaé wszystkich stron inter-
netowych poswigconych jezykom indianskim.
Warto rozpocza¢ od Inewinan —Native Ameri-
can Languages (http:/indy4fdl.cc.mn.us/~isk/stories/
language.html). Liczne odno$niki pozwalaja na
przyktad zapoznaé si¢ z prawnymi regulacja-
mi ochrony jezykow indianskich i eskimoskich,
zajrze¢ do stownikow (ojibwa, potawatomi,
seneca), a wreszcie $ciagnac fonty czerokeskie,
eskimoskie, cree czy navajo. Pod wieloma adre-
sami znajduja si¢ lekcje jezykow indianskich
(np. czerokeskiego — www.angelfire.com/nj/native-
crafts/language.html).

Jak wida¢ internet, sprzyjajacy globalizacji
ianglicyzacji (glownym jgzykiem jest przeciez
angielski), moze przyczyni¢ si¢ do ratowania
zagrozonych wymarciem jezykow indianskich.
Mozna nie tylko zdoby¢ cenne materiaty do ich
nauki, ale tez dowiedzie¢ sig, jak je ratowac. &

Danuta Stanulewicz

Autorka jest jezykoznawcg na Uniwersytecie Gdariskim.
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Wyszywanie kolcami igtozwierza
u Indian Ameryki Pétnocnej

Zanim Indianie pétnocnoamerykanscy zaczeli
uzywac szklanych koralikow, pozyskiwa-
nych droga handlu z biatymi, do wyrobu 0zdob,
na wigkszo$ci obszaréw kulturowych uzywano
kolcow iglozwierza.

Amerykanski igtozwierz (Erothizon Dorsa-
tum), zwany przez biologéw ursonem, nalezy
do rodziny gryzoni. Zwierzgta te odzywiaja si¢
glownie kora i tykiem mtodych gatezi r6znych
gatunkow sosny, sa powolne i nie okazuja stra-
chu przed drapieznikami, ktorzy omijaja je wia-
$nie ze wzgledu na kolce bedace bardzo sku-
teczna bronia.

Indianie takze spozywali migso iglozwierza,
ogon przerabiali na szczotkg do wlosow, a who-
sie, znajdujace si¢ wokot glowy, wykorzysty-
wali do wyrobu czubow (roach), ktore ozdabiaty
glowy wojownikéw plemion prerii, regionu
Wielkich Jezior i wschodniej Krainy Lasow.

Kolce igtozwierza zAmeryki Pétnocnej maja
dhugos¢ od 2 do 12 cm, kolor bialy i czarna
koncowke, a dzigki temu, ze daja sig rozptasz-
czaé i farbowac, staly si¢ surowcem do wyro-
bu niezwyktego rekodzieta, spotykanego tylko
wsrdd tubylezych plemion Ameryki Polnocne;.

Pozyskiwano je na dwa sposoby. Aby tylko
zdoby¢ kolce, na zwierzg narzucano derkg lub
koc. Igtozwierz, czujac si¢ zaatakowany, wy-
rzucat kolce, ktore wbijaty si¢ w skorg derki
lub w materiat, po czym wypuszczano go na
wolno$¢. Czasem, na przyktad u Siukséw, do
unieruchomienia zwierzgcia uzywano drewnia-
nych widetek, ktorymi przygwazdza sig igto-
zwierza do ziemi. Je$li oprocz kolcow potrzebny
byt wlos, zwierzg zabijano, ale w taki sposob,
aby nie wyplyneta z niego krew — najczesciej
uderzeniem drewnianej patki w nos. Po zabi-
ciu, zostawiano iglozwierza, zeby skruszat,
gdyz tylko w takim stanie mozna byto wycia-
gnad kolce i wtos ze skory. Wspotczesnie czg-
sto pozyskuje si¢ kolce ze zwierzat zabitych
przez samochody na autostradach, ale jest to
surowiec gorszej jakosci, gdyz duzo kolcow
ulega popgkaniu lub wrecz zniszczeniu.

Nastgpnie kolce sortuje si¢ wedtug grubosci
i dlugosci. Najlepsze kolce znajdowaly sig na
karku i bokach zwierzgcia. Kolejnym etapem
byt proces farbowania kolcéw. Do barwienia
uzywano owocow, orzechow, korzeni, kory,
kwiatow i lisci réznych roslin, a takze miedzi,
by uzyska¢ kolor niebieski i zielony. Okoto
roku 1850 naWielkich Roéwninach zaczeto sto-
sowac barwniki od biatych handlarzy. Czasa-
mi Indianki do barwienia uzywaty kawatkow
sukna, ktore gotowaly razem z kolcami. Nie-
kiedy substytutem kolcow igtozwierza byty od-
powiednio przycigte dutki ptasich pior mewy
Franklina lub mewy kalifornijskiej. Wspotcze-
$nie jako surowiec zastgpczy stosuje si¢ farbo-
wane i pocigte w paski tupiny z kolby kukurydzy.

Sztuka wyszywania kolcami obejmuje dwa-
dziescia pig¢ technik. Wymieni¢ nalezy cho-
ciazby sposoby polegajace na przyszywaniu
kolcoéw do garbowanej skory, poprzez techniki
owijania, plecionki, wykanczania brzegdw,
a skonczywszy na tkaniu. Rézne techniki sto-
sowano w zalezno$ci od regionu, na przyktad
na Wielkich Rowninach nie tkano kolcami.
Kolcami oydabiano regalia, odziez, wszelkie-
go rodzaju pojemniki, bron, zabawki, konska
uprz¢z, a nawet przedmioty kupowano od bia-
ych, od sztu¢coéw po dziecigece czepki.

Wyszywaniem kolcami zajmowaly si¢ ko-
biety. Wsrdd niektorych plemion, jak Arikara,
Siuksowie czy Hidatsa, istnialy stowarzysze-
nia kobiet zajmujacych si¢ tym rodzajem sztu-
ki. Prawo do wyszywania kolcami trzeba byto
naby¢ i odbywato si¢ to w sposob ceremonial-
ny. W trakcie takiego transferu nowa adeptka
poznawata reguty, ktorymi powinna sig kiero-
wac podczas pracy, niekiedy otrzymywata od
starszych kobiet w prezencie wzory, ktore sta-
waly sig takze jej wlasnoscia i mogla je uzywac.

Konieczno$¢ przestrzegania regut wynikata
z wiary, ze ludzie otrzymali cata t¢ wiedz¢ od
istot nadprzyrodzonych. Na przyktad Czarne
Stopy wierza, ze sztuke wyszywania kolcami
jako dar otrzymali od Grzmotu.

Na poczatku XX wieku wyszywaniem kolca-
mi zaczgli zajmowac sig rOwniez mezczyzni,
co niewatpliwie spowodowane bylo osiedle-
niem Indian w rezerwatach, ale prawdopodob-
nie pozwolito przetrwaé sztuce wyszywania
kolcami do dnia dzisiejszego.

Cyprian Swiatek
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Projekt Korczaka Zidtkowskiego
na cenzurowanym

Jak co roku, 6 wrzes$nia 2003 roku — w kolejna
rocznicg $mierci Szalonego Konia i rocznicg
urodzin Korczaka Zidtkowskiego — setki tury-
stow (glownie bialych) ogladato spektakularny
wybuch, posuwajacy nieco do przodu prace nad
wielkim pomnikiem wielkiego indianskiego
wodza, tworzonym od 3 czerwca 1948 roku naj-
pierw przez samego Korczaka, a od jego $mier-
ci w 1982 roku — przez rodzing rzezbiarza.

Cho¢ Szalony Kon zginal 6 wrzesnia 1977
roku z reki wspotplemienca w Fort Robinson
w Nebrasce, to jego duch przetrwat, przypomi-
najac Lakotom o takich cnotach wojownikow,
jak duma, odwaga i sifa. I to zywe dziedzictwo
Szalonego Konia sprawito, ze gdy w 1939 roku
dobiegly konca prace nad pomnikiem gtow czte-
rech amerykanskich prezydentow na Mt. Rush-
more, to lakocki starzec Henry Standing Bear
poprosit uczestniczacego w tym projekcie Kor-
czaka Ziotkowskiego o wyrzezbienie w Czar-
nych Wzgodrzach takze postaci wodza Lakotow
,,by — jak pisal — pokazac¢ bialym ludziom, ze
czerwonoskorzy tez maja swoich bohaterow”.

,,Osobiscie uwazam, ze to dobrze, iz mamy t¢
gore po to, by biali ludzie i dominujaca kultura
mogli zobaczy¢, ze my takze mamy bohateréw”
— przywoluje tamta mys$l Lawrence White Bird,
Szejen Potudniowy, ktory promuje tubylcza kul-
turg w Centrum Pamigci Szalonego Konia, sprze-
dajac ksiazki swego ojca, A.C. Rossa.

Jednak w 55 lat po pierwszych wybuchach
w sercu $wigtych gor Indian Réwnin, bez wi-
dokéw na rychte ukonczenie zamierzonego na
dziesigciolecia projektu, tubylczy Amerykanie
maja mieszane uczucia zaroOwno na temat nie-
mal ogromnej, blisko 200—metrowej rzezby, jak
i duzych sum pienigdzy przeplywajacych co
roku przez r¢ce rzadzacej w Fundacji i Cen-
trum Pamigci Szalonego Konia rodziny Ziol-
kowskich.
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Dla niektorych jest to nie tylko miejsce pra-
cy, ale i miejsce, w ktorym mozna odreagowac
lata rasizmu i dyskryminacji tubylczych Ame-
rykanow.

— To, co tu si¢ dzieje, sprawia, ze jestem
dumny — mowi na przyktad Clayton Quiver,
Lakota pracujacy w Centrum. — Tu naprawde
robig co$ dla Lakotéw. Dobrze jest widzie¢ lu-
dzi, ktorzy przyjezdzaja tu, zatrzymuja si¢ i mo-
wia mi, jak wspaniala mamy kulturg.

Z kolei Seth Big Crow, ktorego prababcia
byta ciotka Szalonego Konia, przyjmuje pomnik
ze spokojna rezygnacja i zastanawia sig, czy
po latach nie bedzie to amerykanski odpowied-
nik posagow na Wyspie Wielkanocnej: — Moze
za trzysta, czterysta lat nas juz tu nie bedzie,
niczego nie bgdzie, tylko twarze czterech pre-
zydentow i pomnik przypominajacy, ze kiedys
byli tutaj tubylczy Amerykanie. A jak inaczej
mozemy bez pieni¢dzy stworzy¢ co$ rdwnie
poteznego, co symbolizowatoby kazego tubylca
ze Standéw Zjednoczonych? — pyta.

Lecz Big Crow i wielu jemu podobnych pa-
mieta tez o pieniadzach zarabianych na imie-
niu jego przodka. Korczak i Ruth Ziolkowscy
zbudowali przez lata Centrum Informacyjne,
Centrum Edukacyjno—Konferencyjne, Indian-
skie Muzeum Ameryki Pétnocnej, restauracjg,
bar, sklepy z pamiatkami, Centrum Kultury Tu-
bylczych Amerykandw, warsztat, studio i izbg
pamigci Korczaka Ziotkowskiego. Wszystko to
co roku przynosi rodzinie kilka milionow do-
larow, ktorych wykorzystanie budzi zrozumia-
e zainteresowanie, a czasem i zazdros¢.

Otwarte pozostaje pytanie, czy Standing Bear
prosit tylko o pomnik, czy tez zgadzat sig, by
na imieniu Szalonego Konia kto$ robit interesy.

— Kiedy zaczyna sig zarabia¢ pieniadze, za-
miast stara¢ si¢ ukonczy¢ projekt, to dla mnie
co$ zaczyna i8¢ w ztym kierunku — mowi Seth
Big Crow.

Jasne jest tez stanowisko wdowy po rzezbia-
rzu Ruth i siedmiorga ich dzieci pracujacych
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na rzecz Centrum: — Nie da si¢ zadowolic¢
wszystkich. Jesli kogo$ obrazamy, bardzo nam
przykro. Ale robimy to, o co nas poproszono.

Podstawowy problem — wedtug Elaine Qui-
ver, potomkini Szalonego Konia — polega na
tym, ze Henry Standing Bear nie miat prawa
prosi¢ Korczaka Ziotkowskiego o stworzenie
pomnika. Kultura Lakotow wymaga bowiem
zgody wszystkich cztonkéw rodziny na taka
decyzjg. Nikt nie zabiegal o to ani przed, ani
po rozpoczeciu budowy.

— Nie szanuja naszej kultury — mowi Ela-
ine — bo nigdy nie dali$my nikomu zgody na
rzezbienie $wigtych Czarnych Wzgérz, w kto-
rych pochowani sa nasi zmarli. Te gory sa tu
po to, bySmy si¢ cieszyli i bySmy si¢ modlili.
Nie po to, by rzezbi¢ w nich jakie$ postaci.

Pomnik niepokornego indianskiego wodza
ze zrozumiatych wzgledow nie budzit nigdy
wielkiej sympatii amerykanskich wtadz. Bedac
w okolicy, duzo tatwiej dostrzec drogowskazy
ku Mt. Rushmore, niz dewastowane czgsto przez
niewidzialne rgce tablice informujace o Crazy
Horse Memorial. Gigantyczny projekt realizo-
wany na przemystowa skalg w sercu Czarnych
Wzg6rz nie budzi tez zachwytéw ekologdw ani
mitosnikow sztuki.

Jest tez i1 drugi, bardziej wymierny, powod
niezadowolenia samych Indian. Cho¢ dyrektorka
Muzeum Ann Ziolkowski moéwi o tysiacach
dolaréw na stypendia dla indianskich dzieci,
to wielu Indian pyta o miliony dolaréw zgro-
madzone przez pot wieku dzigki Szalonemu
Koniowi. Wielu uwaza tez, ze korzysci, odno-
szone przez tubylczych Amerykanow dzieki
istnieniu Centrum pamigci i budowie pomnika
Szalonego Konia, sa zbyt skromne. Niektorzy
podnosza watpliwosci co do rzetelnosci rozli-
czen finansowych rodziny Ziolkowskich.

Z dostgpnego publicznie zeznania Fundacji
podatkowego za rok finansowy 2002 wynika
m.in., ze warto$¢ majatku Fundacji wynosi 31,2
mln dolarow. Zarowno wydatki, jak i zysk netto
Fundacji wyniosty nieco ponad 2 mln dolarow.
Fundacja wyptacita w 2002 roku stypendia
0 tacznej warto$ci 65 tysigcy dolarow, czyli mniej
wigcej tyle, ile wyniosto roczne wynagrodzenie
Prezesa — pani Ruth. Skarbniczka Jadwiga
zarobita 38 tysigcy dolarow, Dyrektorka Mu-
zeum Anne — 28 tysigcy, a Dyrektorka Moni-
que Ziolkowski — niecate 15 tysigcy dolarow.

Poproszona o komentarz do zarzutéw w spra-
wach finansowychAnne Ziolkowski o§wiadczy-
ta 6 wrzes$nia 2003 roku, ze Fundacja Szalonego
Konia ,,ufundowata w ubieglym roku stypen-
dia dla tubylczychAmerykanow o warto$ci 250
tysigcy dolarow”. Jesli nawet jest to prawda,
to skape i niejednoznaczne informacje Funda-
cji na temat jej przychodow i wydatkow nie
buduja zaufania ani dobrej opinii wokot cate-
go tego kontrowersyjnego projektu.

Od samego poczatku az do dzi$ ogromny
projekt wielkiego rzezbiarza o polskich korze-
niach i indianskim sercu budzi emocje i spory
réwnie wielkie, jak sama wizja artysty i plac
budowy. I tak jak niepredko zapewne docze-
kamy si¢ ukonczenia calego dzieta Korczaka,
tak niepredko ustana dyskusje wokot niego.
A nad Czarnymi Wzgoérzami od lat nie tylko
unosi si¢ duch Szalonego Konia, ale i géruje
— zarys konnej postaci wielkiego wodza.

Ostatnio ukazata sig napisana przez Lestera Baszczyn-
skiego i wydana przez Wydawnictwo MARON ksigz-
ka pt. ,Wielko$¢ zrodzona w cierpieniu. Opowie$é
0 rzezbiarzu Korczaku Ziétkowskim”. Liczace 424
strony dzieto jest efektem ponad dziesigciu lat we-
dréwek, wywiaddw i twérczosci Autora—Polaka, kto-
ry wiele lat spedzit w USA, gdzie poznat Korczaka
Zidtkowskiego i jego rodzing, i gdzie rozmawiat z In-
dianami i ich wieloma przyjaci6tmi. llustrowana 90
fotografiami ksigzka jest do nabycia — w cenie 35 zt
(plus koszty wysytki) — w Wydawnictwie TIPI.

Nowe dane statystyczne
o tubylcach w USA

Od ostatniego spisu powszechnego, przepro-
wadzonego 2000 roku, w Stanach Zjednoczo-
nychprzybylo — wedlug rzadowych szacunkow
— ponad 200 tysigcy tubylcoéw — Indian, Inu-
itow, Aleutow, tubylczych Hawajczykow i Wy-
spiarzy Pacyfiku. W roku 2000, kiedy to po raz
pierwszy obywatele USA mogli deklarowac
pochodzenie od wigcej niz jednej grupy raso-
wej, 4,1 mln 0s6b zadeklarowato swoje tubyl-
cze pochodzenie.

Zaktadajac roczny przyrost o 2,4% liczba
amerykanskich Indian i Tubylcow Alaski wzro-
sta do potowy 2003 roku o ponad 150 tysigcey,
a przyjmujac $redni przyrost o 4% rocznie, licz-
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ba tubylczych Hawajczykoéw 1 Wyspiarzy Pa-
cyfiku wzrosta w tym czasie z 943 tysigcy do
ponad miliona.

Wedlug szacunkow Urzedu Statystycznego,
blisko jedna trzecia amerykanskich tubylcow
ma mniej niz 18 lat, podczas gdy zaledwie 292
tysiace, czyli 7% Indian i Tubylcow Alaski
przekroczyto 65 rok zycia.

W roku 2000 ponad 3 miliony ludzi zade-
klarowato przynalezno$¢ plemienna, w tym 738
tysigey okreslito si¢ jako Czirokezi, a 298 ty-
sigcy jako Nawaho. Nastegpni w kolejnosci byli
Indianie latynoamerkanscy, Czoktawowie, Siuk-
sowie 1 Czipewejowie. Najliczniejsze plemig
Alaski to Tlingit liczace okoto 17 tysigcy 0sob.

Wedtug danych Urzedu, nieco ponad po6t
miliona tubylcow mieszka w rezerwatach i na
innych terenach powierniczych o zblizonym
statusie, z tego 175 tysiecy w najliczniejszym
w USA rezerwacie Nawahow. Ponadto znacz-
na liczba tubylcow zAlaski i Oklahomy miesz-
ka na terenach nieuznawanych za rezerwaty.

Najwigcej tubylcow, bo ponad milion, miesz-
kato w roku 2000 w Kalifornii i Oklahomie.
Ponad 100 tysigcy tubylcow mieszkalo takze
w dziewigciu innych stanach: Arizonie, Teksa-
sie, Nowym Meksyku, Nowym Jorku, Wa-
szyngtonie, Karolinie Péinocnej, Michigan, na
Alasce i Florydzie.

Za najbardziej tubylczy stan mozna uznac
Alaske, gdzie 19% mieszkancoéw zadeklarowa-
to w 2000 roku swoje tubylcze pochodzenie.
Nastepne w kolejnosci byty Oklahoma i Nowy
Meksyk — oba z okoto 11%.

Na poziomie okr¢gdw, najwigcej tubylcow
mieszkalo w Okregu Los Angeles (156 tysig-
cy), za$ najwekszy odsetek tubylcow — 50%
— odnotowano w Okrggu Navajo, w Arizonie.
Najwigksza liczba Tubylczych Hawajczykow
i Wyspiarzy Pacyfiku (179 tysigcy) mieszkata
oczywiscie w Okrggu Honolulu na Hawajach.

Najnowsze dane Urzgdu Statystycznego
ujawniaja zarowno pozytywne, jak i negatyw-
ne liczby. Wsrod pozytywoéw — 381 tysigey
0sOb zadeklarowato si¢ jako osoby mowiace
ktoryms$ ze 175 zywych tubylczych jezykow.
Najliczniejsze sa osoby mowiace jezykiem na-
vajo — 178 tysigcy. Wsrod danych negatyw-
nych sa i takie, ktore mowia ze tylko 55%
tubylcow (o 13% mniej niz $rednia krajowa)
ma wlasne mieszkania, a 14% tubylcow w wiel-

ku 25 lat 1 wigcej posiada wyzsze wyksztatce-
nie (B.A.) za$ szkole $rednia (high school)
ukonczyto 75% z nich.

»Indian Country Today”, 4.11.2003

60 Konwencja NCAI

21 listopada 2003 roku w Albuquerque, w No-
wym Meksyku, zakonczyla sig szes¢dziesiata
doroczna Konwencja Krajowego Kongresu
Amerykanskich Indian (National Congress of
American Indians). Powstaly w 1944 roku
Kongres jest najwigksza — bo skupiajaca po-
nad 250 plemion — i najbardziej wptywowa tu-
bylcza organizacja w USA, stanowiaca forum
wymiany i uzgadniania pogladow tubylczych
Amerykanow w kluczowych dla nich sprawach.

Ponad 3 tysiace tubylczych delegatow przez
tydzien dyskutowato o problemach tubylczych
plemion i spotecznosci Stanow Zjednoczonych,
w tym o zblizajacych si¢ wyborach prezydenc-
kich, indianskiej polityce administracji Geor-
ge’a Busha, plemiennej suwerennosci, reformie
systemu powierniczego, indianskich kasynach,
podatkach i dziesiatkach innych spraw.

Hastem jubileuszowej Konwencji — odby-
wajacej si¢ na rok przed wyborami prezydenc-
kimi w USA, w ktorych popierajacy w wigk-
szo$ci Demokratow indianski elektorat odgrywa
coraz wigksza rolg¢ — byto: ,,Suwerenne Naro-
dy — Jeden Mocny Gtlos”.

Konwencja rozpoczgla sig od ceremonii uho-
norowania Indianki z plemienia Hopiow, Lori
Piestewa, pierwszej tubylczej ofiary wojny
w Iraku. W ceremonii uczestniczyli m.in. czton-
kowie rodziny Lori oraz delegacja U.S. Army.
Nastepnie do delegatow przemowili dwaj licza-
cy si¢ kandydaci na urzad prezydenta USA
z ramienia Partii Demokratycznej, Dennis Ku-
cinich z Ohio i general Wesley Clark. Obaj
zgodnie z oczekiwaniami obiecali podtrzyma-
nie dotychczasowej formuly stosunkoéw suwe-
rennych plemion z wiadzami federalnymi oraz
zwigkszenie rzadowej pomocy dla indianskiej
o$wiaty i opieki zdrowotne;j.

Indianscy delegaci spotkali sig takze z czton-
kami Izby Reprezentantéw i wystuchali nagra-
nych przemowien innych kandydatéw na urzad
prezydenta. Ataki na obecna polityke admini-
stracji Busha i nieudolne Biuro do Spraw In-
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dian (BIA) odpierato tez dwdch przedstawicieli
obecnych wiladz federalnych. Ed Thomas, szef
Rady Plemiennej Tlingit-Haida z Alaski, omo-
wit aktualny projekt budzetu federalnego pod-
sumowujac, ze chociaz urzednicy znaja wielkie
potrzeby Kraju Indian, to niechgtnie przezna-
czaja $rodki na ich zaspokojenie.

Duzym zainteresowaniem delegatow cieszy-
ly sig sesje poswigcone zagadnieniom ekono-
micznym. Mowa na nich byta m.in. o podno-
szeniu niewielkiej zwykle wiedzy Indian na
tematy finansowe, sposobach rozwoju drobnej
przedsigbiorczosci i pomystach na przyciaga-
nie inwestycji do rezerwatdéw. Skrytykowano
dwa projekty ustaw grozacych opodatkowa-
niem firm nalezacych do Indian w tym sprze-
dazy prowadzonej przez Internet.

Jeden dzien obrad poswigcono tematyce zdro-
wia 1 kultury fizycznej. Popularyzujacy pro-
zdrowotne zachowania marsz delegatow w cen-
trum Albuquerque prowadzit stynny zawodowy
golfista z plemiena nawahow, Notah Begay.
Kierownictwo Indianskiej Stuzby Zdrowia (HIS)
podpisato z firma Nike nowa umowg o promo-
waniu zdrowego stylu zycia wéréd Indian.

Po raz pierwszy w historii delegaci NCAI
wystuchali tez wystapienia dyrektora FBI, Ro-
berta S. Muellera III, ktéry mowit o dziataniach
agencji w Kraju Indian, w tym o walce z prze-
stgpczoscia 1 stosowaniem przemocy wobec
dzieci oraz o rozwiagzywaniu rozmaitych pro-
blemoéw przygranicznych.

Przedstawiciele Biura do Spraw Indian (BIA),
w tym jego specjalny delegat do spraw powier-
niczych Ross Swimmer, dyskutowali z delega-
tami na konwencj¢ kwestie tubylczych ziem
pozostajacych pod opieka powiernicza wiadz
federalnych, problemy stosunkéw plemion
z wladzami stanowymi oraz specyficzne po-
trzeby tubylcow w zakresie pomocy spotecz-
nej dla dzieci i ofiar przemocy w rodzinie.

Wsrod tematéw budzacych szczegodlne za-
interesowanie uczestnikow Konwencji nie za-
brakto jak zwykle spraw zwiazanych z ochrona
$wigtych indianskich miejsc, zabytkowych
przedmiotow kultu, tubylczych jezykow i ce-
remonii religijnych, probleméw z realizacja
praw traktatowych, przepisow regulujacych
zasady prowadzenia kasyn i salondw gry w re-
zerwatach, a takze kwestii ochrony srodowi-
ska w rezerwatach i ich sasiedztwie.

Bedacy od 2001 roku Przewodniczacym
Krajowego Kongresu Amerykanskich Indian
Tex Hall zostal ponownie wybrany na kolejna
dwuletnia kadencjg¢. Wiceprzewodniczacym
NCALI zostat Joe Garcia z Puebla San Juan
w Nowym Meksyku. Na sekretarza Kongresu
wybrano ponownie Juang Majel z Grupy Pau-
ma—Juima Indian Luiseno z Kalifornii, a na
skarbnika — Rona Allena, szefa Plemienia Ja-
mestown S’Klallam ze stanu Waszyngton.

www.indianz.com

Ging kolejni indiafiscy wojownicy

Podczas petnienia stuzby w Afganistanie 25
pazdziernika 2003 roku zginglo dwoch agen-
tow CIA, w tym William F. Carlson, 43—letni
Blackfeet, zamieszkaly w Southern Pines,
w Karolinie Pétnocne;j. Byty cztonek oddziatow
specjalnych, realizujacy jedna z tajnych misji
antyterrorystycznych CIA, wpadt w putapke
zastawiong przez Talibdw w niebezpiecznym
gorzystym regionie w poblizu granicy z Paki-
stanem i polegl po 6—godzinnej strzelaninie.

Jego zwloki zostaty odestane do kraju i po-
chowane z honorami, a w wojskowej ceremo-
nii pogrzebowej w Fort Bragg wzigta udziat
m.in. czteroosobowa delegacja Stowarzyszenia
Wojownikow Blackfeet, zona i dwoch synow
oraz krewni z Montany i Kalifornii. William
,»Chief” Carlson jest pierwszym Blackfeet po-
legtym w walce od 1968 roku i drugim tubyl-
czym zotnierzem (po Lori Piestewa, Indiance
Hopi) zabitym w tym roku.

15 listopada 2003 roku w katastrofie dwoch
amerykanskich helikopterow w Iraku polegt
m.in. starszy szeregowy Sheldon Hawk Eagle,
Lakota z rezerwatu Cheyenne River. Okryte
amerykanskim sztandarem ciato 21-letniego
komandosa ze 101 dywizji powietrzno—desan-
towej przewieziono do Eagle Butte w Dakocie
Potudniowej, gdzie honory drugiej juz tubyl-
czej ofierze wojny w Iraku oddali m.in. ofice-
rowie U.S.Army, dwustu lakockich weteranow
kilku amerykanskich wojen XX wieku oraz ro-
dzina i przyjaciele z rezerwatu.

Procesja przez miasto, prowadzona przez
udekorowanego flaga USA i orlimi pidorami
wierzchowca bez jezdzca, chrzeécijanskie i la-
kockie modlitwy, przemowienia dygnitarzy
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i tradycyjne indianskie pies$ni, poczgstunek
i rozdawanie darow pozegnaly pochowanego
wsrod swigtych Czarnych Wzgorz lakockiego
wojownika — jednego z 90 cztonkdéw plemie-
nia stuzacych w armii USA. Co trzeci z nich
uczestniczy w opercji ,,Iracka Wolnos¢”.

Statystyki pokazuja, ze amerykanscy India-
nie stuza w wojsku czesciej, niz przedstawi-
ciele innych grup etnicznych z USA. Ubostwo
panujace w wigkszo$ci rezerwatow, poszuki-
wanie szans osobistego rozwoju i silny wsrod
Indian patriotyzm to podstawowe przyczyny
tego zjawiska. Dochodzi do tego duma z kon-
tynuowania tradycji wielu pokolen wojowni-
koéw, szacunek, jakim w swych spotecznosciach
ciesza si¢ indiancy weterani oraz nadzieja, ze
ich po$wigcenie moze przyczyni¢ si¢ do suk-
cesu w walce 0 swoje prawa i poprawg warun-
kéw zycia, toczonej przez Indian na innych
frontach — w amerykanskich szkotach, sadach
i urzedach decydujacych o ich losie.

Siuksowie chronia polskich Zotnierzy

Konflikt w Iraku przynidst nieoczekiwane pol-
sko—indianskie braterstwo broni. W armii ame-
rykanskiej, z ktora wspotpracuja przebywajace
w Iraku polskie oddziaty, stuzy sporo indian-
skich zohierzy z ré6znych plemion. Co wigcej,
czes¢ Polakow pelniacych misje stabilizacyjna
w tym kraju uzywa amerykanskiego sprzetu do
ochrony osobistej, ktory wyprodukowala fir-
ma nalezaca do Indian.

Majaca swa siedzib¢ w Fort Teton w Dako-
cie Potnocnej i nalezaca w 100% do Siuksow
z rezerwatu Spirit Lake firma Sioux Manufac-
turing Corp. produkuje kamizelki kuloodporne,
hetmy i inny sprzgt ochronny na potrzeby U.S.
Army. Dzigki zwigkszonym ostatnio zamowie-
niom wojskowym, obejmujacym ogdtem m.in.
300 mIn dolar6w na indywidualny sprzgt ochron-
ny dla zohierzy, firma przewiduje w roku fi-
nansowym 2003 rekordowe dochody, szacowane
na 17 mln dolaréw. Indianie licza tez na wygra-
nie kolejnych kontraktow w roku przysztym.

W ostatnim okresie zatrudnienie w istnieja-
cej od 30 lat Sioux Manufacturing Corp. wzro-
sto ze 110 do 130 os6b a od wybuchu wojny,
zeby zrealizowa¢ wszystkie zamowienia, pro-
dukcja sprzetu odbywa sig na trzy zmiany. Fir-

ma planuje m.in. potrojenie wielkosci produk-
cji hetmow do 30 tys. sztuk oraz zakup specja-
listycznych urzadzen o wartosci 180 tysigey
dolaréw do wytwarzania wtdkien kevlarowych
niezbgdnych do produkcji hetlmow. Materiat na
helmy po wycigciu i zapakowaniu wysylany
jest do wigzienia w Teksasie, gdzie powstaje
produkt koncowy.

Okoto dwudziestu 0s6b — mezczyzn i kobiet
— z liczacego 5000 cztonkow plemienia Siuk-
sow Spirit Lake shuzy w wojsku, w tym kilka
— w samym w Iraku. Indianskie hetmy i ka-
mizelki kuloodporne uwazane sa za jedne z naj-
lepszych wsrod kilku odmian tego typu sprzetu
stosowanych przez sily sojusznicze w Iraku.

Pozary dotknety rezerwaty w Kalifornii

Potowa indianskich rezerwatow, misji i ranche-
rii w Kalifornii zostata dotknieta skutkami ka-
tastrofalnych pozarow, ktore przetoczyly sig
w drugiej potowie pazdziernika 2003 roku
przez potudniowa cz¢$¢ stanu i przygraniczne
rejony Meksyku. Pozary, ktore ogarngty ponad
3 tysiace kilometrow kwadratowych i pochto-
nely ponad dwadziescia ofiar $miertelnych,
byty najwigksza katastrofa ogniowa w historii
Kalifornii i przyniosty najdotkliwsze straty.

Pozar w Rezerwacie La Jolla zmusit do ewa-
kuacji wszystkich jego mieszkancow, a ogien
zniszezyt 117 doméw i 100 innych konstrukeji.
W rezerwacie San Pasqual zgingta 16-letnia
dziewczyna, a usitujacy ja uratowaé 21-letni
indianski zohierz, ktory wlasnie wrocit z Ira-
ku, zostat cigzko ranny. W rezerwacie tym spto-
n¢to 67 z 68 znajdujacych sig tam domow.

Indianie Mission z Barona stracili w wyniku
podpalenia 40 domow, 20 domow stracita gru-
pa San Luisefio z Rincon, pozar ograrnat tez
caly teren (6400 ha) Rezerwatu Capitan Grande.
Ogien strawit ponad polowe Rezerwatu Viejas,
za$ Indianie z Rezerwatu San Manuel, w kto-
rym sptongta wigkszos¢ roslinnos$ci, obawia si¢
o0 zwigzane z tym o skutki erozji. Z uwagi na
zagrozenie pozarowe ewakuowano takze lud-
no$¢ z rezerwatdw Santa Ysabel i Mesa Grande.
Dym i popioty pokryly takze poludniowokali-
fornijskie rezerwaty Sycuan i Jamul.

Indianie z sasiednich terenoéw i catego kraju
zaoferowali pomoc poszkodowanym tubylcom.
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Kalifornijskie Stowarzyszenie Indianskich Gier
Hazardowych (CNIGA) utworzyto w indian-
skim banku w La Mesa (Borrego Springs Bank)
specjalne konto, na ktérym gromadzi fundusze
przeznaczone na pomoc indianskim ofiarom
katastrofy. Gotowo$¢ niesienia pomocy zade-
klarowaty tez natychmiast zespoty strazackie
z 13 plemion Oklahomy.

Indianscy strazacy brali w tym roku udziat
juzw 130 zakonczonych sukcesem akcjach ga-
$niczych, gldwnie na potudniowym wschodzie
USA. Jednak pozary w Kalifornii udato si¢
opanowac w pierwszych dniach listopada nie
tylko dzigki zaangazowaniu strazakow, ale tak-
ze dzigki gwaltownemu pogorszeniu pogody
i opadom deszczu, a nawet $niegu.

Leonard Peltier zostanie w wiezieniu

Obroncy 59-letniego Leonarda Peltiera nie zdo-
tali przekonaé s¢dzidw do przyspieszenia wy-
znaczonego na rok 2008 posiedzenia Komisji
ds Spraw Utaskawien w sprawie warunkowe-
go zwolnienia dziatacza AIM, uwigzionego od
blisko 27 lat za zamordowanie dwoch agentow
FBI podczas glosnego ,,incydentu w Oglala”
w rezerwacie Pine Ridge w czerwcu 1975 roku.
Po wystuchaniu 19 wrzes$nia 2003 roku argu-
mentdw obu stron trojka sedziow Sadu Apela-
cyjnego 10. okregu w Denver wydata 4 listopada
niekorzystne dla Peltiera orzeczenie.

Sedziowie potwierdzili co prawda, ze podczas
procesu Peltiera miaty miejsce bledy i naduzy-
cia ze strony rzadowej, i ze brak jest bezpo-
srednich dowodow, ze to Peltier zamordowat
obu agentow. Jednak za ,,wystarczajaco uza-
sadniona” sad uznat wczesniejsza decyzj¢ Ko-
misji do Spraw Utaskawien, ktora odebrala
temu najstynniejszemu tubylczemu wigzniowi
politycznemu w USA szansg wyjscia na wol-
no$¢ przed rokiem 2008.

Jako podstawg tej niecodziennej w praktyce
sadowej USA decyzji podano sama obecnos¢
Peltiera na miejscu zbrodni — a wigc ,,pomoc
i wspotudzial” w niej, dramatyczne okoliczno-
$ci $mierci agentdw, zabitych z bliskiej odle-
glosci, podjeta przed laty przez Peltiera probg
ucieczki z wigzienia oraz konsekwentne odma-
wianie przez niego przyznania si¢ do winy lub
wskazania innych sprawcoéw morderstwa.

Dla obroncéw i sympatykow Leonarda Pel-
tiera nie jest to zaskoczenie, lecz kolejny do-
wod uzaleznienia amerykanskiego wymiaru
sprawiedliwosci od naciskow politycznych. Dla-
tego rozwazaja zardGwno wniesienie odwotania
do sadu apelacyjnego w pelnym sktadzie, jak
i zabieganie u kandydatéw na kolejnego prezy-
denta USA (zwlaszcza u demokratow) o utaska-
wienie indianskiego dziatacza po ewentualnym
zwycigstwie wyborczym za rok.

Tyton jest Swiety

Indianskie rezerwaty w Montanie staty si¢ dla
koncernow tytoniowych ziemia obiecana, a jed-
noczesnie siedliskiem chorob nowotworowych.

Papierosy na dobre zadomowity si¢ wérod
Indian amerykanskich, dwukrotnie przewyz-
szajac odsetek palaczy w catym kraju. Staly sig
tez nieodtacznym elementem prawie kazdej
religijnej i $wiatecznej uroczystosci. Paczki
papieroséw daje si¢ w prezencie podczas ob-
rz¢du nadawania dziecku imienia, papierosy
pozostawia si¢ tez jako ofiarg na grobie.

Grupa tubylcow z Billings, zrzeszona w In-
dianskiej Radzie Zdrowia (IHB), pragnie to
zmieni¢ i przekonuje cztonkéw plemienia, ze
w wyrobach tytoniowych, kupowanych w skle-
pach, nie ma nic $wigtego. Rada wprowadzita
program majacy pomagaé rzuci¢ palenie. Po-
stanie do indianskich palaczy jest proste: niech
tyton pozostanie §wigty.

— Tyton jest potgznym lekiem — powiedzia-
ta Robyn Bissonette, Szejenka Potnocna, spe-
cjalistka ds. uzaleznienia tytoniowego w Radzie
— i nie powinien by¢ naduzywany lub stoso-
wany bez szacunku.

Niegdys plemiona zyjace w Montanie nabi-
jaty fajke stodka trawa, szatwia, kora czerwo-
nej wierzby 1 kinnik kinnik.

— Tyton to stowo przyjete przez tubylcze
jgzyki do nazwania tej mieszanki — powiedziat
Tony Herrera z Sieci Opieki In—Care z Billings.

Indianie Crow (Wrony) nazywali swoja mie-
szanke do palenia ihchitchiae, Szejenowie Pot-
nocni méwia tse nemoo’o. Zdaniem Herrery
w angielskim nie ma dobrego stlowa na okre-
$lenie tej obrzgdowej mieszanki. Mowi si¢ po
prostu tyton (fobacco), co wywotuje pewne za-
mieszanie. Nasiona §wigtego tytoniu Crow nie
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maja nic wspdlnego z tytoniem uprawianym
przemystowo w Karolinie Pétnocne;j.

Jednak w wspotczesnych obrzg¢dach papie-
rosy prawie catkowicie wyparty mieszanki zio-
towe. Nastolatkom z okazji 18. urodzin wrecza
si¢ paczki papierosow jako symbol ochrony.
Szamani wypalaja marlboro na ofiarg przed sza-
tasem potu. Tyton ze sklepu daje si¢ takze przy
zatatwianiu roznych spraw. Niektorzy Indianie
traktuja zapalenie papierosa jak modlitweg.

Cho¢ nalezy uszanowac intencje modlitwy, to
skutki palenia okazuja si¢ tragiczne. Obecnie
okoto 38% dorostych Indian w Montanie pali,
przy poréwnaniu z 18% palaczy nie—Indian.

Pochodzacy z waszyngtonskiego plemienia
Skokomish Tony Herrera naktania Indian do
korzystania z tradycyjnych odmian tytoniu.

— Gdyby ludzie naprawdg zrozumieli pokre-
wienstwo Indian z tytoniem, prawdopodobnie
przestaliby juz kupowac¢ papierosy — przeko-
nuje. — Nasi przodkowie palili czysty tyton,
bez tych wszystkich chemicznych ulepszaczy.
Uwazano go za dar Stworcy. Palenie tytoniu
bylo ceremonia, dym zanosit nasze nadzieje,
marzenia i pragnienia do Stworcy.

»1he Billings Gazette”, 29.08.2003/mm

Indianie Ekwadoru protestuja

Indianie z Ekwadoru maja do$¢ rzadow prezy-
denta Lucio Gutierreza. Jesienia 2003 roku ze-
rwal on sojusz z indianska partia, ktora niecaty
rok wczesniej pomogta mu wygra¢ wybory
prezydenckie. Przywodcy Indian krytykuja jego
polityke gospodarcza, wspierana przez rzad
Standéw Zjednoczonych i odbijajaca si¢ nieko-
rzystnie na najbiedniejszych warstwach spo-
tecznych Ekwadoru, w tym na Indianach.

Najwigksza indianska partia polityczna
Ekwadoru, Pachakutik, popierata dotad prezy-
denta Gutierreza, ale ten zerwat ostatnio wszel-
kie zwiazki z nia i usunat z rzadu wszystkich
czterech jej cztonkéw. Decyzje te nastapity
krotko po tym, jak reprezentujacy 30 tysigcy
ckwadorskich Indian prawnicy wystapili z po-
zwem zbiorowym przeciwko amerykanskiemu
koncernowi ChevronTexaco, zarzucajac mu
zanieczyszczenie Srodowiska na skutek nie-
zgodnych z przepisami metod poszukiwan
i wydobycia ropy naftowej w Ekwadorze.

Indianie domagaja si¢ przed ekwadorskim
sadem rekultywacji zniszczonych terenow
przez odpowiedzialny za zanieczyszczenie
rzek na zamieszkatych przez nich terenach
koncern, co mogloby kosztowaé Amerykanow
nawet miliard dolaréw. Zanieczyszczenia
wylewane do rzek i jezior przez poszukiwa-
czy ropy spowodowaly zdaniem Indian z pig-
ciu ekwadorskich plemion zniszczenie ich
zdrowia, kultury i tradycyjnego sposobu zycia.
Toczacy si¢ od kilku lat przed sadami w USA
analogiczny proces przeciwko CheveronTexa-
co zostal zawieszony do czasu zapadnigcia
wyroku w Quito.

Wielu analitykow oczekuje, iz w najblizszym
czase w Ekwadorze moze doj$¢ do masowych
protestow antyprezydenckich i demonstracji
ulicznych podobnych do tych, ktére zorgani-
zowali ostatnio przywodcy indianscy w Boli-
wii. Tam Indianie rowniez, cho¢ stanowia okoto
60% ludnosci, znajduja si¢ na samym dnie dra-
biny spotecznej i wszelkich statystyk. Zaprzy-
sigzony po obaleniu dotychczasowego prezy-
denta Boliwii dotychczasowy wiceprezydent
Carlos Mesa utworzyl w nowym rzadzie sta-
nowisko ministra do spraw Indian. Podobne
zadania znajduja si¢ takze na liscie postulatow
Indian z Ekwadoru.

Ekwador zamieszkuja 33 indianskie plemio-
na, ktorych cztonkowie stanowia okoto jed-
nej czwartej ludnosci tego 13—milionowego
kraju. Od 1986 roku ekwadorscy Indianie
przyczynili si¢ juz dwukrotnie do obalenia
uwazanych za zbyt proamerykanskie wtadz
tego kraju. Populistyczna partia Pachakutik to
polityczna reprezentacja Konfederacji Tubyl-
czych Narodow Ekwadoru (CONAIE), ktéra
w ciagu dwudziestu lat podwoita swoja liczeb-
nos$¢, stajac sig¢ najwazniejsza tubylcza orga-
nizacja w kraju.

Mimo wzrostu gospodarczego w Ekwadorze,
wynoszacego w ostatnich latach od 3 do 5%,
obstuga wynoszacego ponad 14 mld dolarow
dhlugu zagranicznego pochtania 44% budzetu
tego kraju i powoduje konieczno$¢ wciaz no-
wych oszczgdnosci i redukeji wydatkow na cele
spoteczne, co stalo sig jedna z glownych przy-
czyn niezadowolenia ekwadorskich Indian.

na podstawie informacji z internetu
oprac. Marek Nowaocieri i Marek Maciotek (mm)
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Obiezyswiat

nie tak dawnych, a juz na szczg¢scie za-
mierzchtych czasach, przecigtny student
etnografii (taki jak ja) o podrozach w egzotycz-
ne katy mogt tylko pomarzy¢. Dlatego zainte-
resowanie Indianami, ktoremu zawdzigczatem
wybor kierunku studiow, musiato ustapi¢ pol-
skiej sztuce ludowej. Zglebiatem ja pod $wia-
thym kierunkiem wybitnego eksperta, swigtej
juz pamigci profesora Romana Reinfussa, kto-
rego uczniem i wspolpracownikiem byt takze,
o czym dowiedziatem sig znacznie pézniej, zna-
ny podroznik i etnograf Przemystaw Burchard.

Urodzony w 1925 roku Burchard swa bujna
biografia mogiby obdzieli¢ kilka osob. Za mto-
du wojowat z okupantami, potem pracowat jako
robotnik w porcie, zdazyt jeszcze zaliczy¢ elek-
trownig, w ktorej dorobit si¢ pozycji przodow-
nika pracy, nim — wycienczony socjalistycznym
przodownictwem — wstapil na studia etnogra-
ficzne. Po ich ukonczeniu badat sztuke ludowa
w Krakowie, a poniewaz pracownia miescita
si¢ w ciasnym mieszkaniu prof. Reinfussa, dla
zlapania szerszego oddechu uprawiat taternic-
two, speleologig, kajakarstwo, tucznictwo i nur-
kowanie. Napisat wiele ksiazek i nakrgcit sporo
filmow.

Jego Dzungla za progiem, efekt pobytu
w Kolumbii w latach 1970-71, ktorej drugie
wydanie (Czytelnik, seria ,,z t6dka”, Warszawa
1978) lezy oto przede mna, byta jedna z pierw-
szych powazniejszych ksiazek o Indianach, jaka
wpadta mi w rece. I, o dziwo!, przetknatem ja
gladko, bo tez zawiera wszystkie najlepsze ce-
chy pisarstwa Burcharda: potoczysta relacje
w stylu powiesci podrézniczej i solidng fakto-
grafie naukowa, jak przystato na rasowego et-
nografa. Chociaz ksiazka jest relacja z podrozy
przez Kolumbig (dzi$ juz nie do powtdrzenia
z powodu walk z kartelami narkotykowymi),
to szczeg6lnie wiele uwagi po§wigca tamtej-
szym Indianom — Kofanom, smakoszom zupy
bananowej i wybornym strzelcom z dmucha-
wek, oraz Noanama, ludziom wyjatkowo ci-
chym i nie$miatym. Towarzyszem autora byt

za$ nie byle kto, bo inny stawny podréznik i ba-
dacz, Borys Matkin.

Catkowicie poswigcona Indianom kolumbij-
skim, nie tylko juz wymienionym, jest inna
ksiazka Burcharda: Indianie z peryferii (LSW,
Warszawa 1973). Poglebiajac swa wiedzg o Ko-
fanach, mozna si¢ na przyktad dowiedzie¢, ze
jest to plemig zupetnie odmienne od Lechitow,
bo catkowicie uczciwe i absolutnie abstynenc-
kie. I jesli sig przez te trzydziesci lat nie ucy-
wilizowali, to za ich przetrwanie nie datbym
ztamanego grosza.

Po czgsci rowniez Indianom poswigcona jest
popularno—naukowa ksiazka Inne kraje, inne
ludy (LSW, Warszawa 1967) opowiadajaca
o tubylcach z r6znych kontynentow. Przed laty
nalezata do cennych i pasjonujacych lektur,
gdyz rzetelnych wiadomosci tego typu publi-
kowano tyle, co kot naptakat i autor wyraznie
w postowiu potwierdza, ze taki przyswiecal mu
cel — wypehnienie tej luki. Ale poniewaz Bur-
chard jak zwykle wykorzystat nie tylko wta-
sne obserwacje, lecz i wyczerpujaca literaturg
przedmiotu (gtéwnie niemiecka i angielska),
wigc rzecz niezbyt stracita na aktualnosci, cho¢
dysponujemy dzis$ o wiele wigksza wiedza, bo
tez ksiazek o ,,innych krajach, innych ludach”,
wydano do tej pory catkiem sporo. Niemniej t¢
tez warto przeczytac.

Jest Przemystaw Burchard jeszcze autorem
wielu innych ksiazek (najnowsza [?] to mono-
grafia Australijczycy, opublikowana w serii
,»Ksigga Ludow Swiata”, WP, Warszawa 1990),
ale mtodym indianistom chciatbym szczegdlnie
poleci¢ jedna z nich — Za ostatnim przystan-
kiem (Czytelnik, Warszawa 1985), pierwotnie
wydana w 1964 roku jako Krok za rogatki.
Wielu zapewne zaskoczy, jaka egzotyka czeka
na nas tuz tuz, za tytulowym ostatnim przy-
stankiem tramwajowym czy autobusowym. Co
prawda autor wskrzesza dla nas obraz dawnej
polskiej (i nie tylko — bo na przyktad zydow-
skiej) kultury ludowej, znanej mu z autopsji
i badan prowadzonych pod kierunkiem prof.
Reinfussa w latach 50 i 60. XX wieku oraz li-
teratury, ale kto t¢ ksiazk¢ uwaznie przeczyta
(ajest pasjonujaca), ten bez trudu nawet w obec-
nej rzeczywisto$ci dopatrzy si¢ sladow owej
malowniczej przesztosci. Moze warto, intere-
sujac si¢ Indianami, wiedzie¢ tez co nieco o kul-
turze wlasnego narodu i umie¢ dostrzegac jej
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urode¢? No bo kto dzi§ wie, ze dawny obraznik
weale nie specjalizowat sig w obrazaniu ludzi?
Albo co ma zrobi¢ dziewczyna, gdy w nocy
meczy ja mara (a chtopaka strzygon) i wysysa
krew zgbami ostrymi jak igly, co pozna¢ po
krwawych rankach, a na co zaden lekarz nie
poradzi? Chcecie wiedzie¢? No to siggnijcie
po Za ostatnim przystankiem.

Ksiazki Burcharda maja jeszcze jedna zale-
tg¢ — przyblizaja specyfike pracy etnografa. Zas
dla mnie osobiscie Burchard byt i jest wzorem
badacza i pisarza, bo w Polsce wciaz bardzo
niewielu naukowcow potrafi w przystegpny spo-
sob dzieli¢ si¢ z czytelnikami swa wiedza. &

Mariusz Wollny

oo oo

UZUPEENLI
BRAKUJACE NUMERY ,,TAWACINU"

Dostepne sg jeszcze numery:

1996 nr 314 [35-36] po 4 zl/szt.
1997 nr 1, 2, 314 [37-40] po 4 zl/szt.
1998 nr 1, 2, 3 i 4 [41-44] po 4 zi/szt.
1999 nr 1, 2, 3 i 4 [45-48] po 4 zl/szt.
2000 nr 1, 2, 34 [49-52] po 6 zt/szt.
2001 nr 1, 2, 34 [53-56] po 6 zl/szt.
2002 nr 1, 2, 34 [57-60] po 6 zt/szt.
2003 nr 1, 2, 3i4 [61-64] po 6 zl/szt.

ROCZNIKI TANIEJ

(wszystkie numery z danego roku)

1996 - 6 zt 2000 - 20 zt
1997 - 10 zt 2001 - 20 zt
1998 - 10 zt 2002 - 20 zt
1999 — 10 zt 2003 - 20 zt

Zamowienia mozna sktadac:
pisemnie TIPI, Marek Maciotek, ul. kakowa 3, 64-050 Wielicho-
wo = telefonicznie (061) 44 33 058 Iub = droga elektroniczng
tawacin@tipi.pl
Prosimy o przedptate. Przy wysytce ,za pobraniem” doli-
czamy 3,50 zt jako kosztza pobranie przez listonosza nalez-

ej kwoty i przesfanie jej na nasze konto.

|-\— oby$my nie zapomnieliI

U 1E2 T

Zmart
Johnny Cash

rodzony 26 lutego 1932 roku w Kingsland,

w stanie Arkansas, Johnny Cash byt zna-
nym piosenkarzem, kompozytorem i poeta,
aktorem i producentem filmowym. Przez 40 lat
kariery scenicznej nagrat ponad 1500 piosenek
country i gospel, 11 razy zostal nagrodzony pe-
stizowa muzyczna nagroda Grammy.

Wiele jego piosenek poswigconych byto trud-
nym losom Indian, jak na przyktad ballady
kompozytora Petera LaFarge: ,, The Ballad of
Ira Hayes” oraz ,,As Long As The Gras Shall
Grow”, pochodzace z wydanego w 1964 roku
albumu Casha Bitter Tears (The Ballads of
American Indian) i wykonywane pozniej m.in.
przez Boba Dylana.

Indianskie motywy w wielu piosenkach oraz
dziatania artysty wspierajace tubylczych Ame-
rykanow (Cash pomogt m.in. zebraé pieniadze
na szpital dla Siukséw) sprawity, ze wielu lu-
dzi uwaza, iz wérod przodkow Casha byli In-
dianie. Niektore zrodta podaja nawet, ze byt /4
Cherokee, jednak poza wygladem artysty nie
podaja zadnych dowodow.

Sam Cash zwykle zaprzeczat tym pogtoskom,
cho¢ czasem, wspominajac burzliwe lata 60.
i eksperymenty z narkotykami, mawiat z przy-
mruzeniem oka: ,,Im wigcej bralem, tym wig-
cej czutem w sobie indianskiej krwi”. Tak czy
inaczej jest faktem, iz Johnny Cash autentycz-
nie interesowat si¢ losem Indian (juz w latach
60. odwiedzit Wounded Knee) i $piewat o nich
(i dla nich) w czasach, gdy jeszcze nie byto to
takie popularne.

Zmart 12 wrze$nia 2003 roku w stolicy mu-
zyki country, Nashville.

Cient
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R Ca dwie strony PRPII

Il Indiaski Swiat Pow Wow
w Katowicach

ow—wow jest dla Indian znaczacym elemen-

tem wspotczesnej kultury. Daje im mozli-
wos¢ pielegnowania dawnych tradycji oraz —
ze wzgledu na swoj migdzyplemienny charak-
ter — jest przejawem rodzenia si¢ kultury ogdlno-
indianskiej. Pow—wow to nie tylko tance i $pie-
wy, to rowniez okazja do spotkania krewnych,
przyjaciotl i znajomych, oraz nawigzania kon-
taktéw z mieszkancami odleglych czgsci kraju.

Okazuje sig, ze powyzsze stowa dotycza row-
niez nas — ,,indianistow” w Polsce. Podsumo-
wujac IT Indianski Swiat Pow Wow w Katowi-
cach, mogg odnotowac tylko same pozytywne
spostrzezenia.

Spotkania pow—wow w naszym kraju maja
sens. Staty si¢ miejscem spotkan nie tylko tan-
cerzy i $piewakow, ale rowniez ludzi chcacych
uczestniczy¢ w integracji naszego ,.indiani-
stycznego $wiatka”. Przyjezdza wiele osob
o roznych zainteresowaniach, ale wigkszos$¢
z nastawieniem na spgdzenie mitych chwil
w gronie przyjaciol i nowych znajomych. Po-
jawili si¢ rowniez goscie z Niemiec, ktorych
mieli§my okazj¢ pozna¢ na Zimowym Pow
Wow w Rathenow 2002 roku.

Niemieccy indianisci juz kilkakrotnie infor-
mowali 0 swoim zainteresowaniu tym, co si¢
dzieje na naszym ,,podworku”. Mam nadziejg,
ze w niedalekiej przysztosci kontakty te beda
zacie$nialy si¢ coraz bardziej.

Wracajac do Katowic, stowa uznania dla or-
ganizatora— Bogdana Ptonki, ktéry mimo wie-
lu klopotow z ostatecznym przygotowaniem
imprezy, niezle dat sobie radg.

Po raz pierwszy polskie pow—wow zostato
poprowadzone przez wyznaczong osobg Mi-
strza Ceremonii, czyli popularnego MC. Mar-
cin ,,Zajc” Krol doskonale radzit sobie w tej
roli. Prowadzit spotkanie wedtug programu
przygotowanego przez organizatora. Dzigki
temu Pow Wow przebiegato bez typowych dla
poprzednich spotkan poslizgow i zaburzen cza-
sowych. MC ,,Zajc” dobrze przygotowat sobie
materialy pomocnicze, korzystajac w prze-

rwach migdzy tancami z wiadomosci zamiesz-
czonych na polskich ,,indianistycznych” stro-
nach internernetowych (niezle je przy tym
promujac). Sprawnie pomagal mu Cyprian
Swiatek, ktory byt dla mnie nikim innym, jak
nieformalym Dyrektorem Areny. Caty czas
czuwal nad tym co dzieje si¢ na Arenie. Koor-
dynowat pracg sedziow w trakcie konkursow
oraz shuzyt wiedza i do§wiadczeniem, ktére
zdobyt na pow—wow za Oceanem.

Wreszcie konkursy tancerzy i tancerek. Bog-
dan zdecydowat si¢ na ich wprowadzenie, dzig-
ki czemu zaczely spadac nastgpne zastony
dotyczace pow—wow. Wprowadzono numery
dla uczestnikow, ktorzy musieli osobiscie zgta-
sza¢ u MC che¢¢ wystapienia w konkursie da-
nej kategorii tanca. Zgtosito si¢ ponad 50 osob!

Konkursy odbyty si¢ w czterech kategoriach:
Men’s Traditional, Grass Dance, Women’s Tra-
ditional i Fancy Shawl. W dwoch stylach, tzn.
Men’s Fancy i Jingle Dress nie mogly si¢ od-
by¢ z prozaicznej przyczyny: zglosilo sig¢ po
jednej osobie (a szkoda). Mimo to wszystkie
konkursy przyciagaty baczna uwage widzow.

Bardzo dobrym pomystem byt inny sposob
sedziowania konkursu Men’s Traditional Dan-
ce, w ktorym brato udziat ponad 20 tancerzy.
Po kazdym z tancow sgdziowie eliminowali
kilku zawodnikéw, az na Arenie pozostato
trzech tancerzy. Musieli oni wykonaé jeszcze
jeden taniec, po ktéorym to publiczno$¢ brawa-
mi wybrata zwycigzcg. Taki sposob sgdziowa-
nia spowodowat niesamowita atmosferg wsrod
wszystkich uczestnikow Pow Wow. Na sali nie
byto nikogo, kto nie interesowalby sig przebie-
giem tego konkursu!

Wyniki konkurséw tanca:

Men’s Traditional Dance: 1. Aleksander Da-
nyluk (Warszawa) 2. Tobias Felber (Frankfurt
n/O, Niemcy) 3. Artur Zielinski (Torun)

Grass Dance: 1. Jacek Pigtka (Ole$nica) 2.
Rafat Krajewski (Gdynia/Zuromin) 3. Ireneusz
Poniatowski (Dabrowka Koscielna)

Men’s Fancy Dance (bez konkursu): 1. Ra-
dostaw Wdowicki (Bydgoszcz)

Women'’s Traditional Dance: 1. Szina Wszo-
ek (Uniejow) 2. Anna Danyluk (Warszawa) 3.
Katarzyna Szewczyk (Katowice)

Women’s Fancy Shawl: 1. Anna Wdowicka
(Bydgoszcz) 2. Ewa Gliniecka (Torun) 3. Ada
Boguszewicz (Warszawa)
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Jingle Dress (bez konkursu): 1. Agnieszka
Moskal (Walbrzych)

11 Indianski Swiat Pow Wow rozpoczal nowy
etap naszych spotkan. Pojawity si¢ konkursy
w kategoriach tancow, w zwiazku z czym po-
jawili si¢ sedziowie i Dyrektor Areny. W naj-
blizszej przysztosci czeka nas ustalenie zasad
doboru ludzi do tego gremium.

Sedziowanie na pow—wow to duza odpowie-
dzialno$¢ wobec wszystkich tancerzy i musi by¢
poparte wiedza oraz doswiadczeniem. Wiem
o tym, ze znalazty si¢ osoby, ktore nie chciaty
si¢ pogodzi¢ z niektorymi werdyktami sgdziow.
Kochani, podstawowa zasada na pow—wow jest
to, ze swoje propozycje sedziowie danego kon-
kursu podejmuja indywidualnie i dopiero po
zebraniu wszystkich gltosow wydawany jest
werdykt. Decyzja sedzidw jest ostateczna i nie
podlega dyskusji.

Na katowickim Pow Wow wigkszo$¢ propo-
zycji sedziowskich byta jednomyslna, co ozna-
cza, ze nie nalezy mie¢ do nikogo z nich
pretensji o stronniczo$¢! Tym bardziej, ze na-
sze spotkania sa forma integracji, a wprowa-
dzenie konkursow z symbolicznymi jedynie
nagrodami ma za zadanie podniesienie pozio-
mu tanca i widowiska, jakim jest pow—wow.

Mito mi byto widzie¢ Was wszystkich i mam
nadziejg, ze spotkamy sig¢ w jeszcze wigkszym
gronie na Zimowym Pow Wow w Migdzycho-
dzie koto Gorzowa w ostatni weekend lutego
2004 roku.

Darek Lipecki
www.huuskaluta.com.pl

VvV VVVVVVYyVYVYyVYYVYY

25 lat
polskich badan archeologicznych
i antropologicznych w Ameryce taciriskiej

wystawa czynna:
5 grudnia 2003 — 11 stycznia 2004
Paristwowe Muzeum Etnograficzne w Warszawie,
ul. Kredytowa 1

Wystawa posterowa zorganizowana w 25 rocznicg rozpoczecia
badan Polskiej Wyprawy Naukowej w Andy (1978, 1985, 1987).
Byta to pierwsza multidyscyplinarna ekspedycja badawcza zor-
ganizowana przez badaczy z Krakowa, Warszawy i Poznania,
w jej sktad weszli archeolodzy, etnografowie, geolodzy, history-
cy i geografowie, za$ kierownictwo objat drAndrzej Krzanowski.

wiecej: www.pme.art.pl

ZIMOWE POW WOW
MIEDZYCHOD 28-29.02.2004

 Termin: ostatni weekend lutego — 28-29.02. )

2004

Miejsce: Miedzychdd, Hala widowiskowo—
—sportowa MOSTIR przy ul. Dworcowej 22

Rozpoczecie (Grand Entry): sobota, godz. 14%°

Kontakt: Marcin Mazurek (Miedzychdd) tel.
0501 487 051, PEMIKAN@interia.pl
Milko Jovi¢ (Berlin): milord@wapiti.waw.pl,
asiamilko@freenet.de

Zapewniamy:

» nocleg na hali (materace na miejscu)

» obiad dla uczestnikdw (na zamowienie w ce-
nie biletu: Marcin Mazurek do 21.02)

» gorace napoje (kawa, herbata)

» knajpa przy hali (czynna do oporu)

) miejsce na stoiska handlowe

» mozliwo$¢ zakupu pamiatkowych koszulek

Konkursy w poszczegélnych kategoriach od-

beda sie w sobote. Niedziele (ok. 11°—-15%)

przeznaczamy na show dance i stick game.

Cena biletu wstepu: 12 zt

Organizatorzy: Milko Jovi¢, Marcin Mazurek,
Rafat Litke

Host drum: Maka Sapa

MC: Cyprian Swiatek

Wiegcej: www.huuskaluta.com.pl, www.india-
nie.eco.pl

SPRZEDAM NOWE TIPI
(rozbite raz w Uniejowie) z biatego lekkiego
ptétna zaglowego, wysokosc¢ ok. 5,30 m.

cena ok. 700 zt.
Kontakt: Jézefina Susmarska (Poznan)
tel. dom. (061) 8702976
e-mail: jozefinka3@wp.pl
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o glos z ScheyechbiI

22 listopada br. w sali komunalnej Water-

view Condominium w Ventnor (New Jersey),
odbylo si¢ XII Seminarium Antropologiczne
Polsko—Amerykanskiego Towarzystwa Etno-
graficznego im. Bronistawa Malinowskiego
(PATE/PAES). W tym roku wszystkie referaty
poswigcone byly tematyce indianistycznej, co
w pewnym stopniu usprawiedliwia méj zamiar
podzielenia si¢ tym wydarzeniem z czytelni-
kami ,,Tawacinu”.

Pierwszy referat, pod obiecujacym tytutem
Muzyka plemion irokeskich, przedstawiony zo-
stal przez Anng M. Dobrowolska, ktorej cieka-
wy tekst o pochodzeniu i charakterystyce muzyki
tubylczej Ameryki Polnocnej zastuzyl sobie
ongi na druk wnaszym kwartalniku'. Cho¢ swe-
go czasu dr Dobrowolska zachwycila stuchaczy
nowatorskim sposobem prezentacji, demonstru-
jac rytm, $piew solowy i ruchy taneczne (jest
absolwentka warszawskiej Szkoty Muzycznej
II stopnia im. Jozefa Elsnera), tym razem roz-
czarowala, wprowadzajac do tekstu ogromna
i luzno zwiazana z tematem liczbg szczegotow.
Redakcje ,,Zeszytow Naukowych” Towarzy-
stwa czeka wigc trudna decyzja: albo odrzucié
material, albo — co gorsza — podja¢ mozolna
pracg korektorsko—streszczajaca.

Krwawi Toltekowie i uciemiezeni Majowie
— lektura zrodetl w badaniach kultury Majow
to referat Justyny Olko z Archeologicznej Mi-
sji Andyjskiej UW, ktory spetnit za to wszelkie
wymogi interesujacego tekstu naukowego, oba-
lajac stary, lecz jakze uporczywy mit o podboju
pétnocnego Jukatanu przez Toltekow. Justyna
Olko, ktora jest rowniez cztonkiem PATE/PAES,
ma za soba badania terenowe w Peru pod egida
prof. Mariusza Ziotkowskiego, w Peten, w Gwa-
temali, na stanowiskach Nakum i Yaxha (2001)
oraz badania archiwalne w Ciudad de Mexico
(2002), gdzie analizowata niepublikowane tek-
sty z okresu konkwisty. Biegta w jezyku nahuatl,
prowadzi jego lektorat na Uniwersytecic War-
szawskim, a w przysztym roku wezmie udziat
w meksykansko—polskim projekcie archeolo-
gicznym w El Tajin.

! Anna M. Dobrowolska, Muzyka Indian Ameryki Pétnocnej,
»Tawacin” 2002, nr 1[57], ss. 5-15; nr 2[58], ss. 21-28.

Sesj¢ popotudniowa Seminarium otworzyt
referat ,,weteranki” naszych seminariéw, Anny
M. Czyz, zatytutlowany Kateri Tegakouita —
milczqca swieta Mohawkow. Pragng wyjasnic,
ze stowo ,,weteranka” absolutnie nie odnosi si¢
do wieku autorki.Anna M. Czyz jest doktorantka
i mtodszym pracownikiem naukowym na wy-
dziale romanistyki Uniwersytetu Wroctawskie-
go. Jej esej Relacje jezuitow jako podstawa
ksztaltowania sie wizerunku Indianinaw swia-
domosci europejskiej XVIIi XVIII wieku, w roku
2000 uznany zostat przez Redakcjg ,,Zeszytow
Naukowych” PATE/PAES za najlepszy tekst
dziesigciolecia seminariow (1990-2000). Autor-
kaitym razem nie zawiodla. Ze znakomita ana-
liza przyczyn ,kulturowej konwersji” Kateri
Tegakouity czytelnicy ,, Tawacinu” moga zapo-
znaé si¢ w tym numerze (ss. 19-23).

Jednak najwigksze zainteresowanie uczest-
nikow XII Seminarium wzbudzit tekst Marka
Nowocienia Polski Ruch Przyjaciol Indian:
wezoraj, dzis i jutro. Przyznam, ze byta to dla
mnie szczegodlnie mita niespodzianka. Redak-
tor ,,Tawacinu” przedstawil dzieje powstania
iintegracji ruchu mito$nikéw kultur indian-
skich, ktéorego my, w towarzystwie, jeste§my
—tuw USA, cho¢ w mikroskopijnym rozmia-
rze — rownolegtym przecie zjawiskiem. Totez
mimo ze tekst nie nalezal do lapidarnych, zo-
stal wystuchany do konca z uwaga. Dla czton-
kéw Towarzystwa przestanie referatu Marka
Nowocienia byto znacznym pokrzepieniem: oto
nie tylko my zajmujemy sig peryferyjna sfera
zeuropocentryzowanej nauki; oto w naszej oj-
czyznie, odleglej od Ameryki o tysiace kilo-
metrow, istnieja setki, jesli nie tysiace ludzi,
ktérzy czuja podobnie jak my. Sadz¢ wigc, ze
dla— by¢ moze nieco sceptycznych — czlon-
kow Towarzystwa, nasza wspolpraca z ,,Tawa-
cinem”, a posrednio z PRPI, stanie si¢ teraz
jednym z najwazniejszych aspektow naszej
dziatalnosci. Osobiscie dostrzegam w tym same
pozytywy, albowiem ,,w jednosci sita”. I tym
optymistycznym zawolaniem niosg dzigki obu
Markom: Nowocieniowi, rzecznikowi PRPI,
i Maciotkowi, ktory zapewnit ,,indianistom”
cenne i powazne forum: ,, Tawacin”.

Andrzej J.R. Wala

" Anna M. Czyz, Relacje jezuitéw jako podstawa ksztatto-
wania si¢ wizerunku Indianina w Swiadomosci europejskiej
XVII i XVIII wieku, ,,Tawacin” 2001, nr 1[53], ss. 20-28.
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S Zwierzenia Ci enia

145. Czy dziesiatki lat kontaktow z Indiana-
mi daja co$ w ogdle polskim indianistom? Kie-
dy$ bywaty to kontakty korespondencyjne,
a jesli juz osobiste — to sporadyczne i czgsciej
gdzie§ w Europie niz w ich ojczyznie. Dzi$
wzajemne wizyty pojedynczych Indian w Pol-
sce, a takze Polakow wAmeryce nie naleza juz
do rzadkosci. Coraz czgsciej kto$ z Polskiego
Ruchu Przyjaciot Indian wyjezdza na kilka ty-
godni lub miesigcy w rejony zamieszkane przez
tubylcow, by ich bada¢, poznawa¢ lub po pro-
stu zy¢ z nimi, uczy¢ si¢ od nich, pracowac
z nimi i $wigtowaé. Nie pierwszy tez raz w li-
czacej blisko trzydziesci lat historii Ruchu
mieli§my ostatnio — przy okazji IX Festynu
Archeologicznego w Biskupinie — mozliwos¢
zy¢ przez kilka dni z grupa Indian przybytych
do Polski ze swiadomoscia istnienia tu Srodo-
wiska ludzi zainteresowanych zyciem, kultura
i tradycjami tubylczych Amerykanow. I co?

146. Takich wizyt przeszto juz do historii Ru-
chu kilka. Wystarczy wspomnie¢ grupg indian-
skich biegaczy z kilku plemion, ktorzy latem
1990 roku przemierzyli Polskg w kierowanym
przez Dennisa Banksa Swigtym Biegu — Eu-
ropa ’90, tancerzy z Great American Indian
Dancers, ktorzy rok pozniej nie tylko goscili
na festiwalu Vratislavia Cantans, ale takze kil-
kakrotnie spotykali si¢ z zainteresowanymi tan-
cem uczestnikami PRPI, kilku indianskich
uczestnikow Biegu Wolnosci z Gory $w. Anny
do Genewy, zorganizowanego w 1996 roku
przez europejskie grupy poparcia dla Indian,
czy ubiegloroczne bliskie spotkania z rocko-
wymi muzykami, indianskimi tancerzami i na-
wajskimi tradycjonalistami z zespotu Blackfire.

147. Kazde z takich spotkan byto nie tylko
swego rodzaju $wigtem indianistow (a przynaj-
mniej tej czgsci z nich, ktoérym szczegdlnie bli-
skie byty tradycje, umiejgtnosci lub zainte-
resowania danej grupy naszych indianskich
gosci), ale takze — poczatkiem nowego etapu
w rozwoju PRPI. Mozliwos¢ dtuzszego poby-
tu z grupa zywych Indian, szansa na bezposred-

ni bliski kontakt, rozmowg, udziat we wspo6l-
nych warsztatach i ceremoniach — wszystko
to znaczaco poglebiato nasza dotychczasowa
wiedzg, obalato mity i stereotypy, wzbogacato
srodowisko indianistow o nowe przezycia i do-
$wiadczenia, nowa wiedzg i kierunki zaintere-
sowan, nowe elementy naszej wlasnej obrzgdo-
wosci 1 nowe tubylcze kontakty. Nie inaczej
stato si¢ w Biskupinie. Kolejna grupa tubyl-
czych Amerykanow nie tylko spotkata si¢ z na-
mi i otworzyla na nasze rézne — $mieszne,
dziwaczne lub denerwujace zapewne czasami
— zyczenia i potrzeby, ale takze — by¢ moze
jak nigdy dotad — zaoferowata nam duzo wig-
cej, niz mieliémy nadziejg i prawo oczekiwac.

148. Ale w Biskupinie stato si¢ tez co$ wig-
cej. Znaczna grupa indianistow, reprezentuja-
ca kilka grup i r6znych form zainteresowania
Indianami, pokazata tysigcom ludzi — w tym
niedowiarkom w samym Ruchu — Ze moze
wystapi¢ wspolnie, ponad podziatami. Ze moze
bez wstydu nie tylko towarzyszy¢ autentycz-
nym Indianom, ale wrgez stanowi¢ dla nich
rownorzednych partneréw, mocne wsparcie
oraz atrakcyjne i profesjonalne uzupekienie.
Dojrzatos¢ wigkszosci indianistow z Biskupi-
na zaowocowata szybko — szacunkiem i przy-
jaznia naszych indianskich gosci, ich duzym
uznaniem dla dorobku i umiej¢tnosci spotka-
nych tam nasladowcow i popularyzatorow ich
kultury, ozywiona wymiana wyrobow reko-
dzieta z obu stron Oceanu oraz najcenniejszy-
mi by¢ moze dla wielu polskich tradycjona-
listdéw prezentami — przekazaniem niektorym
z nich w tradycyjny, uroczysty sposob upraw-
nien do rozmaitych ceremonialnych czynnosci.
Takie ,transfery” to wciaz w Polsce rzecz nie-
codzienna, cenna i zmuszajaca niemala grupe
tradycjonalistow z PRPI do przewartosciowa-
nia swoich postaw, dotychczasowych osiagnigc
i zyciowych celow. Kolejna spotkanie z India-
nami pokazato, Ze jest w Ruchu niemato ludzi,
ktoérzy moga by¢ dla nich partnerami, przyja-
ciétmi i — jak to kiedy$ kto$ okreslit — ,,am-
basadorami” indianskiej kultury w Polsce. To
cieszy i otwiera przed indianistami nowe per-
spektywy. Tylko, zeby nam przez to wszystko
palma lub inny pejotl nie odbity... m

Marek Nowocien

TAWACIN nr 4 [64] zima 2003

57



PRENUMERATA W 2004 ROKU

Jlawacin” ukazuje sie cztery razy w roku. Prenumerata w roku
2004 wynosi 26 zt za 4 numery [65-68] i mozna ja rozpocza¢
w dowolnym momencie.

Wpfaty nalezy kierowac na konto:

TIPI, Marek Maciotek = ul. takowa 3 = 64-050 Wielichowo

Bank Spétdzielczy O/ Wielichowo
559063 0008 0010 0105 6531 0001

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata zagraniczna optacona w kraju kosztuje 48 zt
(wysytka poczta lotniczg), optacona za granicg — $15.

W USA
Dystrybucje , Tawacinu” w- Stanach Zjednoczonych prowadzi:
Mr. Andrew J.R. Wala
5512B Burk Ave. = Ventnor City, NJ 084061204
tel. (0609) 822—1035
e-mail: KULWAL42@aol.com
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Oprécz prenumeraty redakcyjnej i salonéw EMPIK,
~1awacin” dostepny jest takze w kilkunastu bibliote-
kach, gtéwnie uniwersyteckich, do ktérych trafiajg tzw.
egzemplarze obowigzkowe:

KATOWICE Biblioteka Slqska, ul. Francuska 12 = KRAKOW Bi-
blioteka Jagielloriska, Zaktad Uzupetniania Zbioréw, Al. Mic-
kiewicza 22 = LUBLIN Biblioteka Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, ul. Chopina 27; Biblioteka Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej, ul. Radziszewskiego 11 = EOD- Bibliote-
ka Uniwersytetu L6dzkiego, ul. Matejki 34/38 = OPOLE Biblio-
tekaUniwersytetu Opolskiego, ul. Strzelcéw Bytomskich 2
= POZNAN Biblioteka Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza,
ul. Ratajczaka 38/40 = SOPOT Biblioteka Uniwersytetu Gdarn-
skiego, ul. Armii Krajowej 110 = SZCZECIN Ksiagznica Pomor-
ska im. St. Staszica, ul. Podgérna 15/16 = TORUN Biblioteka
Uniwersytetu im. Mikofaja Kopernika, ul. Gagarina 13 = WROC-
LAW Biblioteka Uniwersytetu Wroctawskiego, ul. Szajnochy
10 = WARSZAWA Biblioteka Narodowa, Zaktad Uzupetniania
Zbiorow, Al. Niepodlegtosci 213; Biblioteka Uniwersytetu War-
szawskiego, Krakowskie Przedmiescie 32; Biblioteka Publicz-
na m. st. Warszawy, ul. Koszykowa 26/28

Jesli w katalogu czasopism biblioteki nie ma ,, Tawacinu”, pro-
simy spytaé personel, dokad trafia nasz kwartalnik. Czasami
zdarza sie, ze zostat przekazany do innej placowki.

Inne zbiory:

LOD- Biblioteka Publiczna, ul. Gdariska 100/102 = KRAKOW
Biblioteka Latynoamerykariska, Instytut Studiéw Regionalnych
UJ, ul. Gotgbia 24 = POZNAN Biblioteka Raczyriskich, ul. Sw.
Marcin 65 = WROCGLAW Zaktad Narodowy im. Ossoliriskich,
ul. Szewska 37
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Biblioteka ,, Tawacinu”

AMeksander Sqqay Aleksander 49, |

PAUNIS] |

Nieszczeslivy lud rownin |

KOMANCzE

Wladey Poludniowycs, o

Aleksander Sudak
KOMANCZE

Styneli zzamitowania do czysto-
Sci i elegancji; ich wojownicy
nawet na wyprawach
wojennych nie rozstawali sie z
lusterkiem i farbami.

BT, nr 25, ss. 80, cena 9 zt

Aleksander Sudak
PAUNISI

Budzili szacunek i lgk wsréd
wszystkich plemion. Tych dorod-
nych ludzi, o okragtych, ksiezyco-
wych twarzach, cechowaty zyczli-
wosc¢ i zdrowy rozsadek.

BT, nr27, ss. 80, cena 9 zt

RANY PODSKORNE
Najwieksza po polsku prezentacja
wspotczesnej poezji indianskiej
opracowana przez znanego poete
Mohawkoéw Maurice'a Kenny

7 A
RANY PODSKORNE
15 poet6w tubylczej Amerykj
Tubylcza wrazliwos$¢ oznacza jed-

nosc we wszystkim i poszanowa-
nie tej jednosci...

BT nr26, ss. 72, cena 8 zt

s Hugh A. Dempsey
CROWFOOT

Woédz Czarnych Stop

Ostatnie dni zycia Czarnych Stép na

wolnosci... Tylko jeden cziowiek byt w

stanie przeprowadzi¢ ich przez ten

\¥ burzliwy okres. Nazywat sig Crowfoot.

sS.224+32 (fot.), cena 15zt

Zaméwienia mozna skfadac:
pisemnie TIPI, Marek Maciotek, ul. kakowa 3, 64-050 Wielichowo
telefonicznie (061) 44 33 058 lub droga elektroniczna tipi@tipi.pl
Ksiazki wysytamy réwniez ,za pobraniem”, czyli pfaci sig na po-
czcie lub listonoszowi przy odbiorze paczki. Jednak uwaga: do-
liczamy 3,50 zt za pobranie przez listonosza naleznej kwoty i prze-
sfanie jej na nasze konto.

e

nasze ksie;z'kiI

Donald E. Worcester
APACZE

Orly Potudniowego Zachodu
Surowy bytkraj zwany Apaczerig
—ojczyzna Apaczow, gdzie kazdy
owad miat zadio, kazdy krzak kol-
ce, akazdy waz —jad. Zycie tutaj
byto codzienng walka o przetrwa-
nie, rozpaczliwym zmaganiem z
wroga naturg i okrutnymi drapiez-
nikami, tak w zwierzecej, jak iw
ludzkiej postaci. Niedostepne
gory i bezkresne pustynie byty oj-
czyznag Apaczéw, a oni sami jej
nieodrodnymi dzie¢mi. Bez sto-
wa skargi znosili gtéd i pragnie-
nie, upaty i mrozy. W kazdym ob-
cym widzieli wroga, nie ufali
nikomu...

BT, nr 29, ss. 408, fotografie
czarno-biate, mapy, bibliografia,
indeks osdb, cena 37 zt

Marek Hyjek

ZA SCIANA WIGWAMU
Ksigzki o Indianach przedstawia-
ja gtéwnie Swiat wojownikow to-
czacych krwawe wojny
z biatymi najezdzcami. Podkresla-
jatragiczny los tych dumnych lu-
dzi, czynigc z nich symbol wszel-
kiej walki o wolno$é. Jednakze
2zycie Indian nie koncentrowato si¢
jedynie nawojnach i polowaniu na
bizony. Obok tych waznych wyda-
rzen toczyto sie zwykte, rodzinne
zycie, ze wszystkimi jego aspek-
tami, od narodzin po $mieré.

BT, nr28, ss. 368+32 (fot.), cena
34zt

Referaty
Seminariow Antropologicznych

1990-2000
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APACZE

CREY POLUD N

WBGO ZACHODY

Donald E. Worcester jest emery-
towanym profesorem historii na
Texas Christian University w Fort
Worth. Specjalizuje
sie w historii amerykanskiego
Potudniowego Zachodu oraz
Ameryki tacinskiej. W swym do-
robku literackim ma blisko 30
ksiazek.

Marek Hyjek

REFERATY SEMINARIOW
ANTROPOLOGICZNYCH
Zbior odczytow Polsko-Amery-
kanskiego Towarzystwa Etnogra-
ficznego z Atlantic City (USA),w
przewazajacej wigkszosci po-
Swiecone kulturze Indian USA, a
od czasu do czasu takze zagad-
nieniom zaha czajacym o proble-
matyke Ameryki tacinskiej.
ss.408, cena 36 zt
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Jarostaw Buliriski

z arch. Bogdana Viktorio Zdanowicza

Arkadiusz J. Kilanowski

Amarette Ground wykonuje Hoop Dance
z towarzyszeniem zespotu Maka Sapa

ndlanskie. Latos

oINIe 20-28 wrzesnia 2003

Elsie Ground Kroi r_ni@so
w paski do suszenia
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Arkadiusz J. Kilanowski

WIELKIE OTWARCIE (od lewej) Jan Szopiriski, Wiestaw Zajaczkowski (dyrektor Muzeum

Otwarci, usmiechnigci, petni ciepta, tolerancii, niezmordowani w Biskupinie), Bartosz ,Zrodto” Stranz i Leon A. Rattler




z arch. Bogdana Viktorio Zdanowicza

Anna Qiangwei

Akceptuja nasz sposab zycia

Gdana Viktori
10 Zdangy;
‘—“\ >~ “‘c’zf

Zarch, B,
P e

Elsie Groung

Leon A. Rattler
Sita spokoju, od pierwszej chwili
budzi szacunek i zaufanie : kromna, nieco zamkn;
: W Sobie, lecz zycyjysg Nigta
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Arkadiusz J. Kilanowski

ndianskie:
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Todd Yellow Cloud z Oglala

w rezerwacie Pine Ridge.

Jeden z najlepszych znawcow
lakockiego rekodzieta, specijalista
w wyszywaniu kolcami ursona,
mistrz i nauczyciel

wielu polskich indianistéw.
Na co dzier pracownik

Wykorzystali jedyny przez caty tydzieri deszcz,
lakockiego kasyna ,,Prairie Wind”

ktory przeptoszyt turystéw, na przeprowadzenie
ceremonii Slubnej Karoliny i Viktoria

. Bo i 0rip dﬂ”OW’
Zarch, gdana Vikt Z CZ;
a

TAWACIN
GALERIA

dunnnns

Richard Ground

Chodzaca pogoda ducha,
ciepto, jowialnos¢

z arch. Bogdana Viktorio Zdanowicza



