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JAK TO Z NAMI JEST

Kazdy kolejny numer ,Tawacinu”, ktéry oddajemy
do druku, pozostawia w nas poczucie niedosytu.
Mamy wrazenie, ze co$ jeszcze powinno zostac
dopowiedziane, Ze opisywani przez nas ludzie i ich
sprawy wymykaja sie naszym naiwnym pragnie-
niom, by powiedziec cafg prawde o Indianach.

Z drugiej strony tak wiasnie powinno byc. Wy-
zwania tak naprawde nigdy sie nie koricza, jesli
tylko cztowiek chce (i moze) swiadomie ksztafto-
wac swdj los. Wbrew zapowiedziom antropolo-
gow Indianie w Ameryce nie stali si¢ ,znikajacq
rasg”. Przetrwali i dziS probujg na nowo ufozyc
sobie zycie zaréwno wewnatrz wlasnych wspal-
not, jak i z nietubylczymi sasiadami. Natrafiaja przy
tym na wystepujace pod kazdg szerokoscig geo-
graficzng dylematy dotyczgce oceny przesztosci
oraz wizji przysztosci jako jednostki i jako nardd.

W tym numerze zamigszczamy gtosy uczestni-
kéw okupacji Wounded Knee w 1973 roku, gtosy
jej obserwatordw i tych, ktérzy dzigki niej moga
dzis mowic gfosno o swoim Zzyciu. Jak widzg to
wydarzenie po latach, jak uptyw czasu i standard
Zycia wptywaja na ich ocene historii?

Piszemy tez o Oneidach usitujgcych pogodzi¢
swe Stare, tradycyjne wartosci z wyzwaniami no-
woczesnej Ameryki. Ktdra wizja przysztosci zwy-
ciezy? Czy matka klanowa i dyrektor generalny
znajada pfaszczyzng porozumienia?

A w kontekscie raportu o Matsigenka z Peru,
nasuwa sie pytanie, czy kontakt ze swiatem ze-
wnetrznym zawsze musi oznaczac zagfade state-
go Swiata?

Zycie domaga sie¢ odpowiedzi. Zapraszam do
lektury.
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Jesienig 1981 roku dwaj dziennikarze ,National
Geographic” Harvey Arden i Steve Wall rozpocze-
li prace nad artykutem Dziadek Szaman. Poczat-
kowo chcieli przedstawi¢ opowie$é o mtodym
Indianinie, szamariskim adepcie, ktdry przemie-
rza Ameryke w poszukiwaniu Starszyzny bedacej
skarbcem pradawnych Swigtych nauk i stylu zy-
cia. Redakcja nie byta zadowolona z materiatu,
w ktdrym co rusz pojawiaty sie wizyjne ol$nienia,
cuda, madrosci przenikajace dusze, zagadkowe
»Znaki” — podczas gdy oczekiwano czego$ ,,s0-
lidnego”. Nie spodobaty sie takze zdjecia Steve’'a
Walla. Nie przedstawiaty obrzedéw, kolorowych
strojow, pidropuszy ani koralikow. Niczego na
oktadke, zadnych klgsk ekologicznych, uzbrojo-
nych rebeliantéw, ani nawet ,tego cholernego
pow—-wow”! Nic, tylko dobrotliwe, chwytajgce za

Harvey Arden

dusze obrazki staruszkéw i ich codziennego $wia-
ta. Ostatecznie projekt zostat odrzucony.

Jednakze dla obu autoréw podréz reporter-
ska przeksztatcita sie w podroz duchowa, ktora
zawazyta na ich dalszym zyciu. Odwiedzili oni ko-
lejnych indiariskich Starszych, odkrywajac Zrédto
ciagle zywej kultury i madrosci, dzieki ktorej ame-
rykaniscy tubylcy zdofali przetrwaé. Ze zgroma-
dzonych materiatow powstata p6Zniej niezwykta
ksigzka Wisdomkeepers. Meetings with Native
American Spiritual Elders (1990) z przepigknymi
zdjeciami Steve’a. Publikowany ponizej fragment
pochodzi z nastepnej ksigzki Harveya Ardena i Ste-
ve’a Walla Travels in a Stone Canoe. The Return
to the Wisdomkeepers (Simon & Schuster, Nowy
Jork 1998, ss. 100-105). Przekfad i publikacja
w ,Tawacinie” za uprzejmg zgodg autora.

Mapa na reszte zycia

rozmowy z Mathew Kingiem, duchowym przywédca Lakotow

azajutrz pojechalismy do Kyle i zapukaliSmy do drzwi matego domku
Mathew Kinga, zbudowanego ze §rodkoéw rzadowych. Powiedziano nam,
ze Mat nie jest szamanem (medicine man), ale duchowym i politycznym przy-
wodca, cztowiekiem cenionym za swa nieztlomna szczero$¢ i bezkompromiso-
wa postawe tradycjonalistyczna. W minionych latach razem z Frankiem Fools
Crow pomogt przywroci¢ zakazany Taniec Stonca nie tylko na ziemi Lakotow,
ale 1 w rezerwatach w catym kraju. Obaj znalezli si¢ w gronie prze§wietnych
przywodcow duchowych wielkiego indianskiego Przebudzenia, ktére rozpo-
czeglo sig¢ w latach sze§¢dziesiatych. Podczas okupacji Wounded Knee w 1973
roku Mat i Frank stuzyli wojownikom z AIM rada i duchowym wsparciem.
W raportach FBI nazywano go ,,nikczemnym bandziorem”. Byt twardy i nie-
przejednany, gdy chodzito o obrong praw swoich ludzi, ale w usposobieniu
Mathew Kinga nie bylo cienia nikczemnosci.
Gdy zapukali$my, otworzyt nam niepozorny pan z krotko przystrzyzonymi
siwymi wlosami i rozbrajajaco stodkim, bezzegbnym u§miechem. Zaczatem re-
cytowac wyuczong na pamig¢ formutke, jak to jezdzimy i szukamy Starszych.
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Mat gwattownie machnat rgka.

— Nie trzeba si¢ thumaczy¢ — po-
wiedziat fagodnie, cho¢ nie obojgtnie.
— Wiem, po co tu jestescie! Biaty czto-
wiek przyjechat do tego kraju i zgubit
swe Pierwsze Wskazowki. Po tu jeste-
Scie. Szukacie wskazowek, ktore zgu-
bilicie. Moze wam si¢ wydaje, ze to
my, Indianie, je mamy. Moze wam si¢
nawet wydaje, ze zdotacie je nam wy-
kras¢, tak jak ukradli$cie nam ziemig.
Coz, nie da rady. Nie mozecie zy¢ we-
dhug cudzych wskazowek. Musicie zy¢
wedlug swoich wtasnych. Nie powiem
wam, jakie byly wasze Pierwsze Wska-
zowki, cho¢ moze to i owo potrafig
wyjasni¢. Niektore wskazowki Boga
sa dla wszystkich. To te, ktore ucza
nas, jak by¢ cztowiekiem. Sa to Pierw-
sze Wskazowki o cztowieku. Sa one
dla wszystkich, nawet dla was, chlo-
Mathew King (Noble Red Man, 1902-1989), rzecznik tra- — paki. Juz czas, aby$my my, Indianie,

dycyjnych wodzow Lakotow, jeden z orgdownikéw wiel- owiedzieli $wiatu. co wiem 0 na-
kiego indiariskiego Przebudzenia na poczatku lat 60. Stuzyt ?u 0B ’ Weh dy S

duchowym wsparciem podczas okupacji Wounded Knge ~ tUTZ€--. 1 0 BOgU... WEROdZCIe WIQC
w 1973 roku, jak réwniez w pdZniejszych procesach poli- obaj i siadajcie. Powiem wam, co wiem

tycznych liderow AIM. Przez cate zycie opowiadat sieza | kim jestem. A wy, chtopcy, lepiej stu-

?gwn:gtri? 1%%Bﬁéa;l?y0h (Black Hills) do Lakotow. Zmart o aicie. Macie duzo do nauczenia sie.

STEVE WALL

W ciagu nastepnych dni, kiedy siedzielismy w jego matym pokoiku, Mat
uczyt nas sztuki bycia cztowiekiem.

— Bog udziela wskazowek kazdemu stworzeniu. Dat je wszystkim istotom
naturalnym. Brzoza i sosna nieustannie przestrzegaja wskazowek i wypetniaja
swoj obowiazek w Bozym §wiecie. Kwiaty, nawet najmniejszy kwiatek, zakwi-
taja 1 wigdna zgodnie z Jego wskazowkami. Ptaki, nawet najmniejszy ptaszek,
zyja, lataja i $piewaja zgodnie z Jego wskazowkami. Czy z cztowiekiem miato-
by by¢ inaczej?

Nasze wskazowki sa bardzo proste — mowit dalej — szanowac ziemig, sza-
nowac drugiego cztowieka i szanowac samo zycie. To nasze pierwsze przyka-
zanie. To pierwsze zdanie naszej ewangelii.

Nie potrzebujemy waszego kosciota. Mamy Black Hills (Gory Czarne) za
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ko$ciot. Nie potrzeba nam waszej Biblii. Nasza Biblia sa wiatr, deszcz i gwiaz-
dy. Swiat jest dla nas otwarta Biblia. Studiowali$my go od milionow lat.

otem mowit o Trzech Mocach: materialnej, duchowej i nadprzyrodzone;.

— Boég umiescit te Trzy Moce na §wiecie dla naszego pozytku. Moca mate-
rialna jest dobro¢ tej ziemi. Moca duchowa jest dobro¢ cztowieka. Moca nad-
przyrodzona jest dobro¢ Boga, Wielkiego Ducha, Wielkiego Tajemniczego. On
sprawit, ze te Trzy Moce wystepuja osobno. Nie sa ztaczone. To zadaniem czto-
wieka jest doprowadzenie do ich potaczenia.

Nie warto zy¢ zyciem materialnym. Materializm bez duchowosci to bieg tego
$wiata. To naszym zadaniem, jako istot ludzkich, jest wykorzystanie materii
w stuzbie ducha. Moc duchowa jest moca czynienia dobra, postgpowania we-
dlug Bozych wskazoéwek. Nie musimy tego robi¢, ale mozemy. Wszystko zale-
zy od naszego wyboru.

To jest duchowa moc. To ona czyni nas cztowiekiem.

Trzecia moca jest moc nadprzyrodzona. Nie mozesz wykorzystywac jej dla
siebie, bo wtedy to sa czary. To raczej moc wykorzystuje ciebie. Gdy uzywasz
swej duchowej mocy, Bog uzyje swej mocy nadprzyrodzonej, zeby ci pomoc.

Wyjasnit tez, dlaczego ciagle uzywa stowa ,,Bog”.

— Po angielsku mowig¢ God (Bog) albo Great Spirit (Wielki Duch). Po lakoc-
ku méwimy Wakan Tanka — Wielka Tajemnica, Wielki Tajemniczy. Nie spo-
sob Go nazwac stowem. Wlasciwie Bog nie jest ani ,,On”, ani ,,Ona”. Musimy
uzywac tego rodzaju stow, poniewaz nie mozesz powiedzie¢ ,,to”. Bog nigdy
nie jest ,,czyms”.

Kazdy jest $wigty — ciagnat. — Ty jeste$ §wigty i ja jestem swigty. Za kaz-
dym razem, gdy mruzysz oczy, Bog rowniez mruzy oczy. Bog spoglada naszy-
mi oczami. JesteSmy $wigci.

Bytem mocno zaskoczony, ze Indianin, cztonek najbardziej ciemigzonego i po-
nizanego ludu, powiedziat co$ takiego:

— Dobroé jest naturalnym stanem tego §wiata. Swiat jest dobry! Nawet gdy
wydaje sig zty, jest dobry. Jedynie dobro¢ jest w Bogu. I ta sama dobro¢ jest
w nas wszystkich. Mozesz ja poczu¢ w sobie. Wiesz, kiedy wewngtrznie czu-
jesz sig dobrze.

Tak, jestes takze Bozym dzieckiem. Jeste$§ dobry. Jestes swigty. Mituj dobro¢
w sobie.

A potem rozlewaj te dobro¢ po swiecie!

To wskazdéwka dla kazdego!

at uczyt nas, ze madro$¢ to nie to, w co wierzysz, ale to, co czynisz.
Powiedzial nam:
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Kiedy pragniemy madrosci, idziemy na wzgdrze i méwimy do Boga. O tak,
mozesz osobiscie rozmawia¢ z Bogiem na wzgorzu. My udajemy si¢ na Bear
Butte, ale mozesz pdjs¢ na kazde dowolne wzniesienie. Kiedy si¢ tam znaj-
dziesz, mozesz powiedzie¢ wszystko, co cheesz. To dzieje si¢ migdzy toba a Bo-
giem, i nikim wigcej. To wielkie przezycie moc rozmawia¢ z Bogiem. Wiem to.
Chodzitem na t¢ gérg. Wiat wiatr. Bylo ciemno. Byto zimno. A ja statem tam
i méwilem do Boga!

Poprosiliémy g0 o btogostawienstwo dla naszej duchowej podrozy. Najpierw
odmowit. Przez chwile pomyslat, po czym rzekt:

— Jesli mi co$ obiecacie, dam wam btogostawienstwo. Nie chcg, zebyscie mi
obiecali co$, czego nie bedziecie w stanie zrobi¢. Mam nadzieje, ze w tej podro-
zy pomozecie Indianom, ale nie sposdb zagwarantowac, ze to si¢ wam uda.
Dlatego poprosz¢ was o jedno, mianowicie: obiecajcie mi, ze nie skrzywdzicie
Indian. Po prostu obiecajcie mi to, a ja dam wam btogostawienstwo.

Obiecali$my, podejmujac zobowiazanie na cate zycie, z ktorego chcieliSmy
si¢ wywiazac. Mat powiedziat:

— Bog wykorzystuje was. Postat was, byscie odkryli zycie Indian. To jest
dobre. Macie szczg$cie, chlopaki. PowinniScie Mu by¢ wdzigczni, Zze znalazt
[sposob] wykorzystania was.

Kazat potozy¢ aparat Steve’a i moj dtugopis na krzesle z poduszka ustawio-
nym na $rodku pokoju.

— Pobtogostawig je — rzekl — abyscie nigdy nie zranili nimi Indian.

Uniostszy rece, modlit si¢ przez parg minut po lakocku, mowiac do Boga jak
to czgsto czynit w zyciu. Na koniec wziat orle pioro Steve’a i cztery razy zatoczyt
nim krag wokot naszych gtow, a potem ,,przeszukal” nas nim od stop do gtow,
z przodu i z tytu. Czutem naptyw energii, jakby silny wiatr wiat przez nas.

— Powiedziatem Bogu, co robicie, chtopaki — rzekt. — Mowi mi, ze wasza
podréz bedzie dobra. Przez to co robicie zaden Indianin nie dozna krzywdy.
Prositem go, by btogostawit wam i miat was w opiece.

Ze wszystkich sit staraliSmy si¢ zy¢ zgodnie z tym blogostawienstwem przez
wszystkie lata. Zaprowadzito nas ono daleko, cho¢ podejrzewamy, ze ta podréz
dtugo jeszcze si¢ nie skonczy. Bedziemy go jeszcze potrzebowac.

Na koniec ostatniego spotkania, kiedy Steve pakowal sprzgt fotograficzny
na tylnym siedzeniu, a ja juz zajatem miejsce z przodu, po stronie pasaze-
ra, Mat podszedt do mnie z takim szelmowskim, a jednoczesnie anielskim usmie-
chem na rozpromienionej twarzy, opart si¢ tokciem w niebieskiej koszuli o drzwi
samochodu, popatrzyt mi prosto w oczy, jakby chcac powiedzie¢ co$ banalne-
g0 0 pogodzie, a potem rzekt:
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— Wiesz, cza-
sami... niekiedy
spogladam poza
ten Swiat. Widze
Wielka Rzeczy-
wistos¢. To jest
Wielka Rzeczy-
wisto$¢ Boga, jak
ja to nazywam.
Ludzie tacy jak
ty moga nie wie- -
dzie¢, ze ona ist- W\‘“‘“ s
nieje, ale ona tam jest. Jesli spojrzysz, zobaczysz ja. Jest tam oto... tam, gdzie
nawet nie przyszto ci do glowy spojrzec.

Pokazat palcem na niebo.

— No, tylko si¢ wpatruj, az pewnego dnia zobaczysz. Moze niezbyt wyraznie,
ale zobaczysz ja. Wielka Rzeczywisto$¢ Boga, w catej okazatosci. Tam nie ma
zta, tylko samo dobro. W Bogu nie ma zla. Swiat, w ktorym zyjemy, wylania
si¢ z tamtego Swiata; jak kropla rosy pojawia si¢ w nocy, a rano wraca zZ pOwro-
tem do nieba. To tam trafiaja nasze modlitwy.

Zapatrzyl sig tymi swoimi zamglonymi oczami, potrzasnat gtowa i zachicho-
tal pod nosem. Ujrzatem, ze jego anielski u§miech jakby zamigotat. Zal$nity
mu oczy, a nozdrza wyraznie uwydatnity. Wciagat powietrze, weszac i spogla-
dajac na mnie groznie.

— Tam jest bizon. Tak, bizon. Wszystkie bizony, ktore kiedy$ zabit biaty
cztowiek. I sa tam tez duchowi wojownicy na swych koniach — wszyscy wo-
jownicy, ktorzy zostali zabici za to, ze byli Indianami. Przeszli do tej Wielkiej
Rzeczywistosci. Tam nie ma cierpienia. To tam zmierza kazdy, kto zyje z Bo-
giem.

Moja zona tam jest. Nie przestaje mnie wota¢, bym przytaczyt si¢ do niej. ,,To
najlepsze miejsce” — mowi mi. Robi si¢ niecierpliwa od tego czekania. ,,Jesz-
cze trochg poczekaj — odpowiadam. — Sa jeszcze rzeczy, ktore muszg zrobi¢
na tym swiecie”.

Zrobit krok w tyl, dotykajac r¢ka ronda kapelusza w gescie pozegnania, ki-
wajac glowa, jakby upewnial jednoczesnie i siebie, i mnie.

— Tak, Wielka Rzeczywistos¢. Tak ja wlasnie nazywam.

Us$miechnat si¢ jeszcze raz i mrugnat do mnie. Kto$ z boku mogtby pomy-
Sle¢, ze wlasnie pokazat mi droge do najblizszej stacji benzynowej. W rzeczy-
wisto$ci dat mi mapeg z droga na resztg zycia.

Ja..! \fr T 1y L

przet. mm
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Gtosy
z Wounded Knee
1973-2003

Zainicjowana 27 lutego i trwajgca az do 8 maja 1973
Zbrojna akcja tradycyjnych Oglaléw i wspierajacych
ich dziataczy Ruchu Indian Amerykanskich (AIM) prze-
ciwko polityce wiadz federalnych i dyktatorskiemu szefo-
wi Rady Plemiennej w rezerwacie Pine Ridge Richardowi
Wilsonowi zapisata sig nie tylko w historii Lakotow. Trwa-
jacy 71 dni najstynniejszy protest tubylczy drugiej poto-
wy XX wieku przyniost co$ wiecej niz tylko chwile triumfu
i nadziei, niz dwie ofiary Smiertelne i trzystu aresztowa-
nych, niz wojne domowa w rezerwacie i batalie w sgdach,
niz podziaty i rozczarowania wsrdd uczestnikdw, ofiar i ich
nastepcow. | choc protest niewiele zmienit w samym rezer-
wacie, to wptynat znaczaco na zmiany w Kraju Indian.

Duchowy marsz Oglaldw z czterech stron rezerwatu do
miejsca historycznej masakry z 1890 roku i cmentarza
w Wounded Kneg, okolicznosciowe forum mieszkaricéw
i pow—wow, spotkanie ku czci polegtych cztonkéw i wete-
ranow AIM w pobliskim Kyle oraz koncert Johna Trudella
zlakocka grupg rockowa Indigenous w Rapid City to gtow-
ne akcenty obchoddw 30. rocznicy okupacii.

Wounded Knee I, $ledzone niegdys z takg uwagq przez
Swiat wydarzenie na peryferiach Ameryki, wstrzasneto pod-
stawami rzadowej polityki wobec Indian oraz samymi
Indianami. Symboliczne znaczenie i trwate efekty tam-
tych dziesieciu tygodni wykraczaja daleko poza pierwot-
ne cele i dyskusyjne osiagniecia jego organizatoréw. Do
dzis jest to zywe Zradto polemik i konfliktéw — ale tez
inspiracji — dla nowych pokoler Oglal6w, tubylczych
Amerykandw i nie—Indian. Wounded Knee Il pozostaje
legenda i wyzwaniem dla Indian nowego wieku.

Zaden ze wspotczesnych indianiskich protestéw nie
symbolizuje lepiej problemow, ideatdw, dazeri i mozliwo-
$ci tubylczych Amerykandw, ale takze — ich wiasnych
stabosci i niespetnionych marzen. Zamieszczony obok
wybdr cytatéw z dawnych i najnowszych wypowiedzi
uczestnikéw i obserwatoréw ,Wounded Knee II" ilustruje
zar6wno rézne punkty widzenia na samg okupacje i jej
nastepstwa, jak i zmieniajace sig z czasem opinie na te-
mat tego historycznego wydarzenia.

Zyje tu od 77 lat. Caly ten rezerwat byt w cat-
kowitej ciemnosci. I nagle, ci miodzi ludzie
zapoczatkowali Ruch Indian Amerykanskich.
Przyszli do naszego rezerwatu i zapalili w $rod-
ku $wiatto. A ono staje si¢ coraz jasniejsze —
i teraz zaczynamy widziec.

— Lakota z rezerwatu Pine Ridge (1973)

To ostatnia szansa Indian na powiedzenie o na-
szych prawach traktatowych — nie tylko przed
opinig publicza USA i $wiatem, ale takze przed
waszymi sadami i rzadem federalnym. Doma-
gamy si¢, by Bialy Dom uznat nas za nardd.
Inaczej dojdzie tu do masakry.
— Russell Means, Oglala, lider AIM i jeden
z przywddcow okupacii (1973)

Nie mogg uwolni¢ si¢ od przekonania, ze przy-
wodcy Indian daza do jednego z dwoch celow:
catkowitej kapitulacji rzadu USA wobec ich
nielegalnych zadan lub eskalacji przemocy. Nie
ma przesady w stwierdzeniu, ze sytuacja stata
si¢ nadzwyczaj powazna.
— Ralph Erickson, 6wczesny doradca
Prokuratora Generalnego (1973)

Trudno utrzyma¢ odpowiedzialnych mieszkan-
cOw tego rezerwatu w ryzach. Sa zwarci, goto-
wi, chea i8¢ 1 odbi¢ Wounded Knee. To co sig
tam stato, to czg$¢ dalekosigznego planu Partii
Komunistycznej. Najpierw sktoci¢ ludzi, spra-
wi¢ by walczyli ze soba. Zaburzy¢ normalne
funkcjonowanie spoleczenstwa. Zazadaé usu-
nigcia kluczowych osdb. Chea by¢ bohatera-
mi? Urzadzimy im kolejne Little Big Horn!
— Richard Wilson, przewodniczacy
Rady Plemiennej Siukséw Oglala (1973)

AIM cofnat Siuksoéw o 50 lat. Poddat mtodziez
indoktrynacji i namowit do organizowania si¢
w AIM tak, zZe teraz nie da si¢ z nimi wytrzy-
maé. Zanim AIM pojawit si¢ w rezerwacie,
wszyscy zyli tu spokojnie i szczgsliwie, wszyst-
kie dzieci chodzity do szkoty, a Indianie dosta-
wali regularnie wyptaty i zyli sobie dobrze, jak
kazda inna spoteczno$¢, biata czy indianska.
— Agnes Gildersleeve, Chippewa,
zona biatego kupca z Wounded Knee (1974)

Zostatam w Wounded Knee, bo mam rang, kto-
rej nigdy nie zaleczono. Moj dziadek zginat
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w masakrze 1890 roku. I trzej starsi bracia mo-
jego taty zostali tam zabici. Nie bratam udzia-
tu w walce, ale zostatam tam, bo nie chciatam,
zeby umierali samotnie. A teraz powiedzialam
sobie: ,,Jesli zndw maja by¢ zabici, to cheg by¢
jedna z nich”.
— Rachel Hollow Horn,
Lakotka z Wounded Knee (1973)

A wracajac, powiedzcie tym policjantom, by
nie strzelali do puszek, w ktoérych mieszkamy,

bo kule przebijaja je na wylot.
— mieszkanka Wounded Knee do negocjatoréw
rzadowych podczas okupacji (1973)

Gdyby Biaty Dom nie wywiazat si¢ ze swoich
obietnic — mielibyscie najwigkszy powod do
nacisku w kolejnym pokoleniu. Biaty Dom nie
moze wycofaé si¢ z czegos, co jednoznacznie
przyrzekt. Wasza pozycja bytaby lepsza, gdy-
by rzad si¢ wycofal — moglibyscie o tym mo-

wic przez nastgpne 20 lub 30 lat.
— Kent Frizzell, zastgpca prokuratora generalnego,
negocjator rzadowy (1973)

Czasy zawierania traktatow z amerykanskimi
Indianami mingty w 1871 roku, 102 lata temu.
Tylko Kongres moze uniewazni¢ lub zmienic¢
w jakikolwiek sposob prawa ustanowione po
1871 roku, takie jak Ustawa o reorganizacji
Indian z 1934 roku.
— Leonard Garment, doradca Biatego Domu,
w odpowiedzi na postulaty Oglaléw (1973)

Nie domagamy si¢ negocjowania nowych trak-
tatow. Prosimy tylko o przestrzeganie trakta-
tow, ktore juz istnieja... Nasi przodkowie gingli
w obronie tej ziemi, a my byliby$Smy tchoérza-
mi, gdyby$my nadal pozwalali wtadzom fede-
ralnym, stanowym i lokalnym kontynuowac
rasowe 1 kulturowe ludobojstwo wobec nas,
naszych braci i siostr na catym kontynencie.”
— Oglalowie w odpowiedzi na odrzucajacy

ich postulaty list doradcy Prezydenta (1973)

Byla to jedna z najwspanialszych rzeczy w moim
zyciu. Mam nadziejg, ze Indianie, przynajmniej
w rezerwacie Pine Ridge, zjednocza sig i stang
razem, wzniosa rece i nigdy nie zapomnag Wo-
unded Knee. Nie mieli$my tu nic, nie byto co
jes¢. Ale mielismy jedno — jednos$c¢ i przyjazn

64. roznych plemion... Nigdy czego$ takiego
nie widziatam... Byli$my razem szczgsliwi.

— Ellen Moves Camp,

Lakotka, uczestniczka okupacji (1973)

Przyszlismy do sadu, by powiedzie¢ wszystkim,
ze jestesmy z naszymi bracmi Russellem Mean-
sem i Dennisem Banksem. Wspo6lnie bronimy
naszych tradycji, naszej ziemi, lekarstw ina-
szych praw traktatowych. Wezwali$my naszych
braci i AIM o pomoc, bo bylismy przeslado-
wani i terroryzowani. Odpowiedzieli na nasze
wezwanie. Dzi§ my wzywamy wszystkich lu-
dzi, by szanowali nas i nasze prawa. Jesli Rus-
sell Means 1 Dennis Banks p6jda do wigzienia
za wspieranie godnosci Narodu Siuksow i obiet-
nic nam ztozonych, to musicie by¢ gotowi, by
posta¢ do wigzienia nas wszystkich.
— Frank Fools Crow,
tradycyjny wddz Lakotow (1974)

Wounded Knee byto dla wszystkich Indian
doswiadczeniem edukacyjnym. Mielismy tam
Indian z Los Angeles i San Francisco, Nowego
Jorku i Chicago, Minneapolis i Oklahoma City
— z wielkich miast, w ktorych Indianie miesz-
kaja i sa urbanizowani. Przybyli do Wounded
Knee i spotkali tam Indian, ktérzy nigdy nie
byli poza rezerwatem, ktorzy zyja w tradycyj-
ny sposob. A jednak nadal byli jednym ludem,
jedna rasa i nadal moga by¢ razem. Miejscy
Indianie odkryli, jak to jest moc wierzy¢ w Mat-
ke Ziemig tak, jak si¢ chce. Wroca do swoich
miast, ale zawsze beda mieli tg religi¢ w ser-
cach. Spojrza na miejskie ulice, budynki i sa-
mochody, i zaczng ich nienawidzi¢. I zaczna
wraca¢ do domu.
— Dennis Banks, Chippewa, lider AIM i jeden
z przywddcow okupaciji (1974)

Tragedia proceséw po Wounded Knee jest to,
ze rady plemienne Siukséw nie dostrzegly, iz
nie chodzi w nich tylko o wing lub niewinno$¢
paru dziataczy, ale o przyszle polityczne istnie-
nie calego Narodu Siuksow. Czy kto§ zgadzat
si¢ z okupantami Wounded Knee, czy nie, gdy
traktaty z 1868 i 1851 roku staty si¢ przedmio-
tem sadowych decyzji, obowiazkiem kazdego
Siuksa bylo dziata¢ na rzecz najlepszej z moz-
liwych interpretacji traktatow. Niezaleznie od
tego, czy ktos osobiscie zgadzat sig z Dickiem
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Wilsonem, Russellem Meansem czy innymi
kwestiami zwigzanymi z Wounded Knee.

— Vine Deloria, Jr., Lakota, prawnik, historyk,

pisarz i publicysta (1975)

To oczywiste, ze USA nie zdotaja powstrzymac
rosnacego ruchu na rzecz tubylczego samookre-
$lenia, ktéry Wounded Knee pomogto rozbu-
dzi¢. Kwestie te dotykaja kazdego — nie tylko
Indian, dotycza bowiem niewtasciwego poste-
powania z ziemig i ludZmi oraz narzuconych
im dyktatorskich metod rzadzenia. Walka
w Wounded Knee byta walka o ludzka godnos¢
izycie w Ameryce Pétnocnej — szkoda, ze tak
mata grupa ludzi musiala niemal samotnie
toczy¢ tak wazna walke. Ale jest nadzieja:
w Wounded Knee cytowano proroctwo, ktore
moéwi, ze ,.kiedy czerwony cztowiek zacznie
si¢ jednoczy¢, inne rasy do niego dotacza”.
— ,Akwesasne Notes”, Nardd Mohawkdw (1975)

Wounded Knee okazato sig¢ ostatnim $miatym
wystgpem w teatrze politycznym AIM. Indian-
ski radykalizm wygast rownie szybko, jak eks-
plodowat, rozpadajac si¢ pod cigzarem wta-
snych wewngtrznych sprzecznosci i podziatow
oraz pod nieugigtym atakiem prawnym wiadz
federalnych i stanowych. W miesiacach i la-
tach po rozwiazaniu Niepodlegtego Narodu
Oglaléw Indianie znow stali si¢ efemerycznym,
incydentalnym elementem spraw publicznych
USA. W rezultacie, cho¢ wiekszo$¢ w kraju
Indian zgodzi sig, ze AIM wywart glgboki
wplyw na zycie indianskich wspoélnot lat 70.,
to niewielu zgodzitoby sig co do tego, jaki. Bar-
dzo niewiele rozmawiano o tym, co zatrzymac,
a z czego zrezygnowac w trwajacej walce o in-
dianska podmiotowos¢.
— Paul Chaat Smith i Robert Allen Warrior:
Like a Hurricane (1996)

Tej nocy nie mieliSmy pojgcia, co nas czeka.
Przybylismy do $wigtego miejsca i wszyscy to
wiedzielismy. Jako prowadzacy wojownikow
modlitem si¢ pokornie do Wakondy o zycie
wszystkich i madro$¢ stusznego postgpowania.
Nigdy przedtem ani potem nie ofiarowywatem
tytoniu z taka intencja, ani nie zaktadalem pior
w takim celu. To byty narodziny Niepodlegle-
go Narodu Oglalow. Stalem na skraju ptytkie-
go wawozu, w ktorym 7 Putk Kawalerii Custera

wymodrowat naszych ludzi. Czutem dotyk ich
duchoéw, gdy statem tam cicho... czekajac na
przysztos¢, dotykajac przesztosci. Schylitem sig
woweczas 1 podniostem zdzbto szatwii, ktorej
przodkowie w 1890 roku karmili si¢ Czerwo-
na krwia. I gdy mylem si¢ tym $wigtym zie-
lem, poczutem chtéd determinacji i oczysz-
czenie ze strachu. Spojrzalem w ciemno$¢ na
Big Foota i Yellow Birda, i zawolatem glosno:
,,Wrocilismy, moi krewni. JesteSmy w domu!”.
— Carter Camp, Ponca, lider AIM i jeden

z przywddcow okupaciji (2003)

Gloéwnym rezultatem Wounded Knee byta od-

budowa godnosci i dumy amerykanskich Indian.
Byt to sygnat do odrodzenia naszej kultury.

— Russell Means, Lakota, lider AIM i jeden

z przywaddcow okupaciji (2003)

[Ludzie z AIM] zabili nas emocjonalnie i psy-
chologicznie, zabili wspomnienia, z ktorymi
wyrastali$my. Swoimi tzw. ,,dzielnymi czyna-
mi” rozproszyli rodziny po catym kraju. Zabi-
jalirodziny i przyjaznie, zastepujac to wszystko
jednym wielkim zmarnowanym zyciem. Zruj-
nowali dom mojej matki i nie dali nic w zamian.
Byloby lepiej dla calej spotecznosci, gdyby tu
nie wracali.

— Walter Littlemoon, Lakota z Wounded Knee (2003)

[Ludzie z AIM] zyskuja pieniadze i stawg na
Wounded Knee, ale nic z tego tutaj nie wraca.
— Julie Shot to Pieces,

Lakotka z Wounded Knee (2003)

Przez 30 lat okupacji, wedtug samych miesz-
kancow Wounded Knee, nikt nigdy nie brat pod
uwagg tego, co spoteczno$é przezyta i stracita.
Chociaz jakas agencja rzadowa zbierata skargi
mieszkancOw na zniszczenia i straty, to nigdy
nie wyptacono z tego tytutu zadnych pienig-
dzy. Podobnie, chociaz Ruch Indian Amery-
kanskich przez 30 lat organizowat i sponsorowat
szereg Rocznic Okupacji, zadna z nich nie obej-
mowala rekompensaty dla mieszkancoéw spo-
tecznosci Wounded Knee.
— Richard Two Elk, Lakota,
byty cztonek AIM, publicysta (2003)

Nie ma watpliwosci, ze okupacja spowodowa-
ta pewne podziaty w spotecznosci. I sg ludzie,
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ktorzy zle mysla o tym, co wydarzylo sig
w Wounded Knee. Ale obudzito to nowa Swia-
domos$¢ wsrod Indian w catym kraju. I cheiat-
bym mysle¢, ze to przewaza nad negatywnymi
aspektami tego, co si¢ tam wydarzylo.

— Vernon Bellecourt, Chippewa, lider AIM (2003)

Wounded Knee, dla $wiata zewngtrznego, byto
wydarzeniem wstrzasajacym i nieprawdopodob-
nym — dla jednych heroicznym i odwaznym,
dla innych donkiszotowskim i niefortunnym —
ktore miato jedno istotne przestanie: Indianie
sa nadal tutaj i nadal walcza. Bylo to to samo
przestanie, ktore glosili dziatacze lat 60. 1 stu-
denci, ktorzy zajeli wyspg Alcatraz, ale dla
wielu nie—Indian byto to wciaz co$ nowego.
W Indianach to grand entry rozbudzito oszata-
miajace nadzieje na poszanowanie traktatow
i $wetych ziem, ale takze na nowe przywodz-
two, nowa demokracj¢ 1 nowa przysztos¢ dla
Indian. Nadzieje te zyly takze wtedy, gdy
pamig¢ o 71—dniowej okupacji zacierata sig.
Sezon na okupacje mogt zakonczy¢ si¢ wraz
z porazka w Wounded Knee, ale dzigki tym
okupacjom otwarto drzwi, a wraz z nimi —
$wiat nowych mozliwosci.
— Paul Chaat Smith i Robert Allen Warrior:
Like a Hurricane (1996)

Mam dla nich [uczestnikow okupacji] pewien
szacunek. Uwazam, ze chcieli przywroci¢ swo-
im ludziom godno$¢ i poczucie sensu zycia. Ale
myslg, ze ich taktyka obrocila sig przeciwko nim.
— Ted Muenster, w 1973 roku szef sztabu
gubernatora Dakoty Potudniowej (2003)

Dla wigkszo$ci ludzi okupacja Wounded Knee
jest dzi$ historia. Niektorzy Indianie pamigtaja
ja jako najwazniejsze wydarzenie swego zycia;
inni widza ja jako straszny krok wstecz w mar-
szu postgpu w latach po II wojnie swiatowej.
Wielu nie-Indian wciaz nie jest pewnych, o co
w ogble chodzito, ale wydaje sig, ze zdecydo-
wana wigkszo$¢ w wyniku Wounded Knee 11
obdarzyta Siuksow spora sympatia.

Wounded Knee byto historyczna cezura
w stosunkach Indian i narodow zachodnioeuro-
pejskich. Byto pierwszym udanym protestem
wspoétczesnych narodow tubylczych przeciw-
ko zachodniej interpretacji historii, w ktorym
Siuksowie odrzucili definicje stosowane przez

amerykanski system prawny do skrywania sta-
tusu indianskich plemion, kreujac je jedynie na
mato istotny problem wewngtrzny USA. W swej
deklaracji niepodlegtosci Siuksowie Oglala
moéwili $wiatu o wolnosci wszystkich ludow
tubylczych od tyranii zachodniej mysli, warto-
$ci i interpretacji doswiadczen czlowieka.
Wounded Knee oznaczato, ze Indianie byli
zdecydowani szuka¢ wiasnego miejsca w $wie-
cie, ze ogtlosili swoje wyzwolenie — jesli nie
fizyczne, to duchowe — od przeszlosci i ze
wkraczaja przed $wiatem w nowa fazg istnie-
nia, ktorej im dotad odmawiano. Widok mate-
go indianskiego plemienia usilujacego zrzucié
wigzy kolonializmu i sta¢ si¢ wolnym naro-
dem fascynowat dziennikarzy z Europy, kto-
rzy odwiedzali USA i przybywali do Wounded
Knee.
— Vine Deloria, Jr.:
Behind the Trail of Broken Treaties (1985)

Mtodzi studenci dziennikarstwa, ktorym dora-
dzam dzisiaj, niewiele wiedza o okupacji Wo-
unded Knee. Nigdy nie styszeli o okupacji
Alcatraz. Dla nich — to historia. Dla nas, kto-
rzy tam byli$my, to takze historia. Historia, kto-
ra— mamy nadziej¢ — zbudowata §wiadomos¢,
ktora dotrze do tych mtodych Indian i, by¢ moze,
bialych Amerykanow. Wielu tubylcéw mowito,
ze popiera cele ruchu, ale nie moze wybaczy¢
gwaltownego podejscia. Zgoda. Ale, kiedy chi-
rurg zbada juz ipostawi diagnozg, czasami musi
wzia¢ skalpel i ciac. Alcatraz, Fort Lawton, Szlak
Ztamanych Traktatow, Wounded Knee. Lepiej
umrze¢ stojac. ..

— Woody Kipp, Blackfeet, uczestnik okupacji (1997)

Plemig Siukséw Oglala ustanowilo $wigto re-

zerwatowe — Dzien Wyzwolenia. To wazny

dzien w naszej historii. Ci przywddcy, ktorzy

byli tutaj podczas okupacji, nadal walcza dla
dobra naszych ludzi.

— John Yellow Bird Steele, przewodniczacy

Rady Plemiennej Siukséw Oglala (2003)

Mozna pewnie zapytac dziesigciu ludzi i usty-
sze¢ dziesig¢ roéznych opinii.
— Richard Yellow Bird, Lakota, uczestnik okupacji,
obecnie urzednik Rady Plemiennej Oglaléw (2003)

wybdr i opracowanie Cieri
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Bartosz Hlebowicz

Wojna w Dtugim Domu
Oneidow

dyrektor generalny
kontra matka klanowa

‘ N ] samym centrum stanu Nowy Jork toczy
sig¢ zacigta walka, ktorej stawka jest 270

tys. akrow ziemi i ksztalt tozsamosci dwoch
narodoéw: trwajacy juz prawie trzydziestu lat
proces sadowy, wytoczony dwom hrabstwom
Nowego Jorku przez Oneidow o odzyskanie
czgsci ziemi, ktora nalezata do nich przed
przeszto dwustu laty. Amerykanie stoja przed
wyborem: honorowac traktaty zawierane z In-
dianami od poczatku istnienia panstwa ame-
rykanskiego czy tez pusci¢ je w niepamig¢, co
oznaczatoby traktowanie okoto tysiaca stu
Oneidow jak wszystkich innych obywateli Sta-
néw Zjednoczonych. Indianie przypominaja
o swym unikalnym statusie ,,narodu wewnatrz
narodu” (nation within nation), ktory pozwala
mu negocjowaé z rzadem USA i domagac sig
odebranych — niestusznie, zdaniem Oneidow
— praw, w tym prawa do ziemi.

270 tys. akrow (100 tys. hektaréw) to zniko-
ma cz¢$¢ dawnej ziemi Oneidow (dzi$ oblicza
si¢, ze na poczatku epoki kolonialnej zajmo-
wali okoto 5,7 miliondw akrow). Sad Najwyz-
szy w 1985 roku uznat, ze dwa hrabstwa stanu
Nowy Jork, Oneida i Madison, ponosza odpo-
wiedzialno$¢ za niezgodne z prawem sprzeda-
Ze spornej ziemi i nakazatl ich wladzom podjaé¢
negocjacje z Indianami w celu polubownego
rozwiazania sporu. Negocjacje trwaja do dzis,
zaangazowane w nie sa: Biuro do Spraw In-
dian (a za jego posrednictwem rzad federalny),
stan Nowy Jork, wspomniane hrabstwa oraz
trzy ,,narody” oneidzkie: Wisconsin Tribe of
Oneidas, Oneida Nation' of New York i Tha-

mes River Band of Oneidas. Ta ostatnia grupa
zamieszkuje osiedle w poludniowym Ontario.

Polityki tradycji i tozsamosci

ownolegle z konfliktem o ziemig w stanie
owy Jork tocza si¢ niemniej powazne
spory wewnatrz poszczegdlnych grup Oneidow.
Najwazniejszy z nich dotyczy kontroli wladzy
w$rod Indian z Nowego Jorku. Sprobuje przed-
stawic tlo tego konfliktu oraz wskaza¢, jaka rolg
odgrywaja w nim idee suwerennos$ci oraz tzw.
polityki tradycji. ,,Polityki tradycji” definiujg
jako wspolczesne strategie negocjowania prze-
sztosci 1 dziedzictwa kulturowego, majace na
celu ustalenie kanonu wartosci kulturowych
charakterystycznych, zdaniem ,,politykow tra-
dycji”, dla danej spotecznosci. W ten sposob
sfery na pozor nieulegajace zmianom (wsrod
nich dziedzictwo kulturowe i tradycja) staja si¢
polem gry, ktorej przebieg pokazuje, ze ich gra-
nice moga by¢ ptynne, a zawartos¢ — wedtug
poszczegblnych uczestnikow — roézna. Auto-
rzy polityk tradycji zmierzaja do przedstawie-
nia kultury grupy jako konstelacji elementow
trwatych, decydujacych o tozsamos$ci grupy.
Wiaze si¢ to zawsze z wyborem okreslonych
warto$ci 1 motywow z przesztosci grupy (wspot-
czesnie interpretowanych), a ich funkcja moze
by¢ podtrzymanie lub stworzenie spotecznych
wigzi scalajacych grupe lub/oraz osiagnigcie
pozadanego statusu w szerszym spoteczen-
stwie. Wymiar ideologiczny tych procesow
pozwala moéwi¢ o ,,politykach tozsamosci”.
Utozsamianie si¢ z okreslong wizja przeszto-
$ci jest zarazem wyborem miejsca, jakie grupa
pragnie zajmowac¢ we wspodlczesnym $wiecie
spotecznym; shuzy tez konstruowaniu obrazu,
jaki dana spoteczno$¢ chciataby pielggnowac
i prezentowa¢ innym.
Moim zdaniem konflikt, ktory wstrzasa dzi-
siejszymi elitami nowojorskich Oneidéw, do-

!, Oneida Nation” to zarOwno nazwa grupy uznanej przez
rzad federalny, jak i czg§¢ nazwy przedsigbiorstwa (Oneida
Nation Enterprises) prowadzonego przez liderow grupy.
Jej zastosowanie w tek$cie wynika wlasnie z tych wzgle-
dow i nie odnosi si¢ do antropologicznej czy socjologicz-
nej definicji narodu. Z kolei termin ,,plemig” (#7ibe) wynika
wylacznie z tradycji uzywania go w antropologii amery-
kanskiej, chociaz autor zdaje sobie sprawg z jego niepre-
cyzyjnosci i nieadekwatnosci, zwtaszcza w odniesieniu do
wspdtcezesnych ludow tubylezych Ameryki.
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tyczy tego, kto ma prawo oceniac i reprezento-
wac przesztosé. Jest to wige nie tylko problem
wladzy, ale i autorytetu.

Po jednej stronie stoi obecny lider 1 glowny
tworca plemiennego odrodzenia Oneidéw w os-
tatnich latach, autor ich sukcesu ekonomiczne-
go, Ray Halbritter. Po drugiej — jego kuzynka,
Maisie Shenandoah, ktora wraz z cérkami: zna-
ng tubylcza piosenkarka Joanne Shenandoah,
rzezbiarka Diane Shenandoah oraz Danielle
Shenandoah, przewodzi tak zwanej ,,opozycji”.

Historia i historia mityczna Oneidéw

By lepiej wyjasni¢ naturg konfliktu nalezy
stre$ci¢ histori¢ Oneidéw od czaséw ko-
lonialnych. Przytaczanym w chronologiczne;j
kolejnosci faktom towarzyszyc¢ bedzie komen-
tarz ukazujacy znaczenie poszczegolnych wy-
darzen w negocjowaniu tozsamosci.

Oneidowie naleza do Ligi Irokezoéw (Haude-
nosaunee, Hotinoshoni — Ludzie Dlugiego
Domu), ktéra w czasach kolonialnych panowata
nad szerokimi potaciami ziemi od potudniowo-
wschodniego pasa Kanady po Pensylwanig
na potudniu i Wielkie Jeziora na zachodzie.
Plemig¢ zamieszkiwalo okolice jeziora Oneida
w centralnej czg$ci stanu Nowy Jork.

Pod koniec XVII wieku ospa dziesiatkuje
irokeskie wioski: Oneidowie, jeden z mniej-
szych ludow irokeskich, naleza do najbardziej
poszkodowanych. Wyniszczaja ich tez wojny
i alkohol kupowany od biatych handlarzy. Stra-
ty czg§ciowo wyrownuja adoptowani jency wo-
jenni — czlonkowie innych plemion (ich liczba
dochodzi nawet do dwoch trzecich populacji).
W tym czasie wzmaga si¢ dziatalno$¢ jezuitow.

W czasie rewolucji amerykanskiej znaczna
czg$¢ Oneidow opowiada sig po stronie patrio-
tow?. Do dzi$ wsrod Oneidow pielegnuje sig
pamig¢ o pomocy, jakiej udzielili Amerykanom
podczas bitwy pod Oriskany (1777), co dopro-
wadzito, zdaniem wspoétczesnych Indian, do
zwycigstwa w starciu i w rezultacie uratowato
rewolucj¢’. Podobne znaczenie przypisuje si¢
dostarczeniu zapasow kukurydzy przez Onei-
dow dla armii generata Waszyngtona, stacjo-

2 Zob. np. John Johnsen Oneidowie. Pierwsi sojusznicy
Ameryki w: ,,Tawacin” nr 4 [52] zima 2000, ss. 16-21.

3 Brian Patterson, czlonek men’s council of Oneida Na-
tion, podczas obchodéw 224 rocznicy bitwy powiedzial:

nujacej zima 1777 roku w Valley Forge w Pen-
sylwanii. W jej przygotowaniu dla gtodujacych
zolnierzy miata pomaga¢ Indianka Oneida,
Polly Cooper*.

Pierwsza potowa XIX wieku to exodus ple-
mienia. W wyniku wewngtrznych podziatow,
akcji spekulantow ziemskich i dziatalno$ci mi-
sjonarzy (wsrod ktorych niebagatelna rolg ode-
grat pastor Kosciota episkopalnego Eleazar
Williams, potkrwi Mohawk) wigkszo$¢ ludu
emigruje na zachod, do Wisconsin, gdzie osie-
dla si¢ na odkupionej od Menominee czgsci re-
zerwatu. Wkrotce nastgpna, tradycyjna czgsé
Oneidow, nazywana wowczas ,,Pagan party”,
opuszcza Nowy Jork i nabywa ziemi¢ w potu-
dniowym Ontario (niedaleko miasta London).

Nieliczni pozostaja w stanie Nowy Jork —
jednakze sposrod grupki okoto dwustu osob
wigkszo$¢ ulega rozproszeniu (czg$¢ przenosi
si¢ do odlegtego o 30 mil od ziem Oneidow
rezerwatu Onondagéw, niedaleko Syracuse).
Jedynie kilka rodzin pozostaje w Marble Hill,
ktore, tak jak niezamieszkane 32 akry w okoli-
cy miasteczka Oneida, sa jedynymi skrawka-
mi oryginalnej ziemi Oneidow, ktora nigdy nie
wpadta w rece bialych osadnikow.

W potowie XVIII wieku do Oneidéw nale-
zato okoto 5,3 min akréw, sto lat poézniej —
w wyniku dziatalno$ci kompanii ziemskich
i niezatwierdzonych przez Kongres Stanow
Zjednoczonych traktatow — juz tylko 60 tys.
akrow. W 1930 do Oneidéw nalezy jeszcze 1000
akrow w Nowym Jorku, a kilkadziesiat lat p6z-
niej — juz tylko wspomniane 32 akry.

W XX wieku nieliczni Oneidowie upomina-
ja si¢ o prawa do ziemi w Nowym Jorku, $lac
listy do prezydenta i Kongresu USA, a takze
bezskutecznie probujac zainicjowac rozprawe
w sadach: stanowym i federalnym. W latach
sze$c¢dziesiatych i siedemdziesiatych pojedyn-

,,Oneidowie sprzed dwustu lat dbali o przyszto$¢ twarzy
jeszcze nienarodzonych” (cyt. za: Patrick Corbett, Battle
of Oriskany commemorated, ,,Observer—Dispatch”, 7 sierp-
nia 2001). W wywiadzie z 6 sierpnia powiedziat mi: ,,ko-
lonisci walczyli o wolnos¢, przeciwko brytyjskiej tyranii.
To byly zasady, ktorymi Oneidowie kierowali si¢ w co-
dziennym zyciu. To naréd Oneida wspart kolonistow, by
zapewni¢ im wolno$¢”.

4 Teza o decydujacej roli Oneidéw w wojnie o niepodle-
glo$¢ jest jednym z niewielu twierdzen, pod ktorymi zgod-
nie podpisuja sig¢ wszyscy nowojorscy Oneidowe: i obecna
wladza, i opozycja.
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cze rodziny Oneidow przenosza sig z rezerwa-
tu Onondaga i osiedlaja na 32 akrach rodzimej
ziemi. Dopiero w 1970 1 1972 roku trzem spo-
tecznosciom Oneidow: z Nowego Jorku, Wi-
sconsin i Ontario udaje si¢ doprowadzi¢ do
rozpoczgceia procesu w sadzie federalnym. Po-
zywaja hrabstwa Oneida i Madison o niezgod-
ne z prawem zakupy ziemi indianskiej po 1790
roku (pozwanie hrabstw, a nie stanu Nowy Jork,
ktory byt faktycznym nabywca ziem, jest spryt-
nym wybiegiem taktycznym Oneidéw i ich
prawnikow, gdyz pozwolit obej$¢ prawo ,,nie-
tykalnos$ci” standw (sovereign immunity)
w sprawach wnoszonych przez obywateli).

Od 1985 roku, po pomyslnej dla Oneidéw
decyzji Sadu Najwyzszego, tocza si¢ negocja-
cje migdzy plemionami a pozwanymi hrabstwa-
mi (przy udziale stanu Nowy Jork). Mimo to
wszelka ziemia, jaka plemieniu udaje si¢ od-
zyskac¢ do tej pory (w 2002 roku w ich wiada-
niu jest juz ponad 14 tys. akréw), zostaje nabyta
w drodze kupna od prywatnych wtascicieli,
a nie zwrdcona w wyniku negocjacji.

Cofnijmy si¢ jednak w naszej opowiesci do
lat siedemdziesiatych.

Wspotczesne konflikty i sukcesy

1974 roku Arthur Raymond Halbritter,

jego zona (Indianka Onondaga) i corka

przenosza si¢ z Onondaga do Oneida Territory

(na wspomniane ,,32 akry”). Sa jedna z pierw-
szych rodzin, ktore si¢ tam osiedlaja’.

W tym czasie do jego zwolennikéw nalezy
kuzyn Jake Thompson, Mohawk mieszkajacy
w rezerwacie Onondagow, jeden z inicjatorow
roszczenia ziemskiego Oneidow, Owczesny re-
prezentant Narodu akceptowany przez Wielka
Rade Haudenosaunee (Grand Council, zwana
tez Wielka Rada Sze$ciu Narodow, instytucja
juz w epoce kolonialnej regulujaca kontakty
pomigdzy szescioma cztonkami Ligi Irokezow,
jej siedziba znajduje si¢ do dzi§ w Onondaga).
Wkrétce ich drogi rozchodza si¢: Ray i jego
matka, Gloria Halbritter, oskarzaja Thompso-

> W rekonstrukeji zdarzef z najnowszej historii Oneidéw
w Nowym Jorku kilkakrotnie odwolujg si¢ do artykutu
Harry’ego Schiilera The Reneissance of the New York One-
ida opublikowanego w ,,European Review of Native Ame-
rican Studies” 14:2, 2000, a takze do amerykanskiej prasy
lokalnej z lat 1984-2003.

na o defraudacjg pienigdzy z funduszu federal-
nego. W 1975 roku cz¢$¢ Oneidéw pod wodza
Halbrittera zaktada Warrior Society, o ktérym
lider méwi ,,prawdziwi suwerenni Oneidowie”
(inny kuzyn Halbrittera mianuje si¢ ,,wodzem
wojennym”). Warrior Society okupuja biuro
wladz plemiennych, blokuja drogi dojazdowe
na ,terytorium”, zeby nie dopusci¢ do wejécia
policji, demonstrujac tym samym suwerennosc¢
,;narodu”. Narasta napigcie pomig¢dzy réznymi
osrodkami uzurpujacymi sobie prawo do repre-
zentowania Oneidow. Rzad federalny cofa swo-
je uznanie dla Oneida Indian Nation.

W 1977 roku Wielka Rada Irokeska wyzna-
cza trzech przedstawicieli (tradycyjna pozycja
messenger) nowojorskich Oneidéw: kazdy po-
chodzi z innego klanu®. Maja oni z jedne;j stro-
ny wystgpowaé w imieniu swojego ludu przed
rzadem USA, a z drugiej w czasie obrad Wiel-
kiej Rady. Klan wilka reprezentuje Halbritter,
wybrany dzigki poparciu swej matki klanowej
Maisie Shenandoah (jest jej siostrzencem). Gdy
w ciagu kilku lat umiera dwoch pozostatych
messengers, Ray Halbritter pozostaje jedynym
przywddca Oneidow w Nowym Jorku.

W 1985 roku Warrior Society otwiera salon
bingo. W 1986 roku Halbritter i jego zwolenni-
cy blokuja skrzynke wyborcza, by nie dopuscic¢
do wyboréw nowych wtadz plemienia, rozpisa-
nych przez Biuro do Spraw Indian (BIA). Prze-
ciwnikiem Halbrittera jest Jake Thompson.
Halbritter otrzymuje poparcie Wielkiej Rady
Irokeskiej. Wybory nie odbywaja si¢. Rok p6z-
niej rzad federalny oznajmia, ze Halbritter i jego
zwolennicy sg prawowitymi liderami Oneida
Indian Nation (ktore ponownie otrzymuje sta-
tus federalnie uznanego plemienia), poniewaz
,-zostali wybrani przez nar6d Oneidow i Wiel-
ka Rade¢ Szesciu Narodow w tradycyjny spo-
sob”. Mimo odwotywania sig przez obie strony
konfliktu do pomocy rzadu federalnego, poli-
cji i FBI, kazda uwaza si¢ za ,,suwerenna”
wladzg Oneidow i kazda definiuje, czym jest
tradycyjna wladza u Irokezow — ba! takiej
definicji dokonuje sam rzad federalny.

© W kazdej spotecznoéci Oneidow sa trzy klany: wilka,
z6twia i niedzwiedzia. Tradycyjnie (i ten system staraja
si¢ zachowa¢ Oneidowie z Southwold, Ontario) trzy ro-
dziny z kazdego klanu wybieraly po jednym reprezentan-
cie—,wodzu”, ktory zasiadat w Wielkiej Radzie. Stad liczba
wszystkich wodzéw Oneidow w Radzie wynosita 9.
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W 1987 roku Oneida Warrior Society nale-
zy juz do przeciwnikow Halbrittera. ,,Wojow-
nicy” zajmuja salon bingo i blokuja dostgp do
znalezionych w biurze pienigdzy. Zarzucaja
Halbritterowi defraudacj¢ okoto 10 milionow
dolaréw nalezacych do plemienia. Twierdza,
ze wcale nie sprawuje wladzy w sposob trady-
cyjny (nie shucha racji wszystkich, ma zapedy
dyktatorskie). Halbritter sktada doniesienie
w sadzie federalnym o nielegalnym przejgciu
pieniedzy przez Warrior Society. Po trzech ty-
godniach kto$ podpala miejsce gry w bingo. Sad
skazuje pigciu podejrzanych na karg wigzienia,
wsrod nich jest dwoch kuzyndéw Halbrittera.

W 1993 roku otwiera si¢ nowy etap w historii
ludu — po zawarciu ugody (tajemnej, jak utrzy-
muja przeciwnicy Halbrittera) z gubernatorem
stanu Oneidowie (a wlasciwie Oneida Nation
Enterprises, ,,biznesowa reprezentacja” plemie-
nia, ktorej dyrektorem generalnym jest Halbrit-
ter) buduja kasyno Turning Stone’. Szybko staje
si¢ ono kotem zamachowym gospodarki plemie-
nia, pozwalajacym zarobione pieniadze inwe-
stowa¢ migdzy innymi w zakup i budowe stacji
benzynowych, sklepow tytoniowych, przysta-
ni portowych i innych przedsigbiorstw. Oneida
Nation Enterprises staje si¢ najwigkszym pra-
codawca w hrabstwie Oneida, oferujacym za-
trudnienie juz nie tylko cztonkom plemienia (do
niedawna w wigkszosci bezrobotnym) i innym
Indianom, ale i biatym sasiadom.

Blyskotliwa karierg national representative
zaktoca na moment kolejne wmieszanie si¢
Biura do Spraw Indian w wewnatrzplemienne
i zarazem wewnatrzrodzinne spory. W sierp-
niu 1993 rokuAda Deer, szefowa BIA, na wnio-
sek Wielkiej Rady Irokeskiej, oburzonej faktem,
ze Halbritter zawart z gubernatorem stanu
Nowy Jork porozumienie w sprawie kasyna
(nie konsultujac si¢ zreszta z Rada), usuwa
g0 z pozycji reprezentanta Narodu Oneidow.
Halbritter natychmiast leci do Waszyngtonu,
gdzie w ciagu jednej doby udaje mu si¢ skto-
ni¢ pania Deer (Indiankg Menominee z Wis-

7Kolejne nawiazanie do tradycji: Oneida to zangielszczona
nazwa plemienia Onyata,aka, oznaczajaca ,,People of Stand-
ing Stone” — od skaty, spod ktorej wedtug mitu wytonili
si¢ przodkowie Oneidow. W kazdej wiosce Oneidowie
przechowywali skalg, wokot ktorej odprawiali ceremonie.
Opozycja wobec Halbrittera czgsto podkresla: ,Jestesmy
narodem stojacego, a nie toczacego si¢ kamienia”.

consin) do zmiany decyzji. Po kilkumiesiacach
oczekiwaniana ostateczne rozstrzygnigcie Hal-
britter otrzymuje list z Departamentu Spraw
Wewngtrznych potwierdzajacy wczesniejsza
decyzje Ady Deer: ,,Mam przyjemno$¢ prze-
kaza¢ informacje, ze Stany Zjednoczone bez-
warunkowo uznajg pana za prawomocnego
przedstawicielu narodu [Oneidow]”.

W 1994 roku Oneida Nation realizuje kolej-
ne wielkie przedsigwzigcie — budowg osiedla
dla starszych — Village of White Pines®. Wio-
ska Biatych Sosen staje si¢ widomym znakiem,
ze Oneidowie powrdcili na swe rodzime ziemie
i ze tworzy si¢ na nowo oneidzka spotecznosc.

Jednym z argumentow, ktore przekonaty BIA
o legalnosci przywddztwa Halbrittera, byto
ponad czterysta deklaracji poparcia zebranych
wérod cztonkow plemienia. Zdaniem jego prze-
ciwnikow wigkszos¢ Oneidoéw jest postuszna
przywodcy w obawie przed pozbawieniem
$wiadczen przystugujacym cztonkom plemie-
nia (Oneida Nation Enterprises zapewnia im
m.in. kwartalne stypendia, opiekg zdrowotna,
fundusze na edukacjg). Lista zarzutow wobec
lidera obejmuje organizowanie hazardu, co ma
by¢ sprzeczne z zasadami post¢gpowania Iro-
kezow; tworzenie nietradycyjnych instytucji
sprawujacych wiladzg, czyli men s council; po-
wotywanie do zycia policji plemiennej ztozo-
nej wylacznie z nie-Indian. W 1995 roku Ray
Halbritter rozkazuje policji plemiennej zam-
knigcie Dhugiego Domu (longhouse), w ktorym
zbierat si¢ klan wilka. Rozgniewana tym Mai-
sie Shenandoah usituje odsuna¢ go od wiadzy.
Jako matka klanu wilka, wrgcza liderowi trzy
kolejne ostrzezenia, po czym probuje, zgodnie
z tradycyjna irokeska procedura, odebra¢ mu
za posrednictwem mlodego mezczyzny poro-
ze jelenie, symbol wodza. Bez powodzenia.
W tym samym roku tak zwani dysydenci orga-
nizuja Marsz Oneidow na rzecz Demokracji
(,,Oneida March for Democracy”), w ktorym
protestuja przeciwko sposobom sprawowania
wiladzy przez Halbrittera. W odpowiedzi Mai-
sie Shenandoah, jej cérki i inni uczestnicy mar-
szu ukarane zostaja ,,utrata glosu”: nie moga

8 Nazwa wioski nawiazuje do drzewa, pod ktorym zawia-
zano Ligg Irokezow i ktore stato sig symbolem zjednoczo-
nych ,,narodéw” irokeskich — Great Tree of Peace. Miata
nim by¢ olbrzymia biata sosna siggajaca nieba.
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Napisy na samochodach nalezacych do Oneid6w:
,Sojusznicy na wojnie — partnerzy w czasie pokoju”, ,,Bojkotuj ignorancje — przestrzegaj traktaty”

wystgpowaé w czasie spotkan matek klano-
wych i rady mezczyzn, a takze, jak sami twier-
dza, zostaja pozbawieni wszelkich przywilejow
cztonkow Oneida Nation. (Liderzy Oneida Na-
tion temu ostatniemu zaprzeczaja)®. Jak ttuma-
czy lider ,,narodu”, jest to tradycyjna kara za
wystepowanie przeciw przywodcom plemienia.

Dla rodziny Shenandoah zamknigcie Diugie-
go Domu oznacza koniec pielggnacji irokeskich
wierzen na ziemi Oneidow w Nowym Jorku.
Uwaza ona, ze ceremonie doroczne odprawiane
przez obecnych przywodcow ,,narodu” w in-
nym Diugim Domu, zwanym council house
(jest on takze miejscem narad matek klanowych
i men’s council), nie sa prawdziwe, ,,ze cere-
monii [na terytorium Oneidéw] w ogdle nie ma”.
Ich zdaniem wierne tradycji rodziny biora udziat
w ceremoniach w Onondaga i Akwesasne'”.

W 1996 roku dysydenci oskarzaja Raya Hal-
brittera w sadzie federalnym o to, Ze nielegal-
nie reprezentuje Oneida Nation. Sad nie zajmuje
si¢ sprawa.

Dzisiaj Oneidowie posiadaja migdzy innymi
kilkanascie stacji benzynowych i sklepdw tyto-
niowych, gdzie zarabiaja dzigki nizszym cenom
(nie ptaca podatkow od towarow sprzedawanych
w rezerwacie), firme¢ produkujaca wyroby tek-
stylne, pole golfowe (rozpoczynaja budowe
dwoch nastgpnych), luksusowy hotel, wybudo-
wany za 75 milionéw dolaréw, muzeum, zwane
Cultural Center, oraz powstaly na miejscu spa-
lonego salonu do gry bingo Educational Center.

® Wywiad z Danielle Shenandoah z 27 wrze$nia 2002 oraz
www.oneidasfordemocracy.org/history.htm. Inaczej przed-
stawia fakty Marilyn John, matka klanu niedzwiedzia, wy-
wiad z 7 sierpnia 2001: ,,Wciaz korzystaja m.in. z opieki
zdrowotnej, pomocy rodzinnej, maja wodg, kanalizacje,
wywoz $mieci — dostaja catkiem sporo za to, Ze sa czar-
nymi charakterami (bad guys)”.

10 Wywiad z 27 wrze$nia.

Gra o suwerennos¢, gra w suwerennosé

hciatbym zwréci¢ uwagg na kilka wypad-

kow, ktore miaty miejsce w ostatnich mie-
sigcach na ziemi Oneida Nation. Wyraznie uka-
zuja one problemy z tradycja, tozsamoscia
i suwerennos$cia wspotczesnych Oneidow.

7 lipca ubiegtego roku na terytorium Onei-
dow (wspominanych juz ,,32 akrach”) Clint
Hill, cztonek men s council, zaatakowat fizycz-
nie Diane Shenandoah. Popchnigta kobieta
wpadta na stojaca tuz obok matke, co spowo-
dowalo jej upadek i obrazenia ciata. Juz w sierp-
niu sad plemienny, w ktorym zasiada miedzy
innymi dwoch kuzynéw Hilla, umorzyt spra-
we. Jednakze sad miasta Oneida, w sktad kto-
rego wchodza ,,32 akry”, uznat w grudniu, ze
rozprawa o pobicie bedzie si¢ toczy¢ przed jego
obliczem. Prawnicy zatrudnieni przez Oneida
Nation probowali przekonaé sad, ze druga roz-
prawa jest niezgodna z konstytucyjnym zaka-
zem dwukrotnego sadzenia w tej samej sprawie
(double jeopardy).

Sedzia Anthony Eppolito odrzucit t¢ argu-
mentacje, uzasadniajac swoja decyzjg tym, ze
indianskie plemiona w niektorych sferach sa
uwazane za suwerenne narody, a zatem wyrok
sadu plemiennego byt wyrokiem sadu suwe-
rennego panstwa, a nie panstwa amerykanskie-
go. Wynika z tego, ze Clint Hill przed sadem
w Oneida bedzie sadzony jako obywatel obce-
g0 panstwa.

Co w calym wydarzeniu wzbudza zaintere-
sowania badacza kultury i tozsamosci? Otoz
wyrok sedziego Eppolito okazuje si¢ decyzja
nie tylko w sprawie o zwyktla napas¢, ale waz-
nym glosem w dyskusji na temat indianskiej
suwerenno$ci i tozsamosci. Z jednej strony
wieloma swoimi posunigciami Oneidowie de-
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BARTOSZ HLEBOWICZ

CITIZENS

TAXES - UP 22 7

,Podatki obywateli — do 22%
podatki plemienia — nie pobiera sig.
Twoje milczenie jest ogtuszajace”

klaruja suwerennos$¢: nie ptaca podatkéw od
nieruchomosci, ktore znajduja sig ich teryto-
rium. Nie ptaca podatkéw na szkoty w hrab-
stwie Oneida (ale oferuja w zamian dobrowolna
»pomoc” dla szkét w postaci tak zwanego Sil-
ver Covenant Chain, nawigzujacego nazwa do
sojuszu handlowego i militarnego Irokezow
z poszczegdlnymi narodami europejskimi
w epoce kolonialnej). ,,O$miclaja si¢” zadac
w sadzie zwrotu ziemi, na ktorej juz od kilku-
nastu pokolen zyja nie-Indianie utrzymujac, ze
traktaty gwarantuja im prawo do tej ziemi. Zadna
inna grupa etniczna w Stanach Zjednoczonych
prawa do ziemi — jako grupa etniczna — nie
ma. Tymczasem w sadzie (nieindianskim) to
sedzia powotuje si¢ na suwerennos¢ Oneidow,
co, paradoksalnie, utatwi mu sadzenie India-
nina za czyn popetniony na terytorium indian-
skim! Czy zatem suwerenno$¢ staje si¢ nego-
cjowalna? Czy w tej akurat sferze rzad Oneida
Nation woli reprezentowac Oneidow jako oby-
wateli USA, bo to pozwoli jednemu z ich przed-
stawicieli uniknac rozprawy? Zapewne biezace
problemy przestaniaja dalekowzroczne mysle-
nie liderom Oneida Nation. Czyz nie byloby
rozsadniej uczciwie przeprowadzi¢ proces
w sadzie plemiennym i w ten sposob uniknac
wiaczenia si¢ do problemu sadu miasta Oneida?
Dlaczego przywodcy Oneida Nation na rowni
postawili spory polityczne z wewngtrzna opo-
zycja i brutalny atak fizyczny na jej cztonkow
i postanowili broni¢ napastnika tylko dlatego,
ze jest cztonkiem men's council?

Launuwsns PLEADING
DONT DEAL HERE!
YOUR §GHELPING 0 .
- .ﬁ TAKE OUR LAND,OUR HOMES @

oy

,Nie jedZ tam! Twoje dolary pomagaja Oneidom zabiera¢
nasza ziemig, nasze domy ” — napis umieszczony
przy drodze dojazdowej do kasyna Turning Stone

Nastegpne wydarzenie, ktore tu opisze, uka-
zuje catkowite odmienne podejscie Oneidow
do problemu wtasnej suwerennosci. Chodzi
0 ,,$lub” i wesele (na ktore zaproszono kilku-
set gosci), zorganizowane w kasynie Turning
Stone przez nieindianska par¢ w sierpniu 2002
roku. Gdy rozpoczgceie ceremonii przedtuzato
si¢ niepokojaco dtugo, okazato sig, ze przed
drzwiami do weselnej sali trwala napigta dys-
kusja migdzy urzednikami kasyna a mtoda para.
Urzednicy probowali wyjasni¢ ,,malzenstwu”,
Ze po opuszczeniu kasyna przestana nim by¢.
Dlaczego? Poniewaz udzielajacy $lubu Brian
Patterson, cztonek men s council, odpowiedzial-
ny za religijne ceremonie w Oneida Nation,
(wedlug prawa Oneidéw na ich terytorium
moga to robi¢ tylko przedstawiciele Narodu),
odmowit podpisania odpowiedniego dokumen-
tu o zawarciu malzenstwa dla wladz stanu Nowy
Jork. Z kolei zgodnie z prawem stanowym $lu-
bu moga udzielac tylko urzednicy stanowi, na
przyktad sgdziowie czy burmistrzowie. Wese-
le ostatecznie si¢ odbyto, cho¢ goscie i przede
wszystkim para mtoda mieli zepsuty humor, ale
nastgpnego dnia kasyno musiato zapewnic¢ ,,no-
wozencom” transport do sasiedniego miastecz-
ka Roma, ktorego burmistrz udzielit im §lubu'’.
Do dzi$ nie jest jasne, czy — jak twierdza Onei-
dowie — §lub zawarty w obrgbie ziemi indian-
skiej jest wazny poza nig. Prawnik plemienia
" Glenn Coin, After wedding, couple find out they aren 't

really married, ,The Syracuse Post-Standard Newspaper”,
12 lutego 2003.
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Paul Rinko napisat: ,,Nie rozumiem, dlaczego
stan Nowy Jork mialby nie uzna¢ matzenstwa
zgodnie z prawem zawartego i zaprzysigzone-
go w obrgbie innej jurysdykcji”.

A zatem odmowg ztozenia podpisu na doku-
mencie stanowym przez jednego z liderow
Oneida Nation nalezy rozumie¢ jako demon-
stracj¢ niezalezno$ci praw plemiennych. Cena
— zreszta niska — byla zepsuta impreza, nie-
Indian zreszta.

Wiadza i autorytet

pisany wczesniej przypadek Clinta Hilla

sktania do nieco bardziej szczegdtowe;j
analizy struktury wtadzy Oneida Indian Nation
i catej Ligi Irokezé6w. Znowu prowadzi¢ to be-
dzie do analizy problemow tozsamos$ci Onei-
dow i uwiktania w nie idei tradycji i retoryki
suwerennosci.

Po $mierci pozostatych dwoch reprezentan-
tow ,,narodu” Oneida, Halbritter powotat do
zycia wspomniang juz rad¢ me¢zczyzn (men'’s
council). W jej sktad wchodza przedstawiciele
trzech klanow, niektorzy z nich petnia jedno-
czesnie rozne funkcje w przedsigbiorstwach
Oneida Nation Enterprises. Ponadto kazdy klan
desygnuje matki klanowe, ktore dwa razy w ty-
godniu uczestniczq wraz z cztonkami men's
coucil w zebraniach dotyczacych spraw ,,naro-
du”. Jednakze nie bierze w nich udziatu przed-
stawicielka klanu wilka — Maisie Shenandoah,
poniewaz rada mezczyzn ,,pozbawita jq glosu”.

Z kolei Wielka Rada Haudenosaunee sktada
sig tradycyjnie z pigédziesieciu ,,wodzow”!?
wybieranych przez poszczegdlne spotecznosci
irokeskie w USA i Kanadzie. Trudno oceni¢
zasigg jej wladzy i autorytetu. Wérod poszcze-
golnych grup Irokezow nie ma co do tego zgo-
dy. Rzad Oneidow z Nowego Jorku, uznawany
przez rzad federalny, nie ma w niej zadnych
przedstawicieli. Wiaze si¢ to ze wspolczesna
sytuacja polityczna: Wielka Rada, ktora swe-
go czasu wyznaczyla Halbrittera na jednego
z reprezentantow Oneidow w Nowym Jorku,
dzisiaj znajduje si¢ z nim i jego zwolennikami
w ostrym konflikcie. Dzisiejsi przedstawiciele

12 Dzisiaj jest ich tylko 24 [wywiad e-mailowy z Robertem
Brownem, jednym z tradycyjnych wodzéw Oneidow z South-
wold, zamieszkatym w Wisconsin, posiadajacym tytut
Atahuhta’y”, 26 lutego 2003].

Oneidow w Wielkiej Radzie pochodza ze spo-
tecznosci w Southwold nad rzeka Thames
w Ontario i to oni uzurpuja sobie prawo repre-
zentowania wszystkich Oneidow.

Wsréd samych Oneidéw réwniez nie ma
zgodnos$ci wobec tej tradycyjnej instytucji: za-
pewne najwigcej zwolennikow znajduje wérod
Oneidow z Southwold w Kanadzie, ale i tam
istnieje rzad plemienny wzorowany na kana-
dyjskim, respektowany przez Ottaweg 1 wielu
cztonkow spotecznosci. Rowniez tradycyjni
wodzowie z Southwold prowadza spor z Onon-
dagami, gospodarzami spotkan Wielkiej Rady,
co do kompetencji Rady w wyborze przedsta-
wicieli innych ,,narodow”®. Oneidowie z Wis-
consin stosuja, wzorowany na prawie amery-
kanskim, system elekcyjny, ale i tam czgs$¢
spotecznosci wyraza poparcie dla Wielkiej
Rady. Podobna sytuacja ma miejsce w spotecz-
nosci w Southwold.

Wyrazne roznice istnieja pomigdzy stosun-
kiem rzadoéw plemiennych poszczegdlnych
spotecznosci Oneidow do Wielkiej Rady: na
przyktad wodz (chief of the Band Council, nie
wodz tradycyjny) Indian z Southwold, Harry
Doxtater, utrzymuje, ze jego stosunki z ta czg¢-
$cig spotecznosci, ktora opowiada sig za trady-
cyjnym systemem wiadzy i uznaje Wielka Radg
za najwazniejsze cialo decyzyjne wszystkich
Irokezow, sa poprawne (wywiad z 3 grudnia
2002). Z szacunkiem o Radzie wypowiada sig
liderka Oneidow z Wisconsin, elected chair-
person, Tina Dunforth (wywiad z 12 wrze$nia
2002). Tymczasem gdy w kwietniu 1993 roku
Wielka Rada probowata usuna¢ Halbrittera jako
reprezentanta Oneidow z Nowego Jorku, ten
oswiadczyl, ze nie ma ona takiego prawa i ze
tylko Oneidowie moga wybiera¢ swoich lide-
réw. W wywiadzie powiedzial mi, Ze to ,,wo-
dzowie Onondagdw probowali wybiera¢ wtadze
dla Oneidéw™'*. Warto pamigtaé, ze poczatek
kariery jako lidera Halbritter zawdzigcza po-

13 Wskutek nieporozumienia, do jakiego doszto podczas
spotkania Rady w 1987 roku, tradycyjni, dziedziczacy w li-
nii matki wodzowie z Southwold zostali zastapieni przez
nig innymi. Do dzi$ trwaja spory, kto ma prawo reprezen-
towa¢ Oneidow podczas zebran w Onondaga — informa-
cja uzyskana 1 marca 2003 od Teresy Nicholas, cztonka
Oneida of the Thames w Ontario; wywiad z Robertem
Brownem.

14 Wywiad przeprowadzony 10 sierpnia 2001 w siedzibie
wiladz Oneida Indian Nation w Turning Stone. Zarzut, Zze
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parciu Wielkiej Rady. W Nowym Jorku teraz
juz tylko Maisie Shenandoah i jej zwolennicy
uznaja zwierzchnictwo Wielkiej Rady". Jej
niezyjacy maz byl zreszta jednym z wodzoéw
Onondagdw (to Onondagowie desygnowali od
zarania Ligi Irokezéw najwigksza liczbg wo-
dzoéw — czternastu — do 50-osobowej Rady'®;
to oni tradycyjnie sa ,,straznikami ognia” Rady:
na ich terytorium odbywaja sig jej spotkania.
Oni tez z pewnoscia sa najwigkszymi zwolen-
nikami tradycyjnej formy wladzy dzisiaj). Oto
jak opisuje swoja przynalezno$¢ Danielle She-
nandoah: ,,Nie jestem czlonkiem Oneida Na-
tion of NY — jestem Oneidka z konfederacji
Szesciu Narodow”. ,,Oneida Nation of NY jest
nowa instytucja. .. «narodopodobnay (new na-
tion—thing), nowym «plemieniemy, przypusz-
czam. Tak naprawdg to inkorporacja powotana
do zycia przez rzad federalny”’.

Matki klanowe nowojorskich Oneidow tak-
ze nie sa uznawane przez Wielka Radg i trady-
cyjnych Irokezow. Watpliwosci dotycza nawet
Maisie Shenandoah. Kilku moich znajomych
Irokezé6w z réznych grup uwaza ja za repre-
zentantke ,,prawdziwych” Oneidow z Nowe-
go Jorku, ale na przyktad jeden z kanadyjskich
wodzow zasiadajacych w Radzie — nie'®.

Wielka Rada z kolei uznaje poszczegélne
rzady plemion irokeskich za instytucje wybra-
ne wedlug nieirokeskich zwyczajow, ktore
z tego powodu nie majg prawa reprezentowac
,» Tradycyjnej Konfederacji SzeSciu Narodow”.
Uwaza wige, ze tylko ona moze utrzymywac
stosunki ze Stanami Zjednoczonymi'®.

Rzad Stanow Zjednoczonych nie utrzymuje
jednak z Rada oficjalnych kontaktow, cho¢ na

Onondagowie ingeruja w suwerennos¢ innych ,,narodéw”
irokeskich, roszczac sobie nadmierne prawa z tytutu zaj-
mowania pozycji ,,straznikow ognia”, pojawia si¢ rOwniez
w wywiadzie z Robertem Brownem.

15 Osoby uwazajace sig za tradycjonalistow i w Wisconsin,
i w Southwold, czgsto zamiast nazwy plemienia uzywaja
okreslenia Haudenosaunee — People of the Longhouse
(tradycyjna nazwa wszystkich zjednoczonych Irokezow)
albo Ukwehu we — Original People.

1©'W listopadzie 2000 roku Wielka Rada liczyta tylko 18
cztonkow.

17 Wywiad 27 wrze$nia 2002.

18 Wywiad e-mailowy z Robertem Brownem, 27 lutego 2003.
1 Six Nation Council, Onondaga Nation ,,Regarding Au-
thority to Submit Land Claims” — list do prezydenta Ni-
xona, 23.04.1974 (http://sixnations.buffnet.net/Grand_
Council/?article=regarding_land_claims)

przyktad Ada Deer, szefowa BIA, w trakcie
konfliktu wokot przywodztwa wsrod nowojor-
skich Oneidow, o swoich decyzjach informo-
watla nie tylko Raya Halbrittera, ale i Wielka
Radg. Jednakze oficjalne stosunki government
to government (a wigc w jakims$ stopniu uzna-
jace odrgbno$é i suwerenno$¢ indianskiego
ludu) tacza rzad amerykanski z Oneida Indian
Nation i innymi ,,inkorporowanymi” rzadami
plemiennymi, nie za$ z Wielka Rada.

Sprawe komplikuje jeszcze fakt, ze oprocz
Grand Council w Onondaga funkcjonuje inna:
w Ohsweken, w rezerwacie SzeSciu Narodow
w Ontario. Skupia wodzow ze spotecznosci iro-
keskich zamieszkatych w Kanadzie.

Tradycja i pienigdze

Ciekawy argument majacy $wiadczy¢ o nie
prawomocnosci obecnego lidera do spra-
wowania wladzy stanowi zarzut, ze Halbritter
jest chrzescijaninem®. (Halbritter jest adwen-
tysta siddmego dnia).

Do tradycji odwotuje sig tez Wilbur Homer,
ktérym Wielka Rada probowata zastapi¢ Raya
Halbrittera na pozycji lidera Oneidow w No-
wym Jorku w czasie konfliktu w 1993 roku
(Wilbur Homer jest z tego samego klanu wil-
ka): ,,Mysle, ze wolimy, zeby z ludzmi konsul-
towano sig tak jak to kiedys bylo, kiedy ludzie
wspotpracowali ze soba, zyli razem”.

Doug George—Kanentiio, byly redaktor
»~Akwesasne Notes”, znakomity publicysta
i znawca irokeskiej kultury i historii, polityk
mocno zaangazowany we wspotczesne spory
w irokeskich spotecznosciach (niegdys$ w rezer-
wacie Akwesasne, gdzie wystgpowat przeciw-
ko Warrior Society i kryminalnej dziatalnosci
~Stowarzyszenia”, dzisiaj po stronie dysydentow
w konflikcie z rzadem Oneida Indian Nation)
w artykule zaadresowanym do spotecznosci
srodkowego Nowego Jorku thumaczy, jak dzia-
tat tradycyjny system wyboru przywodcow
w Lidze Irokezow. ,,Nie powierzano wiadzy ni-
komu, kto nie posiadat solidnej wiedzy o skom-
plikowanych religijnych rytuatach, ktére sa
istota wierzen Irokezow i utrzymuja harmonig

20 Wypowiedz Johna Dyera, przeciwnika Halbrittera, przy-
wotana w artykule Andy Marino, Halbritter reign may end
in 45 days. U.S. stripes Halbritter of power, then grants
extension, ,,Oneida Daily Dispatch” 12 sierpnia 1993.

TAWACIN nr 1 [61] wiosna 2003

19



pomigdzy cztowiekiem i natura”. Wsrdd innych
warunkow wymienia: ,,wolno$¢ kandydata od
chciwosci, zadzy wladzy, zawisci i ztej woli,
(...) nie wybiera si¢ nikogo, kto aktywnie wal-
czy o tytul. Irokezi wierza, ze nie mozna do-
puszcza¢ do wladzy nazbyt ambitnych, a nalezy
ja cedowac na tych, ktorzy niechgtnie sprawu-
jarzady”. I dalej: ,,0d wodza wymaga sig tez,
zeby widdt skromne Zycie, poniewaz tradycyj-
ni Irokezi wierza, ze niezaspokojona pogon za
bogactwem nieuchronnie prowadzi do korup-
cji. (...) Kazdy cztonek klanu ma prawo wyra-
zi¢ swoja opini¢ [0 wodzu] bez obawy, Zze moze
za nig zosta¢ skarcony”. Wreszcie: ,,Wodza
mozna pozbawic tytutu za korupcjg, przyjecie
innej religijnej wiary, zachgcanie do przemo-
cy, przelewanie krwi, popetnianie czyndw nie-
moralnych czy pogwalcenie Wielkiego Prawa
Pokoju (Great Law of Peace)”. Doug George
konczy artykut stwierdzeniem, ze lud irokeski
zachowal ten zwyczaj do dzi$ i ze jest on ,,Swia-
dectwem najstarszej demokracji na §wiecie™!.

Cho¢ w calostronicowym artykule nie ma
stowa o Halbritterze i wspotczesnych konflik-
tach, mozna go odczytywac¢ jako krytyke lide-
ra Oneida Indian Nation; zdaniem opozycji nie
spetnia on zadnego z wymienionych kryteriow.

Halbritter twierdzi, ze w rzeczywisto$ci jego
przeciwnicy walcza ,,0 pieniadze i bogactwo,
amoOwia o tradycji”. ,,Moim zdaniem zycie
w ubdstwie czy catkowite pozostawanie na ta-
sce Stanow Zjednoczonych nigdy nie bylo tra-
dycyjna rzecza. Niczego nie mozna zrobi¢ bez
pieniedzy. Zeby méc powiedzieé: «jestesmy
suwerenni», zeby mie¢ cmentarz, zbudowac
council-house, zbudowa¢ centrum dla dzieci
i starszych, zeby odzyskac¢ ziemig¢ — po raz
pierwszy w historii konfederacji, zeby broni¢
si¢ przed atakami w Kongresie, w sadach oraz
ze strony naszych sasiadow — na to potrzeba
pieniedzy. Wigc postanowilismy zarobié¢ pie-

niadze i nie zamierzamy za to przepraszac”?.

Co dalej?

Nietrudno jednak o przyktady despotycz-
nych zapedéw Halbrittera. Od kilku lat

2! Doug George—Kanentiio, Peacemaker set rules for Iro-
quois leaders, ,,Syracuse Herald American”, 29 sierpnia
1993.

22 Wywiad z 10 sierpnia 2001.

JesteSmy suwerennym rzadem, od zadnego rzadu
podatkéw sie nie pobiera. My nie zadamy podatkéw
od innych krajow. Oni zyja na naszej ziemi. Czy kiedy-
kolwiek martwili sig: ,Ach! Oneidowie sg biedni”. Nie,
narzekaja dopiero wtedy, gdy osiggamy sukces. Chca,
bySmy wrdcili tam, gdzie byliSmy: zdani na pomoc
spoteczna, bezrobocie, biedni, bezradni — zdani na
ich taske. Moim zdaniem to rasizm ekonomiczny. Sta-
ny, Koscioty, farmerzy tez nie ptaca podatkdw, ale oni
narzekaja tylko na Indian, na inng rase. To nie jest
w porzadku, to sg uprzedzenia i rasizm.

— Ray Halbritter

sprawa ,,upigkszania” domow—przyczep samo-
chodowych nalezacych do rodzin Oneidow za-
mieszkujacych 32 akry — Oneida Territory.
Inspektorzy Halbrittera sprawdzali stan starych
przyczep wciaz stuzacych za domy i znajdu-
jace si¢ w najgorszym stanie przeznaczali do
rozbiorki. Oficjalnym celem akcji miato by¢
uchronienie mieszkancow od wypadkow spa-
lenia doméw (rzeczywiscie takie sig zdarzaly).
Wsrod kilkunastu rodzin na Oneida Territory
znalazly si¢ domy nalezace do rodziny Shenan-
doah. Wigkszos$¢ pozostatych mieszkancow,
zgodnie z nakazem komisji dokonujacej inspek-
¢cji, wyniosta si¢ do Wioski Biatych Sosen. Tak-
ze dom Danielle Shenandoah przeznaczono do
inspekcji. Danielle probowata nie wpusci¢ in-
spektorow. Po kilkumiesigcznym oporze poli-
cji Oneida udalo sig ja zaaresztowaé i osadzié
w areszcie w Pensylwanii (300 mil od Oneida
Territory!), a zaraz potem zburzy¢ dom.

W listopadzie ubiegtego roku oponenci Hal-
brittera ztozyli w sadzie federalnym doniesie-
nie, ze rzad Oneida Indian Nation celowo
wymyslit projekt ,,upigkszania” domoéw na
terytorium Oneidow po to, by wyeksmitowac
dysydentéow i zburzy¢ ich domy, a takze ze
gwalci ich prawa obywatelskie, wynikajace
z Ustawy o prawach obywatelskich Indian (In-
dian Civil Rights Act). Sad federalny zapowie-
dziat, ze zamierza zarzut rozpatrzy¢.

Nie ulega watpliwosci, ze przyczepy samo-
chodowe nie sa najbezpieczniejszym miejscem
do zycia, ale nie o bezpieczenstwo tylko (ani
tym bardziej ,,upigkszenie”) tutaj chodzito.
Trzeba pamigta¢, ze Oneida Territory — ,,32
akry” — jest centrum spoteczno$ci Oneidow,
jedynym kawatkiem ziemi (poza Marble Hill),
ktory zawsze do nich nalezal. Pozostawanie
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waznej rodziny Shenandoah na ,,32 akrach” za-
pewne nie daje Halbritterowi spokoju, ktory
chciatby mie¢ pewnos¢, ze ta ziemia jest wila-
snoscia Oneida Indian Nation. To walka o pre-
stiz — wbrew pozorom, mimo wydalenia Da-
nielle Shenandoah, wcale nie jest pewne, czy
t¢ rund¢ wygral national representative. Spro-
wokowat krytyczne artykuty w prasie, konflikt
przez kilka tygodni obserwowali ludzie z ze-
wnatrz (migdzy innymi z organizacji Christian
Peace Mission), powstaly krytyczne raporty.
Wywiezienie kobiety do innego stanu, jakby
brakowalo dla niej aresztu w okolicy przypo-
mina do ztudzenia metody stosowane przez FBI
wobec liderow indianskich i dzialaczy AIM
w latach siedemdziesiatych, tyle ze tym razem
stosuje je Indianin i to wobec wlasnego ludu.

Halbritter nie zaprosit Joanne Shenandoah
na ceremoni¢ wre¢ezenia nagrod Grammy, zor-
ganizowanana cze$¢ nominowanych tubylczych
artystow (jej album Peacemaker s Journey byt
pierwszym albumem nominowanym do Native
American Grammy) w Times Square Studios
w Nowym Jorku 22 lutego br. Jerry Reed, rzecz-
nik ,,narodu”, wyjasnit, ze po prostu ,,nie ma
migdzy nami dobrych stosunkow™!

Najnowsza historia Oneid6éw to nierozerwal-
ny splot oszatamiajacych sukcesow i za-
wstydzajacych porazek. Osiagnigciem Halbrit-
tera i innych (wérdd nich znajduja si¢ rowniez
jego dzisiejsi przeciwnicy) jest odrodzenie spo-
tecznosci Onyota’a:ka: — opuszczona ziemia
rodzinna blyskawicznie zamienita si¢ w zywa
spotecznos¢; Oneidowie, jeszcze kilkanascie lat
temu pogardzani zardwno przez nieindianskich
sasiadow, jak i samych Onondagdw, stali si¢
ludem chlubiacym si¢ swoja historia i dzisiej-
szym rozwoje ekonomicznym. Kasyno Turning
Stone nalezy do najbardziej dochodowych
indianskich kasyn. Przedsigbiorstwa Oneida
Nation Enterprise zapewniaja pracg niemal kaz-
demu cztonkowi narodu. .. no wlasnie, ,,niemal”
— z korzysci tych wykluczeni sa przeciwnicy
polityczni Halbrittera, ,,zdrajcy narodu”, jak ich
okresla. Cztowiek, ktory podniost indianski lud
z kolan, teraz by¢ moze zmierza w kierunku
katastrofy. W tym sensie dochowuje wiernosci
tradycjom Oneidow, ze powoduje kolejne roz-
tamy i konflikty — one znacza histori¢ One-
idow od przeszto dwustu lat.

W artykule staratem si¢ pokazac, jaka rolg
odgrywaja polityki tradycji w tych konfliktach,
w jakim stopniu idee suwerennosci ludu Onei-
da zaprzagnigte zostaja do rozgrywek o wta-
dzg przez kazda ze stron konfliktu. Bardziej
i mniej gorliwi zwolennicy ,.tradycyjnych war-
tosci” 1,,tradycyjnej kultury” definiuja je zawsze
z punktu widzenia terazniejszo$ci i odnosza je
wstecz, nieuchronnie przy tym dokonujac mi-
tologizacji przeszto$ci. Roztropni przywodcy
powinni jednak rozréznia¢ migdzy wykorzy-
stywaniem refleksji nad przesztoscia do bieza-
cej walki politycznej a stosowaniem jej do
wzmocnienia wigzi i sity wlasnego ludu. &
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Andrew J.R. Wala

Tainowie

Szkic dziejow, zagtady
i przetrwania

cz. 2

Historia kontaktu i eksterminacji Tainow

rzysztof Kolumb mimo, zdawaloby sig,
Kprzychylnego stosunku do napotkanych In-
dian Taino nie omieszkat natychmiast zniewo-
li¢ kilkunastu z nich pod pretekstem wyuczenia
jezyka hiszpanskiego i uczynienia z nich thu-
maczy. Zdecydowana wigkszos$¢ porwanych In-
dian nie przezyta niewoli i zmarta albo w czasie
podrézy do Europy, albo juz na miejscu w Hisz-
panii.

Po wejsciu na mielizng ,,Santa Marii” i znisz-
czeniu karaweli, Kolumb — przed powrotem
do Hiszpanii — pozostawit na wybrzezu Haiti
nadwyzke zatogi. Admiral wyselekcjonowat
nieprzydatnych do Zeglugi Zotnierzy i awan-
turnikow, ktorzy, bez sprzeciwu miejscowego
kacyka Guanacagari, zbudowali dla siebie mata
osadg, nazwang La Navidad (Boze Narodze-
nie). Kiedy w 1493 roku, na czele siedemnastu
okretow i tysiaca pigciuset ludzi, Kolumb po-
wrocil na Haiti, po La Navidad nie zostato nie-
mal $ladu. Indagujac miejscowych Taindw iich
naczelnego wodza, Hiszpanie dowiedzieli sig
tylko, ze spustoszenia hiszpanskiej osady do-
konat kacyk Caonabo, wladca kraju Maguana
w poludniowej czgsci wyspy, ktory przy oka-

Dokoriczenie referatu wygtoszonego podczas X Semi-
narium Antropologicznego Polsko—-Amerykariskiego
Towarzystwa Etnograficznego im. Bronistawa Mali-
nowskiego w Atlantic City w 2001 roku. Przedruk na
podstawie: Zeszyty Naukowe PATE pod red. Krystyny
Baliszewskiej i Andrzeja J.R. Wali, nr XXIII.

zji miat tez pobi¢ Guanacagariego ijego wo-
jownikow. Poniewaz jak dotad Tainowie nie
przybierali wrogiej postawy wobec biatych
przybyszow, mozna bylo przypuszczaé, ze
Hiszpanie pozostawieni w La Navidad musieli
sprowokowac¢ atak. W tradycji tainowskiej za-
chowata si¢ przyczyna masakry: ktory$ z pozos-
tawionych awanturnikow zgwalcit jedna z Zon
kacyka Caonabd'.

W marcu 1494 Hiszpanie ukonczyli budo-
we¢ nowego fortu Santo Tomas, co pozwolito
admiratlowi wyruszy¢ na eksploracj¢ Kuby i Ja-
majki. Pozostawiony w Santo Tomas garnizon
rozpoczat wkrotce bezwzgledna eksploata-
cj¢ okolicznych Indian, zagarniajac ich mienie
i gwalcac kobiety. Zrozpaczeni tubylcy, by
unikna¢ dalszych grabiezy i porwan, spalili swe
yucayeques i rozproszyli sig¢ po lasach. Sytu-
acja kolonistow stata si¢ przez to znacznie trud-
niejsza. Dla Taindw z Haiti bylto juz zupetnie
jasne, z kim maja do czynienia; jednocze$nie
koloni$ci wyczuwali, ze predzej czy pozniej za-
grozone wodzostwa (kacykaty) wystapia prze-
ciwko nim wspdlnie. Hiszpanie, doswiadczeni
w podstepach wojny z Maurami?, po powrocie
admirala, zastosowali uderzenie prewencyjne.
Wystany przez Kolumba do kacyka Caonabo
z rzekoma misja pokojowa Alonso de Ojeda
uspit czujnos¢ tego ostatniego podarkami i pro-
pozycja przejazdzki konno, po czym porwat
go i odstawit do Santo Tomas. Caonabo de-
portowany w tancuchach do Hiszpanii, zmart
w drodze. Przypuszczalnie akcja ta sparalizo-
wata na jaki$ czas plany tubylcow (jesli mieli
takie) do zorganizowanego wystapienia prze-
ciw najezdzcom. Jednak kilka miesigcy pozniej
zdecydowali si¢ wystapi¢ zbrojnie w koalicji
z bra¢mi Caonab6 na czele. Weterani hiszpan-
skiej rekonkwisty latwo rozbili Tainow, a ty-
sigce pojmanych zamienili w niewolnikow.

Obsesja Hiszpandw byto ztoto. Do jego wy-
dobywania na Haiti zmuszono pokonanych, na-
ktadajac na nich cigzkie, niewykonalne normy
wydobycia. Tysiace tubylcoéw marto z wyczer-
pania i niedozywienia, reszty dopetniaty zawle-

! Bartolomé de Las Casas, Krdtka relacja o wyniszczeniu
Indian, przet. Krystyna Niklewiczowna, PAX, Warszawa
1956, s. 122; mowa tu jest o zonie Guarionexa, ale to ra-
czej pomytka.

2 Mieczystaw Zywezynski, Las Casas: jego zycie i dzia-
talnos¢, w: B. de Las Casas, Krétka..., dz. cyt., s. 14.
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czone przez przybyszoéw choroby iich bezprzy-
ktadne okrucienstwo. Kolumb, rozczarowany
miernymi wynikami wydobycia ztota, wystat
statkami do Hiszpanii pigciuset wyselekcjono-
wanych niewolnikow indianskich, aby zrekom-
pensowac koronie inwestycje w jego druga
wyprawg¢. On sam réwniez odptynat do Hisz-
panii, pozostawiajac wladz¢ w rekach brata,
Bartolomea, ktéremu przez ten okres udato sig
pokojowo zhotdowaé kacykéw Xaragwy, Be-
hecchia i jego siostrg, Anacaong, wdowg po
zmarlym w niewoli Caonabd. W ten sposob
Bartolomé rozciagnat system trybutu na ich
wioske.

Wkroétce potem Bartolomé Colon otworzyt
druga kopalni¢ ztota w §rodkowo—potudnio-
wej czg$ci wyspy 1 postanowil przenies¢ stoli-
c¢ kolonii z Isabeli w jej poblize, na potudniowe
wybrzeze Haiti. Burmistrz Isabeli, Francisco
Roldan, podnidst bunt, ale nie majac sit na po-
konanie ludzi Colona w forcie Concepcion de
la Vega, uszed! na zachdd do kacykatu Xara-
gud, gdzie uzyskat azyl, a Behecchio wykorzy-
stat te sytuacje, by zaniechac trybutu.

Ucisk kolonialny wywotat nastgpna zbrojna
akcje Tainow. Czternastu kacykow z Guario-
nexem, kacykiem Magui na czele, wyruszyto
na fort Concepcion de la Vega. Zostali jednak
przez Hiszpandéw Colona zaskoczeni w nocy
i pobici. Na pojmanym Guarionexie wymuszono
poddanie si¢ wtadzom kolonii i przymusowa
pracg jego ludzi w kopalni ztota. Tuz przed
powrotem Kolumba w lecie 1498, Guarionex
ijego $wita zbiegli do wschodniego kacykatu
Ciguayo. Bartolomé zazadat od Mayobanexa,
tamtejszego kacyka, wydania zbiegow, a gdy
ten odmowil, zaatakowat ich, biorac w niewo-
lg¢ obu wodzoéw. Zmarli oni niecbawem.

Krzysztof Kolumb utagodzit zbuntowanego
Roldana, upowazniajac go do podporzadko-
wania sobie Indian Xaragwy i nalozenia na nich
tzw. repartimiento, systemu przymusowej pra-
cy w kopalniach, gospodarstwach hodowlanych
lub plantacjach.

Intrygi, ktére doprowadzity do uwigzienia
i deportacji Krzysztofa Kolumba przez nasta-
nego z metropolii Francisca Bobadillg, w 1500
roku, pociagnely za soba fatalne reperkusje dla
Taindow. W 1502 roku gubernatorem wyspy
zostal Nicolas de Ovando, ktory postanowit
zlikwidowa¢ resztki politycznych organizacji

tubylcow. Indianie z wioski Higuey, ktorzy
mszczac wodza zabitego przez psa bojowego,
ruszyli przeciw Hiszpanom, dali tym pretekst
do akcji pacyfikacyjnej, w ktorej okoto sied-
miuset otoczonych wepchnigto do duzego bo-
hio 1 bezbronnych zakluto. W rok pdzniej,
przybywajac z wizyta do Anacaony, kobiety—
—kacyka Xaragwy, zebrat w bohio starszyzng
w liczbie osiemdziesigciu ludzi, po czym znie-
nacka kazal zatarasowaé wyjscie i spali¢ ich
zywcem, Anacaong zas, ,,w dowdd szacunku”,
powiesic’.

Las Casas, naoczny $wiadek, opisuje prze-
razajace okrucienstwo kolonistow. Za najmniej-
sza niesubordynacj¢ karano obcinaniem dtoni.
Okaleczano, prazono na rusztach ogniem i za-
bijano w torturach bez wzglgdu na pte¢ 1 wiek.
Rozbestwienie dochodzito do zenitu, gdy w szale
krwawej orgii rozbijano dzieciom glowy o gta-
zy, rozpruwano brzuchy brzemiennym, zakta-
dano sig, kto jednym cigciem rapiera przetnie
na pét Indianina. Szczuto Tainéw bojowymi
psami rasy mastif, specjalnie szkolonymi do
polowan na Indian. Byty one postrachem tubyl-
cow, bo karmione ciatami zabitych tropity ich
jak towna zwierzyng. Las Casas wspomina, ze
rozdzieraly ofiar¢ w ,,zdrowaske™. Pojmujac
beznadziejno$¢ swej sytuacji i by uniknaé okru-
cienstw, Tainowie poczgli masowo zabijac swoje
dzieci i popelnia¢ samobojstwa. Przy koncu
kadencji Ovando, w 1509 roku, z setek tysigcy
tubylcow pozostato zaledwie sze§édziesiat ty-
sigcy niewolnikéw w nowym systemie eksploa-
tacji encomienda’®. Jedyna proba biernego oporu,
ktoéra zakonczylta si¢ dla Indian relatywnym
sukcesem, byto wyprowadzenie w 1519 roku
w gory, przez ochrzczonego kacyka Enriquillo,
zalogi calej encomiendy. Indianie utrzymali tam
niepodlegtos¢ do 1533 roku, kiedy korona hisz-
panska objeta ich specjalng amnestia.

Historia podboju i eksterminacji Taindw na
Haiti powtdrzyla sig na Borinquen, dzisiejszym
Puerto Rico, na Kubie i na Jamajce.

3 M. Zywezynski, dz. cyt., s. 124.

4 Tamze, s. 120.

3 Encomienda byta systemem nadan pracownikow indian-
skich dla kolonistow zastuzonym dla korony. Tubylcy mieli
tym razem odptatnie dla nich pracowac. Zastapit on nie-
wolnicze repartimiento w 1503 roku.
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1508 roku Juan Ponce de Leon uzyskat

zezwolenie gubernatora Ovando na pod-
bdj i kolonizacj¢ wyspy Borinquen, nazwanej
przez Kolumba San Juan Bautista. Wylado-
wawszy na poludniowym wybrzezu z czterdzie-
stoma awanturnikami, szukat wpierw pokojo-
wego porozumienia z Indianami. Uspokoiwszy
kacyka Agueybang Starszego, iz przybywa
w pokojowych zamiarach, otrzymal pozwole-
nie na zwiedzenie wyspy i wybranie miejsca
osiedlenia. Na wybrzezu atlantyckim, u ujscia
rzeki Toa wyznaczyt port Puerto Rico, nieco
wyzej wybudowat dla siebie i towarzyszy fort
Caparra. Po dwoch latach statego napltywu
osadnikéw, intryg i przetasowan politycznych,
a z tym rosnacych zadan wobec Indian, Taino-
wie na poludniowym zachodzie kraju poczgli
burzy¢ si¢ przeciw niewolniczemu traktowa-
niu przez krélewskiego kolonizatora, Cristoba-
la de Sotomayera. Taindw kacykatu Yagiiecas
przed rozpoczgciem dziatan wstrzymywala je-
dynie pamig¢ o masakrze sasiadow z haitan-
skiego Higuey, w ktdrej po stronie oprawcoOw
nie dostrzezono ofiar, co wraz z niepokojaca
historia o zmartwychwstaniu Jezusa, czynito
z jego wyznawcow ludzi mogacych po usmier-
ceniu odzy¢. Postanowiono wigc to sprawdzic.
Ofiara padl mtody Hiszpan, Diego Salcedo,
ktory oczekiwal na ludzi kacyka Urayoana, ma-
jacych przenies¢ go przez rzeke. Na polecenie
wodza i wykorzystujac sytuacjg, niosacy uto-
pili Salceda, po czym ztozyli ciato na brzegu,
by obserwowac przez kilka dni, czy dojdzie do
rezurekcji. Psucie si¢ zwlok utwierdzito tu-
bylcow, iz maja do czynienia ze zwyktymi
ludZzmi. Mimo ze nie doszto do pelnej koalicji
Taindow z Borinquen, a wiadomo$¢ o przy-
gotowaniach do wojny dotarta do Sotomayera,
Indianom udalo si¢ zniszczy¢ jego hacjendg
i zabi¢ osiemdziesigciu Hiszpanow®. Wtedy
jednak do akcji wkroczyli zolnierze Juana
Ponce de Ledn. Po poczatkowym sukcesie
w dolinie Coayuco, oddziat Ponce de Leona
wszedt na terytorium Yaguecas, gdzie stanat
przed 11-tysigcznym zgrupowaniem Indian
pod wodza Modobomaka i Agueybany Mtod-
szego (bratanka starego kacyka). Przed nie-

¢ Olga Jiménez de Wagenheim, Puerto Rico, An Interpre-
tative History from Pre-Columbian Times to 1900, Prin-
ceton 1998, s. 45.

chybna klgska uratowal Hiszpanéw przypad-
kowy strzat arkebuznika, $miertelnie razacy
Agueybang. Obie strony nie podjety walki, co
pozwolito kolonistom na wycofanie si¢ do
Caparry. Ponce de Leon nie zlekcewazyt nie-
bezpieczenstwa i oglaszajac amnestig dla po-
kojowo nastawionych Tainow zyskat wiele,
gdyz pozbawit tubylcow jednosci. Czg$¢ z nich
ztozyta bron i podporzadkowata si¢ przymu-
sowej pracy w encomiendach, inni, zebrani
w niedostgpnej Luquillo Sierra, sporadycznie
atakowali osiedla kolonii; jeszcze inni umkneli
do wschodnich Taindéw, na Wyspy Dziewicze
i razem z nimi przez kilka dziesigcioleci ngkali
nadbrzezne osady hiszpanskie. Wszakze zorga-
nizowany opo6r krajowcdw zostat definitywnie
ztamany. W 1515 roku z obliczanej na 60 ty-
sigey pierwotnej populacji Indian w Borinqu-
en zostato ich niewiele ponad 14 tysiecy. Proby
sprowadzenia uciekinieréw z Wysp Dziewi-
czych i innych pétnocnych Matych Antyli nie
daly rezultatow, co zmusito Hiszpanow do im-
portu niewolnikow z Afryki’.

Diego Colon, syn Kolumba, ktory objat wia-
dzg po Nicolasie Ovando w randze Wicekrola
Indii, wystal na podboj Indian Jamajki Juana
Esquivela, jednego z uczestnikow krwawej
pacyfikacji kacykatu Higuey. Doswiadczony
konkwistador miat za zadanie wdrozy¢ miejsco-
wych Taindw w system encomiend produkuja-
cych zywnos¢, a takze uzupetniaé niedostatek
niewolnikow na Haiti. Polityka bezwzgledne;j
eksploatacji wyludnita Jamajkg tak, iz pod ko-
niec gubernatorskiej kadencji Esquivelaw 1515
roku zyly tam juz resztki krajowcow.

Podb()j Kuby podjety zostat w latach 1511—
—13 z dwoch kierunkow: z Haiti przez Diego
Velazqueza de Cuéllar i z Jamajki przez Panfilo
de Narvaeza. Ladujac na dwoch przeciwleglych
brzegach wyspy konkwistadorzy posuwali si¢
koncentrycznie w glab, biorac miejscowych Ta-
indw w strategiczne nozyce. Nalezy tu wspo-
mnieé, ze w ekspedycji Narvaeza brat udziat
Bartolomé de Las Casas.

W ciagu kampanii ludziom Velazqueza uda-
fo si¢ dopas¢ Hatuéya, haitanskiego wodza, kt6-
ry umknat spod panowania Hiszpanow na
Kubg. Pojmanego spalono wraz z towarzy-

7 Tamze, s. 46.
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szami. Tragiczne to wydarzenie postuzyto Las
Casasowi do przedstawienia, w formie gorz-
kiej anegdoty, pogladu Indian na sprawg przy-
jecia chrzescijanstwa. Oto do skazanego na
mgczarnie Hatueya dopuszczono franciszkani-
na, ktory probowal nawrdci¢ nieszczesnika,
powiadajac ,,ze jesli zechce uwierzy¢é w jego
stowa, pdjdzie do nieba, gdzie jest chwata
i wieczny odpoczynek, a jesli nie — pdjdzie
do piekta znosi¢ wieczne kary i meki. Skazany
pomyslawszy chwilg zapytat, czy chrzescija-
nie ida do nieba. Zakonnik odpowiedzial, ze
tak, ale tylko dobrzy. Na to kacyk nie namy-
slajac si¢ dhuzej powiada, ze nie chee i8¢ do
nieba, tylko do piekta, aby nie spotkac si¢ z ni-
mi i nie widzie¢ tych okrutnych ludzi. Taka to
chwalg i stawg pozyskat Bog nasz i nasza wia-
ra dzigki chrzescijanom, ktorzy pojechali do
Indii — komentuje zato$nie Las Casas®.

W ciagu nastgpnych lat populacja Taindow na
Kubie zmalata na tyle, Ze i tu poczgto sprowa-
dzaé zrazu wylapywanych Indian ze statego
ladu, gtéwnie z Hondurasu, wreszcie niewol-
nikéw z Afryki. Indianie Guanahatabey z pot-
nocno—zachodniego kranca Kuby, ktorzy prze-
zyli inwazj¢ ludéw nalezacych do kultury
Saladoid i sasiedztwo Taindéw zanikngli zupet-
nie. Pisze Las Casas: ,,Pdzniej rozpoczg¢to po-
lowanie na Indian, ktorzy byli w lasach, i tam
dokonano niebywatych zbrodni™.

Kompletnego wyludnienia dokonano na ar-
chipelagu Bahama. Lukajaniec witajacy Ko-
lumba stali si¢ wkrotce pozadanym zywym
towarem, gdy odkryto ich umiejgtnosci ptywa-
nia i nurkowania. Sprowadzani masowo na
Haiti uzywani byli do potowu peret. Las Casas
stwierdza, ze eksploatowano ich niemitosier-
nie, a ci, ktorych zaobserwowat, mieli skorg
trwale pokryta sola i odbarwione wtosy!®.

Okoto roku 1550 tubylcza ludno$¢ Wielkich
Antyli przestata by¢ widoczna. Kilkumilionowa
populacje Taindow ztamata okrutna ekstermina-
cja, epidemie i deportacje. Tylko w zakatkach
subtropikalnych lasow przetrwaty ukryte po-
jedyncze rodziny krajowcow, o ktérych poz-
niejszych losach mozna jedynie snu¢ domysty.

8 B. de Las Casas, dz. cyt., s. 131.
? Tamze, s. 133.
10 Tamze, ss. 195, 196.

Indianie ze wspotczesnych Antyli
W ojczyznie i diasporze

Przez dhuzszy czas historiografia europejska
i amerykanska uwazaly eksterminacj¢ Ta-
inow za smutny i zamknigty rozdziat w dzie-
jach ludzkosci. Zgadzali si¢ z tym roéwniez
antropolodzy kultury. Z ,,melancholijnym wes-
tchnieniem” potraktowano pamig¢ o istnieniu
Taindw jak wytrzebionego na wyspach Oceanu
Indyjskiego ptaka dodo czy wschodnioeuro-
pejskiego tura'l. Ale prawda okazala si¢ inna.

Sami historycy zauwazali, ze mimo okru-
cienstwa i pogardy wobec krajowcéw Hiszpa-
nie chgtnie brali w konkubinat tubylki, a takze
zenili si¢ z kobietami Tainow. W 1514 roku spis
powszechny na Haiti ujawnit, iz 40% Hiszpa-
now miato tubylcze zony'?. Mogto to oczywi-
Scie wynika¢ gtéwnie z braku kobiet z Hiszpanii,
co jednak nie zmienia faktu. Bez watpienia
identyczno$¢ etniczna potomstwa takich mat-
zenstw byta uzalezniona od ich statusu ma-
jatkowego i spolecznego. Metysi urodzeni
w bogatych domach hiszpanskiej szlachty za-
pewne oscylowali w kierunku kultury zdobyw-
cOw 1 nowej rzeczywistosci ,,pandw sytuacji”.
Ich poézniejsze matzenstwa z naptywowymi
Hiszpankami oraz silny, neoficki katolicyzm
mogly wkrotce zatrze¢ zupelnie zwiazek bio-
logiczny i kulturowy z przesztoscia. Mozna
przypuszczac, ze inaczej ksztaltowaty sig losy
Metysow urodzonych w biedniejszych war-
stwach kolonialnych lub poza matzenstwem.

Kiedy w 1519 roku Hernan Cortés rozpo-
czal podbdj azteckiej federacji, a po nim ru-
szyly zastepy kolonistow na Meksyk i Amerykg
Srodkowa; gdy konkwistadorzy Pizarra pocia-
gneli za soba awanturnikow do Tahuantinsuyu,
panstwa Inkow i do ztotodajnych kacykatow
kolumbijskich Czibczow, Antyle przezyty swo-
isty exodus. Pozostali na nich zbiedniali ran-
czerzy, plantatorzy trzciny cukrowej zyjacy
z pracy swych czarnych niewolnikéw i $red-
nie mieszczanstwo, niezbyt skore do podejmo-
wania ryzyka.

! Por. np. Wiadystaw Kopalinski, Stownik wyrazow ob-
cych, Warszawa 1991, hasto: ,.taino” (sic!).

12 Irving Rouse, The Tainos. Rise and Decline of Poeple
Who Greeted Columbus, New Haven — Londyn 1992, s. 161.
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Welcome to
The Jatlbonlcu Talno Tribal
Natlon of Borlken

Gevermment of the Jalibosic Tuks People
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www.taino-tribe.org/jatiboni.html

Upadek ekonomicznego znaczenia wysp dla
korony hiszpanskiej doprowadzit do dalszego
zubozenia hiszpanskich mieszkancow Antyli.
Czynnik ten mogt mie¢ wptyw na odzyskanie
resztek tozsamosci u tainowsko—hiszpanskich
Metys6w i niedobitkow tubylcow, rozproszo-
nych w interiorze. Nalezy pamigtaé, ze cigzar
przymusowej pracy przesunigty zostal defini-
tywnie na barki Afrykandw i nikt juz nie polo-
wat na krajowcow, by zamienia¢ ich w niewol-
nikéw. Pozostawieni sami sobie wtapiali sig
w heterogeniczne spoteczenstwo Antyli.

W drugiej potowie XX wieku doszto do ge-
neralnego przebudzenia §wiadomosci etnicznej
i kulturowej ludow kolonialnych. Antropologia
i historia, odchodzac od europocentrycznej in-
terpretacji dziejow, pomogta narodom tzw.
Trzeciego Swiata odzyska¢ poczucie dumy
z dorobku kulturowego ich pradziadow, do tej
pory deprecjonowanego jako barbarzynski lub
prymitywny. Rozwdj powszechnej edukacji
i walka z analfabetyzmem sprawily, ze w naj-
dalszych zakatkach tych krajow mtodziez mo-
gla podjac nauke, rowniez o swej przesztosci.

W dzisiejszych opracowaniach historyczno—
—antropologicznych nawet do$¢ konserwatywni
skadinad naukowcy przyznaja, ze na Wielkich
Antylach zyja jeszcze ,,potomkowie Tainow™'3.
Niestety, niezbyt fortunny, lecz ciagle uzywa-
ny termin ,,czysto$¢ krwi” albo ,,czystos$¢ rasy”,
powoduje, ze antropolodzy nie potrafia sprecy-
zowa¢ swego stosunku do nowego problemu.
To oczywiste, ze termin ,,potomkowie Taindw”
moze by¢ do$¢ szeroko rozumiany i stanowi

3 Tamze, ss. 161-68.

pobtazliwa akceptacj¢ roszczen tych wszyst-
kich, ktorzy uznaja si¢ za Indian.

O ile na Haiti w latach wojny wyzwolenczej
przeciw Francji (1801-04) i po uzyskaniu nie-
podlegtosci nastapita wezesniejsza homogeni-
zacja spoleczenstwa w narod, w ktorym mogty
rozplynac si¢ resztki tozsamoscei Indian, o tyle
na hiszpanskiej Kubie i w Puerto Rico proces
ten zaszed! znacznie pozniej.

Przyznaje sig, ze enklawy tubylcze istniaty
w Puerto Rico i na Kubie. W 1795 roku w spi-
sie ludnosci Puerto Rico figurowato jeszcze dwa
tysiace Indian'*. Wprawdzie Karen Anderson—
—Cordova podejrzewa'®, ze mogli oni by¢ po-
tomkami indianskich niewolnikéw z innych
wysp i kontynentu, ale nie posiada na to dowo-
dow. Na Kubie w pasmie Sierra Maestra, w pro-
wincji Oriente, znana jest wspotczesnie grupa
rodzin o wybitnie indianskich cechach biolo-
gicznych'.

Jedynym cenzusem ,,indianskosci” wydaje
si¢ indywidualne prze§wiadczenie o przynalez-
nos$ci kulturowej i etnicznej, bez wzglgdu na
genetyczna ,,czystos¢” osobnika. Przygladajac
si¢ swemu przewodnikowi w parku archeolo-
gicznym Tibes koto Ponce, w Puerto Rico, nie
moglem oprze¢ si¢ wrazeniu, ze mam do czy-
nienia z Indianinem. Kiedy wreszcie zdecydo-
watem si¢ zapyta¢ go o to, z u$miechem
potwierdzit swe tainowskie pochodzenie.

Wielu emigrantow z Antyli posiadajacych
$wiadomos¢ dziedzictwa genetycznego i kul-
turowego Taindw utworzylo w diasporze zwiaz-
ki tubylcze. Z duma i determinacja eksploruja
swa przeszto$¢, odwotujac si¢ tez do tainow-
skiej genealogii. W Stanach Zjednoczonych
znalazl siedzibg ,, Taino Jatibonicu Longhouse”
zrzeszajacy emigrantow pochodzenia tainow-
skiego. Nanaturey (Inaruri Gua Yuke Turey),
mtoda kobieta mianujaca si¢ la India Taina
Boricua prowadzi internetowa strong Tainéw
informujaca o ich historii, kulturze i aktual-
no$ciach. Odrodzenie si¢ Taindw z resztek tu-
bylcow zagubionych w spoteczenstwach Antyli
jest tylko kwestia indywidualnej $wiadomosci

14 Olga Jiménez de Wagenheim, Puerto..., dz. cyt., s. 90.
15 Karen Anderson—Cordova, Hispaniola and Puerto Rico:
Indian Acculturation and Heterogeneity, 1492—1550, Ann
Arbor 1990.

1o Encyclopaedia Britannica, Macropaedia, Chicago etc.
1975, t. 5, 5. 352.
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i czasu potrzebnego na zglebienie swej rodzin-
nej tradycji i genealogii.

Historyczne i obecne interpretacje
podboju Antyli

Wsp(ﬂczes’ni konkwiscie historycy znali
okrucienstwa konkwistadoréw i ogdlnie
potwierdzali denuncjacje Las Casasa, jedno-
czesnie starajac si¢ usprawiedliwia¢ dziatania
zdobywcow. Glownymi przeciwnikami domi-
nikanina byli dwczesni prawnicy i teolodzy, jak
Juan Gines de Sepulveda i Don Juan de Que-
vedo, ktorzy dziatania te uznawali za potrzebne
do rozszerzania chrzescijanstwa i przyznawali
Hiszpanom prawo do ujarzmiania Indian.

Po $mierci biskupa jego dzieta popadly na
jakis czas w zapomnienie. W Europie przypom-
niano sobie o nim w czasach wojen z Hiszpa-
nig i wtedy stat si¢ on, wbrew swym intencjom,
orgzem antyhiszpanskiej propagandy. Oskarze-
nia protestanckie wobec katolickiej Hiszpanii
miaty podloze ideologiczne i oczywiscie poli-
tyczne, a pisma Las Casasa, thumaczone na inne
jezyki, petnity rolg propagandowa. W ten spo-
sOb Krotka relacja... zostala wydana siedem-
nastokrotnie w Holandii (1578-1670), jede-
nascie razy we Francji (1579-1822) i dziewig¢
w Anglii (1583-1909). Co znamienne, ksiazka
ta nie doczekata si¢ wydania w krajach odle-
glych od Hiszpanii, wigc nie popadajacych z nia
w konflikty'.

Wywotalo to z kolei reakcjg hiszpanskich
historykdw, ktorzy poczegli zarzuca¢ Las Casa-
sowi stronniczos$¢ i przesadg. Mianowano go
tworca ,,czarnej legendy” konkwistadorow.

Nie ulega watpliwosci, ze Las Casas postu-
giwal si¢ celowymi przejaskrawieniami, ale
ogblnie moéwit prawde. Swiadczyta o tym sy-
tuacja ludnosci podbijanego kontynentu, dzie-
siatkowanej i cierpiacej okrutny ucisk.

Dopiero wiek XX przyniost rzetelna analizg
jego pism. Stalo sig¢ jasne, ze nie tylko on za-
obserwowat okrucienstwo zdobywcow, ale
wielu innych, jemu wspolczesnych, widziato
te wydarzenia podobnie. Odkryte w archiwach
europejskich manuskrypty indianskich pisarzy
z wezesnego okresu kolonialnego (jak na przy-

17 Janusz Tazbir, Szlachta i konkwistadorzy, Warszawa
1969, ss. 50, 51.

Portrety wspétczesnych Tainow w Muzeum Tibes koto
Ponce, Puerto Rico. Odfotografowat A.W.
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ktad Azteka Anonima czy Guamana Pomy de
Ayali) potwierdzaly opisy ,,obroncy Indian”.
Lecz znéw jego pisma znalazly ,praktyczne”
cele polityczne. Tym razem postuzyly jako
ideologiczne argumenty antyimperialistyczne
dla obozu socjalistycznego, a takze, co zrozu-
miate, dla walczacych o swe prawa i wolnos$c
ludéw kolonialnych.

Druga potowa XX wieku przyniosta nastgp-
ne polemiki wokot konkwisty. Kongres Ame-
rykanistyczny w Madrycie, Barcelonie i Sevilli
w 1964 roku byt widownia krzyZzowania sig
diametralnie ré6znych opinii i wielu interpreta-
cyjnych sporow, a sedziwy historyk hiszpan-
ski Ramon Menendez Pindal nazwat Las Casasa
psychopata'®.

W historiografii XX—wiecznej zaznaczaja si¢
dwa zasadnicze ujgcia. Pierwsze pochodzace
od historykéw o prawicowych pogladach za-
ktada, iz podboj Ameryki byt nie tylko nie-
uchronnym procesem historycznym, ale tez
wydarzeniem niezwykle pozytecznym dla ca-
tej ludzkosci. Probuje sig takze, deprecjonujac
wartosci kultur autochtonicznych, dowodzié, iz
misja cywilizacyjna bialego czlowieka byta
oczywistym postgpem w jej ogdlnym rozwo-
ju. Gdy dotyczy to Antyli, usituje si¢ porow-
na¢ konkwistg do prehistorycznych fal migra-
cyjnych Indian ,,zasiedlajacych wyspy na
nowo”, owych ludéw z kultury Ortoiroid i Sa-
ladoid". Tym sposobem tuszuje si¢ lub tagodzi
wymiar moralny tubylczego holocaustu, nie
zwazajac na archeologiczne przestanki o wy-
mieszaniu si¢ przybyszow z zasiedzialymi ra-
czej niz eksterminacji.

Drugi poglad opiera si¢ na zatozeniu, ze
zaden pretekst — cywilizacyjny, misyjny czy
polityczny nie usprawiedliwia ludobdjstwa
i niszczenia kultur, ktére przez tysiaclecia do-
brze shuzyly egzystencji spoteczenstw Amery-
ki sprzed kontaktu. Podkresla sig, ze cho¢
historia daje liczne przyktady zderzenia kul-
tur, prowadzace do dramatycznych, czgsto tra-
gicznych konfliktow, w ktorych gingly setki
tysigey ludzi, nigdzie wszak nie doszto do ta-
kiego ludobojstwa jak w czasie podboju Ame-
ryki. W starozytnosci, Sredniowieczu i w czasach
nowozytnych padaty liczne panstwa i dynastie,

18 Tamze, s. 61.
1. Rouse, dz. cyt., ss. 138-168.

przezywaly jednak spoteczenstwa, ktore tracac
swych hegemonow, utrzymywaty przeciez kul-
turg 1 tozsamos$¢. Tasowanie si¢ uktadow poli-
tycznych w starozytnej Mezopotamii, podbdj
Azji Mniejszej i Egiptu przez Macedonczykow,
zawojowanie catego Srodziemnomorza przez
Rzymian, spladrowanie Europy przez zagony
Hunéw, krwawe podboje Czyngis—Chana,
chrzescijanskie krucjaty na Palestyng, poli-
tyczna likwidacja panstwa polskiego w XVIII
wieku czy XX—wieczny holocaust Zydéw euro-
pejskich nie doprowadzity do wytepienia na-
rodow i ich kultur. Podbdj Ameryki natomiast
zniszczyt nicodwracalnie ich dziesiatki, unice-
stwil cale plemiona, kacykaty i panstwa, i do-
konat nieznanego dotad w skali historii ludo-
bojstwa. Indianie przetrwali, lecz pozbawieni
swej kulturowej identycznosci skazani sa na
dlugotrwaty, mozolny, a niekiedy beznadziej-
ny wysitek w jej odtworzeniu.
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Kacper Swierk

Matsigenka

znad rzeki Paquiria w Peru
we wczesnej fazie kontaktu

raport z rekonesansu badawczego
(1 1X2001-5 X 2001)
cz.2

2.
Nazwy nadawane
Matsigenka znad rzeki Paquiria

Kontekst spoteczno—polityczny i toZzsamosciowy

W odniesieniu do Matsigenka znad Paqu
irii uzywane sa glownie dwie nazwy: Ko-
gapakori (Kugapacori, Kugapakori, Kogapaco-
ri) i Kirineri. Rozwazg najpierw ich etymologig,
a nastgpnie zakres 1 kontekst, w jakim sa sto-
sowane.

Kogapakori — stowo z jezyka matsigenka
wedlug réznych tlumaczen znaczy tyle, co
,wrogowie”, ,,zabojcy ludzi”. W artykule na
temat Reserva w jednej z gazet peruwianskich
natknatem si¢ na okreslenie etnia: metagente
(grupg etniczna: zabojcy ludzi) umieszczone
w nawiasie po stowie kugapacori, jak gdyby
dla blizszego sprecyzowania, o jaka grupg et-
niczng chodzi. Chris Beier i Lev Michael pro-
ponuja tlumaczy¢ stowo kogapakori jako
,barbarzyncy”— jest to przektad wprawdzie
nie dostowny, ale dobrze oddajacy istote rze-
czy. W stowniku autorstwa Betty Snell hasto
kogapakori przettumaczone jest bez dociekan
etymologicznych jako: grupos de gente brava
que viven en las cabeceras de ciertas regiones
(grupy dzikich ludzi zyjacych w géornym biegu
rzek w pewnych regionach). W stowniczku za$
dotaczonym do dzieta Gerharda Baera tluma-

! Nazwa kogapakori dotyczy tez pewnej klasy saankarite
— pozytywnie waloryzowanych istot nadprzyrodzonych

czenie na hiszpanski brzmi po prostu: salvaje;
Matsiguenga guerrero' (dziki, wojownik Mat-
sigenka). Tradycyjnie stowem tym Matsigenka
okreslali wrogie grupy tubylcze, na przyktad
na przetomie XIX i XX wieku Matsigenka z re-
gionu Madre de Dios nazywali tym terminem
wrogie im grupy tubylcze, mowiace jezykami
zrodziny (wedtug innych podrodziny) harakm-
bet, a mniej wigcej w tym samym czasie Ma-
tsigenka znad dolnej Urubamby okreslali w ten
sam sposob wrogich Ashaninka (Ashéninca,
Campa). W ciagu ostatnich dziesigcioleci wérod
zakulturowanych Matsigenka, a za nimi w kre-
gach uczonych, powstata tendencja, by terminu
Kogapakori uzywa¢ na okreslenie grup izolo-
wanych, ,,dzikich” czy ,,niecywilizowanych”,
bedacych (lub bedacych przypuszcezalnie)
Matsigenka badz cztonkami grupy etnicznej
bardzo blisko z Matsigenka spokrewnionej
(jak Nanti znad gérnych biegéw rzek Camisea
i Timpia ). Stowo to zostato przejgte i jest uzy-
wane takze przez wielu antropologdéw i misjo-
narzy w sposob sugerujacy, iz Kogapakori sa
odregbna grupa czy czesciej podgrupa etno—
—lingwistyczna. To bledne podejscie, gdyz (jak
podkreslaja Beier i Michael) z jednej strony ter-
minem Kogapakori obejmuje si¢ tylko czgs¢
grupy etnicznej Matsigenka (mianowicie tych
izolowanych i wczesnokontaktowych, czyli
Hhiecywilizowanych”), z drugiej za$ pod nazwa
ta taczy sig¢ cztonkdéw dwoch roznych (acz bli-
sko spokrewnionych) grup etnicznych, miano-
wicie Matsigenka i Nanti. Okreslenie to wyste-
puje tez w oficjalnej nazwie Reserva del Estado
a Favor de las Poblaciones Nativas Nomade
Kugapacori y Nahua — terenu obwotanego
obszarem chronionym w celu zabezpieczenia
terytoriow zajetych przez izolowane i wezesno-
kontaktowe grupy tubylcze. W tym wypadku
termin Kogapakori obejmuje rowniez grupy
,~matsigenkapodobne”, (Matsigenka znad Paqu-
irii 1 Nanti) w odroznieniu od Indian Nahua.
Podczas rozmoéw z cztonkami organizacji
CEDIA (Centro para el Desarollo del Indigena
Amazoénico), bedacej wspottworca Reserva,
zauwazytem, ze maja oni sklonnos$¢ termin

w kosmologii Matsigenka. Kogapakori ci wedtug mitow
sa wojownikami, malujacymi si¢ barwnikiem z arnoty.
Prawdopodobnie sg czym$ w rodzaju niebianskiej wersji
ludzkich Kogapakori, i w tym konteks$cie waloryzowani
sa dodatnio.

TAWACIN nr 1 [61] wiosna 2003

29



Kogapakori (Kugapacori) rezerwowac dla Nan-
ti (czgsto przy tym uzupehiajac go nazwa Nanti
lub w ogoéle uzywajac jej zamiennie), Matsi-
genka znad Paquirii za$ sg okreslani przez nich
terminem Kirineri. Zapewne rozdzielanie takie
wyniklo juz po przekonaniu sig, ze Nanti i Mat-
sigenka znad Paquirii naleza do dwoch réznych
grup etno—jezykowych. W regionie jednak na-
zwa Kogapakori jest tez stosowana zamiennie
z Kirineri, w odniesieniu od Matsigenka znad
Paquirii.

Kirineri to nazwa (jak twierdza Chris Beier
i Lew Michael) wywodzaca si¢ z jezyka piro
(yine). Miataby oznacza¢ ,,ludzi pewnego ga-
tunku palmy” — nie jest sprecyzowane jakie-
go. Nazwa Kirineri stosowana jest na okreslenie
Matsigenka znad rzek Paquiria i Serjali, i nic
mi nie wiadomo, by okreslano nia jakie$ inne
grupy izolowanych lub wczesnokontaktowych
Indian, jakkolwiek nie mozna tego wykluczy¢.
(W latach 70. 1 80. okres$lano ta nazwa Indian,
ktorzy kilkakrotnie zaatakowali budowniczych
pasa startowego oraz pracownikow firmy Shell
nad gorng Camisea, nie jestem jednak przeko-
nany, na ile ludzi tych mozna utozsamia¢ z Mat-
sigenka znad Paquirii). Mam tez wrazenie, ze
nazwa ta nie jest szeroko znana nad dolna Uru-
bamba. Wielu zagadnigtym Matsigenka w co-
munidades innych niz Nueva Luz z niczym sig
nie kojarzyta.

Obydwie przedstawione nazwy mozna uznac
za obrazliwe. Konotuja Igki i pewna dozg nie-
checi do tych, ktorych si¢ nimi okresla. Nikt
tez sam siebie nie nazywa w ten sposob. Mat-
sigenka znad Paquirii, z ktorymi rozmawiatem,
zdaja sobie sprawe, ze ludzie znad Urubamby
(przede wszystkim Matsigenka z Nueva Luz)
okreslaja ich tymi dwoma nazwami, niemniej
oni nie utozsamiaja si¢ z nimi. Benjamin
z Manokiari stwierdzil, ze Kogapakori (zwani
tez Kirineri) to ludzie agresywni, zyjacy w gor-
nych biegach rzek, mordujacy innych, strzela-
jac do nich z tuku z ukrycia. Smiat si¢ mowiac,
iz niektorzy Matsigenka z Nueva Luz mysla,
iz on tez jest Kogapakori, i ze moglby strzela¢
do nich z luku. Wedtug Benjamina kraj niebez-
piecznych ludzi, zwanych Kogapakori, rozcia-
ga sig¢ w gore rzeki od Kipatsiari. Zapytany
jednak, czy mieszkancy Tsenkoriato, ktorzy
zgodnie z poprzednim stwierdzeniem zyliby
w tym kraju, sa Kogapakori, odpart, Ze nie, ze

sa Matsigenka. Z tej i innych moich rozmow,
przeprowadzonych za posrednictwem tlumacza
w Manokiari i Kipatsiari wynika, ze Matsigen-
ka znad Paquirii w ogéle nie odnosza nazw
Kogapakori i Kirineri do przedstawicieli swej
grupy etnicznej.(Benjamin na przyktad twier-
dzit, ze méwia oni innym jezykiem). Wydaje
mi si¢ natomiast wysoce prawdopodobne, iz
historie o tych ,,zabdjcach ludzi” dotycza do-
$wiadczen Matsigenka znad Paquirii z India-
nami Nahua, ktorych agresywna aktywnos¢
w tym rejonie zaznaczytasi¢ w latach 70.1 80.,
amoze i wezesniej. Wydaje sig to tym bardziej
prawdopodobne, ze styszalem o spotkaniu
z Kogapakori nad Mishagua. Opowiesci i hi-
storie o Kogapakori—Kirineri, ktore ustyszalem
od Benjamina zawieraja takze elementy, kto-
rych cztowiek kultury zachodniej nie moze po-
traktowac dostownie, na przyktad posiadanie
przez tych ludzi ogona, przypominajacego ogon
czepiaka, ktory podczas odpoczynku zarzu-
caja sobie na ramiona i na szyjg.

Tak czy inaczej, ani Kogapakori, ani Kirine-
ri nie sa nazwami, ktorymi okreslaliby si¢ sami
zainteresowani. Mieszkancy Manokiari i Kipat-
siari, a z pewnos$cia i pozostali tubylcy znad
Paquirii, okre$laja si¢ mianem Matsigenka,
1 moim zdaniem, traktujac ich podmiotowo, tak
wlasnie powinno sig¢ ich okresla¢, dwoch nazw
omawianych w tej czg$ci, uzywajac ich co naj-
wyzej w cudzystowie. Nalezatoby tez zaprze-
sta¢ uzywania tych nazw w ogoéle jako etno-
niméw, ktorymi w zasadzie nie sg. Kwestia ta
ma tym wigksze znaczenie, iz w niektorych
kontekstach nazwy te (podobnie jak nomades,
no civilizados itp.) moga by¢ uzyte do depre-
cjonowania kultury izolowanych i weczesno-
kontaktowych Indian, zasugerowania czy
podkreslenia ich dzikos$ci czy nieracjonalnosci
i potrzeby reprezentowania ich potrzeb przez
kogo$ z zewnatrz (za czym czgsto kryje si¢ do-
minacja i kontrola, a nie uwzglednianie woli
i zapotrzebowan reprezentowanych).

W kontekscie tego nazewnictwa dodam
jeszcze, ze drwale Matsigenka z Nueva Luz
i Metysi niekiedy wyrazaja obawy, zwiazane
z obecno$cia matagente w terenie, gdzie pra-
cuja, pomimo ze Matsigenka znad Paquirii
nikomu z nich nigdy nie probowali zrobié
krzywdy. Nazwa Kogapakori jest wigc jakby
pojmowana dostownie.
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3.

Sytuacja spoteczno—polityczna
Matsigenka znad rzeki Paquiria,
ich relacje z Matsigenka z Nueva Luz
i zinnymi osohami z zewnatrz

W czesei tej omoOwiona zostanie sytuacja
spoteczno—polityczna Matsigenka znad
Paquirii, a zwlaszcza te aspekty, ktore wiaza
si¢ z zagrozeniami dla dobrobytu, decydowa-
nia o sobie i zdrowiu tychze. Ta czg$¢ raportu
opiera si¢ gtdwnie na danych zebranych prze-
ze mnie nad Paquiria w okresie od 1 wrzesnia
do 5 pazdziernika 2001 roku, a takze w Nueva
Luz w dniach 29-30 sierpnia i 5-7 pazdzierni-
ka 2001 roku, jak réwniez w innych osadach
nad dolng Urubamba. Jedynie dla zarysowania
ogolnego kontekstu czy ,.tta” odwotujg sig do
raportu Cabeceras i innych zrodet.

Wigkszos¢ Matsigenka znad rzek Paquiria
i Serjali zyje w granicach obszaru Reserva del
Estado a Favor de las Poblaciones Nativas
Noémade Kugapacori y Nahua, ustanowionego
przez panstwo peruwianskie w 1990 roku. Ten
ogromny teren (443 887 ha), lezacy w grani-
cach dwoch departamentow (Ucayali 1, w wigk-
szo$ci, Cusco) jest jednym z nielicznych tego
typu obszarow w Peru. Powstat dla ochrony
interesow, bezpieczenstwa i praw terytorialnych
Indian izolowanych i we wczesnej fazie kon-
taktu, a mianowicie Matsigenka znad Paquirii
i Serjali, Nanti z gérnych biegéw Camisea
i Timpia (obie grupy kryja si¢ pod nazwa Ku-
gapacori, uzyta w oficjalnej nazwie rezerwatu)
oraz Nahua (Yora, Yura, Yabashta), zyjacych
obecnie w jednej osadzie u ujscia Serjali do
Mishagua. Status tego obszaru jako rezerwatu
nie jest staty, lecz tymczasowy. W zatozeniu
ma trwac dotad, dopoki poszczegdlnym za-
mieszkujacym go grupom bgdzie mozna nada¢
tytuty wlasnosci ziemskiej jako zalegalizowa-
nym wspolnotom tubylczym (ostatnio rozwa-
zana jest zbiorowa tytulacja wszystkich ziem
rezerwatu). Do tego zagadnienia jeszcze powro-
c¢. Co do faktycznego spetniania przez Re-
serva funkcji, do ktérych zostata powotana,
mozna mie¢ liczne zastrzezenia. Nie istnieje
praktycznie zadna infrastruktura, ktora zapo-
biegataby wkraczaniu ludzi z zewnatrz i pro-

wadzeniu nielegalnej dziatalno$ci — na ogét
eksploatacji cennych gatunkoéw drewna. Ma to
liczne negatywne konsekwencje dla tubylcow
zamieszkujacych Reserva.

Jak juz powiedzialem, na terenie Reserva
znajduja si¢ wszystkie osady Matsigenka znad
Paquirii, procz Manokiari, usytuowanego naj-
nizej, ktore jest potozone na terenie nalezacym
do comunidad Nueva Luz, aczkolwiek blisko
granicy z Reserva.

Matsigenka z Nueva Luz, dos¢ duzej comu-
nidad nativa potozonej przy ujsciu Paquirii do
Urubamby, to najblizsi sasiedzi Matsigenka
znad Paquirii. To oni najczg$ciej reprezentuja
w kontaktach z nimi §wiat zewngtrzny.

Wazna sprawa do poruszenia w kontekscie
stosunkow pomigdzy Matsigenka z Nueva Luz
i Matsigenka znad Paquirii jest kwestia podej-
$cia, jakie do swych ,,dzikich” sasiadow i rela-
cji z nimi maja mieszkancy Nueva Luz, w tym
szczegoblnie przedstawiciele wtadz comunidad
i osoby wptywowe. Postawa ta jest czgsto i ja-
sno wyrazana przez ,,znaczacych” mieszkan-
cé6w Nueva Luz. Uwazaja oni mianowicie, ze
sa jedynymi uprawnionymi do reprezentowa-
nia ludzi znad Paquirii wobec §wiata zewngtrz-
nego (0sob, organizacji, instytucji), méwienia
w ich imieniu i posredniczenia w kontaktach
migdzy nimi a ludzmi z zewnatrz. Mieszkancy
Nueva Luz maja tez w swej opinii prawo i obo-
wiazek cywilizowac i zdobywaé (conquistar)
(w domysle dla tzw. ,,cywilizowanego zycia”)
swych ,,niecywilizowanych” pobratymcow. Do
uzasadnienia tego rzekomego prawa i wylacz-
nosci w reprezentowaniu ludzi znad Paquirii
shuzy co$, co Beier i Michael nazywaja retory-
ka hermanos mayores. Polega ona na tym, ze
po pierwsze: bardziej zakulturowani Matsigen-
ka z Nueva Luz uwazajq siebie za cywilizowa-
nych, a przez to lepszych, wyzej stojacych od
swych mniej zakulturowanych pobratymcow
znad Paquirii. Stad nazywaja siebie ich star-
szymi braémi (hermanos mayores), za$ ci znad
Paquirii sa w tym uktadzie ich mtodszymi brac-
mi (hermanos menores). Mieszkancy Nueva
Luz maja, jak uwazaja, prawo do reprezento-
wania ich 1 opieki nad nimi, poniewaz po pierw-
sze sa cywilizowani (bardziej zakulturowani),
po drugie sa rowniez Matsigenka (stad brac-
mi), 1 w zwiazku z tym sa lepiej przygotowani
(i uprawnieni) do reprezentowania ,,niecywili-
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zowanych” Matsigenka, niz inne osoby, ktore
nie sa Matsigenka, na przyktad Metysi—Peru-
wianczycy, czy tez organizacje ztozone z nie-
tubylcéw i (lub) nie-Matsigenka. Dodatkowym
argumentem, ktorym ludzie z Nueva Luz legi-
tymizuja stanowisko wobec Matsigenka znad
Paquirii, jest fakt, iz to oni sa najblizszymi ich
sasiadami, ktory w ich ujeciu ma nastgpujace
konotacje: ,,my jako sasiedzi najlepiej znamy
biezaca sytuacj¢ ludzi znad Paquirii oraz ich
potrzeby, tacza nas dobrosasiedzkie wigzi, cie-
szymy sig ich zaufaniem. Stad wszyscy obcy,
zainteresowani kontaktem z «Kirineri», winni
nawiazywaé go za naszym posrednictwem”.
Istotnie, Matsigenka z Nueva Luz uwazaja Pa-
quiri¢ za swoje ,,podworko”, a wszelkie proby
niezaleznego dzialania tam 0sob z zewnatrz za
ingerencje w swe wewngtrzne sprawy. Kiedy
6 pazdziernika 2001 roku, wystgpujac na pros-
be presidente comunidad, Efraina Zeperrino
Pereiry na zebraniu wspélnoty w Nueva Luz,
powiedziatem, ze przed przybyciem nad Paqu-
iri¢ moje zamiary koordynowatem w Limie
z wladzami organizacji CEDIA, niektorzy
przedstawiciele wtadz Nueva Luz i CECONA-
MA? wyrazili zdanie, ze CEDIA nie powinna
mie¢ nic do powiedzenia w kwestii dostgpu do
Matsigenka znad Paquirii, gdyz jej siedziba
znajduje si¢ daleko, a oni sa tu sasiadami,
w zwiazku z czym moje plany badan nad Pa-
quiria powinienem uzgadnia¢ przede wszyst-
kim z nimi, a nie z CEDI-a. W rzeczywistosci
wiadze Nueva Luz nie maja zadnych podstaw
do wystgpowania w roli reprezentantow Mat-
sigenka znad Paquirii (zwtaszcza tych zyjacych

2 CECONAMA (Centro de Comunidades Nativas Machi-
guenga) — jedna z dwoch gtownych organizacji Indian
Matsigenka, ktorych funkcja jest reprezentacja i obrona
ich interesow. Jej struktura jest silnie schierarchizowana,
niedemokratyczna. Petniacy do niedawna funkcje jej sze-
fa Edgar Barrientos z Nueva Luz stynat z korupcji i nepo-
tyzmu. We wrzesniu 2001, podczas mego pobytu nad
Paquiria, na zebraniu w Camisea, nowym szefem zostal
wybrany Ismael Hernandez z Nuevo Mundo, wéréd Mat-
sigenka, z ktorymi rozmawiatem, cieszacy sig opinia czto-
wieka uczciwego i pragnacego wprowadzi¢ reformy.
CECONAMA ma niezbyt przyjazne stosunki z druga waz-
ng organizacja Indian Matsigenka, COMARU (Consejo
Machiguenga de Rio Urubamba), oraz ze wspotpracujaca
7 ta ostatnia, peruwianska organizacja CEDIA (Centro para
el Desarrollo del Indigena Amazonico). Problemy CECO-
NAMA sa udziatem wielu organizacji tubylczych w Peru
i calej Ameryce Lacinskie;j.

na obszarze Reserva), badz decydowac o tym,
kto moze si¢ z nimi kontaktowa¢, a kto nie.
CEDIA natomiast ma swoj udzial w ustano-
wieniu Reserva, jest wigc organizacja, z ktora
W pierwszym rz¢dzie nalezy koordynowac pla-
ny badawcze na jego obszarze.

W istocie rzeczy za retoryka hermanos mayo-
res, operujaca takimi hastami, jak reprezenta-
cja, opieka, cywilizowanie i do$¢ specyficznie
pojmowane braterstwo, kryja si¢ kontrola, do-
minacja, a nierzadko takze, jak sadzg, eksploa-
tacja i reprezentowanie interesOw raczej nie-
ktorych osob z Nueva Luz niz potrzeb i woli
Matsigenka znad Paquirii.

Wiadze Nueva Luz (i do niedawna wtadze
CECONAMA, Sci$le zwiazane z ta comunidad
przez osobg Edgara Barrientosa, do wrzesnia
2001 presidente organizacji, zamieszkatego
w Nueva Luz) nie lubia traci¢ kontroli nad
aktywnoscia ludzi z zewnatrz nad Paquiria. Na
drugi dzien po moim przybyciu do Nueva Luz,
a przed wyruszeniem nad Paquirie, presidente
comunidad Efrain Zeperrino Pereira stwierdzit,
ze abym mogt wptyna¢ w Paquirig, musi wy-
razi¢ zgod¢ zgromadzenie (asamblea), ktore
zbierze si¢ w ciagu tygodnia. Gdy odmowitem
oczekiwania tyle czasu, ustapil, ale postawito
go to w wyraznie dyskomfortowej sytuacji.
Ciagle mnie przekonywat, bym koniecznie za-
brat kogo$ z Nueva Luz, gdyz, jak twierdzit,
wynajeci przeze mnie ludzie z Nuevo Mundo
nie zdotaja porozumie¢ si¢ z ,,Kirineri” w ich
dialekcie, ktory znaja tylko comuneros z Nue-
va Luz, ze Matsigenka znad Paquirii tylko im
ufaja, a przed innymi uciekaja, czy nawet moga
strzela¢ do nich z tuku. Podat mi tez niepraw-
dziwa informacjg, jakoby mieszkancy Mano-
kiari przeniesli si¢ w dot rzeki, w okolice uj$cia
Mamoriato. W pewnej odlegtosci od ujscia
Mamoriato znajduje si¢ chacra z kilkoma pro-
wizorycznymi szalasami. By¢ moze ktamstwo
Efraina obliczone bylo na to, ze zobaczywszy
puste szalasy, pomysle, iz mieszkancy uciekli,
i zawroce do comunidad. Ponadto w rozmo-
wach presidente postugiwat si¢ typowym, gdy
mowa o Matsigenka znad Paquirii, stownic-
twem, zawierajacym takie okre$lenia, jak: no-
mades, no civilizados etc., podkreslajac przy
tym prymitywne warunki ich zycia.

Na ile sig orientuje, dla mieszkancéw Nueva
Luz ,,zdobycie” i ucywilizowanie tubylcow
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znad Paquirii oznacza $ciagnigcie ich wszyst-
kich w dot rzeki (do Kipatsiari lub Manokiari)
izatozenie tam osady typu comunidad, nad kto-
ra mozna by latwo sprawowac kontrolg. Woli
samych Matsigenka znad Paquirii wlasciwie nie
bierze si¢ pod uwagg.

Wola ,,ucywilizowania” Matsigenka znad Pa-
quirii 1 wyrazajaca wyzszo$¢ postawa miesz-
kancow Nueva Luz (a przynajmniej ich czgsci)
wydaje mi si¢ mato uzasadniona stanem rze-
czywistym, poniewaz tak naprawdg ci ostatni
maja niewiele wartosciowego do zaoferowania
swym sasiadom. Sami maja trudng sytuacj¢
ckonomiczna, ktora wielu z nich sktania do
pracy przy wyrebie laséw. Niekiedy wyrazaja
poczucie dyskomfortu z tego powodu. Tak
zwany poziom zycia nie jest w wigkszosci aspek-
tow wyzszy u Matsigenka z comunidad niz
u ,,Kirineri”. Mimo to reprezentanci Nueva Luz
uwazaja si¢ za depozytariuszy wartosci zwia-
zanych z ,,byciem cywilizowanym” (wyraza-
jacych sig¢ na przyktad w posiadaniu druzyny
pitki noznej i innych zewngtrznych oznak, do-
warto$ciowywanych jako cywilizowane) i na
tym buduja swa postawe ,,braterskiej wyzszo-
$ci czy starszenstwa” wobec nich i przekona-
nie, ze maja im co$ do zaproponowania.

Cho¢ kontrolowanie sytuacji nad Paquiria
iidea przemieszczania mieszkancow z wyzej
potozonych osad wiaze sig nie tylko z przeko-
naniem Indian z Nueva Luz o swej wyzszos$ci
cywilizacyjnej i zwiazanym z nim poczuciem
misji, ale takze, jak juz wspomniatem, maja
zwiazek z interesami pewnej grupy mieszkan-
cow comunidad. W tym kontekscie ideologia
hermanos mayores pekitaby wigc funkcje
demagogicznej retoryki, ktéra naprawdg jest in-
strumentem do legitymizowania realizacji par-
tykularnych interesow jakiej$ grupy. Sa tez
jednak w Nueva Luz osoby, ktore reprezentuja
postawe hermanos mayores i uzywaja tej reto-
ryki, nie majac w tym zadnego wlasnego inte-
resu. Sa po prostu przekonane o stusznosci
takiego podejscia. Interesy, jakie pewne kregi
mieszkancow Nueva Luz maja nad Paquiria,
Wwiaza si¢ z pozyskiwaniem drewna w basenie
tej rzeki.

Wprawdzie wladze Nueva Luz ograniczaja
od jakiego$ czasu dostgp metyskich drwali
(madereros) nad Paquirig, ale Matsigenka z tej
comunidad wptywaja w t¢ rzeke w celu poszu-

kiwania i pozyskiwania drewna. Robig to
najprawdopodobniej na zamowienie jednego
z dwoch patrones de madera® z Sepahua (jedy-
nego wigkszego miasteczka w regionie) a tak-
ze, ostatnio chyba przede wszystkim, dla
przedsigbiorstwa z Limy. O tej dziatalnosci
Matsigenka z Nueva Luz oraz Metysow (kto-
rzy, jakkolwiek z mniejsza czgstotliwoscia
i prawdopodobnie nie do$¢ daleko w gorg rze-
ki, ale wciaz wchodza w Paquirig) zdobylem
w trakcie mego rekonesansu badawczego ogra-
niczong liczbg wiadomosci. Przedstawig je tu,
odwotujac si¢ w razie potrzeby do raportu Beier
i Michaela.

Podczas pobytu w regionie nie zdobytem
zadnych informacji o obecnos$ci drwali nad
Paquiria powyzej granicy Reserva, co oczywi-
$cie nie musi oznaczaé, ze tam nie docieraja.
Wiadomo mi, ze pod koniec lat 90. drwale na-
ruszali granice Reserva (co zreszta ogdlnie nie
jest niczym niezwyklym ani rzadkim). Ja wi-
dziatem jedynie puste obozowisko madereros
na prawym brzegu Paquirii, kilka kilometrow
w dot rzeki od Manokiari, a wiec na terenach
Nueva Luz). W potowie wrzesnia moj motori-
sta (obstugujacy silnik do kanu) i thumacz, kt6-
rego wystalem z Kipatsiari do Nueva Luz, by
dokupit benzyny, wrécit i poinformowat mnie,
ze od kilku dni nad Paquirig pracuje 24 drwali
Metysow, podobno pochodzacych z Pucallpy.
Pracowac¢ mieli kilka kilometrow w dot rzeki
od Manokiari (zapewne wchodzac w ktorys
z doplywow Paquirii). Przebywajac w pierw-
szych dniach pazdziernika w Manokiari (drugi
raz) styszatem pod wieczor odlegty, ale wyraz-
ny odgtos pity tancuchowej gdzie$ w dole rze-
ki. Beier i Michael w swym raporcie z 1999
pisza o dluzszym rezydowaniu w Manokiari
drwali, ktorzy traktuja t¢ osadg jako swoja baze,
biorac od mieszkancow plody z chacra i ma-
sato, i nie zostawiajac im nic w zamian. Pod-
czas mojej ponad miesigcznej bytnosci nad
Paquiria drwale nie pojawili si¢ w Manokiari.
Nie styszalem tez, by jaki$ dluzszy ich postdj
tutaj mial miejsce w okresie bezposrednio po-
przedzajacym mdj przyjazd. Mieszkancy Ma-
nokiari skarzyli si¢ natomiast, ze Matsigenka
z Nueva Luz stosunkowo czgsto przyptywaja
3 Patrones de madera — ludzie, ktorzy finansuja dziatal-

nos¢ drwali, optacaja ich i czerpia znaczne zyski ze sprze-
dazy pozyskiwanego (przewaznie nielegalnie) drewna.
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do nich prosi¢ o plony (kukurydzg, maniok);
zabieraja duzo i nie daja nic lub prawie nic
w rekompensacie. Sam widziatem, przybywa-
jac pierwszy raz do Manokiari, 1 wrze$nia 2001
roku, odptywajace kanu z Nueva Luz z pokaz-
nym kopczykiem kolb kukurydzy posrodku.
Zas kiedy 30 wrzesnia ponownie przybylem
z moimi ludzmi do Manokiari po dhuzszym
pobycie w Kipatsiari, powiedziano nam, ze oko-
o tygodnia wczesniej przybyli w kanu ludzie
z Nueva Luz prosi¢ o maniok. Natura trady-
cyjnego dyskursu kulturowego u Matsigenka
determinuje zarowno nie nakazywanie komus
czego$ wprost w stylu ,,masz to zrobic¢”, jak
i niech¢¢ do wyrazania wprost sprzeciwu czy
tez odmowy. Stad wiasnie, jak mi si¢ wydaje,
ludzie znad Paquirii nie potrafia zachowac sig
asertywnie wobec przybyszow z Nueva Luz,
domagajacych si¢ kukurydzy i manioku. Nie-
mniej zdaja sobie sprawg, ze ta sytuacja jest
wykorzystywaniem ich i wyrazaja swoje nie-
zadowolenie z takiego status quo.

Wracajac jednak do zagadnienia drwali, o ile
nic konkretnego nie dowiedziatem sig o wcho-
dzeniu madereros na teren Reserva przez rze-
ke Paquiria, o tyle zdobylem pewne informacje
o ich kontaktach z ,,Kirineri” od strony rzeki
Camisea. 19 wrze$nia 2001 roku nad $rodko-
wym biegiem strumienia Kipatsiari spotkatem
sig¢ z Fernandem, wracajacym wraz z rodzina
ze Shiateni, gdzie byt w odwiedzinach u krew-
nych. Wowczas 1 pozniej, kiedy goscit mnie
w Kipatsiari, opowiadat, ze podczas jego po-
bytu w Shiateni, rezydowali tam drwale Mat-
sigenka z comunidad Segakiato potozonej nad
dolng Camisea. Dostgp do Shiateni od strony
Camisei (do ktorej wpada strumien Shiateni,
w ktorego gornym biegu znajduje si¢ osada)
jest podobno stosunkowo prosty. Wedtug
podobnego wzorca, co nad Paquiria, drwale
z Segakiato korzystaja z ptodéw poletek miesz-
kancéw Shiateni i nie daja nic w zamian, jak
i zreszta za sam fakt wykorzystywania osady
jako swej bazy. Fernando podkresdlit tez, ze
drwale za kazdym razem przybywajac do Shia-
teni, zarazaja tamtejszych mieszkancéw cho-
robami. Nie wiem, czy drwale z Segakiato,
rezydujac w Shiateni, eksploatuja drewno z ba-
senu Camisei czy Paquirii.

Odwiedzajac Casa Machiguenga w Quilla-
bambie 13 pazdziernika, poinformowatem o ist-

niejacej w Shiateni sytuacji Rogera Rivasa
Korinti, szefa organizacji COMARU*, ktory
obiecal wkrotce interweniowac w tej sprawie.
Niemniej mozliwosci powstrzymania drwali od
wkraczania na teren Reserva sa bardzo ograni-
czone.

Kolejna istotna sprawa jest stan zdrowia
Matsigenka znad Paquirii i stopien ich odpor-
nosci na choroby odeuropejskie. Jak podawa-
fem w czgsci 1, wybuchy epidemii chorob
zawleczonych przez drwali dotykaty w niedaw-
nej przeszlosci bardziej izolowane grupy Mat-
sigenka znad Paquirii, stymulujac ich prze-
mieszczenia w bardziej niedostgpne rejony
i wzmacniajac ich postawg unikania ,,obcych”.
Wsrdéd obecnych mieszkancow Tsenkoriato
odpornos¢ na choroby zawleczone z zewnatrz
jest prawdopodobnie bardzo niska. Z relacji
Fernanda na temat skutkow pobytu drwali
w Shiateni wynika, ze cztonkowie tej grupy,
majacej dotychczas wzglednie ograniczone
kontakty z ludZzmi z zewnatrz, takze wykazuja
matq odporno$¢ na zawleczone choroby (gtow-
nie schorzenia drég oddechowych).

Wydaje mi si¢, ze mieszkancy Manokiari
i Kipatsiari wydaja mi si¢ by¢ nienajgorzej uod-
pornieni na choroby odeuropejskie. Wynika¢
to moze z ich relatywnie dlugiego i intensyw-
nego, w poréwnaniu z innymi grupami, kon-
taktu z ludzmi z zewnatrz, w trakcie ktorego
nabyli odporno$¢ na nowe patogeny, a takze
z faktu zaszczepienia ich przeciw niektorym
chorobom w lipcu 1999 przez przybyla heli-
kopterem ekipe medyczna, przystang przez
Shell Prospecting and Development, Pert
(SPDP). Podczas mego pobytu nad Paquiria
mieszkancy Manokiari i Kipatsiari cieszyli sig
stosunkowo nieztym zdrowiem, jakkolwiek
parg miesigcy przed moim przybyciem zmarta
zona Benjamina, najpewniej na infekcjg jelito-
wa. Benjamin opowiadat tez o znacznym po-
gorszeniu si¢ zdrowia grupy, ktore rozpoczgto
sig wraz z pierwszym kontaktem. Mowit, ze
obecnie Matsigenka znad Paquirii cierpia oprocz
innych rodzajow chorob (ktore wymieniam po-
nizej) na trudne gojenie sig ran. Stad wniosek,

*COMARU (Consejo Machiguenga de Rio Urubamba) —
jedna z dwoch gltownych organizacji Indian Matsigenka.
Cieszy sig lepsza stawa i prowadzi bardziej otwarta na
wspolpracg polityke, niz CECONAMA.
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ze jakkolwiek mieszkancy Manokiari i Kipat-
siari maja lepsza odpornos$¢ na choroby niz
Matsigenka z bardziej izolowanych osad, to
weciaz sa zdecydowanie grupa podwyzszonego
ryzyka w tym wzgledzie.

Na podstawie rozmow z sanitario z Nueva
Luz, raportu Cabeceras i rozmow z Matsigenka
moge¢ wymieni¢ nastgpujace choroby, na ktore
cierpia ludzie znad Paquirii, lub ktére moga
stanowi¢ dla nich potencjalne zagrozenie:

+ Choroby gornych drég oddechowych (za-
palenie ptuc, koklusz) i grypa — to klasa scho-
rzen szczegodlnie grozna, zwlaszcza dla ludzi
zyjacych w wigkszej izolacji, ktorzy nie nabyli
odpornosci. Zawleczenie tych chorob moze by¢
(i bywato) tragiczne w skutkach.

«+ Infekcje jelitowe (trzewiowe) sa rowniez
dos¢ niebezpieczne. Infekcja taka byta prawdo-
podobnie przyczyna $mierci zony Benjamina.

+ Zapalenie spojowek — czgsta choroba
w catym regionie dolnej Urubamby. 1zolowa-
ni tubylcy sa na nie szczego6lnie podatni. W Nu-
eva Luz na schorzenie to cierpi stosunkowo
wielu ludzi. Stad duze jest prawdopodobien-
stwo przenoszenia tej choroby nad Paquirig.

« Pasozyty (robaki). Zarazenie nimi nalezy
do najczgstszych schorzen nad Paquiria, gtow-
nie u dzieci. Na ogot nie stanowia bezposred-
niego zagrozenia dla zycia. Zdaje si¢ rowniez,
ze ich wystgpowanie nie jest wynikiem kon-
taktu, jakkolwiek w niektorych okolicznoséciach
nasilony kontakt z ludzmi z zewnatrz moze
wplynaé na zwigkszenie czgstotliwosci ich wy-
stgpowania.

+ Malaria. Nierzadka w comunidades. We-
dhug raportu Cabeceras pojawienie sig jej jako
chronicznego problemu w Manokiari i Kipat-
siari jest jedynie kwestia czasu.

Cztowiekiem, ktéry w miarg posiadanych
funduszy i lekarstw stara si¢ dba¢ o zdrowie
Matsigenka znad Paquirii jest sanitario (opta-
cany przez rzad pracownik medyczny) z Nue-
va Luz, Samuel Osega Panduro. Lev Michael
i Chris Beier rekomenduja go jako czlowicka
uczciwego, bezinteresownego i bardzo dobrze
przygotowanego. Moj wlasny, aczkolwiek krot-
ki kontakt z Samuelem potwierdza tg opinig.
Niestety, sanitario czgsto nie dysponuje wy-
starczajaca iloscia lekarstw ani sSrodkoéw na ich
zakup, jak tez funduszami na paliwo, by moc
doptyna¢ do osad nad Paquiria.

Podsumowanie

Na koniec krotko podsumuje niekorzystne
i korzystne aspekty sytuacji spoleczno—
—politycznej, w ktorej znajduja si¢ Matsigenka
znad Paquirii, przy okazji podkreslajac dotad
jedynie wzmiankowana rolg, jaka petni w swej
wspolnocie Fernando.

Mimo ze wigkszo$¢ Matsigenka znad Paqu-
irli Zyje na terenie Reserva, ktéra ma chroni¢
ich interesy i prawa, i tak sa niepokojeni przez
ludzi z zewnatrz (glownie przez Matsigenka
z comunidades), ktorzy przynosza niebezpiecz-
ne dla nich choroby, nie rewanzujac si¢ niczym,
korzystaja z plonéw ich chacras, uzywaja ich
osad jako baz dla drwali, a takze wywieraja na
nich naciski, by zmienili swoj tryb zycia i miej-
sce zamieszkania, czy by wbrew swej woli
weszli w staty kontakt.

Niejako szczg$ciem w nieszczgsciu jest tu
sytuacja, ze ci ludzie znad Paquirii, ktorzy zde-
cydowali si¢ zy¢ w kontrolowanym kontakcie
z Matsigenka z Nueva Luz, znajduja si¢ przez
to blizej bazy sanitarnej, sa w zasiggu dostgpu
sanitario tej comunidad. Szczg$ciem jest tez
to, ze tym sanitario jest wtasnie Samuel Ose-
ga, cztowiek oddany zadaniu, ktére wykonuje,
i kompetentny.

Wreszcie bardzo waznym, a dotychczas po-
bieznie poruszonym aspektem catej sytuacji jest
fakt, ze wérod Matsigenka znad Paquirii zyje
kto$ taki, jak Fernando, cztowiek majacy do-
$wiadczenia ze ,,$wiatem zewngtrznym” i pew-
na wiedzg na jego temat, umiejacy przedstawic
sobie niektore konsekwencje kontaktu, maja-
cy na uwadze dobro ludzi znad Paquirii. Z jed-
nej strony ma on kontakt z bardziej izolowa-
nymi grupami Matsigenka znad Paquirii, za$
z drugiej — z ludzmi z Nueva Luz. Wystgpuje
wige w funkcji mediatora, reprezentuje niejako
wszystkich Matsigenka znad Paquirii wobec
»Swiata zewngetrznego”. Dzigki niemu sytuacja
kontaktu nad Paquiria jest w pewnym stopniu
,»pod kontrola”, tzn. Matsigenka z Nueva Luz
czy szerzej ,ludzie z zewnatrz” nie sa jedyna
strong, ktora decyduje o tym, jak proces kon-
taktu ma przebiega¢ i jak 6w kontakt ma wy-
gladaé.w
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Podzigkowania

inien jestem podzigkowania wielu osobom,

ktore na rozne sposoby dopomogly mi zreali-
zowa¢ moj pierwszy pobyt badawczy w Peru (jego
efektem jest ten raport), stuzyty mi rada i informacja
lub w jaki$ sposob mnie zainspirowaty.

W pierwszej kolejnosci wyrazy wdzigeznosci kie-
ruj¢ do mieszkancow Manokiari i Kipatsiari, ktorzy
byli powodem mojego przybycia do Peru, ktorzy
udzielili mi go$ciny i rozmawiali ze mng o swoim
zyciu i problemach.

Kolejne osoby, ktérym pragng podzigkowaé to
Chris Beier i Lev Michael z Cabeceras Aid Project,
z raportow ktorych w ogodle dowiedziatem sig o ist-
nieniu Matsigenka znad Paquirii i ktorzy udzielili mi
wielu informacji bez jakich moje dotarcie nad Paqu-
iri¢ i praca tam bytyby znacznie utrudnione jesli
w ogole mozliwe. Dzigkujg im tez za nieprzemakal-
ny plecak i latarke na czoto.

Za goscinno$¢, pomoc i inspirujace rozmowy
wyrazam wdzigczno$¢ Olafowi Reibedanzowi oraz
Carmen Ninamango Zuniga, ktéra sama jest jak in-
spiracja.

Podzigkowania kierujg tez do pana doktora Leli-
sa Rivery Chaveza z organizacji CEDIA, z ktorym
koordynowatem moje badania i ktory udzielit mi roz-
nych informacji na temat Reserva i planow co do jej
przysztosci.

Dzigkuje wladzom i mieszkancom comunidad
Nueva Luz, szczegolnie Pablo Lopezowi i jego ro-
dzinie, ktorzy goscili mnie w swoim domu oraz sani-
tariowi wspolnoty — Samuelowi Osega Panduro.

Podzigkowania szczegblnego rodzaju z mojej stro-
ny naleza si¢ Danielowi Riosowi Sebastianowi z co-
munidad Nuevo Mundo, dzigki posrednictwu ktorego
byly mozliwe moje rozmowy z Matsigenka znad Pa-
quirii i ktory byt mi prawdziwie pomocny podczas
mojego pobytu w Peru, nie tylko jako thumacz i mo-
torista, oraz Robertowi Eliasowi Peruano, rowniez
z Nuevo Mundo, ktéry pracowat dla mnie jako pun-
tero. Obydwaj oni zastuzyli sobie na miano moich
prawdziwie dobrych wspotpracownikow.

Winien jestem wdzigczno$¢ panstwu Rios (rodzi-
com Daniela) za go$cing oraz jego siostrze Oldze Rios
z Nueva Vida i jej rodzinie z za bezinteresowne wy-
pozyczenie mi peke peke.

Za rozmowe i okazanie zainteresowania moimi
badaniami i planami dzigkuj¢ Rogerowi Rivasowi
Korinti — szefowi COMARU, oraz panu profesoro-
wi Isauro Jordanowi z Quillabamby. Za rozmowg
dzigkuje tez Ismaelowi Hernandezowi z Nuevo Mun-
do — nowemu prezydentowi CECONAMA.

Serdecznie dzigkuje doktorowi Mariuszowi Ka-
irskiemu z mojego rodzimego Uniwersytetu im. Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu. Wdzigczny mu jestem
za motywacj¢ oraz za uwagi dotyczace niniejszego
raportu i za cala masg innych spraw.

Mojej Mamie dzigkuje za wsparcie finansowe
mojego przedsigwzigcia, a mojemu kuzynowi Przem-
kowi Bosakowi za posrednictwo w tej sprawie.

Niemata wdzigczno$¢ jestem winien tez Luchowi
Medrano Quijandra, ktory byt pierwszym moim prze-
wodnikiem po Limie i po peruwianskiej rzeczywi-
stosci w poczatkach mego pobytu w Peru.

Aydeé Torres dzigkujg za$ za inspirujace rozmo-
wy w autobusie z Cusco do Limy.

Ponadto za rozmaite przystugi, inspiracje, infor-
macje, pouczajace rozmowy pragng podzigkowac
nastgpujacym osobom: Marcelowi Zegarra i jego
zonie z Sepahua, Dinie i Juanowi Lao (rowniez stam-
tad), Conradowi Featherowi, Bernabé Sebastianowi
z Nuevo Mundo, Hernanowi Mayta Cabrera z Quil-
labamby, Tani Moran z Limy, pani Dinie z Quilla-
bamby i zatodze jej lancha (Marii Luz, Jofowi
i Edmundowi ,,El Gordo™), a takze licznym osobom,
ktorych nie sposob wymienic¢ tu wszystkich.
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I myszKkujac po WWW

Oneida on-line

Zaproszony przez Naczelnego do kontynu-
owania serii o indianskich stronach inter-
netowych sprobuje zaprosi¢ do odwiedzenia
Oneidéw ze stanu Nowy Jork.

Strona www.oneida-nation.net sprawia mile
wrazenie dla oka zaraz po wejsciu — skromna,
ale czytelna (i majaca swoja, chciatoby sig rzec,
klasg) szata graficzna pozwala na szybkie
zorientowanie si¢ w zawartosci.

Na stronie gtéwnej wita nas Ray Halbritter,
szef Oneidow, stowami, ze sa jednymi z pierw-
szych Indian w USA, ktorzy zdecydowali sig
wykorzysta¢ nowoczesna technologi¢ w pre-
zentowaniu swoich osiagnigé. Mamy zatem link
do aktualnych wiadomodci i relacji z wydarzen
w ,,panstwie Oneidéw”, opis najwazniejszych
elementow kultury i historii, informacje o sta-
nie gospodarki Oneidow, o kasynach i przed-
sigbiorstwach zajmujacych si¢ wytworczoscia
rzemies$lnicza i ustugami, takimi jak na przy-
ktad przystan zeglarska ,,Na Jeziorze Oneida”.

Kulturze poswigcono obszerny link — widac
ogromne przywiazanie wspotczesnych Onei-
dow 1 zarazem tworcoOw tej strony do spraw
kulturowych i tradycji. Wyraznie demonstruja
oni $wiadomos¢ ciagtosci tradycji 1 historii swe-
go narodu. Opisana zostala tradycyjna struktura
Oneidéw oraz zwyczaje: przypomniano sym-
bolike, znaczenie i przestanie trzech ich klanow:
Niedzwiedzia, Z6twia, Wilka. Przytoczono kil-
ka irokeskich legend i szczegdtowy opis gry
lacrosse, jej genezg, styl i zasady gry. Tu cie-
kawostka sa przytoczone krotkie opinie biatych
wedrowcow, ktorzy w roznych okresach histo-
rycznych spotykali si¢ z ta gra.

Jako ze Oneidowie to narod funkcjonujacy
wspotczesnie, jest sporo wiadomosci o ich rza-
dzie: podzial na departamenty, prezentacja pro-
gramow i dziatan rzadu w dziedzinie zdrowia,
rekreacji i sportu, edukacji oraz wspierania i ro-
zwoju rodziny. Mozna znalez¢ takze odnos$nik
do strony policji Oneida, opisujacej jej struk-
turg, miejsce i zadania.

Bardzo duzo miejsca Oneidowie poswigcili
prezentacji Fundacji Oneidow, ktora zajmuje

7] | it L =

»@s Welcome to the Oncida Indian Nation

*

a2 8 —

si¢ mlodzieza, wspiera inicjatywy edukacyjne,
kulturowe i zdrowotne w rezerwacie, zabiega
0 rozw0j samorzadnosci Oneidéw i sprawy
ochrony $rodowiska. Krotka informacja o hi-
storii Oneidéw na stronie Fundacji uzupetio-
na zostata o biezace oferty turystyczne, wspot-
pracy gospodarczej itp.

Centralne miejsce na stronie Oneida zajmu-
je (zajmowal do potowy wrzes$nia) odnosnik
do festiwalu ,,Tribal Heat” z zabawna uwaga:
tam nie ma zadnego pow wow”. To oczywi-
$cie zaproszenie do uczestnictwa w wystgpach
wspotczesnych indianskich i nieindianskich
wykonawcow. Gdy przegladatem strong na
przelomie sierpnia i wrzesnia dowiadywalem
si¢ o wystgpach, ktore miaty miejsce 13 wrze-
$nia 2002 roku w Syracuse z udzialem takich
wykonawcow jak: Star Nayea, piosenkarki,
tworezyni tekstow, aktorki i artystki, zespotu
Red Earth, Jimmy’ego Wolfa i indianskiego
hip—hopoweca Juliana B.

Strona jest dos$¢ czgsto aktualizowana — za-
checam wige do jej czgstego odwiedzania. To
moze by¢ ciekawe zrodto informacji o Onei-
dach.

Krzysztof M. Maczkowski

Warto réwniez zobaczy¢:

Oneidowie z Wisconsin: www.oneidanation.org
Oneidowie z Kanady: www.oneida.on.ca

historia, kultura i wspétczesno$¢ Oneidéw z punktu widze-
nia opozycji: www.oneidasfordemocracy.org/history.htm
nowosci o Oneida Nation of NY: www.oneidanews.net
Joanne Shenandoah: www.joanneshenandoah.com
Diane Shenandoah: www.joanneshenandoah.com/diane
Oneida Nation Arts Program: www.oneidanationarts.org
biezace informacie, jezyk, kultura, mityczna historia Oneidéw:
www.turtleisland.org/news/news-landclaims-oneida.htm
oficjalna strona Szesciu Narodoéw: www.sixnations.org
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L. Sasza Cyrytowski

Indian Rock [1]

r6zno szuka¢ w korzeniach muzyki rocko-

wej, jednego z najwazniejszych nurtow
wspolczesnej muzyki, bezposrednich zwiaz-
kow z tradycyjna muzyka tubylcow amerykan-
skich. Rozniac si¢ zasadnicza idea (w muzyce
rockowej — skondensowanie emocji, w mu-
zyce tubylczej — odrealniajacy trans), poru-
szaty si¢ na wyraznie oddzielnych obszarach.
Od lat 70. ubieglego stulecia obszary te powoli
zaczely nachodzi¢ na siebie za sprawa a to za-
interesowania si¢ artystow indianskich muzy-
ka rockowa, a to zainteresowania si¢ innych
muzykow $wiatem indianskim.

Pierwszy nurt sprawia wrazenie skromniej-
szego. Jego sztandarowa postacia jest bez
watpienia kompozytorka i piosenkarka Buffy
Sainte-Marie, peinej krwi Cree, dziatajaca na
estradzie od ponad trzydziestu lat. Wprawdzie
jej zainteresowania muzyczne nalezy zaliczy¢
glownie do folku, country czy popu, to jednak,
gdy postuchamy skomponowanej przez nia (ra-
zem z mezem Jackiem Nietzsche oraz Willim
Jenningsem) piesni ,,Up Where We Belong”,
to nie bedziemy mieli watpliwosci, ze nalezy
Jej sig trwate miejsce w pateonie rocka. Utwor
ten w wykonaniu Joe Cockera i Jennifer War-
ners stat si¢ robiaca ogromne wrazenie ballada
rockowa, a gdy w 1982 roku znalazl si¢ na
sciezce dzwigkowej filmu An Officer And
A Gentleman, zostal nagrodzony Oskarem za
najlepsza piosenke filmowa. Bardzo duzo two-
rzonych i wykonywanych przez Bufty utworéw
dotyczy Indian, czego przykladem moga by¢
»Soldier Blue”, ,,Bury My Heart At Wounded
Knee”, ,,Now That The Buffalo’s Gone” i ,,My
Country *Tis Of Thy People You’re Dying”.
Pochodzenie Buffy i jej niewatpliwe uzdolnie-
nia plastyczne znajduja odzwierciedlenie w jej
wizerunku scenicznym oraz okladkach ptyt.
Druga, bardzo wazna postacia jest Robbie
Robertson, urodzony w Kanadzie potkrwi Mo-

hawk, wieloletni muzyk stynnego zespotu The
Band. Wystgpujac w nim nie dawal dowodow
swojego pochodzenia, ale juz tworczo$¢ solo-
wa zaowocowala ,,indianskimi” ptytami, jak
chociazby Music For The Native Americans
(1994) czy Contact from the Underworld of Red
Boy (1998). Najbardziej znanymi rockowymi
zespotami indianskimi sa Blackfoot oraz Red-
bone. Mniejsza popularnoscia cieszyt si¢ nie-
istniejacy juz Brewer & Shipley. Ostatnio
coraz wigksze uznanie
zdobywa Bill Miller, ze-
spot Xit oraz, utworzony
przez rodzing Nanji z ple-
mienia Yanktonai, blues-
rockowy Indigenous.
W naszym kraju najpopu-
larniejszy wydaje si¢ by¢
Eagle & Hawk, a to za
sprawa dawanych w Pol-
sce koncertow. Nie jest
to jednak w petni zespot
rockowy, gdyz pokazna
czg$¢ jego tworczosci sta-
nowi muzyka tubylcza.
Na uwagg zastuguje solo-
wa tworczo$¢ wywodza- =
cego sig z tego zespotu ! ol
Jody Gaskina. s
Nie mozna natomiast ; ﬂftg'"énoi_ls

zaliczy¢ do tego nurtu

y i a!

Swiatowej gwiazdy Me-
tyski Chér (jej matka [ S |
pochodzita z plemienia
Cherokee), ktora bardzo oddalita si¢ od kultu-
ry indianskiej. Jej jedynym §wiadectwem byta
ptyta Half~Breed (1973), na oktadce ktorej
uwidoczniono artystkg w pidropuszu. Podob-
nie sprawa ma si¢ z Jimmi Hendrixem, nie-
kwestionowanym rockowym gitarzysta wszech-
czasOw — nigdy w swej tworczosci nie nawia-
zat do ptynacej w jego zytach potowy indian-
skiej krwi (tak jak w przypadku Chér, jego
matka byta z plemienia Cherokee), a jedynym
wyjatkiem byl wystep w stroju indianskiego
czarownika podczas koncertu na Hawajach
w 1970 roku (notabene roku swojej $mierci).
Ogniwem taczacym oba nurty sa Indianie
(nie pelnej krwi) grajacy w zespotach niein-
dianskich i starajacy si¢ przemyci¢ elementy
swojego $wiata do ich tworczosci. Przyktadem
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jest tu basista zespotu
Manowar Joey DeMaio;
i tak, na ptycie Triumph
Of Steel (1992) jest utwor
,.Spirit Horse Of Chero-
kee”, stanowiacy hotd
dla najwigkszych wo-
dzow, natomiast album
Louder Than Hell (1996) zawiera instrumen-
talny utwor ,,My Spirit Lives On” dedykowa-
ny Szalonemu Koniowi i Wielkiemu Duchowi
Indian. W Testamencie graja Metysi Eric Pe-
terson i Chuck Billy; na LP z ‘99 The Gathe-
ring jest utwoér ,,Allegiance”, mowiacy
o koniecznosci zjednoczenia indianskich ple-
mion. Metysem jest rowniez lider amerykan-
skiego heavy metalowego zespotu W.A.S.P.
Blackie Lowless, a na ich najnowszej ptycie
Dying For The World znalazt si¢ utwor ,,Trail
Of Tears” mowiacy o eksterminacji Indian.
W szwajcarskiej kapeli Young Gods wokali-
sta i gitarzysta jest Franz Treichler, ktorego
babka byta Indianka brazylijska. Jeden z naj-
bardziej cenionych producentow plyt (praco-
wat m.in. dla U2 i Stinga) — Kanadyjczyk
Daniel Lanois, majacy takze skromny doro-
bek wykonawczy (ostatnio na ptycie ze $ciez-
ka muzyczna filmu The Million Dollar Hotel),
nie ukrywa pochodzenia indianskiego swojej
babki. Potkrwi Cherokee jest znana wokalist-
ka Tori Amos, ktora w styczniu tego roku wy-
stapita w poznanskiej Arenie. Potkrwi India-
ninem jest tez Link Wray, jeden z pionierow
wykorzystania gitary elektrycznej w muzyce
rockowej. Indianska krew ptynie takze w zy-
tach (i tetnicach) Zacka de la Rochy, wokali-
sty Rage Against The Machine. Ciekawym, ale
jak dotad jednorazowym projektem, byta gru-
pa Honor, zloZzona zaréwno z muzykow roc-
kowych (Soul Asylum), bluesowych (Bonnie
Rait), jak i indianskich (John Trudell); nagrata
ona w 1996 r. ptyte A Benefit For The Honor.

drugim nurcie mozemy znalez¢ zaréw-

no artystow glgboko zainspirowanych
$wiatem indianskim, jak réwniez takich, kto-
rzy wprowadzaja do swojej muzyki jedynie
jego elementy. Wérod pierwszych bez watpie-
nia wyrdznia si¢ zespot The Cult. Jego lider,
Anglik Ian Atsbury, jest zafascynowany kultu-
ra indianska. Kiedy byl dzieckiem, jego rodzi-

ce wyemigrowali do Ka-
nady. Tam w szkole,
przyjaznit sig¢ z dzie¢mi
indianskimi. Po powro-
cie do Wielkiej Brytanii
fascynacja nie ostabta.
Wprost przeciwnie: Ats-
bury przyjat indianski
image, a duza cz¢$¢ swojej tworczosci poswig-
cit Indianom. Zespot nagrat wiele utwordéw o te-
matyce indianskiej, jak np. ,,Apache”, ,Indian”,
,,.Brother Wolf, Sister Moon”, ,,Soldier Blue”.
Na oktadce ptyty Dreamtime (1984) jest figur-
ka Indianina, a na oktadce LP Ceremony (1991)
zdjgcie matego Siuksa, synaToma i Jenny Crazy
Bear DuBray. Obecny image Atsbury’ego nie
przypomina juz jego chwalebnej przesztosci.

Drugim tego typu zespotem jest brazyliska
Sepultura. O ich inspiracjach najlepiej Swiad-
czy LP Roots (1996). Juz jej oktadka z pigk-
nym portretem Indianina (a moze Indianki?)
wprowadza nas w temat. W wielu utworach
pobrzmiewaja rytmy plemienne, a do wykona-
nia dwoch — ,Itsari” i ,,Born Stubborn” za-
proszono Indian z plemienia Xavante. Nato-
miast instrumentalny utwor ,,Kiowas” z ptyty
Chaos A.D. (1993) jest hotdem dla plemienia,
ktore popetnito zbiorowe samobdjstwo nie
mogac pogodzi¢ si¢ z wycinaniem laséw tro-
pikalnych w Brazylii.

Interesujace nas tematy pojawiaja si¢ w twor-
czosci Kanadyjczyka Neila Younga. Swiadczy
o tym utwor ,,Cortez The Killer” z ptyty Zuma
(1975) oraz oktadka i tytut ptyty Broken Ar-
row (1996). Co wigcej, najnowszy album Eagle
Cries (2002) przyniést mu nagrodg za ,,tubyl-
cze serce” podczas ubieglorocznej edycji Nam-
my, nagrod tubylczego przemystu muzycznego.

®
dokonczenie w nastgpnym numerze

THE CULT

EREMONY

Wspétczesna muzyka indiariska w , Tawacinie”:

= Floyd Red Crow Westerman (nr 11,1989) = Kashtin
(2301,1995) = Robbie Robertson, (1[291,1995; 2[42],1998)
= Joanne Shenandoah (1[33],1996) = Eagle & Hawk i Jody
Gaskin (3[39]1,1997) = Bill Miller (1[371,1997) = Buffy St.
Marie (1[41],1998) = Aaron Peters (2[42],1998) = Robert
Mirabal (4[56],2001) = Aztlan Underground (1[571,2002)
= Alex Jacobs/Karoniaktatie, Radio—aktywni Indianie
(4[361,1996)
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Winona LaDuke

Pamieci Nilak Butler

Fresh Water Sea lce
(Lod ze Swiezej Morskiej Wody)
03.09.1953-26.12.2002

Nilak Butler, znana dziataczka na rzecz
ochrony praw cztowieka i $rodowiska,
aktorka, piosenkarka, siostra i ciocia wielu
z nas, odeszta do $wiata ducha 26 grudnia 2002
roku. Zmarta w wieku 49 lat, po ponad dwulet-
niej walce z rakiem jajnikow.

Dla wszystkich, ktorzy ja znali byta posta-
cig niezwykla, a jej glos brzmiat rownie czysto
imocno, w szalasie potu i na wiecach politycz-
nych. Zapamigtamy ja za tak wiele.

Urodzona w inuickiej rodzinie na Alasce,
Nilak Butler zostata adoptowana jako niemow-
lg. Przeszta drogg typowa dla wielu z jej po-
kolenia — wychowywana w domach dziecka
i rodzinach zast¢pezych — by w koncu powro-
ci¢ do Kraju Indian.

Gdzie$ na tej drodze wystapita w filmie White
Dawn i zagrala w nim rol¢ mtodej Inuitki,
poznajacej biatych odkrywcoéw. To wtedy od-
kryta swoje inuickie korzenie. W 1974 wrocita
do Los Angeles, gdzie — grajac w sztuce Sa-
vages — poznata cztonkéw Ruchu Indian Ame-
rykanskich (AIM) i dotaczyta do nich.

Nilak (zwana wowczas Kelly Jean McKor-
mick) podczas okupacji opactwa w rezerwacie
Indian Menominee w stanie Wisconsin w 1974
roku poznata Dino Butlera, Indianina Rogue
River Tutuni i dziatacza AIM. Wkrétce pobrali
si¢ 1 wspolnie kontynuowali walkg w obronie
praw tubylczych. Fatalnego dnia 25 czerwca
1975 roku doprowadzita ich ona do obozu koto
Oglala, w rezerwacie Pine Ridge, gdzie na zie-
mi Tiospaye Jumping Bullow zjawili si¢ agen-
ci FBI i wywiazala si¢ strzelanina.

Gdy umilkty strzaly, dwaj agenci FBI i je-
den cztonek AIM, Joe Stuntz byli martwi. Zy-
cie Nilak, tak jak zycie wielu innych, zostato
naznaczone tym wydarzeniem, a resztg zycia
spedzita w wigkszosci na obronie wigzniow

politycznych, angazujac si¢ w procesy sadowe
o prawa cztowieka i prawa tubylcze.

Nilak byta wspottworca wielu organizacji,
w tym Sieci Kobiet Tubylczych (Indigenous
Women’s Network) i Tubylczej Sieci Ekolo-
gicznej (Indigenous Environmental Network).
W latach 90. skupita si¢ na dziataniach na rzecz
ziemi i $rodowiska, pracujac w spotecznosci
Point Hope na Alasce, niszczonej przez sktado-
wisko odpadow radioaktywnych, utworzone
w ramach eksperymentéw Departamentu Obro-
ny z wplywem promieniowania na organizmy
porostow, karibu i ludzi.

Powrdt na ziemie Inuitdéw wzmocnit jej deter-
minacj¢ w pracy na rzecz tadu ekologicznego.
Dziatalno$¢ w ramach prowadzonej w Green-
peace kampanii Bezatomowych Ziem Tubyl-
czych i wieloletnia praca w IEN nad rozwojem
organizacji lokalnych pozwolity jej robi¢ to, co
umiala najlepiej — jednoczy¢ ludzi i umacnia¢
lokalne wspolnoty.

Nilak miata wiele cennych umiejgtnosci, od
koordynowania logistyki po tworzenie nowa-
torskich strategii lokalnych, krajowych i mig-
dzynarodowych. Opowiadata si¢ za szerokim
udziatem spotecznosci lokalnych w podejmo-
waniu i nadzorowaniu wszelkich dotyczacych
ich decyzji. Umiata przejs¢ do sedna sprawy,
jasno opisa¢ sytuacjg i1 przedstawi¢ warianty
rozwiazania problemu. Byt to jej szczegdlny
dar. Dlatego jezyk, ktorego uzywata w o$wiad-
czeniach prasowych i rezolucjach byt zawsze
proaktywny. Ten dar towarzyszyt jej w dziata-
niach w Ameryce i na $wiecie, od Genewy, przez
Nevadg i Ekwador, po Minnesotg i Filipiny.

Mimo powaznego podej$cia do swojej pra-
cy, Nilak umiata czerpac¢ rado$¢ z zycia. Lubi-
ta gotowac i dobrze zjes¢, nosita pigkne stroje
zdobywane na targu, kochata dobre filmy oraz
taniec przy muzyce soulowej i R&B. Wycho-
dzacespod jej dtoni wyroby rzemiosta byty dro-
biazgowo dopracowane. Jej wyroby koralikowe
i krawieckie to dzieta sztuki. Miala liczne zy-
ciowe pasje i nieztomna che¢ zycia. Robila co
mogta, by walczy¢ z rakiem, bo uwielbiata zy¢
i chciata nadal dawac¢ siebie innym.

Choroba Nilak byta w duzym stopniu wyni-
kiem warunkdéw, w jakich przyszio jej zy¢. Od-
czuta na sobie wady amerykanskiego systemu.
Jako osoba adoptowana, nie byta zarejestrowa-
nym cztonkiem zadnego plemienia i nie miala
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uprawnien do korzystania z Indianskiej Stuzby
Zdrowia. Gdy zachorowata, jak wielu innych,
nie miata ubezpieczenia spotecznego, i musiata
czekaé na pomoc, az do uporania si¢ z tym pro-
blemem. Swoja chorobg traktowala jak odbicie
stanu Matki Ziemi — zanieczyszczonej, pozba-
wionej opieki, narazanej na ciagte kryzysy.
Nilak bedzie pamigtana jako utalentowana
artystka i aktorka, troskliwa cioteczka i siostra,
oddana, zdeterminowana i uczciwa dzialacz-
ka, a takze jako kobieta, ktora nie tylko prze-
trwala, ale i przezwycigzyla liczne zyciowe
wyzwania. Nilak obalita wszystkie medyczne
diagnozy i prognozy tak, jak pokonata wszyst-
kie Zzyciowe progi. Zyta dobrym zyciem i be-
dzie nam jej brak. Jej cialo spoczywa teraz, ale
jej silny duch 1 jej nauki pozostaly z nami.
Odejscie Nilak przezyli jej bracia w walce:
John Trudell, Dino Butler, Robert Butler, Bru-
ce Ellison, Tom Goldtooth i Tyler Barlow, jej
ciotka Janet McCloud, siostry: Johnella i Taw-
na Sanchez, Bernadette Zambrano, Pam Tau
Lee, Gina Picaldo, Ursula Chance, Mililani
Trask, Jill Nunokawa, Trisha Jordan, Madeli-
ne Sahme, Laura Booth, Winona LaDuke, Lori
Purier, Faye Brown, Jan Stevens, Leanne La-
Bar, Shelly Vendiola, Adella Ratt, Amy Ray
i Emily Saliers, jej kuzyni, kuzynki, wnuki,
liczni przyjaciele i krewni oraz jej cztery koty.
®
tt. Marek Nowocier

Winona LaDuke mieszka w rezerwacie White Earth w Min-
nesocie i jest cztonkinia plemienia Anishinaabeg (Chip-
pewa). Jest absolwentka Harvardu, specjalistkg do spraw
rozwoju obszaréw wiejskich, jedng z najbardziej znanych
rzeczniczek obrony praw Indian, praw kobiet i Srodowi-
ska naturalnego. Byfa zatozycielkg organizacji Kobiety
Wszystkich Czerwonych Naroddw (W.A.R.N.) i Sojuszu
Czarych Wzgdrz (BHA) oraz cztonkinig zarzadu Green-
peace, USA. Jest m.in. dyrektorem programowym Fun-
dacji Honor the Earth, twdrczynig Projektu Odzyskania
Ziem White Earth i aktywistka Sieci Kobiet Tubylczych
(IWN). Wystepuje w koncertach charytatywnych z Indigo
Girls, jest pisark, publicystka, matkg tréjki dzieci. W la-
tach 1996 i 2000 byta kandydatkg Partii Zielonych na wice-
prezydenta USA. W 1994 tygodnik ,Time” umiescit jg na
liscie 50 najbardziej obiecujacych przywddcéw USA. Uro-
dzita sie w 1959 roku, jej ojcem byt Czipewej Sun Bear,
tworca tzw. Plemienia NiedZwiedzia (Bear Tribe), a matka
nowojorska artystka, zydowka rosyjskiego pochodzenia.
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Dzi$ ten $wiat stat sig¢ ubozszy.
Dzi$ nastgpny $wiat stat sig¢ bogatszy.
Gdy my pograzamy si¢ w zalu z powodu
odejscia Nilak z tej rzeczywistosci, nasi
przodkowie §wigtuja przybycie Nilak do
siebie. Nilak byta, jest i pozostanie
czastka kazdego z nas. W duchowy
sposOb, mamy szczgscie, ze znamy imi¢
jednego ze wspierajacych nas duchow,
Nilak Butler. Krag trwa.

—John Trudell

Bywaijq ludzie, ktérzy — cho¢ nigdy nie spotka-
lismy ich osobiscie — wptywajg znaczaco na
nasze zycie, system wartosci i sposob postepo-
wania. | cho¢ pozornie moze nas roézni¢ wiele
i dzieli¢ pot Swiata, to czujemy, ze gdyby jednak
doszto kiedys do takiego spotkania, to mogtoby
potaczy¢ nas wiele spraw bliskich nam osobi-
$cieiwaznych dla jednej Matki Ziemi. To, co przez
¢wier¢ wieku dowiadywatem sie o i od Nilak spra-
wito, Ze stata sie dla mnie jedng z takich osob.
| cho¢ z wielu wzgledéw nie mogtem jej wprost
nasladowa¢, to mimo wszystko mogtem sie od
niej wiele nauczyé. Ajednym z paradokséw, poj-
mowanych by¢ moze tylko przy wspélnym nam,
zapewne specyficznym, ,indianskim” sposobie
myslenia, jest to, ze odejscie Nilak niczego w tej
relacji nie zmienia. Cioteczka Nilak dotaczyta do
coraz dtuzszej listy symbolicznych postaci mego
zycia, ktérych nie zdazytem co prawda spotkac
w tym Swiecie, petnym trudnych do pokonania
odlegtosci, barier, réznic i podziatow, ale ktore
juz czekajg na swych mtodszych przyjaciot w in-
nej Rzeczywistosci. Mam nadzieje, ze na takie
spotkanie zastuze. Cient
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W czasie (przedwojennego?) napiecia ,, Tawacin” po-
stanowit sprawdzi¢, co o konflikcie irackim sadza
Indianie. Wyszukane informacije pokazuja, ze w sprze-
ciwie wobec wojny czgsto odwotujg sig oni do wie-
rzeni i idei swoich przodkdw, upatrujgc w nich Zrédet
zasad i warto$ci, ktorymi winni kierowacé sig politycy
i zwykli ludzie. Chociaz, jak w przypadku Shermana
Alexie, recepty na unikniecie wojny wcale nie musi-
my szukacé tak daleko...

Artysci na front!

— Ten cztowiek nie przeczytal wystarczajaco
wielu ksiazek, zeby rozwina¢ zmyst moralny.
To jest nieuk, ktory wypowiada si¢ o moralno-
$ci w kategoriach absolutnych. Im mniej ksia-
zek przeczytasz, tym tatwiej stajesz sig
fundamentalista.

W ten sposob Sherman Alexie, popularny
indianski pisarz, wyrazit opini¢ na temat daze-
nia prezydenta George’a W. Busha do wojny
w Iraku — donosi na swojej stronie interneto-
wej organizacja Working for Change.

— W pewnym sensie moje antywojenne wy-
stapienie jest takze wystapieniem przeciwko
analfabetyzmowi — twierdzi dalej Alexie —
Kto$ powinien wiaczy¢ G.W. do jakiego$ pro-
gramu czytelnictwa (...), kaza¢ mu czytac
Hamleta, Krola Lira.

Jednakze pisarz jest jeszcze wigkszym, na
szczgscie, przeciwnikiem Husajna: ,,Saddam
Husajn jest socjopatycznym potworem. Ale nie
rozpoczeliSmy nawet dyskusji, co z tym zro-
bi¢”, zauwaza autor Reservation Blues. Jego
zdaniem nalezy rozmawiaé o ,,ustanowieniu
migdzynarodowej polityki, ktora pozbawi ta-
kich ludzi mozliwosci zdobywania wtadzy.
Taka polityka miataby opiera¢ si¢ na moralno-
$ci i etyce, nie ekonomii”. I zaraz dorzuca po-
myst na rozwigzanie $wiatowego konfliktu:
,,Czy to nie byloby wspaniate, gdybysmy mo-
gli zebra¢ dwudziestu artystow... Toni Morri-
son, Amy Tan, Johna Updike’a, Nathana
Lane’a... 1 wysta¢ do Iraku?”. BH

Z ZIEMI INDIAN

SERWIS INFORMACYJNY OBU AMERYK

Ukryé mokasyny

.Zaprowadzajacy Pokoj (Peacemaker) przeka-
zat nam Wielkie Prawo Pokoju (Great Law of
Peace), ktore pozwolito pokonac straszne dzie-
dzictwo wojen i gwattow. (...) Wielkie Prawo
Pokoju postuzyto potem za model konstytucji
Standéw Zjednoczonych. Amerykanie skopio-
wali nasze prawa i zwyczaje, ale ich nie zrozu-
mieli”.

Tymi stlowy do wstrzymania planu wojny
w Iraku wzywa pig¢ Indianek z plemienia Mo-
hawk w internetowym apelu. Przy nazwisku
kazdej z autorek deklaracji widnieje dopisek:
,,babka”, ,matka”, ,,corka” lub ,,siostra”. Uwa-
7aja, ze spoczywa na nich, jako na spadkobier-
czyniach dtugoletniej irokeskiej tradycji, ktorej
warto$ciami mialy by¢ pokoj i poszanowanie
zwyczajow i praw innych, obowiazek ratowa-
nia Stanéw Zjednoczonych przez podjgciem
nieroztropnej decyzji o wojnie.

Zgodnie z Wielkim Prawem Irokezow dy-
plomacja i zgoda, a nie wojna — twierdza
Indianki Mohawk — miaty by¢ $rodkami do
rozwiazywania konfliktow migdzy narodami.
,,Wedlug prawa naszych przodkéw, to kobiety
maja dba¢ o ziemi¢ Ponocnej Ameryki. Wia-
zace decyzje dotyczace wojny podejmowane
byty razem z kobietami — nosicielkami zycia,
karmicielkami ziemi”. (...) Zeby mezczyzni
mogli uda¢ si¢ na wojng, kobiety musza przy-
gotowac im mokasyny”’.

Ostrzegaja, ze wojna z Irakiem bedzie ozna-
czaé $mier¢ tysigcy niewinnych ludzi, w tym
kobiet i dzieci. ,,T¢ decyzj¢ podejmuja mez-
czyzni, nie ogladajac si¢ na wolg narodu, na
wole kobiet”.

Autorki apelu skierowanego do zon, corek
i matek przywddcow Standow Zjednoczonych,
ale tez Izraela, Palestyny i Korei Pénocnej,
nawotuja: ,.kobiety, przywrd¢cie swoim megz-
czyznom rozsadek. Musimy powstrzymac woj-
ng, musimy ukry¢ mokasyny”. BH
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0 pokoju przed ONZ

Postanie pokoju w potowie lutego przekazat na
forum ONZ wédz Arvol Looking Horse, przy-
wodca duchowy Siukséw, od pigciu lat postu-
lujacy ustanowienie 21 czerwca (przesilenie
letnie) Swiatowym Dniem Pokoju i Modlitwy.

Program gloszenia pokoju i powrotu do przy-
mierza z ziemia, ochrony zycia wszelkich istot
wodz Arvol Looking Horse wywodzi z trady-
cyjnych wierzen swego ludu, z mitu o bialej
bizonicy. ,,Zyjemy w czasie spetiania sie pro-
roctwa, kiedy Matka Ziemia rodzi Narody
Zwierzgce innych masci niz naturalne. Przy-
chodza na $wiat biate i przemawiaja do nas je-
dynym gtosem. Blogostawia nas i jednoczes$nie
ostrzegaja: najwyzszy czas, by jednoczy¢ sig
dla Pokoju i Harmonii na Matce Ziemi po to,
by przyszte pokolenia mogtly przetrwaé. Matka
Ziemia nie jest zrodlem zasobow, ale zrodlem
zycia samym w sobie”. BH

www.workingforchange.com/article.cfm
www.worldpeaceday.com

USA
Polacy w indiariskich kasynach

Mohegan z Connecticut zatrudnig stu Polakow
w swoim kasynie Mohegan Sun. Indianie pla-
nuja sprowadzenie w pierwszych miesiacach
2003 roku grupy krupieréw z doswiadczeniem
iznajomoscia jezyka angielskiego, ktorych bra-
kuje w kasynach rozwijajacych si¢ na Wschod-
nim Wybrzezu USA.

Bytaby to kolejna juz duza grupa pracowni-
kow z Polski po pierwszej 50—osobowej gru-
pie studentow z Polski, ktora latem 2002 roku
sprzedawata w Mohegan Sun artykuty spozyw-
cze i napoje. Tym razem megzczyzni i kobiety
podpisza 10—miesigczne kontrakty i otrzymaja
mieszkania w okolicach Norwich.

Liczaca 120 os6b grupa studentow znalazta
tez minionego lata sezonowa pracg jako kelne-
rzy i kelnerki w znanym kasynie Foxwoods,
prowadzonym przez Pekotow Mashantucket.
Takze oni mieszkali w Norwich, zyskujac do-
bra opinig. Ich zarobki wynosity 7-9 dolaréw
za godzing. Wielu z nich zamierza powrdcié
do pracy w indianskich kasynach, kiedy tylko
pojawi si¢ taka mozliwos$¢.

Zdaniem indianskich menedzerow, zatrud-
nianie Polakow w prowadzonych przez Indian
kasynach na Wschodnim Wybrzezu USA to
projekt dlugofalowy. Moze on by¢ korzystny
dla obu stron ze wzgledu na potrzeby lokalnego
rynku pracy, z powodu wysokiego bezrobocia
w Polsce, atrakcyjnych warunkow oferowanych
przez pracodawcow w USA oraz z uwagi na
niezbedne doswiadczenie zawodowe, ktore ma
juz wielu Polakow. Na podobnych warunkach
w indianskich kasynach pracuje tez wielu kru-
pierow z Puerto Rico.

Pierwsza grupa 30 polskich studentéw zo-
stata zatrudniona czasowo w indianskich ka-
synach latem 2001 roku. W kasynach Connec-
ticut pracuje ogétem okoto 2600 krupierow.
Bezrobocie w tym rejonie USA nie przekracza
4%, w Polsce — wynosi ponad 18%. Cient

Nie—poprawni urzednicy

Chociaz demokratyczny senator z Dakoty Po-
hudniowej Tom Daschle i gubernator stanu
Mike Rounds zaproponowali dzialania zmie-
rzajace ku pojednaniu sktdéconych ze sobg In-
dian i biatych, w tym zorganizowanie latem
wspolnej konferencji tubylczych i nietubyl-
czych przywodcow, to amerykanska Komisja
Praw Czlowieka zgromadzita juz tomy doku-
mentéw potwierdzajacych powszechng wciaz
W tym stanie nier6wno$¢ wobec prawa.

Na przyktad w lutym 2003 roku legislatura
stanowa odrzucita wniosek o zmiang przepi-
sow zakazujacych wieszania réoznych przed-
miotow na samochodowych lusterkach wstecz-
nych (Indianie wieszaja tam dream catchery
i inne wazne dla ich kultury przedmioty) oraz
wniosek o usunigcie z tablic rejestracyjnych
numeru wskazujacego miejsce rejestracji auta
(policja poznaje po nich auta z rezerwatéw
i sprawdza je nad wyraz dokladnie). Cieri

Czy ustawa pomoze?

Siuksowie z rezerwatu Pine Ridge maja nadzie-
j&, ze ustawa zgloszona przez Dona Preistera,
senatora z Nebraski, pomoze im w uporaniu
si¢ z alkoholizmem i zmniejszy odsetek §mier-
telnych wypadkow spowodowanych w nastgp-
stwie naduzycia trunkow. W 15-tysigcznym
Pine Ridge obowiazuje catkowita prohibicja,
ale mieszkancy moga bez trudu zaopatrywac
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si¢ W napoje w sasiadujacym z rezerwatem
osiedlu Whiteclay w stanie Nebraska.

Ustawa przewiduje m.in. zakaz lokalizacji
sklepéw monopolowych blizej niz 5 mil od
granic indianskich rezerwatéw objgtych pro-
hibicja. Istniejacym punktom sprzedazy nie
grozi likwidacja, ale zostana one poddane
wzmozonej kontroli lokalnej policji.

Dziennie w Whiteclay sprzedaje si¢ okoto
11 tysigcy puszek piwa. AP/mm

Nagroda dla Indianki

Rebecca Adamson, zatozycielka i przewodni-
czaca Instytutu Rozwoju Pierwszych Narodow
(FNDI), felietonistka ,,Indian Country Today”,
zostata wyrdzniona w marcu 2003 roku przez
Krajowy Projekt Historii Kobiet (NWHP) na-
gradzajacy Amerykanki, ktére przekraczaja
L».granice mozliwosci kobiet swego pokolenia”.

— Czujg si¢ zaszczycona tym bardziej, iz
jest to takze uznanie dla pracy na rzecz zréw-
nowazonej gospodarki, poprawiajacej jakos¢
zycia tubylcéw — powiedziata Adamson, 53—
—letnia Czirokezka, ktora od ponad 25 lat po-
maga tubylczym wspolnotom w USA i innych
krajach osigga¢ samowystarczalno$¢ ekono-
miczng i finansowa z zachowaniem szacunku
dla ich kultur i warto$ci duchowych. Cien

Wiasciwy kierunek

Komisja Edukacji stanu Waszyngton ma za-
twierdzi¢ rozporzadzenie dajace plemionom
prawo wyboru nauczyciela jezyka tubylczego
i kultury w stanowych szkotach publicznych.
Zanim kandydat uzyska certyfikat, upowaznia-
jacy do podjecia nauczania w szkole publicz-
nej, jego kwalifikacje zostana zweryfikowane
przez wspodlnot¢ plemienna. Indianie maja na-
dzieje, ze w ten sposob uratuja swoja kulture.

Dla niektorych bedzie to okazja do zabliz-
nienia starych ran, z czasoéw, gdy szkoly pu-
bliczne tgpity tubylcze jezyki.

— Wiemy, ze zmiana nie dokona si¢ w cia-
gu jednej nocy — powiedziata Linda W. Lamb,
cztonkini Komisji. — Jako Ameryka usilnie za-
biegaliSmy o wyniszczenie tubylczych jezy-
kéw. Nie cofniemy spustoszenia, jakie juz sig
dokonato, ale bedzie to, miejmy nadziejg, krok
we wlasciwym kierunku. THE SEATTLE TIMES/mm

BRAZYLIA

Marcos Vernon, znany dziatacz indianski z bra-
zylijskiego ludu Guarani—Kaiowa, zostat zastrze-
lony 15 stycznia przez nieznanych sprawcow.
70-letni Vernon od wielu lat starat si¢ odzy-
ska¢ plemienna ziemig zaj¢ta przez hodowcow
bydta. W roku 2000 odbyt podréz po Europie,
prezentujac raport organizacji Survival Inter-
national o historii Indian brazylijskich zatytu-
towany ,,Wydziedziczeni” (Disinherited).

— Ranczerzy strzelaja do nas, podpalaja nam
domy i zabijaja dzieci — powiedzial Vernon.
— Probuja si¢ nas pozby¢. MusieliSmy wigc
przyjechac az tutaj, zeby szukac swoich praw.

Ostatnio Guarani—Kaiowa zajgli pobocze
autostrady, chcac ponownie zamieszkac na swej
ojczystej ziemi. Przed usunigciem ich przez
policjg 1 wojsko Vernon powiedziat: — To tu-
taj jest moje zycie, moja dusza. Jesli zabierze-
cie mnie z tej ziemi, odbierzecie mi zycie.

Optakana sytuacja ludu Guarani—Kaiowa, jak
réwniez innych tubylezych ludéw bez ziemi,
domaga si¢ natychmiastowego rozwiazania
przez nowego prezydenta.

SURVIVAL INTERNATIONAL/mm

PERU

Ogtoszono duza amnestig dla cztonkow lewac-
kiej organizacji terrorystycznej Sendero Lumi-
noso (Swietlisty Szlak). Do tej pory na wolnos¢
wyszto okolo szes¢dziesigeiu 0sob, ostatnio uta-
skawiono m.in. Abimaela Guzmana Reynoso,
glownego przywddceg senderystow.

Jest to rzadki u politykoéw przyktad spetnia-
nia obietnic przedwyborczych (ich zwolnienie
bylo jednym z punktéw programu obecnego
prezydenta Alejandro Toledo). Jako uzasadnie-
nie podaje sig, ze senderysci tez mieli swoja
wizj¢ dobrobytu kraju, a Ze nie mogli jej wpro-
wadza¢ inaczej niz zabijajac, to juz nie ich wina.

W tym samym czasie aresztowano oskarzo-
nego o ,,pochwatle terroryzmu” lidera federacji
rolnikdéw 1 hodowcéw z doliny rzeki Apurimac,
sekretarza Narodowej Konfederacji Producen-
tow Koki, Nelsona Palomino La Serng. Wedtug
policji La Serna winien jest ,,tym bardziej, ze
jest zwiazany z ruchem komunistycznym”. Esta

na podstawie informacji z internetu

oprac. Stanistawa Stachniewicz (Esta), Bartosz Hlehowicz
(BH), Marek Maciotek (mm) i Marek Nowocien (Cieri)
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2 zakurzonej p(’)lkiI

Czarne Suknie

a w piSmiennictwie o Indianach, przynaj-
mniej polskim i polskojezycznym, mniejsze
i wigksze ,,biate plamy”, ale prawdziwa An-
tarktyda w tym wzgledzie jawia sig¢ dzieje Ame-
ryki Lacinskiej w okresie kolonialnym.
Histori¢ Hispanoameryki mozna z grubsza
podzieli¢ na czas konkwisty, okres kolonialny
oraz epoke postkolonialna. Najlepiej opisany
jest podboj trwajacy kilka pierwszych dziesig-
cioleci po odkryciu Ameryki. Na poczatku XIX
wieku kolonie hiszpanskie zdobyly niepodle-
glos¢; miode republiki ostatecznie rozwiazaty
kwestig indianska — ze ,,spokojnych” Indian
uczyniono chtopow, Indios bravos spacyfiko-
wano lub eksterminowano. Ten okres tez zna-
my niezle z prac etnograficznych, reportazy
podrozniczych czy choc¢by ksiazek z dawniej
bardzo modne;j serii ,,Proza iberoamerykanska”
krakowskiego Wydawnictwa Literackiego.
Epoka kolonialna trwata od potowy X VI wie-
ku do poczatku XIX wieku. Forpocztg koloniza-
torow, szczesliwie dla Indian, stanowili czesto
misjonarze. Pierwsze misje powstaly juz na po-
czatku XVI wieku. Zaktadano je na terenach
odludnych, przyciagajac do osad Indian lesnych
w celu ich chrystianizacji oraz zaznajomienia
z europejska kultura i gospodarka, czasem dla
ochrony przed zaborczos$cia bialych osadnikow.
Zachowywano przy tym elementy struktur ple-
miennych, co tagodzito szok akulturacyjny.
Najstynniejsze misje zatozyli jezuici w Ow-
czesnym Wicekrolestwie La Platy, na granicy
dzisiejszego Paragwaju, Urugwaju, Argentyny
i Brazylii. Przedstawiciele Towarzystwa Jezu-
sowego osiedli wsrod Indian Guarani i w 1610
roku zbudowali pierwsze osiedle. Na przeto-
mie XVII i XVIII wieku istniato juz w tym re-
jonie okoto 30 tzw. redukcji (hiszp. reduccion)
skupiajacych ponad sto tysigcy Indian i two-
rzacych prawdziwe ,,panstwo”, zwane ,,repu-
blika jezuicka” lub ,,republika Guarandw”,
niezalezng od administracjikolonialnej. Reduk-
cje, pod nadzorem jezuitow, budowali sami
Guarani, oni tez nimi administrowali. Kazdy
Indianin miat dziatk¢ ziemi (uprawiajac na

przyktadyerba mate, czyli ,herbatg jezuitow”),
parat sig tez rzemiostem, nadwyzki produkcji
sprzedajac. Zakonnicy prowadzili szkoty i dru-
karnie, utrwalajac na piSmie jgzyk guarani.

Redukcje stanowity takomy kasek dla hisz-
panskich i portugalskich fowcow niewolnikow.
Szczegodlnie niebezpieczni byli ci ostatni, po-
chodzacy z nieodlegltego Sao Paulo, zwani
paulistami lub bandeirantes. W 1640 roku Gu-
aranom pozwolono na posiadanie broni palnej
i zadali oni bandeirantom decydujacy cios, co
zapewnito misjom paragwajskim ponad sto lat
spokoju. W potowie XVIII wieku Guarani
musieli opuscic sporne ziemie. Popierani przez
niektorych ksigzy, stawiali jednak zacigty opor.

Redukcje zostaly ostatecznie zniszczone
podczas wojen o niepodlegto$¢ na poczatku
XIX wieku. Ich pozostatosci, w postaci monu-
mentalnych ruin kosciotlow budowanych przez
Indian, zachowaly si¢ do dzi§ w puszczy nad
rzeka Iguagu, w argentynskiej prowincji Mi-
siones. Guarani przetrwali, dzi§ co czwarty
wiesniak paragwajski postuguje si¢ jezykiem
guarani, ktory jest drugim obok hiszpanskie-
go jezykiem urzedowym w tym panstwie.

O tym wszystkim, a takze o innych sprawach
zwiazanych z istnieniem indianskiego panstwa
kierowanego przez zakonnikéw, mozna prze-
czyta¢ w pomnikowej pracy, jedynej wydanej
po polsku, Chrzescijanska Komunistyczna Re-
publika Guaranéw (1610—1678) Clovisa Lu-
gona (Warszawa 1971). Niektorzy zarzucaja
autorowi, ze gloryfikuje osiagnigcia jezuitow,
podczas gdy ich dzieto okazato si¢ nietrwate
— po odejsciu zakonnikéw Indianie porzucili
bowiem cywilizacjg.

Tymczasem cokolwiek by$my krytycznego
powiedzieli o misjonarzach, a jezuitach w szcze-
golnoscei (na przyktad, ze traktowali swych pod-
opiecznych jak nierozumne dzieci), jedno jest
pewne — uchronili Guaranow przed ekstermi-
nacja. I choc¢by za to nalezy im si¢ uznanie.
Interesujacym uzupetieniem dzieta Lugona jest
wydana przez werbistow w serii ,,Misjonarze,
ktorzy tworzyli histori¢” ksiazeczka Franza
Braumanna Wsrod Indian Guarani (Warszawa
1989), traktujaca o jezuickim misjonarzu—pio-
nierze, Antoniusie Seppie von Raineggu.

Naukowe dzieto Lugona odkrylem w anty-
kwariacie pdzno, juz po lekturze powiesci Ro-
berta Bolta Misja (Warszawa 1990), a zwtasz-
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cza po obejrzeniu opartego na niej niezapo-
mnianego filmu Rolanda Joffé pod tym samym
tytulem, ze znakomitymi kreacjami Roberta de
Niro i Jeremy’ego Ironsa. Oparta na faktach
Misja jest zapisem tragedii zakonnikéw zmu-
szonych do porzucenia dzieta swego zycia i pod-
opiecznych. Zlamanie $lubu postuszenstwa
przyplacaja zyciem, ale gina w walce za spra-
wg, ktorej si¢ bez reszty poswigcili.

Wydaje si¢ cieckawym zbiegiem okoliczno-
$ci, ze niemal w tym samym czasie powstaly
dwie doskonate powiesci traktujace o jezuic-
kich misjonarzach w Ameryce: wspomniane-
go Roberta Bolta Misja (napisana w 1986) oraz
Briana Moore’a Czarna Suknia (1985, polska
edycja — Krakow 1992). Takze na podstawie
Czarnej Sukni powstat film Bruce’a Beresfor-
da pod tym samym tytutem, z Lothairem Blu-
teau w roli glowne;.

Tak jak Misja opowiada o jezuitach potudnio-
woamerykanskich w XVIII wieku, tak Czarna
Suknia, rbwniez oparta na solidnych zrodtach
historycznych, jest relacja o chrystianizowaniu
przez ,,zomierzy Jezusa” (zwanych przez tu-
bylcow ,,czarnymi sukniami”) francuskiej jesz-
cze Kanady w XVII wieku.

W obu ksiazkach (i filmach) gtéwni bohate-
rowie przechodza wielkie wewngtrzne prze-
obrazenie — od pogardy dla ,,dzikuséw” do
pokornej akceptacji ich odmiennosci i whasne-
go postannictwa. Ale na tym konczy si¢ podo-
bienstwo obu utwordow. Bo jesli Misje (zarowno
powies¢, jak i film) mozna okresli¢ jako dzieto
pelne epickiego rozmachu, romantyczne, a mo-
mentami nawet liryczne, to Czarna Suknia (za-
rowno ksiazka, jak i film) jest catkowicie inna
— drapiezna, surowa i realistyczna az do wrecz
naturalistycznej brutalnosci (okrutne sceny,
wulgarny jezyk). Zatem nic dziwnego, ze o ile
Misja zrobita furorg, Czarna Suknia przeszta
bez echa. Ja jednak oba dzieta uwazam za wy-
bitne i polecam zaréwno do przeczytania, jak
i obejrzenia.

Gdyby za$ Czytelnik chcial dowiedzie¢ sig
wigcej o dzialalno$ci misjonarzy we francuskiej
Kanadzie, znajdzie sporo wiadomosci w do-
stgpnej jeszcze w ksiggarniach ksiazce z po-
pularnonaukowej serii wydawnictwa Bellona
,Historyczne bitwy” Quebec 1759 (Warszawa
2000), autorstwa Jarostawa Wojtczaka. @

Mariusz Wollny

Zmart Jan Jozef Szczepanski

20 lutego 2003 roku w Krakowie zmart Jan Jozef
Szczepanski, pisarz, uwazany za jednego z najcie-
kawszych polskich literatéw, ttumacz i scenarzysta,
wieloletni prezes Zwiazku Literatéw Polskich.

Urodzit sig 12 stycznia 1919 roku w Warszawie.
Uczestniczyt w kampanii wrzesniowej, byt oficerem AK
i partyzantem. Ukoriczyt orientalistyke na Uniwersyte-
cie Jagielloniskim i osiadt w Krakowie. Z wyksztatcenia
byt indologiem. Fascynowat go Gandhi.

Byt doskonatym reportazysta. Do jego najbardziej
znanych zbioréw reportazy nalezg: Zatoka Biatych
Niedzwiedzi, Trzy podrdze i Koniec westernu (1971).
Koniec westernu to relacja z 9—miesigcznego pobytu
w USA, gdzie zaprzyjaznit sie ze znanym indiariskim
poetg Simonem J. Ortizem. Opis tej przyjazni i podré-
2y po kraju Indian Pueblo i Nawaho znalazt sig w roz-
dziale ,Dzicy na emeryturze”, a szerzej o ksigzce pisa-
lismy w , Tawacinie” nr 3[47] jesieri 1999.

Nie jedyny to zwigzek J.J. Szczepariskiego z India-
nami. Opublikowat takze ciekawe studium ,Indianie —
nie rozwigzany problem integracji spoteczeristwa ame-
rykaiiskiego”, w: Ameryka Pdtnocna. Studia, pod red.
M.M. Drozdowskiego, tom 2, Warszawa 1978. Warto
tez przypomnieg, iz Jan Jézef Szczepariski byt gosciem
IV OgdlInopolskiej Indianistycznej Sesji Naukowej PRPI
14 marca 1987 roku w Poznaniu. Mieli$my wéwczas
okazje postucha¢ jego wspomnieri zatytutowanych
,Moje spotkanie z Indianami”. Zrobit wtedy na mnie
wrazenie cztowieka o duzej wiedzy, bardzo opanowa-
nego i zyczliwego. Zatuje, ze dane mi byto tylko raz
spotkac sie z nim i porozmawiac.

AJK

Okulary Ortiza

Doskonale pamigtam to spotkanie z Janem Jo-
zefem Szczepanskim. Do Poznania przyjechat
na swoj koszt, nie skorzystat z noclegu w hote-
lu, a ponadto zrzekt si¢ honorarium.

Po6zniej napisatem do niego list z pytaniem
o kontakt do Simona Ortiza. Bylo mi to po-
trzebne do pracy mgr czy jakos tak. W kazdym
razie odpisat mi bardzo cieplto i zyczliwie.

W 1971 roku ukazata sie ksiazka Koniec
westernu zawierajaca m.in. opowies¢ o spotka-
niu z Ortizem. Zapamigtalem z tego m.in. to,
ze Simon lubit nosi¢ okulary w rogowej opraw-
ce. Potem, wiele lat pozniej, zobaczytem zdje-
cie Ortiza i te jego stynne okulary.

mm
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N dwie strony PRP]

Do wydawcy ,, Tawacinu”

Pisze¢ w odpowiedzi na dotyczacy mnie list
z letniego numeru czasopisma (list Niedzwia-
da, ,,Tawacin” nr 2[58], 2002).

Autor listu postanowit dowiedzie¢ sig cze-
go$ o mnie w rezerwacie Pine Ridge, gdzie
dziatam od 1973 roku. Znalazt tam kogo$, kto
miat do powiedzenia co$ negatywnego na moj
temat i o to mu wiasnie chodzito.

Osoba udzielajaca mu informacji oczywiscie
wie o mnie niewiele. On, lub ona, nie wie, ze
od 28 lat jestem uczestnikiem Tanca Stonca,
nie zna mojego doswiadczenia obrzgdowego,
ani mojego duchowego i wojowniczego przy-
wodztwa wérdd réznych plemion. Informator
ten przypomina mi jednego z ,,.bojowkarzy”
(goon) odpowiedzialnych za zabijanie Indian
w latach 70. Tak, jestem pewien, ze jest tam
wielu ludzi, ktérzy nie lubig mnie, ani innych
mi podobnych. Autor i jego informator powin-
ni wykazac si¢ odwaga i ujawnic sig.

W 1973 roku Oglalowie wezwali o pomoc,
by walczy¢ z rasizmem i niesprawiedliwoscia.
Odpowiedziatem, sprowadzajac do Dakoty
Potudniowej wojownikéw z Péinocnego Za-
chodu. Bytem wsrdd tych, ktorzy przez 71 dni
walczyli z rzadem w Wounded Knee. W dru-
giej potowie WK bylem szefem bezpieczen-
stwa. Po WK nadal jezdzitem i pomagatem
r6znym plemionom walczy¢ z biatym rasizmem
i niesprawiedliwoscia rzadu.

Podczas kolejnych konfrontacji wielu braci
— 1 si0str— poswigcito swoje zycie. Byli wsrod
nich Joe Stuntz, Leonard Peltier, Anna Mae. Ja
takze poswigcilem sig i zostalem skazany na
wigzienie za protestowanie przeciwko §mierci
Indianina Oglala zabitego przez biatych ludzi
w Custer, w Dakocie Poludniowe;.

Nauczyli$my si¢ wtedy migdzy innymi tego,
ze rzad bedzie wysytat prowokatorow, by dez-
informowali oraz siali zamieszanie i podejrze-
nia wérod walczacych z niesprawiedliwos$cia.
Pomyslatem, ze autor tej informacji moze by¢
kim$ takim.

Zdecydowalem kiedys, ze zostang i bedg
pomagat Oglalom. Od 1976 roku, kiedy wy-

szedtem z wigzienia, prowadze placowke po-
magajaca indianskim wigzniom po wyjsciu na
wolnos¢. Zbudowatem dom, by pomaga¢ w nim
przesladowanym kobietom i dzieciom. Orga-
nizowalem warsztaty edukacyjne i konferen-
cje (zespot poalkoholowego uszkodzenia ptodu
i jego skutki, znajomos$¢ prawa i inne sprawy).
Teraz pracujg nad budowa domu dla mtodzie-
zy. Po WK dwie lakockie rodziny adoptowaly
mnie podczas ceremonii hunka (zostawania
krewnymi). Mam tez w Pine Ridge rodzing.

Trzej ostatni przewodniczacy plemienia na-
pisali listy w uznaniu mojej pracy. Jeden z nich
wysle do redakcji ,,Tawacinu”. Jest to list od
Johna YellowBird Steele’a, obecnego Przewod-
niczacego Rady Plemiennej Siuksow Oglala.

W ciagu pottora roku cztery razy odwiedzi-
tem Polskg. Poznatem tam przyjaciot i spotka-
tem wielu wspaniatych, przyjaznych ludzi.
Cieszg sig, ze mogg si¢ dzieli¢ moimi ducho-
wymi do$wiadczeniami i wierzeniami z tymi,
ktorzy pragna je poznawaé. Znajdujg liczne
podobienstwa pomigdzy Tubylcami u nas i Po-
lakami, wigc rozumiem Wasze zainteresowa-
nie naszymi wierzeniami duchowymi.

Czujg sig dotknigty, ze muszg broni¢ sam sie-
bie przed Polakami, bowiem nie sadz¢, bym zro-
bit w Polsce co$ ztego. Ale moze ten list pozwoli
czytelnikom lepiej zrozumie¢, kim jestem.

James Robideau
(Wichapi Wicasa), Dakota Spirit Lake

21 listopada 2002

tt. Cien

W drugiej potowie maja planowana jest kolejna wizy-
ta Jamesa Robideau. Tym razem obejmie gtéwnie cykl
spotkann w szkotach jezykowych oraz na uczelniach
w Bydgoszczy, Toruniu i Warszawie. Szczegétowy plan
wizyty wkrétce na stronach www.indianie.eco.pl
Kontakt z koordynatorami:

Warszawa — Katarzyna Boguszewicz, yegman@op.pl
(022) 628 88 27

Bydgoszcz i Torun — Adam Piekarski, padam3@wp.pl
0601 714 611

0 Jamesie Robideau pisali$my:

wywiady: = Trzeci Swiat w Ameryce — wywiad Alicji Sordyl (, Tawa-
cin” nr 4[52]) = Praktykowac dobre wartosci — wywiad Marka No-
wocienia i Marka Maciotka (2[54]) artykuty Alicji Sordyl: = Ludzie
0 wielkim sercu — moje spotkania z Lakotami (3[55] + galeria zdjg¢)
= Bfaganie o wizje (2[58]) akcje inspirowane przez Jamesa: ®
zabawki dla dzieci z Pine Ridge (4[52], 1[53]) = ubrania dla Indian
z Pine Ridge (1[57]) spotkania: (2[54] + galeria zdje¢, 1[57], 2[58])

TAWACIN nr 1 [61] wiosna 2003

47



,Jawacin”, James, Ala

Marku!
Trochg spozniony zabieram sig do pisania, cho-
dzimi o fragment z,, Tawacinu” 2[58] lato 2002:

James (...) o religii lakockiej wie tylko tyle, co gdzies
przeczytat lub ustyszat, nie jest tam [w Pine Ridge]
mile widziany, nazywajg go ,talker”, udziela sie jedy-
nie w Tubylczym Kosciele i to pono¢ nadgorliwie.

1. List

Czujg si¢ zobowiazany pospieszy¢ z thumacze-
niem, bo jestem przekonany, ze to przeksztat-
cone informacje z listu, ktory napisatem do
jednego z polskich przyjacidt, odpowiadajac
prywatnie na pytanie, jak stamtad (Pine Ridge)
wyglada James. Jednoczesnie prosilem, zeby
te informacje zostalty migdzy nami.

Ludzie, ktorych tam poznatem, skarza sig,
ze James ma dobre pomysty, ale nigdy czasu,
zeby wciela¢ je w zycie. Ma ich za duzo, zeby
przy jednym zosta¢. Zostawia je wigc ludziom,
ktorzy na miejscu maja prace, rodzing, catkiem
zaj¢te harmonogramy (to tacy ludzie gotowi si¢
poswigcaé, bo to co juz robia — dla swoich
bliskich, dla rodziny — jest poswigceniem),
ktére nie zostawiaja im za duzo czasu na pro-
jekty. Brak im tez ogolnego ogladu, konkret-
nych celow, srodkow do dziatania. Stad czasem
frustracja. W tym, by¢ moze, rowniez moja —
bedac tam, gotéw robié co$ pozytecznego, wy-
stany przez Jamesa, bywatem zzerany przez
bezczynno$¢ 1 beznadziejg. Samego Jamesa
widzialem bodaj dwa, trzy razy, po kilkanascie
minut — i zostawatem z jego obietnicami, ze
czyms si¢ zajmiemy. Dlatego moglo by¢ tak,
Ze piszac prywatnie do przyjaciela, moglem by¢
rozgoryczony. Mam przed soba tre$¢ tego listu
ina pewno nie chodzi w nim o oczernianie Ja-
mesa, raczej o krytyczng akceptacje (tacy sa lu-
dzie, a wige i Indianie) — takze w $wietle tego,
ze przedstawiono mi polski obraz Jamesa jako
guru i poproszono, zebym co$ na ten temat
powiedziat. Tak samo teraz, kiedy jest atako-
wany, bedg go bronit jako cztowieka.

Ale czy to wszystko prawda, czy nie, jest
wlasciwie nie tak bardzo istotne. Powiem tyl-
ko tyle, ze moj list zostat odebrany duzo bar-

dziej negatywnie, niz zostal napisany i duzo
bardziej krytycznie potraktowano Jamesa. Nie
zaglebiajac si¢ juz w fakt, ze zostalo potama-
nych kilka prywatno$ci na rdzne sposoby i kaz-
demu chyba przykro, ze sig¢ odezwal, to jednak
dobrze — proszg spojrzec, jak obnazyt si¢ przy-
padkowo zupetnie inny problem: kto/co (jako
wytwor) to w ogdle jest ,,Indianin” dla Ruchu -
skoro to nie ten gos¢, ktorego dzisiaj sig spoty-
ka, jadac do rezerwatu? — a mozliwe, ze to
nawet nie ten, ktérego spotykali w przesztosci
(i pisali go) awanturnicy, lowcy przygod i ko-
neserzy odmiennosci?

2. ,Indianin”

Caly spor (patrz internetowa strona www.india-
nie.eco.pl) traci wlasnie o emocjonalna strung.
O przywiazanie do wlasnych wyidealizowa-
nych obrazéw, ktore — w obliczu intensyw-
niejszych niz dawniej kontaktéw z Indianami
— trzgsa sig u podstaw.

Tak wigc to, co istotne w naszym kontek-
Scie, to ze ten fragment jest wlasciwie nega-
tywna wyliczanka, czym (!) jest Indianin — dla
Niedzwiedzia (strona tradycyjna), a odpowie-
dzi w internecie to wizja drugiej strony (,,nowo-
czesnych”).

To moja mysl przewodnia tutaj i wiaze si¢
z zarzutem wobec obu stron: brak akceptacji,
jednostronno$é, zelazne trzymanie si¢ swoich
wlasnych wyobrazen — ,,szlachetnego India-
nina” — tak naprawdg po obu stronach — jedni
i drudzy nie uznaja, ze Indianin moze by¢
cztowiekiem, kim$ pelnym, skomplikowanym,
sprzecznym, walczacym, warunkowanym —
ludzkim. Tutaj NiedzwiedZ — jako ,.tradycjo-
nalista” — nie przyjmuje do wiadomosci, ze
mozna by¢ Indianinem, bgdac w Native Ame-
rican Church (NAC), uczac si¢ o ceremoniach
znanych ze starej kultury (a nie majac ich we
krwi chyba?); tam — idealistyczni nowocze-
$ni, wierzacy, ze uciskany lud indianski jest
wlasciwie bez skazy, ze kazdy Indianin jest
szlachetny tylko dlatego... ze urodzit si¢ India-
ninem. Prosz¢ mi wybaczy¢, nie mam zamiaru
nikogo obrazi¢, nikomu ublizaé, jesli uprasz-
czam, to tylko, zeby uwypuklic.

Bo w calym zamieszaniu nie rozchodzi si¢
0 samego Jamesa, tylko wlasnie o obraz ,,In-
dianina” tutaj. Juz ten pytajacy list z Polski
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dawat do zrozumienia, ze polski $wiatek india-
nistyczny jest podzielony — i ze opinie na te-
mat Jamesa (dwa obozy) sa juz wyrobione,
jeszcze zanim napisatem jedno stlowo. Nie-
opatrznie datem jednej stronie pozywke do ata-
ku, za pozno sig zorientowatem. Nie miatem
na celu niczyjej szkody, to byt list prywatny.
Dla Jamesa przeprosiny, do reszty zal za wy-
wlekanie niesprawdzonych plotek i pomowien
— jeszcze raz: mamy do czynienia z ludzmi,
wigc trzeba by¢ odpowiedzialnym.

3. Co jest negowane, dlaczego, kto, co neguje

Zarysowatl mi si¢ taki obraz dialogu wyobra-
zen (dobrze go wida¢ w dyskusji, ktdra nie ma
zadnych podstaw, konkretnych wiadomos$ci —
wigc operuje tym, co dostgpne — wyobraze-
niami): NiedzwiedZz moéwi — jest nowocze-
snos¢, wigc ,,to nie jest prawdziwy Indianin”.
Druga, oburzona strona, odpowiada na warstwg
dostowna zarzutow (kwestia Jamesa), odstania-
jac swe podejscie z innego poziomu: wobec
Lhieszlachetnosci” — ,,to jest Indianin, wigc
niemozliwe, zeby tak postgpowal; prawdziwy
Indianin (ktérym jest James) nie moze by¢ nie-
szlachetny, to wszystko klamstwo”.

Konkrety:

a. ,wie tyle, co ustyszat”

Na pewno James ,,nie jest wodzem, ani szama-
nem”, ale nie znaczy to, ze w takim znaczeniu
mozna pisacé, iz o ,religii lakockiej” wie tyle,
co gdzie$ zastyszal lub przeczytal. Owszem,
cztowiek, z ktorym spedzitem tam duzo czasu,
opowiadat, ze jako przybysz (James jest adop-
towanym Pine Ridge Lakota), pytat go o zna-
czenie ,,starych drog”. Niech begdzie mi wolno
zapytaé — jakie istnieja inne sposoby wcho-
dzenia w te rzeczy? Urodzeni Lakota w ten sam
sposob musza uczy¢ si¢ od tych, ktorzy byli
wcezesniej. A czasem si¢ zdarza, ze Indianie
buduja swoj wilasny $wiat (migdzy innymi)
W oparciu o to, co napisali o nich ongi$ antro-
polodzy czy inni pisarze réznych masci.

b. ,w Kosciele tubylczym”

A ze udziela si¢ w Kosciele tubylczym (zupel-
nie nie do zaakceptowania ta niedzwiedzia iro-
nia w stosunku do NAC) — to droga bardzo
wazna dla wielu ludzi w Stanach. Lakota, tak
jak inni Indianie, ktérych poznalem, potrafia

by¢ krytyczni do bolu, do zto§liwosci (nie raz
samemu mi si¢ oberwato, he he). We wszyst-
kim znajduja co$ zabawnego — to zreszta, ich
zdaniem, pomaga im przetrwac. Jeden oldtimer
powiedziat mi: ,,It’s tough to be Lakota and
be serious” (trudno by¢ powaznym, bedac La-
kota).

NAC historycznie rzecz biorac nie zrobit
furory wérdéd bardziej izolowanych (za tym —
silniejsze wigzy ze starymi wzorami — ktore
nie potrzebuja wzmocnienia, to zreszta temat
na jakas ksiazke, odsytam do literatury), rezer-
watowych Lakota. Do dzisiaj jest to mniejszos¢
w niektorych czgsciach rezerwatu (silna na
przyktad wokot Allen, gdzie rozgrywa sig cata
sprawa). Wigc o ile ci mniej — lub wcale nie
zaangazowani, czasem drocza si¢ 1 uSmiecha-
ja, mowiac o ,,lekarstwie” (lakockie pejuta,
czyt. «phezuta») — to na przyktad juz w Wis-
consin, u Ho—Chunk (dawniej Winnebago) je-
dzenie duzej ilosci pejotlu (m0Ok) jest jak
najbardziej pozytywne. Mimo to nawet tutaj
zdarzato mi sig stysze¢, jak w nieoficjalnej roz-
mowie mowi si¢ ze $miechem o swoim lub czy-
im$ odurzeniu ,lekarstwem” (,,Joe was all
manked up”, ,,we manked it up last night”).
Tutaj juz trzeba zrozumie¢ indianski humor,
indianska przewrotnos¢, indianska krytycznosé¢
— 1 pod zadnym pozorem nie obrazaé czyjejs
religii publicznie (chociaz rozumiem, ze list
Niedzwiedzia nie byt pisany do druku).

c. ,jest tam niemile widziany”

(w dopowiedzeniu: ,,w$rdd prawdziwych In-
dian, bo prawdziwi Indianie jeszcze gdzies sa,
gleboko schowani, albo chociaz ukryta indian-
sko$¢”; oraz: ,,widzicie? nawet prawdziwi In-
dianie go nie chca, nie uznaja!”)

Pozwolg sobie stwierdzi¢ (proszg si¢ nie obra-
za¢, bo pozornie kazdy zdaje sobie z tego
sprawe, ale ta wiedza nie sprawdza si¢ przy
spotkaniu z ,,prawdziwym Indianinem”) — ze
INDIANIE TO LUDZIE. Co za tym idzie, czg-
sto plotkarze, czasem stabi, czasem zazdro$ni,
czasem zagubieni, zawsze gotowi do psot i zar-
tow. Krytyczni wobec wszystkiego i wszyst-
kich. Dlatego czy plotki, czy nie— w rezerwacie
sa podobno (prosze¢ zrozumieé, ze w takich de-
likatnych, osobistych kwestiach, ktore nigdy
nie byly przeznaczone dla publicznego ucha,
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nie mogg ujawnia¢ konkretnych osob, od kto-
rych to styszatem) ludzie, ktorzy mieli na pien-
ku z Jamesem. Kazdy ma swoich osobistych
wrogow z roznych powodow. lle prawdy w plo-
tach, trudno powiedzie¢ — trzeba uwzglednic,
Ze a. sam James moze rzeczywiscie mie¢ trupy
w szafie (kto ich nie ma — odsytam do swojej
tezy o czlowieczenstwie); b. ludzie moga by¢
zazdro$ni lub podejrzliwi wzgledem ewentu-
alnych pienigdzy, ktére pojawiajq si¢ w dzia-
talnosci wolontaryjnej — do czego moga dojs¢
ewentualne niesnaski osobiste; ¢. wérod Indian
z jakiego$ powodu plotka jest powaznym pro-
blemem, bardzo potgzna bronia, czasami nie-
stychanie skuteczng (w biurach widziatlem
oficjalne plakaty nawotujace do zaprzestania
plotek).

Wigc kazdy z nas ma znajomych, z ktérymi
ma spory czy porachunki — ale to nie znaczy,
ze James jest tam niemile widziany. Wprost
przeciwnie — wszyscy, ktorzy mi o nim mo-
wili (ja sam nie mogg powiedzie¢ za duzo),
mieli dla niego szacunek, lubili go — mimo
rzeczy, ktore o nim (czasem) opowiadali. To
jest co$, do czego zmierzam tutaj — szacunek
i przyjazn, ktore potrafia zdobyc¢ sig na kryty-
cyzm. Akceptuja catosé.

4. Krytyczna akceptacja

Wigc baty naleza si¢ tym, ktorzy w Polsce
probuja z Jima zrobi¢ ,,szamana”, ,,wodza”,
»cztowieka wiedzy” — to jedynie dowodzi
stereotypowosci podejscia 1 bezkrytycznosci
w stosunku do tego, co indianskie. Nie kazdy
Indianin jest czlowiekiem mocy albo ,,szama-
nem” lub ,,wodzem”. Ale wydaje sig, ze aby
go stuchac, akceptowac, przyjmowac jako przy-
jaciela — cztowieka, zawsze musi by¢ na od-
wrét (jak w liscie koncernu Renault do Indian
z tegoz numeru ,, Tawacinu”).

Inna sprawa to Mickey Mouse—chiefs & sha-
mans, czyli udawani szamani i wodzowie. Pa-
migtam takie powiedzenie, ale nie pamigtam
skad — mniej wigcej, ze jesli przecigtny India-
nin wyjezdza z rezerwatu do pobliskiego mia-
sta, staje si¢ potomkiem wodza. Kiedy dotrze
do Nowego Jorku, jest juz lokalnym przywod-
ca i czlowiekiem mocy; kiedy dociera do
Europy, jest Wielkim Wodzem Catego Narodu
i Naczelnym Szamanem Plemienia (to zart, kto-

ry wyszedl gdzie§ od samych Indian). Mam
wrazenie, ze w naszym przypadku to nie wina
Jamesa, ale ludzi, ktorzy go tu przyjeli — i me-
diow. W ksigzce R.A. Bucko The Lakota Ritual
of the Sweat Lodge znalaztem taki cytat C. Fe-
esta: ,,Jedna z cech charakterystycznych dtugo-
trwatych i ciagle majacych miejsce relacji
Europejczykow z «Indianinem» jest, w rzeczy
samej, przewijajaca si¢ uleglo$¢ wobec wilasne-
go, kilkusetletniego oczekiwania, ze Indianin po-
siada godne uwagi «przestanie» dla wszystkich
[ludzi]. Francuz czy Niemiec, narodowy sepa-
ratysta czy konserwatywny przedsigbiorca —
wszyscy gotowi stucha¢ najbardziej absurdal-
nych stwierdzen, jesli tylko uprawomocnia je
zwigzek z indianskoscia”.

5. Ala!

I jeszcze jedna sprawa... ,,Przeczytaj artykut
A. Sordyl — pisze mi mama, przysylajac ,,Ta-
wacin” — jestem przerazona ta autodestrukcja”
(chodzi o ,,Blaganie o wizjg”). Nie chciatbym,
zeby ,,Tawacin” dziatat w ten sposob; Dawa cil
w stowniku Buechela tlumaczone jest jako
,umyst, wola, zrozumienie, usposobienie,
celowos¢, mysl” (zaznaczenie moje). A arty-
kut Ali to trochg jakby epatowanie egzotycz-
noscia, nie przyczynia si¢ do zrozumienia,
przyblizenia ceremonii, a tylko straszy (choc¢-
by tylko moja mame—laika). Zreszta przypusz-
czam, ze Ala ma dobre chgci, ale niektorych
rzeczy nie mogg zostawi¢ bez komentarza. Na
przyktad ,,Taniec Ducha”, ktory opisuje, nie ma
nic wspolnego z historycznym ruchem religij-
nym, jest catkowicie inng ceremonia, charak-
terystyczna dla dzisiejszego rezerwatu, miano-
wicie yuwipi (mowa o niej we wczesniejszych
numerach ,, 7). ,,Nikt z nas, biatych, nie jest
przygotowany na taka drogg, jaka obrali India-
nie” — robi z Indian nadludzi (patrz cata tyra-
da powyzej). ,,Obrzed pejotlu” albo mowienie
o Jamesie jako ,,szamanie” i duzo innych tego
typu zwrotow czy niekompetencji w jej tek-
stach pozostawia do zyczenia w pismie o am-
bicjach ,,Tawacinu”. Przepraszam, nie chodzi
o0 to, zeby by¢ surowym dla Ali, ale piszac do
17, rozprzestrzenia po prostu niesprawdzone
nalezycie informacje na forum ogdlnym.

tukasz Krokoszyriski
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Sesja ,Indianie i indianisci”

W dniach 18-19 stycznia 2003 roku w Panstwo-

wym Muzeum Etnograficznym w Warszawie

odbyla si¢ sesja popularnonaukowa ,,Indianie

i indianisci”. Sesja ta po$wigcona pamigci In-

dianskiej Babci Stefanii Antoniewicz w 20.

rocznicg jej $mierci byta pierwszym od kilku-

nastu lat spotkaniem, gdzie indiani$ci mogli za-

prezentowaé swoje zainteresowania badawcze.

Sesja byta rowniez doskonata okazja do przy-

pomnienia niezwyklej osoby Indianskiej Bab-

ci uwazanej przez wielu za prekursora PRPI.
W czasie trwania sesji miaty miejsce kolej-

no nastgpujace po sobie wydarzenia:

« Wizyta na grobie Indiariskiej Babci na Cmentarzu Pdtnoc-
nym na Wolce Weglowej

« Uroczyste rozpoczgcie sesji

« Rozmowa wspomnieniowa o Stefanii Antoniewicz

« prof. Ewa Nowicka — Indianie w Swiecie wspdtczesnym

« Dariusz Pohl — Iktomi — chochlik czy stwdrca?

« Maciej Szpringier — Znaczenie i przebieg ceremonii Szatasu
potow u plemion Indian Rownin pétnocnoamerykariskich

« Spotkanie autorskie z autorem ksiazki Za Sciang wigwamu
— Markiem Hyjkiem oraz jego prelekcja: W Krainie Wiecz-
nych towow. Koncepcje eschatologiczne w tubylczej Ame-
ryce Pdtnocnej

« Wystep tancerzy pow—wow Huu—ska—luta z Torunia

o Arkadiusz J. Kilanowski — Pokaz slajdéw o dawnych zlo-
tach PRPI

 Marek Nowocien — Polski Ruch Przyjaciot Indian — wezo-
raj i dzis

« Bartosz Hlebowicz — Wspdfczesni potomkowie Oneiddw
i Delawarow. Refleksje z badari antropologicznych

« Spotkanie autorskie z autorem ksiazek Quebec 1759, Big
Hole 1877— Jarostawem Wojtczakiem oraz jego prelek-
cja: Geneza wojen indiariskich na Wielkich Réwninach

« Stanistawa Stachniewicz — Dziatalnos¢ Projektu Yaya Mama
w Boliwii

« Pokaz filmu dokumentalnego z 1922 1. Nanook of the North
w rez. Roberta J. Flaherty’ego

« Bartosz Stranz — Z Zycia w rezerwatach Czarnych Stdp

« Andrzej Rutkowski —Pokaz slajdéw o dawnych zlotach PRPI
Sesji towarzyszyty:

« wystawa replik rekodzieta indiariskiego ze zbioréw PRPI

« wystawa fotografii zlotowej Macieja Szpringiera i Marcina
Kilanowskiego

« wystawa zdje¢ Leszka Opioli z USA

« wystawa publikacji PRPI

« wystawa stata zbioréw z Ameryki taciriskiej PME (Indianie
Meksyku, Indianie laséw réwnikowych Ameryki Potudnio-
wej, Indianie Andéw Srodkowych)

« stoisko z pamigtkami i stoiska z ksigzkami prelegentéw

» muzyka indiariska

Rezultatem odbytej sesji bedzie m.in. publika-
cja zawierajaca wygloszone referaty i wspom-
nienia oraz wybor listow do Babci.

Jako organizator chcg podzigkowaé wszyst-
kim prelegentom, tancerzom i wystawcom, bez
ktorych zaangazowania w przygotowanie swo-
jej czastki programu sesja ta nie udataby sig.

Ogromne podzigkowania naleza si¢ takze
Muzeum Etnograficznemu, a zwlaszcza paniom
Matgorzacie Orlewicz i Teresie Walendziak za
okazang pomoc i zyczliwo$¢.

Dzigkujg tez wszystkim uczestnikom za
przybycie i aktywny udziat.
Arkadiusz J. Kilanowski

Pamiegci Indiariskiej Bahci

Stefanii Antoniewicz, prekursorki ruchu india-
nistycznego w Polsce, poswigcona zostata
styczniowa sesja popularnonaukowa w war-
szawskim Muzeum Etnograficznym.
Rozpoczeta sig od wizyty grupki indianistow
na grobie Indianskiej Babci w Warszawie. Tyl-
ko jedna z obecnych tam 0sob znata Babcig oso-
biscie, reszta to ,,wnuki” Babci, pamigtajacy Ja
jedynie ze wspomnien starszych kolegow albo
Z tego, co przekazata w swych listach do Indian
oraz w tekstach literackich i thumaczeniach.
Sama sesja rozpoczela si¢ wspomnieniami
wnuka Babci oraz 0sob, ktore Ja znaty osobi-
$cie. Pozwolito to poczu¢ klimat niemalze
konspiracyjnych spotkan w latach 80. w miesz-
kaniu Babci. Wida¢ i stycha¢ bylo wzruszenie
0s0b wspominajacych Ja, co oznacza, ze Bab-
cia do dzisiaj zajmuje wazne miejsce W ser-
cach wielu i nigdy nie odeszta tak naprawdg.
Kolejno wystgpowali po sobie migdzy inny-
mi Pani profesor Ewa Nowicka, zwiazana
z PRPI od samego poczatku jego istnienia. Jej
wyktad skupial sig¢ na obecnej sytuacji tubyl-
czych Amerykandw oraz ich zwiazkach z Po-
lakami i Ruchem. Dariusz Pohl przeniost
stuchaczy w $wiat lakockich legend o Iktomim
— chochliku—psotniku, ktory uczy na przyktad,
,»z¢€ to ludzie sa rowni zwierzgtom, one byly tu
pierwsze; to one tyle nam daja, nie my im.
Zwierzeta to nasi starsi bracia”. Z kolei o wspot-
czesnych szatasach potow wsrod Lakotow opo-
wiadal Maciej Szpringer, a Bartek Stranz,
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dopiero co przybyty z Montany, dzielit si¢ swo-
imi do$wiadczeniami i przezyciami z 11 lat
spedzonych posréd Czarnych Stop. Dzigki
wspaniatym umiej¢tnosciom oratorskim i wo-
kalnym, jego wystapienie przerodzito si¢ w wi-
dowiskowe i akustyczne przezycie, ktore na
pewno rozbawilo i skupito uwagg stuchaczy.
Bylo cenne przede wszystkim ze wzgledu na
osobiste doswiadczenia Bartka z Czarnymi Sto-
pami, pozwolito cho¢ trochg blizej poznaé ich
wspotczesne zycie, problemy, sytuacje.

Podobnie, o dzisiejszej sytuacji, z doswiad-
czen oraz badan wilasnych, mozna si¢ byto
dowiedzie¢ z prelekcji Bartka Hlebowicza
o wspotczesnych potomkach Oneidow i Dela-
wardw oraz z wystapienia Stasi Stachniewicz
o dziatalnos$ci Projektu Yaya Mama w Boliwii,
przeplatanego pokazem slajdow. Oboje zajmuja
si¢ od paru lat do$¢ waska specjalizacja, a swoje
osiagnigcia prezentuja na sesjach, takich jak na-
sza badz w publikacjach naukowych. Widac¢,
ze ich pasja to rdwniez sposob na zycie.

Na Sesji pojawili si¢ tez autorzy znanych
ksiazek, m.in. Marek Hyjek, autor znakomitej
ksiazki Za scianq wigwamu opowiadat o po-
$miertnych wierzeniach tubylczych Ameryka-
néw. Jego przekrojowe przedstawienie tradycji
i wierzen zwigzanych ze $miercia bez watpie-
nia zachgcito do zakupu ksiazki, jak i do p6z-
niejszej dyskusji. Mozna bylo rowniez naby¢
ksiazki Quebec 1759 1 Big Hole 1877 autor-
stwa Jarostawa Wojtczaka. Jego wystapienie
traktowalo o genezie wojen indianskich na
Wielkich Réwninach. Zdecydowanie zabrakto
natomiast redaktora naczelnego ,,Tawacinu”.
To gtéwnie dzigki niemu rozpowszechnia sig
w Polsce od lat fachowa literatura indianska.

Jako ze sesja poswigcona byta Indianom, jak
réwniez indianistom i Ruchowi, organizator
przygotowat, wraz z Andrzejem Rutkowskim,
przeglad slajdow ze zlotdéw i innych wydarzen
z historii Ruchu. Podczas pokazu czgsto pada-
ly komentarze z sali w stylu: ,,0, to ja 15 lat
temu”, rzucane raz po raz przez nieco starszych
uczestnikow naszych spotkan.

Z pewnoS$cia w niejednej osobie obudzita sig
nostalgia do ,,starych, dobrych czasow”, o kto-
rych migdzy innymi méwit Marek Nowocien
w wystapieniu o ,,Polskim Ruchu Przyjaciot In-
dian — wczoraj i dzis”. Jak wynikato z refera-
tu Marka, Ruch niejednokrotnie byt i nadal

bywa peten wewngtrznych sporéw, nieporozu-
mien, braku konsekwencji w dziataniu. Jednak
jako grupa ludzi o podobnych zainteresowa-
niach i warto§ciach ma szanse na dalsze istnie-
nie. Jedynie od jego uczestnikow zalezy, czy
wartos$ci przekazywane nam przez ludzi, kto-
rych przyjacioimi staramy si¢ by¢, bedziemy
umieli wprowadzi¢ we wlasne zycie i przeka-
zywac¢ coraz szerszemu Kregowi.

Udaje sig to bez watpienia wielu. Na pewno
najbardziej jest to widoczne w wystgpach co-
raz liczniejszych grup zajmujacych sig tancem
indianskim. Tak tez byto w przypadku zespotu
Huu—Ska—Luta z Torunia, ktory do tanca por-
wat niemalze wszystkich uczestnikow sesji. Jak
podkreslat Darek Lipecki, ,.taniec moze nas
jednoczy¢, mozemy wspolnie robi¢ wiele war-
tosciowych rzeczy”. Zreszta cala sesja stano-
wita swego rodzaju ,,zjednoczenie”, w jednym
miejscu i czasie skupita osoby zajmujace si¢
indianistyka w rozmaity sposob. Byli tam lu-
dzie aktywnie uczestniczacy w Ruchu od lat,
zajmujacy si¢ kultura materialng tubylczych
Amerykandw, jak i osoby zainteresowane ich
wspolczesna sytuacja. Cieszy fakt, ze obyto sig
bez dyskusji o dzielacych nas czgsto sprawach,
a skupiono si¢ na tym, co nas taczy i co razem
mozemy robi¢ dla Indian, jak i dla nas samych.

Dwa dni sesji i towarzyszacych jej wystaw
mingty bardzo szybko. Niewiele byto czasu na
prywatne rozmowy, bowiem odbywaty sig one
kosztem wyktadow, snu albo podczas domo-
wych, prywatnych juz spotkan przyjaciot z ca-
tego kraju.

Stowa uznania za organizacj¢ naleza si¢ Ar-
kowi Kilanowskiemu i jego pomocnikom. Pre-
legenci byli dobrze przygotowani, a ich referaty
ciekawe. Poniewaz cze$ci indianistow niekto-
re tematy byly do$¢ dobrze znane, byta wtedy
okazja porozmawia¢ z innymi. Te spotkania
i rozmowy poza sala konferencyjna byty row-
nie wazne jak same wyktady. By¢ moze paru
osobom wlasnie te nieoficjalne rozmowy, pro-
wadzone w ciagu dnia, w nocy, najbardziej wbi-
ly si¢ w pamig¢ i to je zapamigtaja z sesji.

Dobrze sig stalo, ze odbyla sig kolejna im-
preza tego typu. Oby zimowe sesje wpisaty si¢
znoOw w kalendarz imprez indianistycznych, jak
to miato miejsce w potowie lat 90. Wspolnie
mozemy zrobi¢ naprawdg wiele dobrego. @

Dariusz R. Kachlak
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S Zwierzenia ClemaI

133. , Indianici interesuja sig przede wszyst-
kim soba i wzajemnymi spotkaniami. Indianie
sa pretekstem i tlem ckliwych zdje¢ ze zlotow.
Ruch stat si¢ przede wszystkim zabawa w In-
dian”. Taka, niewatpliwie do$¢ gorzka dla wielu
znas, refleksj¢ zawarl w uwagach po stycznio-
wej sesji w Warszawie jej organizator Arek
Kilanowski. Zdziwila mnie ona troche. Zwlasz-
cza, gdy na imprezie robionej pono¢ pod ka-
tem niemajacych wiele wspolnego z Polskim
Ruchem Przyjaciot Indian ,,ludzi z miasta” ja
zobaczylem glownie znajomych z Ruchu. Za-
raz tez zadatem sobie pytanie, czy faktycznie
jestesmy az tak zapatrzeni w siebie. A jesli na-
wet, to czy rzeczywiscie jest to takie naganne?

134. W ciagu ostatniego roku uczestniczytem
w niematej ilo$ci indianistycznych spotkan i im-
prez. Bytem na wiosennych koncertach Black-
fire i na letnim Zlocie PRPI, na jesiennym Pow
Wow i na zimowej Sesji. Na majacych nie tyl-
ko regionalne i towarzyskie znaczenie spotka-
niach w gorach i nad morzem, na lokalnych
imprezach indianistow z ré6znych pokolen, $ro-
dowisk i czgsci kraju, na prelekcjach i cere-
moniach go$ci z zagranicy, na zwolywanych
specjalnie naradach ,,dziataczy” i na sponta-
nicznych indianistycznych dyskusjach. Nie
byly to spotkania towarzyskie. Spraw Indian
nie traktowano tam marginesowo. Na wigkszo-
$ci z tych spotkan widywalem ludzi mato mi
znanych lub po prostu obcych i nowych (co
nie znaczy, ze niepotrzebnych i przypadko-
wych). Na wszystkich bywali tez moi dobrzy
znajomi i przyjaciele. Zwykle $wietnie czutem
si¢ i dobrze bawitem si¢ w ich towarzystwie.
Nie raz miatem che¢ by¢ z nimi nawet wtedy,
gdy nie miatem ochoty widzie¢ nikogo inne-
go. Nie raz tez to ich przyjazny gest, zaprosze-
nie, czy cho¢by sama $wiadomo$¢ tego, ze
beda, decydowata o tym, ze opuszczatem dom
wtedy, gdy inne argumenty przemawialy prze-
ciw temu. Czasem przydawalem si¢ gdzie$. [
nigdy nie zalowalem. Dobrze bylo by¢ razem.
Gdyby nie oni, juz dawno nie byloby mnie
w Ruchu. A Indianie nigdy nie byli dla nas tyl-
ko i wylacznie pretekstem. Nawet w Sylwe-

stra...

135. To chyba oczywiste, ze wigkszos$¢ lu-
dzi, o ktorych tutaj pisz¢ — i wigkszo$¢ moich
przyjaciot w ogéle — to, wedtug mnie, takze
przyjaciele Indian. A w kazdym razie — by
przez chwilg da¢ szansg tezie Arka — ludzie
identyfikujacy si¢ z PRPI, chociaz niekoniecz-
nie majacy ku temu moralne prawo. Po c6z wigc
ja jezdzitem na wszystkie te spotkania, co tam
robitem i co robili na nich moi przyjaciele? Czy
byli to jeszcze przyjaciele Indian, czy tez tylko
kolejne kotka wzajemnej adoracji? Czy nasze
przyjaznie i sympatie nie przystanialy nam
wartosci i celow, dla ktorych — teoretycznie
przynajmniej — mielismy sig spotykac? Trud-
no samemu obiektywnie odpowiada¢ na te py-
tania. Na pewno niejedno nam wyszto, niejedno
razem wymysliliSmy, zorganizowali$my, zro-
biliSmy. Nie raz tez pewnie mogliSmy zrobié¢
wigcej, lepiej wykorzysta¢ czas, madrzej si¢
zorganizowac, ,,co$” zrobi¢. Moglismy bardziej
przekonujaco udowodni¢, ze zashugujemy na
zobowiazujace miano ,,przyjaciét Indian”.

136. Tylko czy wtedy byloby nam ze soba
rownie dobrze? Czy ciagngtoby nas do siebie
i do wspolnego dziatania? Czy bez przyjacidt
tez chcieliby$my si¢ udzielaé, angazowacé, po-
$wieci¢? Smiem watpi¢, a 1 wrazenia Arka
z indywidualnej, wrecz samotnej, pracy nad
Sesja watpliwos¢ t¢ potwierdzaja. Swiadcza
o tym i moje wtasne doswiadczenia — choc¢by
jako organizatora srebrnogorskich zimowych
spotkan przyjacidt Indian. Spotkan bardzo
nieformalnych, swobodnych, mozna by rzec —
przyjacielskich wlasnie — nie nastawionych na
indianistyczne ,,dziatanie”, ale na wypoczynek,
wspolna zabawg i beztroska integracje. 1 to na
takich spotkaniach najwyrazniej bodaj wida¢
ch¢é¢ uczynienia ich ,,bardziej indianskimi”,
che¢ ucieczki od konwecji kolejnej weekendo-
wej imprezy przy ognisku czy piwie, zrobienia
czego$ wigcej — juz nie dla siebie 1 ,,dla jaj”,
lecz dla innych. Wtedy kazdy moze czuc¢ si¢
potrzebny i doceniany. Moze chcie¢ — i nie
ba¢ si¢ — zrobi¢ wigcej. Moze ofiarowaé co$
innym — przyjaciotom, nieznajomym, India-
nom. Czy nie po to — i nie dlatego tez — ist-
nieje Ruch? BadZzmy wigc soba. Znajdujmy
czas na rado$¢ i zabawg. I pielggnujmy przy-
jaznie. Indianie na tym nie straca. @
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Festiwal kultury Indian Ameryki Péiocnej
TORUN 05 - 06 kwietnia 2003r.
Sala sportowa X L.O. Plac S5w. Katarzyny 9

ZAPRASZAMY

www.huuskaluta.com.pl
Darek Lipecki: blackfoot@poczta.fm
XXVII Zlot
Polskiego Ruchu Przyjacidt Indian

odbedzie sig w dniach 1-10 sierpnia 2003 roku
w Uniejowie (na tym samym miejscu co zlot XXII)

Organizatorami Zlotu s
Zdzistaw Ranores Wszotek oraz Sylwester Antoniak
Wspoétorganizatorami od strony technicznej sa:
Darek Lipecki z zespotu Huu—Ska-Luta oraz
Jan Rzatkowski z zespotu Rainbow Moon

Koszt uczestnictwa — 50 zt od osoby. Dzieci do lat
15., bedace pod opieka rodzicow, zwolnione sg z optat

Pienigdze nalezy wysyta¢ do 25 lipca na konto:
Ranores: Wszotek Zdzistaw
Bank Przemystowy S.A. Filia w Turku
04 1520 0008 7591 2000 0001

Wptacajacy na konto wezmg udziat w losowaniu do-
datkowej pamigtki. Na Zlocie nalezy mie¢ ze sobg
dowdd wptaty.

Wszelkie uwagi i pytania nalezy kierowaé na adres:
Zdzistaw Ranores Wszotek
ul. Lipowa 2, 99-210 Uniejéw
tel.: (063) 288 95 73
kom.: 0605 304 197

}\— NOWE

KSIAZKI

Piesni i legendy indianskie

przetozyt Piotr Madej

Zbior kilkudziesigciu starych piesni indiariskich z ca-
tego kontynentu Ameryki Pétnocnej, w tym licznych
piesni mitosnych Odzibuejéw (Aniszinabe), piesni wo-
jennych Siukséw, piesni mysliwskich i innych zalicza-
nych obecnie do klasyki indiariskiej literatury ustne;j.
Bogato reprezentowane sg takze kultury eskimoskie.
W drugiej czesci ksigzki zamieszczono kilkanascie mato
znanych legend, opowiedzianych m.in. przez znang pi-
sarke Zatobng Gotebice (Mourning Dove) z ludu Oka-
nagan (Salish).

Wydawnictwo Krytyki Artystycznej Miniatura, format
120x166, stron 144, cena 14 z¢

JAROSEAW WOJTCZAK

Big Hole 1877

Ksigzka po$wigcona historii plemienia Nez Perce i jego
wojnie ze Stanami Zjednoczonymiw 1877 roku. W cia-
gu trzech miesiecy Nez Perce przebyli 2500 kilome-
tréw. Stoczyli 18 walk i potyczek, z ktérych przegrali
tylko jedng . Waleczny odwrét plemienia Nez Perce
uznany zostat za arcydzieto strategii wojennej Indian
pétnocnoamerykariskich.

Bellona, stron 224+16, ilustracje, mapy, cena 20 zt

Quebec 1759

Dzieje francuskiej kolonizacji Ameryki Pétnocnej do
roku 1791, kiedy podziat Quebecu na czg$¢ brytyjska
i francuska otworzyt nowa karte w historii Kanady.
Autor sporo miejsca po$wieca Indianom, ukazuje
strukture ich spoteczenstw, sposoby walki, a wresz-
cie relacje z poszczegdinymi nacjami europejskimi,
podkreslajac w jak trudnej sytuacji znalazty sig ple-
miona, ktére uwiktane w réznorakie sojusze, musiaty
walczy¢ przeciwko sobie w imig cudzych interesow.

Bellona, stron 192+16, ilustracje, mapy, cena 20 zt

Zamowienia: TIPI = Marek Maciotek

ul. Lakowa 3 = 64-050 Wielichowo

BS O/ Wielichowo

90630008-1056531-27003—1—1
Ksiazki wysytamy réwniez ,,za pobraniem”, czyli ptaci
si¢ na poczcie lub u listonosza przy odbiorze paczki.
Jednak uwaga: doliczamy 3-5 zt za nadanie paczki oraz
za pobranie przez listonosza naleznej kwoty i przesta-
nie jej na nasze konto.
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Oneidowie z Nowego Jorku
zdjgcia Bartosz Hlebowicz

0D GORY

= Oneida Territory — 32 akry rodzimej ziemi Oneidow
w stanie Nowy Jork

= Kasyno Turning Stone, odwiedzane przez ponad 3,5
miliona graczy rocznie. Sposrdd okoto 3 tysiecy pra-
cownikéw niewiele ponad 10% to Oneidowie i czton-
kowie innych plemion czyni to Oneida Nation najwigk-
szym pracodawcg w hrabstwie Oneida. Zyski z kasyna
szacuje sig na 200 milionéw dolaréw rocznie.

= Shako:wi — Centrum Kultury Oneida Indian Nation
= Mtode Irokezki podczas Dnia Tubylczego na Festi-
walu stanu Nowy Jork, Syracuse, sierpier 2001

Sprostowanie

Do mego artykutu Apsdalooka. Dzieci ptaka z dtugim

dziobem w poprzednim , Tawacinie” wkradt sig biad:

Awatixa byli przodkami Wron Gorskich, a nie jak napi-

satem Rzecznych. Za pomytke przepraszam.
Przemystaw Bartuszek

—

STARY, BOMBOWO
\ WYGI.ADASI )

i PRENUMERATA W 2003 ROKU
JTawacin" ukazuje sie cztery razy w roku. Prenumerata w roku
2003 wynosi 24 2t za 4 numery {61-64] i mozna  rozpoczac
w dowolnym momencie.

Whptaty nalezy kierowa¢ na konto:
TIPI, Marek Maciotek = ul. kgkowa 3 = 64-050 Wielichowo

Bank Spodtdzielczy O/ Wielichowo
90630008-1056531-27003—1-1

UWAGA
Prosimy doktadnie i wyraznie {(duzymi literami)
wpisywaé na blankietach adres wysytkowy oraz
czego dotyczy wptata. Dane te sq przepisywane
przez pracownikdw poczty i banku, do nas trafiaja
tylko wydruki komputerowe, i niestety zdarzajq sie
pomytki: niepetny adres lub wrecz brak adresu
nadawcy, co praktycznie uniemozliwia realizacje
prenumeraty. Jesli ,Tawacin” nie dotart w terminie
— prosimy o kontakt z redakcja.

B

PRENUMERATA ZAGRANICZNA

Prenumerata zagraniczna opfacona w kraju kosztuje 48 zt
(wysytka poczt lotnicza), oplacona za granica — $15.

W USA
Dystrybucje , Tawacinu" w Stanach Zjednoczonych prowadzi:
Mr. Andrew J.R. Wala
55128 Burk Ave. = Ventnor City, NJ 08406-1204
tel. (0609) 822—1035
e-mail: KULWAL42@aol.com

\

e
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Oneida z klanu wilka

Diane Shenandoah i autor zdje¢ Andrew J.R. Wala
Festiwal Tubylczy w Rancocas, New Jersey, 6-8 paZdziernika 2001 roku
zorganizowany przez Indian Powhatan Renape w rezerwacie Rankokas

Diane Shenandoah

TAWACIN
GALERIA

zdjecia Andrew J.R. Wala




Diane Shenandoah

Oneida z klanu wilka

Chce pokazac
Swiatu piekno
kultury Irokezow

Podczas rzezbienia glina formuie sig sama.
Praca z Matka Ziemig daje mi pewnego rodzaju
2a7y10Sc, ktora wykracza poza dang forme sztuki.
Poprzez gling doznaje silnego poczucia

wiezi z przodkami, ktorzy odeszli.
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