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JAK TO Z NAMI JEST

Co czeka ludy tubylcze swiata? Co czeka Indian obu
Ameryk? Na ile zdotajg sig oprzec coraz bardziej kon-
sumpcyjnej kulturze Zachodu? lle zdotajg ocalic ze
swych wiasnych kultur? Jakg role bedg odgrywac war-
tosci ich dawnego Swiata w konfrontacji z wyzwaniami
globalistycznymi, do kidrej przeciez dochodzi kazdego
ania, nie tylko zresztg w Ameryce.

Wszystkie kultury naturalne narazone sg na powol-
ne upodabnianie Sig do Stylu zycia lansowanego przez
media. Coraz mniej miejsca na autentyczne wartosci
tubylcze, czyli te niekomercyjne, niewystawione jesz-
cZe na sprzedaz a tkwigce gteboko w pamieci ludzi be-
ogcych Swiadkami zmieniajgcego i Swiata. Na razie
bezpieczni sg tylko ci tubylcy, ktorzy z racji ubdstwa
czy braku pomystu na ich wyeksploatowanie, pozosta-
Ja technologicznie ,zacofani”. Czy jednak w pewnym
momencie nie zecheg ,,choazic do pracy od dsmej do
Dpiatej, jak kazdy, i miec nowy samochaod, nowy tele-
wizor | wideo”? Czy nie zechcg , biezgcej cieptej wody
| jedzenia na talerzu”?

Czy znajazie sie jeszcze migjsce dla ludow tubyl-
czych, zwiaszcza tych, ktdre nie weszty jeszcze w kon-
laktz naszg cywilizacja? Czy madizejsi o lekcje historii
(na przykfad fiasko Ustawy Dawesa, w wyniku czego
Czejenowie i Arapaho z Oklahomy stracili wigkszos¢
swej ziemi, i to w majestacie prawa!), zdotamy urato-
wac ich oryginalnosc i catkowit nieprzystawalnosc do
naszego Swiata, czy tez zechcemy ich szybko ucywili-
Zowac, zarazic naszg technologia i postawic przed pro-
blemami, z ktdrymi sami nie potrafimy sobie poradzic?

W tym numerze , Tawacinu” staramy sie odpowie-
0ziec na czesc pytari.
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Wszyscy zyjemy na Ziemi. To nasza planeta. Kazdy z nas jest odpowiedzialny
za opieke nad ta pickna ziemia. Mysle, ze tubylczy ludzie to jedni z ostatnich,
ktorzy porzuca t¢ odpowiedzialnosc¢, ktorzy porzucy to szczegdlne przywiaza-
nie do ziemi — i mysle, ze w wigkszos$ci juz to zrobili.

Jest mi bardzo smutno z tego powodu. Niektorzy tubylczy Amerykanie maja
wiele starych drog ,,widzenia”, ktore sa naprawdg dobre, ale nie sadzg, by wigk-
sz0sC jeszcze rozumiata, co znacza te ,,stare drogi”. Trzymaja si¢ tylko pew-
nych symboli i rytuatow, bo wiedza, ze kiedys$ co$ w tym bylo.

Wigkszos$¢ ludzi w Pueblo Santa Clara nie ma juz nic wspolnego z ziemia,
z tym miejscem. Chodza do pracy od 6smej do piatej, jak kazdy, i chca mie¢
nowy samochdd, nowy telewizor i wideo. To czego naprawdg chcea, to by¢ bia-
ta, amerykanska klasa $rednia.

Widziatam, jak za mego zycia indianska kultura i to miejsce powoli roztapiaja
si¢ w biatej Ameryce. Co to znaczy? To, ze wszystko bierzesz z zewnatrz, ze
otworzyles drzwi obcemu, by kierowat twoim zyciem.

Nie mogg si¢ pogodzi¢ z tym, ze juz nic nie zalezy od ludzi. Nikt juz nie wytwa-
rza zywnosci dla siebie, nikt juz nie szyje sobie ubran, nikt nie buduje sobie
domow, nikt nie troszczy si¢ o swoje rodziny — nawet dzieci posyta si¢ na
wychowanie do obcych ludzi.

Nie wiem, czy ludzie musza przej$¢ caty ten cykl oczyszczenia, az do konca,
gdy zawolaja: ,,Alez to nie o to chodzi!”. A moze, o ile szczgscie dopisze, beda
mogli p6j$¢ na skroty. Mysle, ze wigkszos¢ ludzi w tym kraju przeszta droga
materializmu i teraz mowi: ,,Nie, to nie to. Poszukajmy czegos innego”. Spo-
gladaja wigc w strong tubylczych Amerykanow i innych ludzi takich jak my, bo
my jesteSmy w duchowej rownowadze — a przynajmniej tak o nas mysla.

TAWACIN nr 1 [57] wiosna 2002 3



Niektorzy tubylczy Amerykanie robig to samo. Znajdujg ich sporo wérod mto-
dego pokolenia Indian we wszystkich zakatkach kraju. Napatrzyli si¢ na §wiat
biatych i doszli do wniosku, Ze to nie o to chodzi. Niektorzy z nich probuja wigce
wroci¢ przynajmniej do tego, co zostato z ich tubylczej kultury.

Probuja znalez¢ miejsce, do ktorego naleza, do ktorego pasuja. Moje pokolenie
to dzieci, ktore wychowywaty si¢ w $wiecie biatych, wiedzac, ze pochodzg ze
$wiata Indian. ByliSmy wychowywani w $wiecie biatych przez rodzicow ze
$wiata tubylcow.

Niektorzy z nas odkryli, ze w §wiecie biatych nic nie ma. Teraz zadaja sobie
pytanie, co ma nam do zaoferowania indianska kultura. Chcemy wroci¢ do sa-
mych siebie. To nasz prawdziwy dom.

Juz czas, aby kazdy wrocit do domu, nie tylko Indianin. Caty $wiat powinien
wroci¢ do domu. Ale trzeba pamigtaé, ze dom nie jest jeszcze jednym obrazem
czy kultura, do ktorej mozna sig przytaczyc.

Dla mnie to znaczy by¢ zdolnym do ostro$ci widzenia, a nie ulega¢ zaslepieniu
przez obrazy, ktore nam podano. Caly czas podsuwa si¢ nam obrazy, jak mamy
wyglada¢, jacy mamy by¢, jak mamy si¢ ubierac, jak zy¢.

Mysle, ze wielu ludzi u§wiadamia sobie, ze juz dalej tak by¢é nie moze. Swiado-
mos¢ ta sprawia jednak wiele bolu, ktory dotyka nas do gigbi.

To moze by¢ bolesne, ale musimy przej$¢ na druga strong. To caty proces. Musisz
i8¢ stopniowo, aby dostac si¢ na druga strong, aby wyj$¢ z cierpienia niebycia
soba. Nie mam tu na mysli ciebie jako obrazu, do ktorego jestes przyczepiony,
jako ,,Indianin”, ,,biaty”, ,,bankier”, ,,artysta” itd. Moéwig o tobie jako jednostce
zdolnej do bycia czg$cia wszech§wiata, o tobie bez zadnej etykietki, bez imie-
nia czy kultury, za ktorymi mozesz sig ukry¢.

Akiedy wezmiemy to wszystko precz, to co zostanie? Ten, kogo chcg dotknac.
Tutaj jest wiele uczug, ktore nie wzruszaja i nie pozwalaja nam wzrasta¢. Mu-
sisz zrozumieé, ze rzeczy umieraja, tacznie z toba — niszczeja od wewnatrz.
A to boli. Musisz pozna¢ to uczucie i do§wiadczy¢ go, bo inaczej nic si¢ nie
zmieni. Gdy zrozumiesz dlaczego, wtedy nastapi zmiana. Przekraczasz prog.

Roxanne Swentzell
Pueblo Santa Clara (Nowy Meksyk)

na podstawie: Lois Crozier-Hogle i Darryl Babe Wilson,
Surviving in Two Worlds. Contemporary Native American Voices,
University of Texas Press, Austin 1997, ss. 217-219 (fragment)
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Anna M. Dobrowolska

Muzyka Indian
Ameryki Potnocnej

cz. 1

Pochodzenie muzyki Indian

S tara legenda indianska mowi, ze mu-
zyka (pies$ni) pochodzi od weza, ktory po
wypelznigciu z oceanu zostal wrzucony do
ogniska i rozprysnat si¢ na nieskonczona ilos¢
czesci, z ktorych kazda byta piesnia, zwycza-
jem, legenda, a wiatr rozwiat je w rozne strony
ladu, do réznych plemion.

Muzyka Indian zaliczana byta do muzyki
ludéw prymitywnych, gtownie ze wzgledu na
skale muzyczne. Jednakze jej bogactwo, nie-
zliczona ilo$¢ piesni §wiadcza o jej ztozonosci
i duzym fadunku kreatywnym. Muzyka Indian
jest bliska naturze. Zdaniem Johna Bierhorsta
zaczyna si¢ ona tam, gdzie konczy si¢ muzyka
klasyczna, europejska. Kto zna muzyke wspot-
czesng Weberna, Stockhauzena, Nono, prezen-
towana na Festiwalach Muzyki Wspolczesnej
,,Warszawska Jesien”, moze wyczu¢ podobien-
stwo procesu tworczego — nasladowanie glo-
sOw natury, przetwarzanie ich— w przypadku
muzyki wspoétczesnej, czgsto przez instrumen-
ty elektroniczne; w muzyce Indian przez glos
ludzki lub instrumenty.

Pierwsza czgs$¢ referatu wygtoszonego podczas 1V
Seminarium Antropologicznego Polsko—Amerykan-
skiego Towarzystwa Etnograficznego im. Bronistawa
Malinowskiego w Atlantic City. Przedruk na podsta-
wie: Referaty Seminariéw Antropologicznych 1990—
—-2000pod red. Krystyny Baliszewskiej i Andrzeja J.R.
Wali. PAES/PATE — TIPI, Atlantic City — Wielichowo
2001. Dokoriczenie w nastgpnym numerze.

Jedna z teorii muzykologicznych stwierdza,
ze muzyka wywodzi si¢ z mowy i tanca,
aw przypadku Indian ma ten sam nieréwno-
mierny rytm jak mowa. Poeta amerykanski
Ezra Pound powiedziat, ze ,,poezja pochodzi
od muzyki, muzyka bierze poczatek w tancu,
taniec za$ pochodzi z rytmu”'. Rytm jest naj-
pierwotniejszy, jest podstawa zycia przyrody.
Przejawia si¢ na réznych poziomach zjawisk
(rytm serca, rytm dobowy: §wiatto—ciemnos¢).
Muzyka Indian, tak jak mowa, nie ma rownych
taktow. Sa one zmienne: %4, 3/4, 44 w jednej
frazie. I tu pojawia si¢ zaskakujace poréwna-
nie muzyki Indian do muzyki Chopina, ktory
przeciez operuje materiatem folklorystycznym
polskim i, ogdlnie, stowianskim. Bierhorst,
dokonujac tego porownania, wskazuje na im-
prowizacyjny charakter muzyki Indian i mu-
zyki Chopina, tej ostatniej granej przez kazdego
dobrego pianistg nieco inaczej i nie tak, jak
mowig takty w nutach. Stosowanie tzw. rubat-
to (przedhuzanie nut) zmienia dtugos¢ taktow
i przybliza t¢ muzyke do mowy.

Ujmujac rzecz od strony fizjologii, tworze-
nie muzyki ptynie z gigbokiej, podkorowej czg-
$ci moézgu bedacej poza kontrola przytomnego
umystu. Stad tez w marzeniach sennych czy
w marzeniach na jawie — naturalnych czy
wywotanych halucynogenami — dochodzi do
wrazen optycznych — wizji (widzen) lub stu-
chowych — piesni (gloséw). Czlowiek z obrg-
bu kultury Zachodu po $nie opowiada gltownie
o tym, co widzial. Indianin méwi nie tylko
o tym, co widzial, ale rowniez o tym, co sly-
szal. On $piewa piesn jak ,,przebudzony ptak
$piewa rankiem, cho¢ przeciez nie tanczy”. Tak
wigc Indianin moze tworzy¢ muzyke podczas
marzen nocnych. Tak uwazaja Indianie Ute.

Tzw. vision songs (pie$ni widzen) moga by¢
tworzone przez pod$§wiadomos¢ pobudzona
podczas glodowania i osamotnienia u mtodych
chtopcow, wysytanych do lasu na kilka dni
(przewaznie na cztery; liczba 4 ma u Indian
znaczenie rytualne). Po takiej ,,wyprawie po
wizjg” (vision quest) wracali z pie$nia, ktora
wyraza¢ miata ich przyszlos¢ i silg, kiedy doj-
rzeja. Piesn ta mogta by¢ podobna do — zasty-
szanej wczesniej — piesni ojca lub wuja (tzw.

! J. Bierhorst, A4 Cry from the Earth, Music of the North Ame-
rican Indians, Four Winds Press, Nowy Jork 1979, s. 6.
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master song), ale we wlasny sposob zmienio-
na; mogta by¢ tez zupetnie nowa i indywidual-
na. Vision songs tworzone byly rowniez przez
dorostych, ktorzy poddawali si¢ glodéwce i me-
dytacji, tak jak szaman czy wodz. Tancerze
Tanca Stonca uzyskiwali wizje po przeciagnig-
ciu postronkéw przez nacigta skorg i mig$nie
klatki piersiowej i po zawieszeniu ich na tych-
ze. Towarzyszyt temu rodzaj modlitwy, wyrze-
czenie sig na ten czas jedzenia i picia, wreszcie
rytualne palenie fajki. W umartwieniu tym za-
wierato si¢ oczyszczenie, bo tylko czysta du-
sza mogla uzyskac¢ widzenie i tworzy¢ muzyke.

Rowniez bohater plemienny tworzyt piesni
albo zostawal obdarowany pie$nia stworzona
W uniesieniu przez innych, pragnacych uczci¢
i uhonorowac bohateréow realnych lub mitycz-
nych. Przyktadem takiej piesni bohatera moze
by¢ stawna Hona dzona ge ne ya (Gdzie sa
wszyscy) skomponowana przez Geronimo,
wodza Apaczow, gdy nie zjawit si¢ nikt, aby
wystuchaé jego przepowiedni przysztosci®.
Geronimo byt nie tylko wojownikiem, ale tez
uzdrowicielem, konstruktorem instrumentow,
$piewakiem i wieszczem. Piesni o bohaterach
byly najczgsciej anonimowe. Za przyklad moze
tu shuzy¢ wspotczesna Piesn Wojownika (Piesn
Weterana) Apaczow, poswigcona odwadze
wspotczesnych wojownikow, ktérymi moga
by¢ nie tylko Zzokierze, ale kazdy, kto walczy
dla dobra Apaczow, tzn. lekarz, nauczyciel,
prawnik: ludzie walczacy z chorobami, igno-
rancja i niesprawiedliwoscia.

Artykulacja dzwieku

rtykulacja dzwigku pochodzi z glosu ludz-

iego 1 instrumentow. Spiew Indian rézni

si¢ od $piewu europejskiego. Najbardziej charak-

terystyczny styl, tzw. Pan—Indian Style, repre-

zentowany jest przez Indian Réwnin i Wielkich

Jezior. Jest to $piew gardlowy, bez wibracji

podniebienia, ale z wibracja glosu, na skutek

maksymalnego ci$nienia powietrza na struny

glosowe. Spiew ten charakteryzuja skoki z gor-
nej oktawy na dolna.

2 C.G. Wilson, R.L.H. Wilson, B. Burton, When the Earth
was like new. Western Apache Songs and Stories. Music
World Press 1994, s. 69.

Spiew innych regionow jest bardziej zblizony
do $piewu europejskiego. I tak, obszar Wschod-
nich Lasow i1 Daleki Zachéd charakteryzuje
$piew przez nieco tylko Scisnigte gardto, a Wielki
Basen i Kaliforni¢ §piew przez prawie luzne
gardlo. W Wielkim Basenie preferowany byt
wysoki glos, natomiast u Indian Pueblo z Ari-
zony glos niski. Okazyjnie spotykany byt gtos
falsetowy. Wszakze gltéwne barwy gloséw to
barytonowy mgski i altowy zenski (kobiety
$piewaja o oktaweg wyzej). U $piewakow Pue-
blo usta sa lekko otwarte i uformowanie warg
zmienia si¢ nieznacznie podczas §piewu. U Se-
minoléw, Choctaw i Indian z Neah Bay, ze sta-
nu Waszyngton, piesn moze by¢ $piewana
dzwigkiem wytwarzanym przez wargi i brzmia-
cym jak ,,m”, trwajacym okoto ¢wierénuty
(Dream Song of the Whaler, Indianie Makah).
Dzwigku tego uzywano jako znaku rozpoznaw-
czego migdzy matka, babka i matym dzieckiem,
jest on rowniez podobnie uzywany przez Mu-
rzynéw. Nie jest wykluczone, ze zapozyczony
zostat od Hiszpanow odwiedzajacych owych
Indian w przesztosci. Warto odnotowac, ze
Seminole uzywaja mocnego wdechu przed sto-
wem, tzw. word swallowing, oznaczanego
W notacji przez ,,x” pod nuta.

Filozof angielski, Herbert Spencer, stwier-
dzit kiedys, ze bywa, iz ludzie $piewajac pta-
cza, a $piew moze wyrazaé zard6wno placz, jak
i $miech, rado$¢ i1 ubolewanie czy smutek. In-
dianie majacy swoja mistyczna filozofig, uwa-
zali rdwniez, ze $piew to placz ze szczgscia
badz z rozpaczy. Nawahowie nazywali $piew
ptaczem ziemi (Cry from the Earth). Mowia
oni, ze w dawnych czasach ,,piesn rodzita sig
z tez matki—ziemi™. Spiew to uniwersalna,
a zarazem indywidualna moc, aktywnos¢ i sila
ducha, tzw. orenda* u Trokezow. Ten, kto posia-
da orende, jest wystarczajaco silny, aby doko-
nywac¢ wielkich czynow. Indianie komponujacy
piesni byli ludZzmi o ogromnej sile koncentra-
cji, duzej samodyscyplinie, spedzajacy wiele
czasu na gltodowce 1 medytacji. Poswigcali sig

3 J. Bierhorst, dz. cyt., s. 12.

4 Orenda— termin irokeski okreslajacy silg tkwigca w wie-
lu obiektach natury, lecz nie personifikujaca sig, ani nie
posiadajaca cech animistycznych, tudziez nie bedaca zbio-
rowa wszechmoca. Zapoznani mysliwi, potezni szamani
posiadali (w pewnym stopniu) orende (przyp. red.).
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rys. 1
Beben reczny — tom-tom
a. budowa b. przyktady wzoréw dekoracyjnych  c. patki do bebnéw (wszystkie rysunki autorki tekstu)
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rys. 2
Bebny
a. duzy beben — budowa  b. beben zawieszany  c. bgben do taicow — budowa  d. beben wodny (Chippewa)
e. beben wodny (Lenape) f. beben z garnka (Apacze)
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swojej pracy, wierzac, ze od ich wysilku zale-
zy bezpieczenstwo, sukces i zdrowie ludzi ich
plemienia. Ich pie$ni miaty charakter osobisty,
$piewali dufni w swoj autorytet u stuchaczy.
Piesni ceremonialne wykonywali sami kompo-
zytorzy. Czasem jednak nawet pojedynczy biad
w pie$ni dewaluowal cata ceremonig (na przy-
ktad u Nawahow).

Indianie nie przyjeli od bialego czlowieka
zwyczaju §piewania dla aplauzu sluchaczy.
Muzyka dla nich jest manifestacja zycia, nie
jest sztuka, ma by¢ ,,pelna mocy, skuteczna, ale
nie pigkna™. Pie$n stuzy dobru wszystkich.
W niektorych przypadkach nawet dobry $pie-
wak, cho¢ moze by¢ liderem, nie §piewa sam,
lecz ma pomocnikéw. Ten jest dobrym $pie-
wakiem, kto §piewa glosno i ,,z duzym zadg-
ciem”. U Indian Cherokee $piewak byt opta-
cany za $piew 1 za nauczanie piesni, tak jak
chor $piewajacy w czasie ceremonii, przez ko-
mitet tej ceremonii. Natomiast na przyktad
u Kiowa $piew nie byl optacany. Czgsto uczest-
nicy ceremonii give away ofiarowywali $pie-
wakom pieniadze, innym razem otrzymywali
oni jedzenie i tyton jako zaptate®. Prominentny
$piewak uczyl swoich piesni w ten sam spo-
sob, w jaki szaman—uzdrowiciel uczyl porzad-
ku odprawiania ceremonii. Niepowodzenie
piesni mogto sprawi¢, ze $piewak nie bywatl
wigcej proszony o Wwystep przez zadnego
z cztonkow plemienia. Mezczyzni uznawani
byli za lepszych $piewakéw niz kobiety, po-
niewaz uwazano, ze ucza si¢ szybciej, zapa-
migtujac piesn po trzy—czterokrotnym usly-
szeniu i przechowujac w pamigci nieraz kilka
setek plemiennych piesni.

Piesn 1 muzyka sa najbardziej stalymi ele-
mentami kazdej kultury. Poprzez generacje
przetrwaly pieséni, ktore spiewane sa tak samo
iutrzymywane w tej samej tonacji, podczas gdy
tance, zwlaszcza ich uktad, moga si¢ zmieniac.

Jezyk w piesni Indian jest waznym elemen-
tem. Istnieje okoto dwustu jezykow indian-

> P. Collaer, Music of the Americas. An illustrated music
ethnology of the Eskimo and American Indian people,
Praeger, Nowy Jork — Waszyngton 1973, s. 31; por. tak-
ze: F. Densmore, The American Indian and the music, The
Women Press, Nowy Jork 1936.

¢ W.K. Powers, Here is your hobby. Indian dances and
costumes, Putnam’s Sons, Nowy Jork 1966, s. 18.

skich, w osiemnastu grupach jezykowych. Sa
one tak mato do siebie podobne, ze stowo
,»piesn” brzmi bardzo réznie. U Siukséw to
olowan, u Paunisow — tawio, u Czejendow —
no—otz, u Kiowa — daagya, u Winnebago —
nawan, u Nawahow — sin. W §piewie na
Wschodzie dominuja gtoski ,,a” 1 ,,e”, w $rod-
ku kontynentu ,,u”, ,,0” 1,,8”, a na Zachodnim
Wybrzezu gloski ,,k” 1 ,,1”. Nuci sig tez syla-
bicznie, na przyktad: oh, ah—ay—a, hi—ya—ya,
la—la—la, no-no—se—no, anawet tra—la—la. Cza-
sem stowa tamaty melodig i trzeba byto je zmie-
ni¢ na bardziej melodyczne. Stad jezyk piesni
rozni si¢ od mowionego. W celu utrzymania
rytmu stosowano niekiedy dwa stowa zamiast
jednego, czasem zmieniano je na tatwiejsze do
wys$piewania, cho¢ ogdélnie, w muzyce Indian
dominuje prostota. Istnieja piesni, ktorych jg-
zyk zostal zapomniany, znaczenie stow zatra-
cilo sig, a jednak $piewa sig je wciaz i sq przeka-
zywane z pokolenia na pokolenie. Posiadaja
one wowczas znaczenie magiczne. Zreszta
muzyke Indian cechuje konserwatyzm: lepsze
sq zawsze stare piesni i stare melodie. Zda-
rzato si¢, ze w jednej pie$ni obecne byly dwa
jezyki indianskie. W pie$niach wspotczesnych
mamy nierzadko do czynienia ze starg melo-
dia i nowym tekstem. Tak Winnebago i Pau-
nisi $piewaja do starych melodii o atakujacych
samolotach czy o obronie flagi podczas II
wojny $wiatowej, a Apacze o wojnie w Ko-
rei, Wietnamie i Zatoce Perskiej. Wspotcze-
$ni Indianie, szczegodlnie ze Wschodniego
Wybrzeza, edukowani w szkotach amerykan-
skich, uzywaja w piesniach jezyka angiel-
skiego’. Jezyki indianskie zawieraly i nadal
zawieraja element duchowy, ktory zwykle gi-
nie w tlumaczeniu. Jednakze specyficzne dla
Indian uzycie stow angielskich czy specyficz-
na sktadnia zdania uwidaczniajq indianski cha-
rakter jezyka piesni.

7 Przyczyna tego nie jest oczywiscie sama w sobie eduka-
cja w jezyku angielskim. Indianie Wschodniego Wybrzeza
wystawieni byli najdtuzej na agresywna dziatalnosé ,,cywi-
lizacyjna” kolonistow. Jesli mozliwosci pozostania na oj-
czystych terenach towarzyszyta koniecznos$¢ kulturowe;j
asymilacji, a jedyna alternatywa bylo wycofanie si¢ na
zachod, to nie mozna si¢ dziwi¢, ze w procesie akulturacji
i czg$ciowej asymilacji zatracita si¢ w koncu znajomosé
rodzimego jezyka (przyp. red.).
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Instrumenty

darzato sig, ze piesni wykonywano bez

akompaniamentu (Taniec Wg¢za i Taniec
Lowcy Seminolow; wyjatkowo u Choctaw i Pa-
pago). Rytm pokazywano wtedy ruchem rgki.
W wigkszosci jednak nieodiacznym towarzy-
szem piesni byt instrument. Najpowszechniej-
szym instrumentem byt fom—tom, wytwarzany
osobiscie przez Indianina z drewna cedrowego
i orzechowego (rama bgbna) i skory jelenia
(glowa bgbna) (rys. 1). Oba materiaty byty pod-
dawane odpowiedniej obrébece. Tom—tom to-
warzyszyl Indianinowi przez cate zycie, byt
instrumentem osobistym. Gral na nim $piewak,
,,obwotywacz” oglaszajacy wiadomosci, jak tez
szaman®, stad tez kazdy bebenek posiadat in-
dywidualny wzor, przy — najczgsciej stosowa-
nym — ksztalcie $wigtego czworoboku (rys. 1).
Uderzano wen patka zrobiona z kawatka drew-
na, ktorej zakonczenie owijano skora jelenia
(rys. 1).

Drugim co do wazno$ci instrumentem byt
duzy beben (rys. 2). Uzywany przez wodza lub
wojownika, zawieszany byl na ramieniu i wte-
dy miat konstrukcjg dwuglowa. Wytwarzano
go podobnie jak tom—tom. Glowg wykonywa-
no ze skory jeleniej, a pézniej krowiej czy ko-
ziej. Byta ona takze farbowana, najczgsciej na
czarno, z kregiem w §rodku. Drewniang ramg
pomigdzy rzemykowymi zwieniczeniami malo-
wano kolorami — czarnym, biatym, niebieskim
lub zielonym/z6ttym (na obszarze Wschodnich
Lasow, u Dakotow kolory te symbolizowaty
strony $wiata, kolejno: wschod, potnoc, potud-
nie i zachdd).

Nastepnym charakterystycznym instrumen-
tem byt duzy stojacy bgben, uzywany podczas
tancow. Podwieszony na sgczkach, czterech
podporach, udekorowanych materiatem i pio-
rami posiadal zwisajace od glowy do ziemi
kolorowe obrzeze z materialu. Do wyposaze-
nia tych bebndéw nalezata skrzynka z fajka po-

8 Uzywam tu, z pewnym wewnetrznym oporem, terminu
,»Szaman” przyjetego w etnografii polskiej dla okreslania
takze funkcji oznaczanej w jezyku angielskim jako medi-
cine man. Termin wydaje mi si¢ nieprecyzyjny o tyle, iz
pochodzi z jezyka tungusko—mandzurskiego i odnosi sig
do systemow religijnych Paleoazjatow i ludow uralsko—
—attajskich.

koju uzywana podczas ceremonii. Na bgbnie
takim mogt gra¢ jeden cztowiek, ale graty takze
trzy—cztery osoby. Na wspotczesnych pow—wow
praktykuje si¢ gr¢ zbiorowa na duzym bgbnie.
Zwykle wystepuje ponad czterech perkusi-
stow—$piewakow. Uzywa sig tez czgsto baso-
wych bgbnow, produkowanych komercyjnie.

Innym rodzajem instrumentéw byty bebny
improwizowane (czg¢sto tylko na czas gry)
z garnkow lub koszykow (Apacze, rys. 2). Zna-
ny byl rowniez drewniany bgben wodny ze
szpuntem jak beczka, gdzie czgscia grajaca byto
wieko ze skory, a rezonujaca — zbiornik wod-
ny (Chippewa; rys. 2). Taki rodzaj bgbna uzy-
wany byt do ceremonii Midewiwin (Chippewa)
i do ceremonii Narodowego Kos$ciota Indian-
skiego Komanczow. Podczas tej ostatniej zuto
pejotl’. Misteria takie odbywaty si¢ wsrdd ci-
szy nocnej, a rezonujaca woda bgbna przeno-
sita dzwigk na duze odleglosci.

U Indian Kurok szaman uzywat prostokatny
beben. Gdzie indziej, gldwnie na Zachodzie,
rzezbione skrzynie, opukiwane nogami siedza-
cych, tworzyty instrumenty perkusyjne. U De-
lawaréow podobnemu celowi stuzyta (obijana
palkami) zrolowana skora jelenia.

Inng duza grupa instrumentow sa grzechotki
na krotkich badz dtugich raczkach (rys. 3). Nie-
ktore grzechotki wykonywano ze skorzanego
woreczka napetnianego na mokro piaskiem,
ktory usuwano po uformowaniu i wyschnigeiu
(rys. 3). Malowano ja kolorami w rézne wzory
inapehiano nasionami lub muszelkami (rys. 3).
Inne grzechotki, najczgsciej o znaczeniu ma-
gicznym, robione byly z pancerza zotwia (zwie-
Z¢ nierozcinane, wngtrznosci usuwane przez
wysysanie, czyszczone i napelniane nasiona-
mi badz muszelkami, pozostawiane w kolorze
naturalnym lub malowane — Indianie Onon-
daga, rys. 3). Zgodnie z pogladem Irokezow
na wszech$wiat, ziemia powstata na grzbiecie
z6twia, stad tez granie na zotwiowej grzechot-
ce miato znaczenie rytualne. Takie wlasnie
grzechotki uzywane byty przez indywidual-
nych szamandéw lub tez przez Stowarzyszenie

° Pejot lub pejotl (Lophophora williamsii), rolina z ro-
dziny kaktusowatych rosnaca w potudniowym Teksasie
i sSrodkowo—poinocnym Meksyku, zawierajaca okoto dzie-
wigciu alkaloidow o réznym dziataniu, w tym halucyno-
gennym (przyp. red.).
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rys. 3
Grzechotki
a. budowa b. grzechotka drewniana  c—d. przyktady grzechotek ze skory  e. grzechotka z6twiowa Irokezéw
f-g. grzechotki z Pétnocno-Zachodniego Wybrzeza
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rys. 4
Narzedzia dZwigkowe
a. bullroarers z petlg lub luZnym rzemieniem  b. bullroarers na raczce  c. tarka
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Zamaskowanych (False Face Society) u Iro-
kezow. Ci ostatni, ubrani w maski, chodzili
zima od domu do domu, tanczac i $piewajac,
aby przestraszy¢ chorych domownikéw i tym
sposobem wypegdzi¢ z nich zte duchy szkodza-
ce zdrowiu. Inne grzechotki wykonywano po-
dobnie jak mate bgbenki, z nieduzych pni
drzewnych (rys. 3) lub z kory. W p6zniejszym
okresie robiono grzechotki ze wszystkich moz-
liwych materiatéw odpadowych: pudetek, pu-
szek itp. (,,recycling” rattle).

Znanymi instrumentami byly réwniez tarki
(rys. 4). Skladaty si¢ one z dwoch kawatkow
drewna (réwniez kosci), jednego o gladkiej,

drugiego o karbowanej powierzchni, opartego
0 rezonator improwizowany z odwrdconego
koszyka (Arizona). Grano, pocierajac drewien-
ka o siebie. Istniaty tez tzw. patki modlitewne,
ktore jesli zaopatrzone byly w metalowe ptyt-
ki, wydawaty przy poruszaniu nimi dzwigki.
Do grupy najstarszych i najprostszych na-
rzedzi dzwigkowych naleza tzw. bullroarers
uzywane przez Nawahow, Apaczoéw i Eskimo-
sow. Narzedzia te sktadaly sig z ptaskiego ka-
watka drewna, nieco przypominajacego $migto,
i rzemienia lub sznura przyczepionego do jed-
nego z jego koncow (rys. 4). Dzwigk uzyskiwa-
no przez energiczne krgcenie. Przypominal on

rys. 5
Instrumenty dmuchane
b. flet kamienny z Kalifornii
f. flet do zalotéw (courting flute)

a. gwizdek z kosci ludzkiej (Hopewell)

c—d. przykfady piszczatek . flet Kwakiutlow
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szum chmur, warkot §migta, a tubylcom koja-
rzyt si¢ z glosem, ktory, wedtug nich, moze
wydawa¢ duch. Grano w zamknigtym kole,
w grupach szes$¢dziesigciu 1 wigcej 0sob. Jezeli
przez przypadek ktory$ z grajacych zraniony
zostal instrumentem towarzysza, przyktadat
wtedy swoj instrument do rany, wierzono bo-
wiem, ze w przeciwnym razie tak rana, jak i ca-
fe ciato narazone sa na chorobg.

Jedynym tonalnym instrumentem, autentycz-
nie indianskim, byl flet uzywany glownie przez
mezczyzn podczas zalotow (courting flute, naj-
bardziej znany u Lisow, lecz nie tylko). Naj-
prostszymi byly flety gwizdkowe, uzywane
przy ceremoniach religijnych i podobne do $re-
dniowiecznych fletow europejskich (rys. 5).
Potaczeniem pojedynczych piszczatek byt tzw.
syrinks lub fletnia Pana (Zachodnie Wybrzeze,

===
i) =
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rys. 6). Flety mitosne byty instrumentami oso-
bistymi, o prostej konstrukeji, czgsto posiadaja-
cymitylko trzy otwory dtubane w odlegtosciach
wygodnych dla palcow, cho¢ niekoniecznie
zgodne z systemem dzwigkowym. W bardziej
skomplikowanych fletach (cztery do szesciu
otworow) istniaty bloki zatrzymujace shup po-
wietrza dla uzyskania odpowiedniego dzwig-
ku. Byty one wyrabiane z drewna cedrowego,
z bambusa (Apacze), z sosnowego i jodtowego,
sktadane i wigzane rzemykiem, a nie klejone
(rys. 5). Grano tez jedna reka na flecie i rowno-
cze$nie druga natom—tomie. Wspotczesnie kaz-
dy wykonawca sporzadza osobiscie swoj flet,
dlatego kazdy z tych instrumentéw jest indy-
widualny i inaczej nastrojony.

W réznych regionach znane byly rézne ro-
dzaje piszczatek i gwizdkow ,tapiacych cztery

rys. 6
Instrumenty dmuchane
a-h. gwizdki czterodZwigkowe (Kitksan—Tsimshian z Kolumbii Brytyjskiej)

c. syrinks (Haida)

14
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rys. 7
Instrumenty strunowe

a. jednostrunowe skrzypce Apaczow

wiatry”. Zwykle potaczone w jeden trzon, wy-
dawaly dzwigk w czterech kierunkach (rys. 5).
Wiele piszczatek byto robionych z innych ma-
teriatdw niz drewno, na przyktad z kosci, z ka-
mienia (rys. 5). W niektorych plemionach
zaprzestano gry na flecie (Kickapoo z Meksy-
ku). Mgzczyzni porozumiewali sig¢ ze swoimi
wybrankami gwizdzac na palcach.

Innym instrumentem tonalnym sa skrzypce
Apaczow (dpache Violin) o jednej strunie, przy-
pominajace stare mongolskie instrumenty.
Swiadczyé to moze o starym rodowodzie kul-
turowym rodziny jezykowej Atapaskow, do
ktorej naleza Apacze. Jedynym wspotczesnym
wytworea tych skrzypiec jest Apacz, Chesley
Goseyun Wilson, ktory konstruuje je z drewna
todygi kaktusowej (century plant— agawa) $ci-
nanej po kwitnieniu, majacym miejsce raz na
15 lat. Gra sig na nich, opierajac instrument

b. trzystrunowe skrzypce eskimoskie

o klatke piersiowa i przeciagajac po strunach
smyczkiem. Drugim rodzajem skrzypiec jest
trzystrunowy instrument eskimoski, najpraw-
dopodobniej pochodzacy z Azji (rys. 7 b).

Do instrumentow strunowych nalezaty row-
niez tuki. Stosowano tuki konstruowane spe-
cjalnie do gry, ale uzywano tez zwyktych tukow
mysliwskich. Grano na nich, trzymajac jeden
koniec tuku lewa reka, drugi w ustach, zas$ pra-
wa reka szarpano cigeiwe—strung. &

Anna M. Dobrowolska jest z wyksztatcenia biologiem
i muzykiem. Studiowata na Uniwersytecie Warszaw-
skim i w Szkole Muzycznej Il Stopnia im. Jézefa Els-
neraw Warszawie. W 1981 zrobita doktorat z biologii
na UW. Od 1986 mieszka w Stanach Zjednoczonych.
Obecnie jest asystentem w Galerii Sztuki (PIl) w Fi-
ladelfii. Mieszka w Wilmington, w stanie Delaware.
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Donald J. Berthrong

Spuscizna po Ustawie
Dawesa

Biurokraci i ztodzieje ziemi w agencjach
Czejenow i Arapahow z Oklahomy

dobie postgpu idealy dziewigtnasto-
wiecznych reformatoréw chrzescijan-

skich nadal wywieraly wptyw na ksztatto-
wanie polityki amerykanskiej wobec Indian.
Wiaczenie tubylczych Amerykandéw w nurt
cywilizowanego zycia pozostalo jej zasadni-
czym celem. Jednak podczas wprowadzania jej
w czyn i reformatorzy, i pracownicy admini-
stracji caly czas musieli zmagac si¢ z réznymi
przeszkodami. Do tych, ktore w pierwszym rzg-
dzie staty na drodze postgpu, nalezalo wydzier-
zawianie indianskich gruntow. Ustawa Dawesa
z 1887 roku obdarzyta tubylcow dziatkami zie-
mi, a ci zamiast zabra¢ si¢ do ich uprawiania,
puscili je w dzierzawg, pobierajac znaczne opla-
ty od farmerow i hodowcow. Przepojeni idea-
fami pracy reformatorzy uznali taka transakcjg
za niemoralng i uznali, Ze gdyby Indianie po-
siadali mniej ziemi, musieliby utrzymywac si¢
tylko z uprawy ziemi czy tez innego zajgcia.
Gdyby wigc sprzedano przyznane dzialki, to
za uzyskane pieniadze nabyto by maszyny rol-
nicze, wyposazono domy i zapewniono niezbg-
dng pomoc w celu nauczenia Indian rolnictwa.
Aby zrealizowa¢ ten program Kongres wydat
w latach 1902-1910 szereg dekretow, ktore
pozwalaly na sprzedaz catej indianskiej ziemi,
podzielonej na mocy ustawy Dawesa. Posta-
nowienia te, nieudolnie wykonywane przez
niedoswiadczonych biurokratow, stworzyty
bialym nieograniczone wprost mozliwosci
ograbienia Indian z ziemi i dobytku. W 1921
roku ponad potowg cztonkéw plemion objgtych
ustawa Dawesa stanowili pozbawieni ziemi,

mieszkajacy na wsi, dotknigei ngdza ludzie. To
przynoszace hanbg krajowi zjawisko zywo ilu-
struje alienacja [przeniesienie praw wlasnosci]
ziem indianskich w rezerwacie Czejenow i Ara-
pahow z Oklahomy.

Chrzescijanscy reformatorzy i humanitary-
$ci oraz urzednicy zaktadali, ze do 1900 roku
indianski problem” zostanie w petni rozwia-
zany. To naiwne zatozenie brato si¢ z wiary
w skutecznos¢ ustawy o powszechnym rozdzie-
leniu ziemi (General Allotment Act), czyli usta-
wy Dawesa z 1887 roku. Jej zasadnicze punkty
mowity o rozdzieleniu okreslonej ilosci ziemi
w rezerwacie mig¢dzy Indian, ewentualnej
sprzedazy pozostatych gruntow biatym oraz
o przyznaniu obywatelstwa wszystkim India-
nom posiadajacym ziemig. Rozdzielone grun-
ta mialy pozostawac w zarzadzie powierniczym
przez dwadziescia pigc¢ lat. Zarzadca tych oraz
innych wyszczegoélnionych ziem indianskich
zostat rzad federalny, za$ korzysci ptynace
z prywatnej wlasnos$ci i obywatelstwa miaty
powigkszy¢ si¢ o te, ktore da znajomos¢ rolnic-
twa, hodowli i rzemiosta oraz nauk religijnych,
gloszacych wyzszo§¢ wilasnosci prywatnej
nad zyciem w dawnej wspolnocie. Zaktadano
jednym stowem, ze Indianie uzyskaja wszystko
czego potrzeba, by mogli w pelni wlaczy¢ sig
w zycie amerykanskiego spoteczenstwa. Pra-
ca, oszczgdzanie i gromadzenie osobistego ma-
jatku sprawia, ze tubylcy szybko zmienig si¢
w samowystarczalnych farmerow i hodowcow,
nieogladajacych si¢ juz na ojcowska pomoc
panstwa.

Wychodzac istniejacemu na Zachodzie po-
pytowi na ziemig, rzad ustanowit szereg dekre-
tow bedacych uzupetieniem ustawy Dawesa.
Jeden z punktow ustawy o Indianach (Indian
Appropriation Act) z marca 1889 roku po-
wotuje do zycia komisj¢ majaca negocjowac
w sprawach ziemi z réznymi plemionami,
mieszkajacymi w centrum i na zachodzie In-
dianskiego Terytorium. 22 kwietnia tego roku
utworzono tzw. Okreg Ziemi Niczyjej (Unas-
signed Oklahoma District) szybko zajgty przez
osadnikow. Po roku, 2 maja, Kongres utworzyt
Terytorium Oklahomy i od razu postanowit
wzbogaci¢ obszar nowej jednostki administra-
cyjnej o przylegajace do niej indianskie zie-
mie. W tym celu trzyosobowa komisja pod
kierownictwem Davida H. Jerome’a wszczgta
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W Cczerwcu rozmowy majace weieli¢ w czyn
program rozdzielenia ziemi i zakupu reszty te-
renéw w rezerwatach.

Komisja Jerome’a spotkala si¢ z Czejenami
Potudniowymi i Arapahami dwukrotnie: w lip-
cu i pazdzierniku 1890 roku. Uciekata si¢ ona
do karczemnych awantur, grozb, szachrajstw
i przekupstwa, chcac ztamac opoér licznych
wodzéw tych plemion stawiany pomystowi
rozdzielenia ziemi i ustapienia z niewyko-
rzystywanych terenow. Kiedy wreszcie pod-
pisano porozumienie, wszyscy Czejenowie
i Arapaho, znajdujacy si¢ na plemiennej liscie
roku 1891, otrzymali po sto sze§¢dziesiat akrow:
osiemdziesiat akrow ziemi uprawnej i osiem-
dziesiat akréw pastwisk; reszt¢ miat wykupic¢
rzad. Kiedy wiec proces rozdzielania ziemi
dobiegl konca, 3294 Czejenom i Arapahom do-
stalo si¢ 529 682 akrow sposrod ponad czte-
rech milionéw, jakie liczyt sobie rezerwat. Te
grunta wzial w zarzad powierniczy rzad, a po-
zostate prawie 3 500 000 akrow odkupit za ceng
pottora miliona dolarow. Z tej sumy po6l milio-
na rozdzielono pomigdzy Indian, a reszta zo-
stata ztozona na pig¢ procent w Amerykanskiej
Kasie Panstwowe;.

Nim jeszcze Czejenowie i Arapaho przystali
na rozdzielenie swej ziemi, Kongres rozpoczat
prace nad poprawianiem ustawy Dawesa. Sta-
1o sig to koniecznoscia, gdyz prawo z 1887 roku
czynilo ,,absolutnie niewaznymi” wszelkie za-
pisy czy tez umowy dotyczace ziemi bgdacej
w zarzadzie powierniczym. 10 marca 1890 roku
senator Henry L. Dawes, tworca ustawy, wpro-
wadzit poprawke przedtozona do zatwierdzenia
ministrowi spraw wewngtrznych, pozwalajaca
Indianom wydzierzawia¢ ich grunta. W rok
pdzniej wladze ustawodawcze zezwolily wy-
dzierzawia¢ ziemie tym jej posiadaczom, kto-
rzy nie mogli z niej w ten czy inny sposob
korzystac, ,,ze wzgledu na wiek czy inne dole-
gliwosci”. Kongres w 1894 roku rozszerzyt to
kryterium, dodajac ,,ze wzgledu na wiek czy
inne dolegliwosci tudziez niezdolno$¢” i wy-
dtuzajac termin dzierzawy.

Po uwzglednieniu tych poprawek, indianscy
agenci przystapili do realizowania dzierzaw. Do
konca 1900 roku w imieniu Czejenéw i Arapa-
how podpisano blisko 1100 uméw o dzierzawe,
co w roku fiskalnym 1899—-1900 przyniosto im
42 120 dolaréw i 83 centy. Te transakcje, doty-

czace blisko jednej trzeciej ich gruntéow, po-
zwolity im powigkszy¢ dochody 0 40%. W 1900
roku ziemig¢ wydzierzawiano w agencji Czeje-
now i Arapahoéw o wiele czg$ciej niz w innych
agencjach, skoro wszystkie plemiona oddaty
w dzierzawg 13% swych terenow.

Ustawa Dawesa nie zlikwidowata jednak
organizacji plemiennej. Indianie nadal zamiesz-
kiwali licznymi rodzinami w matych wioskach,
opierajac si¢ szkolnictwu biatych, ich rodzin-
nej strukturze, pojgciu wlasnosci prywatne;j
i chrzescijanstwu. Wigkszo$¢ z nich od zajgcia
si¢ rolnictwem powstrzymywatly nieurodzajne
na ogot gleby, stabe opady, stabe obeznanie
z maszynami rolniczymi i zadawniona niechg¢
do grzebania w ziemi. Agent Czejendéw i Ara-
pahow mowit, ze osiem lat po rozdzieleniu
ziemi tylko od 15 do 18 procent megzczyzn ,,zaj-
muje si¢ uprawa swoich gruntow”. Inni zyli
z przydziatdw zywnosci, procentu z pienigdzy
zlozonych w kasie panstwowej i dochodu
z dzierzawy. Nieznaczna grupa dorostych zna-
lazta dobrze platne zajecie w agencji albo
w sklepach zwiazanych z nia kupcow. Komi-
sarz William A Jones skarzyt si¢ w 1900 roku,
ze wszechobecna praktyka dzierzawy indian-
skiej ziemi podkopuje sens ustawy Dawesa.
,,Indianin — pisat — dostat grunt na wtasnos$¢,
a potem pozwolono na to, by pozbyt si¢ go na
rzecz biatych 1 poszedl swa, nie wiodaca do
niczego droga”. Dzierzawienie nie tylko potg-
gowalo ,,préozniactwo i zwiazane z nim grzechy”’,
ale stanowito nader skuteczne narzg¢dzie wy-
korzystywania indianskich ziem w r¢kach bia-
tych osadnikoéw i handlarzy nieruchomosci.
Zniechgcony bezskutecznymi probami uprawy
ziemi wiasciciel gruntu zwykle puszczat go
w dzierzawg i wracat do obozowego zycia.

Wkrétce zaczgto rozwazaé sprawg sprzeda-
zy rozdzielonej ziemi. Jesli dochdd z dzierza-
wy pozwalat Indianom zy¢ bez uciekania si¢
do pracy fizycznej, to nalezatlo wprowadzi¢
poprawki do ustawy Dawesa. Dzierzawienie
tylko na czas ograniczato prawo wtasnosci wia-
Sciciela gruntu, ale gdyby t¢ ziemi¢ wytaczono
spod zarzadu powierniczego i wystawiono na
sprzedaz, wowczas Indianie nie mieliby jej tyle
do wydzierzawienia. Pieniadze uzyskane z czg-
Sciowej choéby sprzedazy przyznanych im
gruntdw pozwolityby im pobudowaé domy,
stodoty i ptoty, zakupi¢ zwierzgta pociagowe,
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bydto i $winie, i zapewni¢ sobie utrzymanie,
gospodarujac na mniejszym skrawku ziemi.
Rowniez i Kongres nie musiatby wydawac tyle
funduszy na ich wspomaganie.

Mieszkancy Zachodu réwniez chcieli, by
indianskie ziemie sprzedano bialym. Wydaw-
ca gazety z Watongi, stolicy hrabstwa Blaine
na Terytorium Oklahomy, dowodzil, iz 69%
Czejenow i Arapahow, ktorzy posiedli grunt na
wlasno$¢, juz nie zyje, zas ich ziemia lezy odto-
giem. Jego zdaniem nic tak nie wzbogaciloby
hrabstwa jak przejgcie przez biatych farmerow
gruntdéw nalezacych do ,,martwych Indian”.

W 1902 roku wprowadzono poprawki do usta-
wy Dawesa majace na celu uwolnienie dziedzi-
czonych gruntow od zarzadu powierniczego.
Ustawa mowita, ze w razie $mierci wiasciciela
jego gospodarstwo nadal pozostanie w zarza-
dzie powierniczym do konca wyznaczonego
okresu dwudziestu pigciu lat, ale na imig jego
spadkobiercy badz spadkobiercow. Jednak
w ustawie o Indianach z 1902 roku wlaczono
stabo omowiona klauzule, ktéra usuwata ten
wymog. Paragraf siodmy podawat, ze dorosli
spadkobiercy ,.kazdego zmartego Indianina,
ktéoremu powiernictwo czy inny akt prawny,
wydane badz majace by¢ wydane, nie pozwa-
lalty swobodnie pozbywaé si¢ ziemi, moga
sprzedawac badz zapisywac odziedziczone po
nim grunta”.

Kongres rowniez ulegt naciskom ze strony
zalozycieli miast na Zachodzie. W marcu 1903
roku minister spraw wewngtrznych zostat upo-
wazniony do wydania prawa do dziedziczenia
bez zadnych ograniczen osiemdziesigciu akrow
ziemi w kazdym z czterech czejenskich gospo-
darstw. Ziemia ta, zarzadzana powierniczo od
1892 roku, nalezata do No—wa-hi, Darwina
Hayesa, Red Plume i Shoe. Posiadata niezmier-
nie wysoka warto$¢, bowiem lezata przy skrzy-
zowaniu czterech linii kolejowych, w tym
galezi kolei Rock Island i Frisco. Mimo posta-
nowien ustawy Dawesa Kongres moca para-
grafu 9 ustawy o Indianach uwolnit 320 akrow
przydzielonej czterem Czejenom ziemi od
wszelkich ,,ograniczen co do sprzedazy, wie-
rzytelnosci czy opodatkowania”. Indianie
otrzymali za swe grunta 6 200 dolaréw. Kiedy
znalazly si¢ one w obrgbie miasta, Thomas
J. Nance, ktory stat si¢ ich wlascicielem, od-
sprzedat je za 150 000 dolarow. Areat ziemski

w opisanym przypadku nie byt duzy, wigc
Kongres nie wahat si¢ pomina¢ postanowienia
ustawy Dawesa, aby zado§¢uczyni¢ ambicjom
przedsigbiorcow z Zachodu.

Kiedy Kongres rozpoczal debatg¢ nad zasad-
niczymi zmianami w ustawie Dawesa, glos za-
brali reformatorzy, prawodawcy i mieszkancy
Zachodu. Ci pierwsi nie widzieli nic ztego
w nadaniu pelnych praw do ziemi Indianom,
mogacym z racji swego wyksztatcenia, inteli-
gencji, pracowitosci i oszczgdzania prowadzic¢
swe gospodarstwa, bez ogladania si¢ na wska-
zowki Biura do Spraw Indian. Prawodawcy
wyrazali nadziejg, ze tacy Indianie zerwa z resz-
ta wspolplemiencow, stopia si¢ catkowicie
z reszta spoteczenstwa, przez co oszczgdza pan-
stwu wydatkéw ponoszonych do tej pory. Co
do osadnikow, to wiedzieli dobrze, ze bez
wzgledu na warunek kompetencji, znajdzie si¢
paru Indian na tyle zdolnych, by korzysta¢ ze
swych nieograniczonych niczym praw do ziemi.

Ustawa Burke’a z 8 maja 1906 roku znacza-
co zmienita ustawg Dawesa. Postanawiata, ze
po uzyskaniu zgody ministra spraw wewngtrz-
nych kompetentni Indianie moga korzystac¢
z nadanych im gruntéw bez zadnych ograni-
czen ,,co do sprzedazy, wierzytelnosci czy opo-
datkowania”, o ile ziemia nie byta zadluzona
przed wydaniem im tego prawa. Nowe prawo
zastrzegato tez, ze pdzniejsze obywatelstwo
zostanie przyznane tylko tym Indianom, kto-
rzy uzyskaja pelna wlasnos¢ swego majatku.
Ci, ktorzy ze swej ziemi korzystali na dawnych
zasadach, nadal mieli podlega¢ zarzadzaniu
Biura do Spraw Indian i pozostawia¢ ,,do wy-
facznej dyspozycji sadow Stanéw Zjednoczo-
nych”, az nabeda pelnig¢ praw do swych gruntow.

Nie minat rok od ogtoszenia ustawy Burke’a,
gdy Kongres umozliwit dalsza alienacj¢ roz-
dzielonej ziemi. Ustawa o Indianach z 1907
roku zawierata paragraf pozwalajacy niekom-
petentnym Indianom sprzedawac i otrzymane,
i odziedziczone ziemie, 0 czym postanawial
minister spraw wewngtrznych. Uzyskane w ten
sposob fundusze miaty i$¢ na potrzeby ich lub
ich spadkobiercéw, a czuwa¢ miat nad tym
komisarz do spraw Indian.

Tak oto dwadziescia lat po wydaniu ustawy
Dawesa kazdy cal kwadratowy ziemi uzywa-
nej 1 zajmowanej przez Indian mogt przejsé
w cudze rgce. Ile ziemi mogliby oni zachowac,
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zalezalo od szybkosci, z jaka ustawg Dawesa
oraz wprowadzone do niej poprawki zastoso-
wanoby administracyjnie wobec calych ple-
mion lub jednostek.

Ziemska baza Indian zmniejszata si¢ rowniez
idlatego, ze reformatoréw i urzednikow zasle-
piafa ich ideologia. Wiazali oni los i zycie tu-
bylcow z bialymi instytucjami, nie przejmujac
si¢ tym, czy chca lub potrafia przystosowac si¢
do nowych warunkéw. Widok Indianina nie-
pracujacego czy to w rezerwacie, czy na przy-
znanym mu gruncie, byl dla nich wstrzasem.
Gdyby Indianie pozbyli si¢ swych funduszy
i zasobow, musieliby — jak si¢ wyrazit pewien
komisarz do spraw Indian — ,,zarabia¢ praca
na chleb”. Albert K. Smiley, znana osobistos¢
z konferencji nad jeziorem Mohonk' i cztonek
Zarzadu Komisarzy do Spraw Indian’ (Board
of Indian Commissioners) podzielat ten poglad,
kiedy pisat w 1905 roku: ,,... praca jest dla
Indian rzecza zbawienna. Za bardzo ich roz-
pieszczali$my... Przemowmy im do ambicji,
dajmy im walczy¢, a dochowamy si¢ paru do-
brych Indian”. Reformatorzy i urzgdnicy zga-
dzali si¢ ze soba, ze celem polityki wobec
Indian ma by¢ asymilacja i koniec organizacji
plemiennej, nawet gdyby wielu z nich cierpia-
1o, ,,odrzuceni na bok i zdeptani”. Chociaz nie-
ktorzy terenowi pracownicy Biura do Spraw
Indian starali si¢ zapobiec nachalnej wyprze-
dazy indianskiej ziemi, to jednak musieli ugia¢
si¢ przed naciskiem. Starzy albo kalecy India-
nie potrzebowali pienigdzy na zycie, mtodzi
dziedzice gruntéw potrzebowali ich na naukg,
Indianie probujacy uprawy ziemi — na domy,
stajnie, zaprzegi 1 maszyny. Zmiany politycz-

! Z inicjatywy Alberta K. Smileya, czlonka Zarzadu Ko-
misarzy do Spraw Indian i wlasciciela osrodka wypoczyn-
kowego nad jeziorem Mohonk, lezacym w gornym biegu
rzeki Hudson, okoto stu mil od miasta Nowy Jork, toczo-
no tam obrady, ktérym za cel przy$wiecaty dobrobyti,cy-
wilizacja” Indian. Co roku (poczynajac od roku 1883)
»przyjaciele Indian”, jak nazywali samych siebie, spoty-
kali si¢ razem, aby omowi¢ zamierzone reformy i ustali¢
strategi¢ majaca utatwi¢ tubylcom asymilacjg.

2 Zarzad Komisarzy do Spraw Indian powstat decyzja Kon-
gresu 10 kwietnia 1869 roku. Sktadat sig z dziesigciu 0sob
wybranych przez prezydenta ,,spos$rod ludzi znanych z ma-
drosci i dziatalno$ci dobroczynnej, ktorzy za swa prace
nie bgda bra¢ wynagrodzenia”. Wraz z ministrem spraw
wewngtrznych zarzad miat czuwac¢ nad funduszami prze-
znaczonymi dla Indian.

Dwadziescia lat po wydaniu ustawy

Dawesa kazdy cal kwadratowy ziemi

uzywanej i zajmowanej przez Indian
mogt przejs¢ w cudze rece.

ne w Biurze do Spraw Indian utatwiaty przej-
mowanie ziemi, za$ przekupywany badz obo-
jetny na los Indian urzednik z agencji chgtnie
zezwalal na sprzedaz najbardziej wartoscio-
wych gruntow.

Ziemia byla jedynym naprawdg znaczacym
zrodtem dochodu Indian, totez nalezato za-
chowac ja za wszelka ceng. W przeciwienstwie
do biatych Amerykanow Indianie nie mogli
pomnozy¢ swych dochodéw z wielu przyczyn.
Byly wsrod nich ograniczone mozliwosci za-
trudnienia, niewystarczajace badz nieodpo-
wiednie wyksztatcenie, podatnos$¢ na zakazne
choroby, niezdolnos$¢ do ochrony swej wtasno-
$ci na drodze prawnej, wrogie nastawienie
biatych, zadnych ich ziemi, oraz niezmienne
przywiazanie do tradycji. Czejenowie i Arapaho
z Oklahomy popadali w coraz wigksza n¢dze,
gdyz ustawa Dawesa i kolejne do niej poprawki
godzity w nich wszystkich: w mtodych i starych,
zdrowych i chorych, posiadajacych kompeten-
cje i tychze nieposiadajacych. Od chwili wyda-
nia ustawy baza rozdzielonej ziemi zmniejszata
si¢ nieustannie, az wielu Indian stracilo swe
grunta i uleglo catkowitemu zubozeniu. Czy
reformatorzy upieraliby si¢ przy swym progra-
mie, gdyby znali jego skutki? Jesli wypowiedz
Alberta K. Smileya z 1905 roku podzielali inni
podobni mu dziatacze, to nalezy stwierdzi¢, ze
na pewno tak.

Na poczatku 1908 roku wodzowie Czejenow
i Arapahéw zaprotestowali przeciwko sprze-
dazy rozdzielonych gruntéw. Little Bear, Cloud
Chief'i Big Wolf, czejeniscy wodzowie z agen-
¢ji Darlington, podkreslali, ze ,,nie godzi sig
dawac nieograniczonego niczym prawa do zie-
mi Indianom i starym, i mtodym, gdyz wcale
nie wychodzi im to na dobre”. Skarzyli sig, ze
zgodnie ze starym zwyczajem ,,petni posiada-
cze gruntow sprzedaja je i trwonia uzyskane
pieniadze, pozostajac bez domu i jedzenia,
a cigzar ich utrzymania spada na tych, ktorzy
nie pozbyli si¢ ziemi”. Wodzowie w pelni poj-
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mowali w jak niekorzystnej sytuacji znajda si¢
cztonkowie rodzin trzymajacych si¢ razem,
kiedy inni pozbgda sig rozdzielonych im grun-
tow. W maju 1909 roku przedstawiciele obu
plemion przedstawili swe argumenty waszyng-
tonskim biurokratom. Rozmowy dotyczyly
rozlicznych spraw, lecz najwazniejsza z nich
tyczyta ziemi, szczegolnie obchodzaca starych,
nieposiadajacych wyksztalcenia, wodzow.
Mower, wodz Stowarzyszenia Pséw z agencji
Cantonment, najlepiej chyba wyrazit nastroje
tradycyjnych przywodcow, gdy prosit R.G. Va-
lentine’a, zastgpcg komisarza do spraw Indian,
aby raczej ograniczat prawo do posiadania zie-
mi niz je powigkszal, gdyz ,,nie wiemy jak spo-
zytkowaé nasze pieniadze, na ktére czyhaja
spekulanci... Kazdej chwili gotowi sa zagar-
na¢ nam ziemig i pieniadze”.

Przedstawiciele Arapahow mowili, ze nie-
ktorzy ich wspolplemiency opowiadaja si¢ za
nieograniczona sprzedaza ziemi, gdyz chca po-
lepszy¢ cigzki byt ich rodzin. Zaniechano wy-
dawania przydziatow i Indianie, ktorzy otrzymali
ziemig na wlasno$¢ musieli teraz utrzymywac
si¢ z whasnych badz plemiennych dochodow.
Cleaver Warden, Arapaho ksztatcony w Carli-
sle i przywddca pejotystow, opowiadat si¢ za
wolna sprzedaza ziemi, co mialo pomoc rodzi-
nom niemogacym wyzy¢ z odziedziczonej zie-
mi badz z jej dzierzawy. Uwazat on, ze Indianin
powinien by¢ ,.traktowany jak biaty cztowiek
i ponosi¢ konsekwencje swych btedéw”. Frank
Harrington, inny wyksztatcony Arapaho z Can-
tonment, zaproponowat powotanie komitetu,
w sktad ktorego wchodzitoby po pigeiu przed-
stawicieli z obydwu plemion i ktéry przyzna-
watby prawo do nieograniczonego korzystania
z ziemi. Znajac zwyczaje i mozliwosci wspot-
plemiencow, cztonkowie komitetu mogliby
oceni¢, kto z kandydatoéw potrafi zadba¢ o swoj
dobytek i pieniadze oraz postuzy¢ rada prowa-
dzacemu sprawg urzednikowi.

Niezaleznie od posiadanego wyksztatcenia,
wszyscy delegaci Czejendéw i Arapahow pod-
kreslali, ze ich ziomkowie potrzebuja wigcej
pienigdzy, aby jako$ radzi¢ sobie w zyciu. Ro-
dziny nie byty w stanie si¢ utrzymac z 10 dola-
réw, wyptacanych co miesigc z ograniczonego
Indianskiego Funduszu Indywidualnego (Indi-
vidual Indian Accounts). Wodz Arapahow,
Little Raven, o$wiadczyt komisarzowi Valen-

tine’owi, ze niemajacy pieni¢dzy Indianie pod-
pisuja weksle na pokrycie kosztéw zywnosci
i odziezy. Kiedy za$ nie moga ich wykupic,
wierzyciele wchodza na ich grunta, niebgdace
w zarzadzie powierniczym. Delegaci jednogto-
$nie uznali, ze dochody ich wspotplemiencow
zwigksza si¢ zauwazalnie, jesli wigcej Indian
bedzie moglo wydzierzawiaé¢ ziemig i bra¢ za
to od razu pieniadze. Ich zdaniem umowy dzier-
zawne 1 wydawanie wtasnych pienigdzy po-
zwoli Indianom nawiaza¢ réwnorzedne sto-
sunki ze spotecznoscia biatych.
Wydzierzawianie ziemi bez nadzoru rzadu
nie rozwiazatoby jednak gospodarczych trud-
nosci Czejenéw i Arapahdéw. Nawet gdyby
zmaksymalizowano dochody z dzierzawy i in-
nej dziatalnosci, to przecigtny dochdd na glo-
we¢ nie przekraczalby w owym czasie 160
dolaréw. Jedynie nieliczne jednostki albo ro-
dziny, ktére odziedziczyty duzo gruntu, mogly
zy¢ powyzej minimum egzystencji. Poniewaz
Kongres uznal, w §lad za reformatorami, ze
dochéd z wydzierzawianej ziemi zniechgca
Indian do systematycznej pracy i ze powinni
oni utrzymywac si¢ sami, sprzedaz otrzyma-
nych badz odziedziczonych gruntow byta jedy-
nym sposobem, by zapobiec gtodowaniu. Areat
rozdzielonych gruntéw byt jednak ograniczo-
ny, totez sprzedawanie ziemi jedynie opdznito
nadejscie dnia wydziedziczenia i statej ngdzy.
Konferencja z maja 1909 roku sktonita Biuro
do Spraw Indian do wystania inspektora Edga-
ra A. Allena, by zbadal, jak indianska polityka
rzadu ma si¢ do dobrobytu Czejendw i Arapa-
héw. To co zastat w agencji Darlington byto
dla niego szokiem. Stwierdzil, ze wydano 97
zezwolen na pelne posiadanie ziemi ,,najbar-
dziej obiecujacym kandydatom” i ze w listo-
padzie, kiedy pisat swoj raport, jedynie dwoch
zachowato swe grunta; pozostali sprzedali je
ito znacznie ponizej ich wartosci rynkowe;j.
Ponadto pozbywali si¢ ziemi, by uregulowac
swe dlugi, albo wymieniali ja na konie, powozy
ir6zne towary, sprzedawane im po wysrubowa-
nych cenach, tak ze dostali bardzo mato go-
towki. Nic z tego, co nabyli, nie zostato w ich
posiadaniu, za$ na pozostatej im ziemi nie
wprowadzili zbyt wielu ulepszen. ,,Wydawa-
nie takich zezwolen — podsumowywat Allen
— cieszy fapownika i oszusta, za$ Indianinowi
niesie skrajna ngdzg. Dla dobra Indian nie warto
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znosi¢ ograniczen wobec innych gruntéw na
czas powiernictwa. Najpojgtniejsi z nich wca-
le sobie tego nie zycza”.

Wielu Czejenéw i Arapahow cierpiato ng-
dzg w listopadzie 1909 roku, mimo sprzedania
prawie 22% catlej otrzymanej lub odziedziczo-
nej ziemi i wzmozonego dzierzawienia. Bez
pienigdzy albo kredytu Indianie ,,nie mieli si¢
czym okry¢ w zimna pogodg”. Nawet indian-
scy farmerzy byli w opatach. Susza sprawita,
ze w tym roku zebrali tylko od pigciu do dwu-
dziestu buszli kukurydzy z jednego akra. Agent
C.E Shell z ubolewaniem wyjasniat, ze nigdy
nie byt zwolennikom wydawania nieograni-
czonego prawa do ziemi i tylko wykonywat
instrukcje Biura do Spraw Indian. Zalecat
wstrzymanie wydawania dalszych zezwolen do
czasu, az nastang stosowne po temu warunki.

Komisarz Valentine nie widziat powodu, by
od razu zerwa¢ z obowiazujaca polityka po-
przez zaprowadzenie ,,szybkich i surowych re-
gul”. Zalecit jedynie agentowi z Darlington, aby
wydawat zezwolenia na uzytkowanie ziemi
,.Z Wigksza rozwaga i raczej tym, ktorzy w prze-
szto$ci dowiedli swym postgpowaniem, ze sa
w stanie pokierowaé¢ swymi sprawami”. Do-
chodzenie z roku 1911 w tych agencjach, gdzie
wydawano zezwolenia, wykazato, iz 60%
wszystkich Indian nimi obdarowanych sprze-
dato swa ziemig i przetrwonito pieniadze. Va-
lentine, wyprowadzony z rtownowagi ,,beztroska
i niekompetencja” tych ludzi, oswiadczyl, ze
,swobodna polityka obdarowywania nieogra-
niczonym niczym prawem do uzytkowania zie-
mi catkowicie stanie na przeszkodzie wysitkom
rzadu, majacym na celu wpoié¢ im pracowito$¢,
0szczgdnos$¢ i samowystarczalno$e”.

Program wyprzedazy ziemi Valentine’a obej-
mowal wydawanie zezwolenia na nieograni-
czone uzytkowanie ziemi zdolnym do tego,
kompetentnym Indianom oraz przejmowanie
odziedziczonej i zarzadzanej powierniczo zie-
mi pozostatym. Poniewaz te ziemie miaty by¢
sprzedawane pod dozorem wiadz, byt pewien,
ze uzyska si¢ za nie godziwa ceng, za$ pienig-
dze trafiag na konto w banku, z ktoérych India-
nie beda korzysta¢ pod kontrola. Valentine
uznat réwniez, ze wydzierzawianie ziemi zagra-
za dobrobytowi tubylcow. Bytoby ono wskaza-
ne jedynie wtedy, gdyby zabrali si¢ za uprawg
ziemi, a pieniadze z dzierzawy zuzyli na pelne

wykorzystanie uprawianych gruntow. Jednak
i wtedy Valentine twierdzit, Ze po polepszeniu
si¢ sytuacji na rynku korzystniej bytoby sprze-
da¢ ziemig i uzyskane pieniadze przeznaczy¢
na state inwestycje na powierniczo zarzadza-
nych gruntach.

Brak postgpéw w rolnictwie ze strony Cze-
jendw i Arapahdéw stanowit powod nieustan-
nej troski komisarza. W Cantonment stwierdzit
on, ze z 92 859 akréw trzymanej powierniczo
ziemi tylko 2 587 akréw przeznaczono pod
uprawe, za$ 80 320 akrow dzierzawia obcy.
Zachgcatl inspektora Waltera G. Westa, aby
przyspieszyt sprzedaz odziedziczonej ziemi,
przez co Indianie z agencji nabgda fundusze
na prowadzenie swych gospodarstw. Nawet
gdyby dana rodzina nie odziedziczyta zadnych
gruntdw, to cze$¢ przydzielonej jej pierwotnie
ziemi powinna by¢ sprzedana w celu nabycia
maszyn rolniczych.

Takie postgpowanie Valentine’a §wiadczyto
o0 jego biurokratycznym za$lepieniu. Czejeno-
wie i Arapaho z Cantonment byli ostatnimi
wsrod swych plemion, ktorych pociagata upra-
wa ziemi. Po dwudziestu latach staran Biura
do Spraw Indian o zaszczepienie im ideatu pra-
¢y poprzez rolnictwo uprawiali oni w 1912 roku
zaledwie 3,38 akra na glowg. Nabyte dla nich
maszyny rolnicze zostaty porzucone, rozkra-
dzione, sprzedane lub poszty pod zastaw, cho¢
prawo zabraniato dysponowa¢ majatkiem za-
rzadzanym powierniczo. Gdyby wigc ziemia
uprawna zostata sprzedana, dochody z dzier-
zawy uleglyby zmniejszeniu i tubylcy musie-
liby albo pracowaé, speltniajac tym marzenia
reformatorow, albo przymiera¢ glodem.

Inspektor West sadzit, ze mtodsi Czejenowie
i Arapaho stang si¢ w petlni produktywnymi
obywatelami, jesli dostana do reki sprzet rol-
niczy. Ponad 50% Indian z agencji Cantonment
nadal mieszkalo w tipi, w wioskach liczacych
od dwoch do pigtnastu rodzin. Niektorzy nie
daliby sobie rady, gdyby sprzedano ich ziemig,
ale West orzekl, iz ,,rzad uczynit co do niego
nalezato i Indianom w zadnym razie nie bg-
dzie si¢ powodzi¢ gorzej niz do tej pory... i do-
$wiadczenie to na pewno czego$ ich nauczy”.
Wigcej wspotczucia okazat starszym ludziom.
Z catym optymizmem obiecywat, ze ,,rzad za-
troszczy si¢ o ich zdrowie 1 uczyni im staro$¢
tak wygodna i pogodna, jak tylko to mozliwe”.
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Jesli dochéd, jaki taka osoba czerpata z dzier-
zawy, bylby niewystarczajacy, West propo-
nowatl wykorzystanie plemiennych udziatow
i sprzedaz powierniczo zarzadzanej ziemi i po-
zostawienie jedynie takiego kawatka gruntu, by
starszy cztowiek mogt prowadzi¢ tam ogrodek.

Za administracji Woodrowa Wilsona nasta-
pit wzmozony atak na rozdzielone ziemie. Nie
potrzeba bylo nowych przepisow; reformato-
rzy zadbali o to, by ustawodawstwo pozwolito
na wywlaszczenie Indian z dobytku i przydzie-
lonych im gruntéw. T¢ moc posiadali minister
spraw wewngtrznych w rzadzie Wilsona, Kali-
fornijezyk Franklin K. Lane, i komisarz do
spraw Indian, Teksanczyk Cato Sells, obaj po-
strzegajacy Indian oczami biatych mieszkan-
coéw Zachodu. Lata przed pierwsza wojna $wia-
towa 1 okres jej trwania sprawily, ze w gestii
panstwa nie zostato wiele ziemi uprawnej, to-
tez lezace odlogiem grunta Indian pociagaty
spekulantow ziemskich, farmerow i hodowcow.
Polityka rzadow Theodore Roosevelta i Wil-
liama Howarda Tafta dokonywata jedynie re-
tuszy w dalszym ograbianiu ziemi rozdzielone;j
wielu plemionom.

Wodzowie i méwcy Czejenow i Arapahow
szybko postrzegli, ze ich wspotplemiency
otrzymuja coraz wigcej zezwolen na nieogra-
niczone niczym dysponowanie ziemiq i sprze-
daja grunta zarzadzane powierniczo. Niepo-
koito ich takze, iz ograniczenia wobec plemion
nie beda wznowione w 1917 roku, kiedy wy-
gasnie termin dwudziestopigciolecia zarza-
dzania powierniczo ziemia. Gdy Wolf Chief,
nieposiadajacy wyksztalcenia wodz Czejenow
z agencji Segera, ustyszal w 1914 roku, ze ko-
misarz Sells zamierza da¢ Czejenom i Arapa-
hom ,,wolna reke w ucywilizowaniu si¢”, zaczat
,narzeka¢ w glos” i udat si¢ do Waszyngtonu,
by sprzeciwi¢ si¢ takiemu stanowisku. ,,Na-
prawde boje¢ si¢ podazaé droga biatego czto-
wieka — wyjasnial. — Nie umiem pisac, nie
wiem jak prowadzi¢ me sprawy na modig bia-
tych... kiedy patrz¢ na moje plemig, na moj
narod, na dzieci chodzace do szkoty, nie wi-
dzg, by kto$ z nas mogt pracowac jak biali. Nikt
z nas nie bedzie lekarzem, prawnikiem, subiek-
tem sklepowym, daleko nam do tego”. W ten
sposob uzasadnial swe obawy przed usamo-
dzielnieniem Indian w obecnosci zastegpey ko-
misarza do spraw Indian E.B. Meritta. Temuz

,»Boje si¢ podazac¢ droga biatego
cztowieka ...kiedy patrze
na moje plemig, na moj naréd,
na dzieci chodzace do szkoly,
nie widzg, by kto$ z nas mogt
pracowac jak biali”.

urzednikowi Alfrich Heap of Birds, absolwent
Carlisle, powiedziat, co nastgpuje: ,,Niektorzy
z naszej mtodziezy uznali, ze sa na tyle wy-
ksztalceni, aby pokierowa¢ wtasnymi sprawami
i postarali si¢ 0 nieograniczone niczym prawo
do swej ziemi. Tego tylko potrzeba byto bia-
tym, by zabra¢ im ziemig i pieniadze. Dzisiaj
nie maja oni nic”.

Wszystko przemawiato za tym, ze tylko nie-
liczni Czejenowie i Arapaho moga pretendo-
waé do miana kompetentnego uzytkownika
gruntu w mysl ustawy Burke’a z 1906 roku.
W czasie swej inspekcji w agencji Concho,
w 1916 roku, inspektor H.G. Wilson przeko-
nal sig, iz zadna ze 173 osob, ktore przed dzie-
sigciu laty otrzymaly prawo do pelnego dyspo-
nowania ziemia, nie ma teraz ani jednego akra
rozdzielonych gruntéw. Jedna tylko osoba za-
inwestowata swe pieniadze w nabycie innej zie-
mi i rasowego bydta. Inni sprzedali swe grunta
ponizej ich ceny rynkowej, a pieniadze wydali
na zupelnie zbgdne rzeczy. Wilson przekony-
wat, by ziemie Czejendw i Arapahow ,,trzy-
maé w powiernictwie jeszcze przez wiele lat”.

Nie zwracajac uwagi na sugestie pracowni-
kow terenowych, komisarz Sells skierowat
w styczniu 1917 roku do czterech agencji Cze-
jenow i Arapahow komisj¢ specjalistow, by
sporzadzita list¢ Indian, ktorym wolno w pelni
zarzadza¢ ziemia. Jej cztonkowie byli juz
w drodze do Oklahomy, kiedy delegaci oby-
dwu plemion daremnie prosili komisarza Me-
ritta, aby wstrzymat si¢ z jej wystaniem. Victor
Bushyhead, wyksztalcony w Haskell Czejen,
tlumaczyl, ze nawet mtodsi ludzie, majacy za
soba szkoty, nie sa w stanie pokierowaé swa
ziemia i pienigdzmi. ,,Nas, mtodych — o§wiad-
czyt — kusi, by rzuci¢ wszystko 1 wroci¢ do
starych obyczajow. Zdajemy sobie sprawg, ze
gdy dostaniemy... prawo do naszej ziemi i do
prowadzenia samemu naszych spraw, wowczas
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inasz dobytek, i pieniadze wpadna w rgce spe-
kulantéw. Nie jesteSmy jeszcze gotowi wcho-
dzi¢ w interesy z cywilizowanymi ludzmi”.
Komisarz Sells nie spetnil prosb delegatow i tyl-
ko obiecal, Ze postara si¢ o przedtuzenie do lat
dziesigciu okresu powierniczego dla 0sob uzna-
nych za niekompetentne. Mlodsi ludzie i Mety-
si dostali zatem szans¢ zmierzenia si¢ z biatymi
handlowcami, bankierami i prawnikami.

19 stycznia 1917 roku wyslana przez Sellsa
komisja rozpoczgta prace nad tym, jak wielu
Czejenow 1 Arapahéw nadaje sig ,,do prowa-
dzenia interesow”. Interesowala si¢ glownie
poziomem ich wyksztalcenia, iloscia i warto-
$cia gruntow powierniczych, czy sa Indianami
pelnej krwi czy nie, zatrudnieniem, ilo$cia osob
bedacych na ich utrzymaniu, stanem cywilnym
oraz czy potrafia czyta¢, pisa¢ i mowic po an-
gielsku. Ostatecznie postanowila prawem do
pelnego dysponowania ziemia obdarzy¢ 177
Czejendéw 1Arapahow, ktora to liczbg prezydent
Wilson obnizyt do 167 zarzadzeniem z 4 kwiet-
nia 1917 roku.

Uznani za kompetentnych do prowadzenia
swych interesow ukonczyli co najmniej cztery
lub pig¢ klas podstawowki. Duza grupg wsrod
nich stanowili absolwenci szko6t spoza rezer-
watu, takich jak Carlisle, Haskell, Chilocco
i Hampton. 26,5% pelnych posiadaczy grun-
tow pochodzito ze zwiazkow Indian z biatymi,
Murzynami lub Meksykanami, zas 73,5% byto
tubylcami czystej krwi.

Komisja nie ustalita zadnych wyraznych kry-
teriow kompetencji. Niektorzy Indianie, mo-
gacy jej zdaniem otrzymacé pelne prawo do swej
ziemi, byli juz zatrudnieni na réznych stano-
wiskach w agencjach, pracowali tez jako ro-
botnicy, subiekci, parali si¢ rzemiostem. Zdecy-
dowana wigkszo$¢ mtodziezy nie wykazywala
jednak wigkszego tym zainteresowania i utrzy-
mywala si¢ z wydzierzawiania gruntu. Z wy-
danych zezwolen 54% dotyczylo wilascicieli
pelnego areatu gruntow, zas 46% wydano jed-
nostkom, ktorych ziemig czg$ciowo wzigto
W powiernictwo lub sprzedano zgodnie z klau-
zula ustawy o Indianach z 1907 roku, odnosza-
ca si¢ do kwestii niekompetencji. Uwzglgdnieni
na liscie komisji zwykle zatrzymywali odzie-
dziczong ziemig albo czg$¢ przyznang z pier-
wotnego rozdzielenia, natomiast gruntami ich
matzonek czgsto nadal zarzadzano powierniczo.

Ze 167 0s6b, ktorym przyznano petne prawo do
dysponowania ziemia, 76,5% liczyto sobie od
21 do 39 lat. Bez wzglgdu na wiek 58,2% czton-
koéw tej grupy nie zyczyto sobie tego przywile-
ju. Z zapiskow komisji i zaleconych kandydatur
wida¢ wyraznie, ze malo uwagi poswigcono
temu, jak objgte nimi osoby poczynaty sobie
dotad ze swymi pienigdzmi i gospodarstwem.

Obawy wodzow i méwcow Czejenow i Ara-
pahow sprawdzity sig bardzo szybko. Ztodzie-
je ziemi, fapownicy, kupcy, bankierzy, prawnicy
i posrednicy w handlu nieruchomos$ciami szy-
kowali si¢ na obfite zyski z ziemi, ktora India-
nom wolno bedzie sprzeda¢. W gr¢ wchodzity
grunta warte blisko 660 tysigecy dolarow. In-
spektor J.W. Smith z agencji Segera ostrzegt
komisarza Sellsa, ze wielu mtodszych Indian
nabyto samochody, dajac nieograniczong cza-
sem hipoteke na ziemig, do ktorej nabeda pet-
ni¢ praw. Smith mowil, Ze nie protestowatby
tak goraco, gdyby ,.lekkomyslne wydawanie”
pienigdzy cechowato tylko mtodych ludzi. Sa
jednak wsrod Indian liczni ,,0jcowie kilkorga
dzieci, majacy w wigkszosci zony, ktore robia
co moga, aby zapobiec temu postgpowaniu”.
W.W. Scott, inspektor z agencji Concho, beda-
cy zarazem cztonkiem komisji, cho¢ nie obu-
rzat sig tak jak Smith, rowniez patrzyt z niesma-
kiem na to, co dzieje si¢ z ziemia dawana
ludziom na nieograniczona wlasnos¢. Scott
dowiedzial si¢ rowniez, iz wielu Indian ,,dato
w zastaw”, czyli w zastaw hipoteczny swa zie-
mi¢ w oczekiwaniu na petlne do niej prawa.
Inspektor Smith utrzymywal, ze gdy to sig sta-
nie, Indianie straca ziemi¢ w ciagu kilku tygo-
dni. Rzadko otrzymywali za nig odpowiednia
ceng, a pieniadze wydawali na samochody i in-
ne nabytki, ktérymi nie cieszyli si¢ zbyt dtugo.

17 kwietnia 1917 roku komisarz Sells ogto-
sit nowa polityke wobec Indian. Wsréd ple-
mion, gdzie miato miejsce rozdzielanie ziemi,
kazda osoba, w ktdrej zytach ptyngta potowa
lub wigcej krwi biatych, kazdy Indianin w wie-
ku dwudziestu jeden lat lub starszy, ktory ukon-
czyt nauke w szkole panstwowej oraz wszyscy
inni Indianie, uznani za w takim stopniu kom-
petentnych jak ,,przecigtny biaty cztowiek”,
mieli otrzymac ,,petna kontrolg nad swym ma-
jatkiem, zwrot catej ziemi i pienigdzy, aby juz
dtuzej nie wyglada¢ pomocy od rzadu”. Sells
zarzadzit przyspieszona wyprzedaz ziemi nie-
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kompetentnych Indian, ztagodzit przepisy re-
gulujace sprzedaz odziedziczonych gruntow
oraz zachgcal do wyprzedazy ziemi ,,starych
i niedot¢znych”. Pozwolit réwniez, aby szyb-
ciej siggnigto po plemienne fundusze i do In-
dianskiego Funduszu Indywidualnego. Baza
ziemska Indian jgta si¢ zmniejszac jeszcze szyb-
ciej, gdy tubylcom, ktorzy uszli osadowi ko-
misji Sellsa, zniesiono powiernicze zarzadzanie
ich ziemia i pienigdzmi. Chociaz komisarz
uznal swoj program za ,,poczatek konca indian-
skiego problemu”, byto zupelie na odwroét.
Kiedy Indianie sprzedali juz ziemig i wydali
pobrane pieniadze, wraz ze swymi rodzinami
znalezli si¢ w skrajnej nedzy.

Gdziekolwiek Indianie zamieszkiwali na
przyznanych im gruntach, tam biali od razu
probowali ich stamtad usuna¢. Jednym z miejsc
takiego spisku byta mata miejscowos¢ Waton-
ga, lezaca wérdd setek gospodarstw Czejenow
i Arapahow, powstalych w Blaine i sasiadu-
jacych z nim hrabstwach. Juz w 1908 roku
Thompson B. Ferguson, byly gubernator Tery-
torium Oklahoma oraz redaktor i wydawca
watonganskiego ,,Republican”, ostrzegat, ze
rekiny... zmowily sig, by pozbawi¢ Indian ich
ziemi”. Tym zlodziejom ziemi przewodzil Ed
Baker, prawnik i sedzia hrabstwa Blaine, a byli
w$rod nich handlarze bydta, kupcy, bankierzy,
urzgdnicy hrabstwa, czterech czy pigciu Ara-
pahow i Czejenow i przynajmniej jeden inspek-
tor z agencji. Baker wkradt si¢ w taski Czeje-
néw i Arapahow, broniac ich za niewielkim
wynagrodzeniem w sprawach karnych i cywil-
nych przed lokalnymi sadami. Udzielat row-
niez pozyczek na dziesig¢ procent Indianom,
po ktorych spodziewat sig, ze otrzymaja peine
prawa do swej ziemi, i wszelkie dokumenty
tyczace ich zadhuzenia trzymat u siebie.

Baker nigdy nie pozyczat sumy wigkszej niz
potowa wartosci ziemi, do ktorej Indianin mogt
naby¢ petnig praw. Gdy Indianie najpierw po-
brali od niego pieniadze, prawnik zabezpieczat
si¢ ich podpisami na danych sobie, niedatowa-
nych hipotekach na ich ziemig, ktére datowat
p6zniej. Indianie pozyczone pieniadze wyda-
wali na konie i towary, sprzedawane po wygo-
rowanych cenach, na uczty dla przyjaciot i na
odwiedziny krewnych w Montanie lub Wyo-
ming. Kiedy nalezato uisci¢ dtug hipoteczny,
Indianie nie posiadali juz zadnych pienigdzy

i nie mieli ich tez skad pozyczy¢. Grozac dtuz-
nikom pozbawieniem prawa do odzyskania ich
wlasnosci, Baker nabywat za niewielka dodat-
kowa sumg ich tytul nieograniczonego posia-
dania ziemi. Kupcy, ktorzy z nim wspotdziatali,
sprzedawali Indianom konie, bryczki, wozy
i inne rzeczy warte wigcej niz ci spodziewali
si¢ naby¢ za sumy pozyczone od Bakera, wy-
stawiajac weksle dla pokrycia tej roznicy. Gdy
we wlasciwym czasie Indianin nie wykupit we-
ksla, kupiec stawiat go przed pozyskanym so-
bie sadem w hrabstwie i zabieral mu dobytek.

Od 1908 do 1917 roku Baker zrgcznie ukry-
wat swe machinacje, unikajac karzacej reki pra-
wa. Raz tylko, w 1914 roku, stanat przed sadem
hrabstwa i musiat zwroci¢ cz¢$¢ pienigdzy, ktod-
re uzyskat z nielegalnej sprzedazy dwoch koni,
pozostajacych w zarzadzaniu powierniczym.
Do roku 1917 dochodzenia zarzadzane przez
agencyjnych inspektoréw i pracownikow Biu-
ra do Spraw Indian, przysytanych z Waszyng-
tonu, nie potrafity zgromadzi¢ tylu dowodow,
by postawi¢ Bakera i jego wspolnikow przed
lokalnym badz federalnym sadem. Od tego jed-
nak czasu, odkad komisja do spraw Czejenow
i Arapahow zakonczyla swe badania i komi-
sarz Sells hojnie jat szafowa¢ prawem do swo-
bodnego dysponowania ziemia, Baker uznat,
ze prawo nic mu nie zrobi. Poczynania jego
ijego wspdlnikow bity juz tak w oczy, ze na-
wet Sells nie mogt tego zignorowaé. Do agen-
¢ji Concho i Cantonment wyruszy? inspektor
H.S. Traylor, aby wszcza¢ przeciw niemu ko-
lejne $ledztwo. Traylor dotart do R.H. Greena,
bogatego biatego farmera, ktorego Baker ubie-
gl w staraniach o nader warto$ciowy grunt pew-
nego Indianina. Zeznania rozws$cieczonego
farmera i dowody zebrane przez inspektora po-
zwolity sadowi oskarzy¢ Bakera o okradanie
rzadu Standéw Zjednoczonych, bgdacego po-
wiernikiem ziemi i1 dobytku Indian.

Decyzja sadu pierwszej instancji doprowa-
dzita do sprawy karnej w Sadzie Okrggowym
Stanow Zjednoczonych Zachodniego Okrggu
Oklahomy. Wraz z Bakerem na tawie oskarzo-
nych zasiedli Ernie Black, Czejen pelnej krwi,
absolwent Carlisle, oraz W.W. Wisdom, byty
inspektor z agencji Cantonment. Dowody ze-
brane przez inspektora Traylora oraz zeznania
Czejenow, Arapahdw i pracownikéw Biura do
Spraw Indian pozwolity prokuraturze udowod-
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ni¢, ze Baker i Black dziatali na szkodg rzadu
federalnego, nabywajac w nader podejrzanych
okoliczno$ciach mnéstwo gruntdéw, przyzna-
nych Indianom na nieograniczona niczym wta-
snos¢. 13 czerwcea 1919 roku sad uznat Bakera
i Blacka winnych zarzucanych im czynéw.
Pierwszego skazano na cztery miesigce wie-
zienia i tysiac dolaréw grzywny, zas Black po-
szedl siedzie¢ na dwa miesiace i zaptacit 250
dolaréw. Baker odwotywat si¢ do Panstwowe-
go Sadu Apelacyjnego w Osmym Okregu, lecz
ten we wrzesniu 1921 roku utrzymat w mocy
poprzedni werdykt. Zwycigstwo sadowe nie
przywrocito jednak Czejenom i Arapahom ani
jednego akra ziemi i ani jednego dolara ukra-
dzionego im przez Bakera i innych ztodziei.

W celu odzyskania utraconej ziemi badz
otrzymania réwnych jej wartosci pienigdzy
przeprowadzono w 1919 roku cztery dochodze-
nia przed panstwowym sadem okrggowym.
Odpowiadali Baker i jego wspolnicy: pewien
bankier i towarzystwa ubezpieczeniowe, od
ktorych pozyczal on pieniadze. Ostatecznie akt
oskarzenia sporzadzono tylko przeciwko Ba-
kerowi, kiedy sad sktonit czterech indianskich
powodoéw, by upomnieli si¢ u prawnika o swa
ziemig lub pieniadze. Wylaczeni zostali ze spra-
wy bankier i towarzystwa ubezpieczeniowe,
cho¢ na pewno wiedzieli wszystko o machina-
cjach Bakera. Ten za$§ przeniost si¢ po roku
z Oklahomy do Missouri, gdzie w roku 1925
ztozyt os$wiadczenie, iz nie jest w stanie zapta-
ci¢ wymierzonej mu kary. Zarzadzone docho-
dzenie wykazalo, ze nie ma zadnego majatku,
bo wszystko, tacznie z domem, przepisat na
zong. Mimo prawomocnych wyrokdéw prawnik
nie oddat ani centa z tego, co wytudzit od po-
nad setki Czejendow i Arapahow.

Gospodarka Czejendéw i Arapahdéw doznala
znacznych strat za rzadéw Cato Sellsa. Zabrano
im 181 500 akrow, czyli 34,3% rozdzielonej
migdzy nich ziemi. Za prezydentury Roosevel-
ta 1 Tafta stracili kolejne 297 214 akrow, czyli
56,3% catego posiadanego areatu. Polityka
Sellsa spotkata si¢ z krytyka w 1921 roku, kie-
dy Zarzad Komisarzy do Spraw Indian uznat,
ze prace powolanej przez niego komisji ,,jak
gdyby mialy na celu pozbawienie usamodziel-
nionych Indian ziemi i pienigdzy”. To co zda-
rzylo si¢ Czejenom i Arapahom mialo tez
miejsce w innych agencjach. Mniej ziemi do

sprzedania oraz zmniejszony na nig popyt spra-
wity, ze w latach dwudziestych raptownie zma-
lata liczba sprzedazy. Wigkszo$¢ urodzajnej
ziemi uprawnej zostata wyprzedana, totez do-
chody Czejenéw i Arapahow ze zbiorow badz
dzierzawy rowniez bardzo si¢ zmniejszyty. A ze
Indianski Fundusz Indywidualny ulegt uszczu-
pleniu jeszcze przed odejsciem ze stanowiska
Sellsa w 1921 roku, wigc przysztos¢ obu ple-
mion rysowatla si¢ w czarnych barwach.
Proba przeksztatcenia Czejenow i Arapahow
w samowystarczalnych rolnikéw i hodowcow,
podjeta w dobie postepu, zawiodta na calej linii.
Ustawa Dawesa i jej przeksztalcenia zniszczyty
zyciodajna bazg ziemska obu plemion, a biu-
rokraci okazali mato serca Indianom, kiedy prze-
padly im ziemia i pieniadze. Horace G. Wilson,
instruktor rolnictwa, orzekl bezceremonialnie
na poczatku 1919 roku, ze ,,niektérym Czeje-
nom i Arapahom bgdzie chyba lepiej teraz, kie-
dy nie maja juz ziemi, z ktorej nie czynili prawie
zadnego uzytku, i nie pobieraja zadnych §wiad-
czen, bo beda musieli wziac si¢ do pracy”. Zto-
dzieje ziemi pokroju Eda Bakera, zawsze ch¢tni
do oblowienia si¢ kosztem Indian, korzystali
ze $lepego holdowania etosowi pracy ze stro-
ny reformatoréw i biurokratow. Zwodniczy
idealizm, utomne prawo, zgubna polityka wo-
bec Indian i réwnie niezyciowe przepisy Biura
do Spraw Indian, wrogie badz obojgtne sady
i chciwos$¢ biatych wstrzasngty podstawami
gospodarki Czejenow i Arapahow. To ze prze-
trwali, okrzepli i wzrosli liczebnie w wieku XX,
mimo polityki reformatorow i biurokratow,
zawdzigczaja jedynie swej wewngtrznej sile
i sposobowi zycia, opartemu na poszanowaniu
odwiecznych obyczajow i religii. ®

ttum. Aleksander Sudak

Donald J. Berthrong urodzit sie w 1922 roku, jest
emerytowanym profesorem historii na Purdue Uni-
versity, specjalistg od historii Czejenéw i Arapahéw
oraz Saukéw i Liséw. Do jego najbardziej znanych
dziet nalezg The Southern Cheyennes i The Ordeal of
the Cheyennes and Arapahos.

Artykut Legacies of the Dawes Act: Bureaucrats and
Land Thieves at the Cheyenne—Arapaho Agencies of
Oklahoma ukazat sie w czasopi$mie ,,Arizona and the
West”, nr21, zima 1979. Przekfad i publikacja w ,Ta-
wacinie” za uprzejmg zgodg autora i wydawcy.
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Bartosz Hlebowicz

Zawsze potrafig
przetrwac

0 tozsamosci Lenapow z Bridgeton

im sa Nanticoke Lenni—-Lenape z Bridge-

ton w hrabstwie Cumberland w potudnio-
wym New Jersey? Historyczni Lenapowie,
zwani tez Delawarami, w ciagu XVIII i XIX
wieku wyniesli si¢ z ojczystych ziem na za-
chod: przez Ohio, Missouri, Kansas, az na Te-
rytorium Indianskie, ktore w 1907 roku, jako
Oklahoma, stalo sig czterdziestym szostym sta-
nem amerykanskim. Jednak nie wszyscy De-
lawarowie zamieszkali w Oklahomie: czg$¢
znalazta si¢ ostatecznie w Wisconsin oraz
w Kanadzie (Delawares of the Thames w On-
tario). Mnie najbardziej interesuja potomkowie
Delawarow, ktorzy albo wrdcili do pierwotnych
siedzib w potudniowym New Jersey, albo —
nie biorac udzialu w migracji na zachéd —
pozostali tam, mieszajac si¢ z ludnoscia biala,
czarng, a po wojnie secesyjnej z Indianami
Nanticoke, przybyszami z sasiedniego stanu
Delaware. Znakomitym wprowadzeniem w hi-
stori¢ Delawar6éw i wspolczesne losy omawia-
nej tu grupy Nanticoke Lenni—Lenape jest arty-
kut Andrzeja J.R. Wali Lenni Lenape. Nestorzy
Wschodniego Wybrzeza', dlatego tutaj ograni-
czg si¢ tylko do podstawowych informacji, sze-
rzej za$ zajmg si¢ problemem tozsamosci.

! Andrzej J.R. Wala, Lenni Lenape. Nestorzy Wschodnie-
go Wybrzeza, ,,Tawacin” nr 3 [51], jesien 2000. Warto row-
niez siggna¢ po monografi¢ Nanticokow z Delaware,
krewnych omawianej tu grupy: Clinton A. Weslager, The
Nanticoke Indians — Past and Present, University of De-
laware Press, Newark; Associated University Press, Lon-
dyn i Toronto 1983; szczegdlnie ostatni rozdziat ksigzki:
,Indian Revival in Delaware and New Jersey”, w ktorym

Dzi$ plemig liczy ponad dwa tysiace osob,
z czego okoto péttora tysigca nalezy do Nanti-
coke Lenni—Lenape Inc., organizacji zalozonej
w 1978 roku. Pozostala, niezarejestrowana
czg$¢ plemienia to cztonkowie rodzin niespet-
niajacy stawianego przez rzad federalny wy-
mogu posiadania przynajmniej jednej czwartej
krwi indianskiej. Wedlug przewodniczacego,
Marka Goulda, otrzymuja oni takie samo wspar-
cie rady plemiennej jak pozostali cztonkowie.
,.Gdy udzielamy pomocy, nie zwracamy uwa-
gi na to, ile kto z nas ma indianskiej krwi”.

Podobnie jak w przypadku innych grup ze
wschodu, poddanych najdtuzszej, kilkusetlet-
niej akulturacji i asymilacji, powstanie nowe-
go plemienia Lenapow nastapito w $lad za tzw.
etnicznym przebudzeniem grup imigranckich.
Moi informatorzy, pytani, dlaczego reaktywo-
wanie plemienia nie nastapito wezesniej, od-
powiadaja, ze ich rodzice i dziadkowie obawiali
sig, ze — jak niegdy$ ich przodkowie — zo-
stang przesiedleni do Oklahomy. Jakkolwiek
taka grozba — realna w XIX wieku — w XX
wydawata sig juz mato prawdopodobna, obawy
wspotczesnych Lenapow bez watpienia byty
rezultatem wieloletniej polityki wtadz stanu
New Jersey. Jeszcze w roku 1894, kiedy zmarta
Indianka Lenape, Anna Roberts, wtadze kolo-
nii triumfalnie oglosity, ze odtad w New Jersey
nie mieszka juz zaden przedstawiciel indianskiej
rasy. Zapomnialy chociazby o dzieciach Anny
Roberts... Do dzi$, w miejscu, gdzie stat jej
dom, widnieje napis upamigtniajacy ,,0statnia
Indiankg z New Jersey”.

Prébujac odpowiedzie¢ na pytanie z poczat-
ku artykutu w kategoriach kulturowych, ,,tra-
dycyjnych” Indian w New Jersey rzeczywiscie
juz nie ma (ale gdzie jeszcze w USA sa trady-
cyjni Indianie? I c6z to miatoby znaczy¢? Zdaje
si¢ wierniejsi tradycji jesteSmy my, biali ob-
serwatorzy, ktorym wydaje sig, czym doktad-
nie tradycja powinna by¢ i jak nalezatoby ja
pielggnowacé. ,,Biedni” potomkowie Indian
z przeszto$ci po prostu zyja, nie przejmujac si¢
naszymi wyobrazeniami, ktore sprawiaja nam
tyle problemow.). Nie przetrwat jezyk, zwy-

osobna uwaga jest poswigcona rowniez Nanticoke Lenni
Lenape z Bridgeton. O wezesnych migracjach Delawarow
zob. Richard C. Adams, Delaware Indians. A Brief Histo-
ry, Hope Farm Press, Saugerties 1995 (reprint z 1906).
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czaje, ba!, w ktorym$ momencie zanikla §wia-
domos¢ przynaleznosci plemiennej. Ale wciaz
zyja ludzie, a w ich zylach, obok biatej i mu-
rzynskiej, wciaz ptynie krew indianska. Co row-
nie wazne, przetrwata wi¢z taczaca rodziny
Nanticoke Lenni—Lenape w spotecznos¢, swia-
doma swego zwiazku z zamieszkiwang ziemia
oraz odrgbnosci od innych grup etnicznych.
Powotanie plemienia w 1978 roku oczywiscie
ja wzmocnito, a takze dato impuls do badania
genealogii rodzinnych, wigc przy okazji takze
historii plemienia. Zatem chociaz przed, po-
wiedzmy, 1970 rokiem nietatwo bylo znalez¢
kogokolwiek, kto otwarcie by przyznal albo
nawet w duchu pomyslat: , Jestem Lenape” albo:
,.Jestem Nanticoke”, dzisiaj juz zaden z czlon-
kow dwutysigeznego plemienia nie ma watpli-
wosci, ze nalezy do Nanticoke Lenni—Lenape.
Kim byli jeszcze trzydziesci lat temu i weze-
$niej? ,,Zawsze wiedziatam, ze bylismy inni”.
,Nie wiem, kim bytam. Nigdzie nie pasowa-
tam”. Ale tez: ,,Zawsze wiedzialem, ze jestem
Indianinem, ale o tym si¢ nie mowito”. ,,Mo-
wili na przyktad, ze jestesmy Murzynami albo
Wtochami. WiedzieliSmy, ze to nieprawda,
wige zwrocilismy si¢ do naszych rodzicow,
dziadkow, zeby si¢ dowiedzie¢, skad pocho-
dzimy. Okazato sig, ze wigkszo$¢ z nas to rdzen-
ni mieszkancy” — moéwi Harry Jackson, ktory
wraz z matzonka i obecnym wodzem, Markiem
Gouldem (a takze jego 6wczesna zona, Phyllis
Gould), sa zatozycielami plemienia. Znamien-
ny jest przypadek pewnego mezczyzny, opo-
wiedziany przez Betty Jackson. Na poczatku
lat siedemdziesiatych, gdy plemig si¢ organi-
zowalo, czlowiek, ktory pracowat w firmie bia-
tego, ustyszat tam, ze jest Delaware Moore’.
Podczas jednego z pierwszych spotkan Nanti-
coke Lenni-Lenape, gdy powiedziano mu, ze
nalezy do plemienia, wyznat: ,,Nie jestem pe-
wien. Inni méwia, ze jestem Delaware Moore”.
Ale gdy rozejrzal sig 1 zobaczyl, ze wszyscy
zebrani to jego kuzyni, ktorzy mowia o sobie
,Nanticoke Lenape”, zrozumiat, ze sam row-
niez musi by¢ Nanticoke Lenni—Lenape.
Cho¢ przynaleznos$¢ etniczna byla niejasna
dla tubylcow z New Jersey, przechowali oni
odmienne zwyczaje zycia codziennego.

2 Delaware Moors to grupa spokrewniona z Nanticoke
Lenni—Lenape, mieszkajaca w stanie Delaware.

Betty Jackson wspomina, jak jej matka uczy-
ta dzieci zbiera¢ dzika trawg, ktora potrafili
przyrzadzi¢ do jedzenia. ,,SkrywaliSmy sig
z tym, bo nazywano nas poganami albo za-
cofanymi. Wedlug nich wlasciwe byto tylko
jedzenie roslin uprawnych. Dopiero potem do-
wiedzieliSmy sig, ze to byl indianski sposob
zdobywania zywnosci”.

Podobnie wspomina Mark Gould zabawy
indianskich dzieci wyrézniajacych sig¢ odwaga
wsrod rowiesnikow:

— W lesie wspinaliSmy si¢ na najwyzsze
drzewa. Zadne inne dzieci tego nie robily.

— Tubylcze dzieci nie miaty zabawek —
dodaje Harry Jackson — ale zawsze potrafia
zrobi¢ co$ z niczego, improwizuja. Zawsze po-
trafig przetrwac. W lesie nie byto sposobu, zeby
je ztapa¢. One po prostu znaja pewne rzeczy.

Przyktady i oceny wyrazane przez Jackso-
now i Goulda pokazuja, jak silnie tkwi w nich
przekonanie o odmienno$ci rdzennych miesz-
kancow New Jersey. Oczywiscie odmiennosci
dumnej, innej niz odmienno$¢ upokarzajaca,
nadana im przez biatych.

Niektorzy dodawali, ze jedynym miejscem,
gdzie o wlasnych tubylczych korzeniach z rzad-
ka si¢ wspominato, byt kosciol metodystow
w Fordville.

e Zjednoczonym Kosciotem Metodystow
Sw. Jana w Fordville, niedaleko Bridge-
ton, Lenapowie sa zwiazani od 1841 roku.
‘Wokot niego koncentrowato i nadal koncentruje
si¢ zycie czgsci plemienia. Przodkowie tubyl-
cow z New Jersey juz w XVIII wieku przyjeli
chrzescijanstwo. (Przypomnie¢ wystarczy dzia-
talno$¢ misjonarzy morawskich, Zeisbergera
i Heckeweldera, ktorzy w owym czasie zdoby-
wali dla wiary chrze$cijanskiej wyznawcow
wsrod Delawarow w Pensylwanii i New Jer-
sey). Nalezy jednak doda¢, ze dawni Indianie,
tak jak ich potomkowie, nie rozumieli wiary
na sposob bialego cztowieka. ,,Wielu sposrod
neofitdéw Lenape bardziej szukalo wsparcia niz
nowej wiary — pisze Patricia P. Rossello, In-
dianka z Bridgeton, goraca chrzescijanka. —
Zapisy braci morawskich pokazuja, ze wielu
neofitow uwazatlo, ze zyje na pograniczu dwoch
kultur i czgsto wracato do tradycji Lenape”.
Czy zwiazanie z religia bialego czlowieka
bylo w owym czasie bezwladnym poddaniem
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si¢ procesowi asymilacji, czy §wiadomym wy-
borem Delawarow, ktorzy zwyczajnie uznali,
ze tatwiej bedzie im przetrwaé¢ w nowej sytu-
acji? Motywow wyboroéw sprzed dwustu lat
mozna posrednio domysla¢ si¢ na podstawie
obserwacji zachowania wspolczesnych Indian
z Bridgeton. Jak u wszystkich tubylczych
Amerykanow, o czym $§wiadcza dzienniki i ra-
porty biatych podroznikéw i misjonarzy z X VII
czy XVIII wieku, zycia dzisiejszych Nantico-
ke Lenni—Lenape nie sposob sobie wyobrazi¢
bez silnego wplywu religii.

— Zawsze bylismy bardzo religijni — twier-
dzi Butch Pierce z Rady Plemiennej, ktory, jak
wigkszo$¢ jej cztonkow, regularnie uczestniczy
w nabozenstwach Ko$ciota metodystow.

rzetom X VIII i XIX wieku udowodnit osta-

tecznie wschodnim plemionom, ze moc ich
przodkow nie dorownuje potgdze misjonarzy,
a wsparcie duchow opiekunczych nie wystar-
cza, by przeciwstawi¢ si¢ kulom i bagnetom
angielskich i amerykanskich armii. Czy zatem
zwrocenie si¢ do bialego cztowieka, a przynaj-
mniej komunikowanie si¢ z sacrum na sposob
bialego cztowieka nie bylo narzucajacym sig,
racjonalnym wyjsciem? Syntetyczny umyst
Indianina zapewne bez wigkszych trudnosci
wlaczyt biblijnego Boga do tradycyjnego sys-
temu wyobrazen religijnych. ,,Tak jak my,
metodysci, wierzymy dzi§ w chrzest woda, tu-
bylczy Amerykanie zawsze wierzyli w okadza-
nie si¢ dymem. Jedno i drugie to naturalne
pierwiastki Matki Natury. (...) My, jako meto-
dysci, wierzymy w post i modlitwg. My, rdzenni
mieszkancy kontynentu, wierzymy w to samo,
tyle ze czasami idziemy krok dalej, wlaczajac
pocenie sig¢ i post w szalasie potu” — napisata
Patricia P. Rossello.

I jesli spoteczno$¢ indianska w potudniowym
New Jersey przetrwata, stato si¢ tak dlatego,
ze zawsze miata swoje religijne centrum, ko-
$ciot metodystow w Fordville i kolejnych pa-
storow, ktorzy nie tylko uczyli o Bogu, ale
opiekowali si¢ swoimi parafianami. Paradok-
salnie religia biatego cztowieka pozwolita prze-
trwa¢ indianskiej spotecznosci.

Cywilizowane” przekonania biatego czto-
wieka przez diugie lata kazaty mu umiesz-

czaé ,kolorowych” na dole spolecznej drabiny.
Moi rozméwcy wspominaja, ze w kosciotach
musieli siedzie¢ oddzielnie od biatych, jada¢
w innych restauracjach, nie mieli szans wyko-
nywa¢ tych samych robot, w szkole nie znaj-
dowano dla nich innej klasyfikacji niz ,,mie-
szancy”, ,,Mulaci”, albo ,,inni”. Rzecz jasna,
tubylcy z poludniowego New Jersey nie mogli
lubi¢ pierwszego okreslenia, drugie byto arbi-
tralnym wyborem bialego cztowieka, tozsamo-
$cig nadana niejako potomkom Delawarow.
Pozostato wigc ,,inni” i przez lata tubylcy
z Bridgeton sami siebie tez tak postrzegali. Nic
dziwnego, ze teraz, gdy tylko pojawita si¢ szan-
sa etnicznego opowiedzenia sig, zapragngli
na powrot by¢ kims. Wspolczesni Lenapowie
z New Jersey nawiazuja kontakty z krewnymi
z Oklahomy i Kanady, probuja uczy¢ sig jezy-
ka, przywraca¢ indianskie tance. Niektorzy
porzucaja chrzescijanstwo na rzecz dawnych
religii indianskich. Mark Gould uwaza, ze
,,0 wiele bardziej zagubiony jest ten, kto nie
wierzy w Boga w ogdle niz ten, kto, nie wy-
znajac chrzescijanstwa, wierzy w indianskie-
go Wielkiego Ducha”. Mark, jak wielu, moze
wigkszos¢ Lenapow z Bridgeton, godzi indian-
skie praktyki z wiara chrze$cijanska.

Niektorzy regularnie odwiedzaja dalekich
krewnych i bliskich przyjaciét, Indian Pisca-
taway, w Maryland podczas obrzgdu Tanca
Stonica zapozyczonego od Siukséw z Dakoty
Potudniowej. Ten obcy do niedawna na Wschod-
nim Wybrzezu obrzed (zostat tu przeniesiony
w 1986 roku), oprocz religijnego wymiaru, ma
znaczenie polityczne. Dla Uriego Ridgewaya,
cztonka rady plemiennej Nanticoke Lenni—Le-
nape wiara chrzescijanska jest czym$ obcym,
wybiera Taniec Stonca. W tym roku widzia-
tem go podczas ceremonii z naklutymi piersia-
mi, gdy przyczepiony rzemieniami zwisat
z cedrowego drzewa. Dlugo trwato, zanim rze-
mienie si¢ zerwaly i Urie spadl na ziemig, po
czym glosno krzyczac, obiegt drzewo dookota.
Inni biora udziat w ceremonii, pozostajac sta-
tymi uczestnikami nabozenstw w ko$ciele me-
todystow. Ich postawa dowodzi, ze w pewnym
wymiarze religijno$¢ rdzennych mieszkancoéw
New Jersey pozostala niezmieniona: niedogma-
tyczna, bliska ludzkim potrzebom. Bog chrze-
Scijanski jest dla nich ta sama istota, do ktorej
modla si¢ w Tancu Stonca.
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Oczywiscie wybor Uriego: ,,powrot do wia-
ry przodkéw” tylko z pozoru jest takim po-
wrotem, dlatego ze Taniec Slonca nigdy na
Wschodnim Wybrzezu nie wystgpowal. Usly-
szalem takie wytlumaczenie: — Taniec Stonca
powstat tutaj, na wschodzie, ale dawno temu,
gdy pod wplywem naporu biatego czlowieka
nie mogliSmy juz praktykowaé naszych zwy-
czajow 1 wierzen, zanikl. Na szczgscie zostat
przeniesiony na zachdd, a teraz wraca do nas.

Znowu natrafiamy na ksztattowanie, wybie-
ranie tozsamosci, do tego celu stuzy mitolo-
gizowanie historii (bo jednak Taniec Stonca
powstat na Zachodzie), ,,rozszerzanie” wigzi po-
krewienstwa na cztonkow innych plemion, od-
legtych zarowno w czasie, jak i przestrzeni:
w tym wypadku Siukséw, ktorzy tanczyli Ta-
niec Stonca w XIX wieku. Rodzi si¢ $wiado-
mos¢ indianska, ktora staje si¢ co najmniej
réwnie wazna jak plemienna identycznos¢. Tu
juz nie ma mowy o godzeniu wiary chrzesci-
janskiej z wierzeniami indianskimi. Bo pierw-
sza oznacza wiarg biatego cztowieka, a tozsa-
mos¢ tubylcza konstruowana jest w opozycji
do $wiata biatego czlowieka, chocby ten swiat
byt blizszy z racji historycznych (metodyzm)
niz wyobrazona wspolnota panindianska (kto-
rej przejawem jest Taniec Stonca), ktora zresz-
ta zaraz wymyslona by¢ przestaje, bo Taniec
si¢ zakorzenia na Wschodzie i oto juz mamy
do czynienia z rzeczywistoscia, ktora jeszcze
kilkanascie lat temu byta czym$ obcym dla
miejscowej kultury. Urie i inni tancerze (a przy-
bywaja do Port Tobacco w Maryland na tg ce-
remonig przedstawiciele wielu plemion z catej
Ameryki, migdzy innymi Irokezi, dla ktorych
réwniez jest obca) nadaja nowe znaczenie sto-
wu ,,inni”. Swiadomie staja si¢ inni dla biatego
czlowieka; roznica polega na tym, ze kiedy$
musieli, a teraz chca by¢ inni. Dlaczego? Bo
chociaz tak naprawdg nigdy nie opuscili tej zie-
mi, dopiero teraz sa znowu naprawdg u siebie
i sami o sobie moga decydowac.

O tozsamosci Nanticoke Lenni—Lenapow
nie stanowi dzi§ odrgbna kultura, gdyz
W sposob naturalny od o$miu—dziesigciu poko-
len uczestniczyli na co dzien w kulturze kolo-
nialnej i amerykanskiej; pewne tresci dawnej,
plemiennej kultury rozptyngly si¢ w procesie
akulturacji, a nowe — rekonstruowane z prze-

trwatych elementow czy konstruowane w opar-
ciu o panindianska wi¢z — chociaz stanowia
w wigkszosci od$wigtny ornament, sa wazne ze
wzgledu na funkcje odréznienia od innych. Te-
raz o odrgbnosci Indian z Bridgeton decyduje
$wiadome dazenie do odzyskania swego dzie-
dzictwa oraz refleksja na temat wspolnej prze-
sztoéci. Maja wigc oni szansg pozosta¢ grupa
zorganizowana wokot idei wspdlnego pocho-
dzenia i zamieszkiwania terytorium przodkow,
potaczona wigziami rodzinnymi i sasiedzkimi,
realizujaca wspdlne cele. Pierwszym bylo do-
prowadzenie do powstania plemienia w 1978
roku, nastgpnym ma szansg by¢ jego oficjalne
uznanie przez rzad federalny. Udziat w panin-
dianskiej kulturze: pow—wow, rzemioslo, przyj-
mowanie popularnych idei ,,indianskiej filo-
zofii”, ,,indianskiego stylu zycia” — wszystko
to stymuluje odrodzenie grupy, ci ludzie czuja
si¢ znowu Nanticokami i Lenapami. ®
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Joanna Bartuszek

Przebijajac sie przez
chmury

Indianie z Chiapas

stanie Chiapas styszato si¢ rozne rzeczy.

Wigkszos¢ raczej nie byta pochlebna ze
wzgledu na trwajacy konflikt. Jednakze turysci
zagladaja tu do$¢ czgsto, czego powodem sa
Indianie.

Jest to juz jedenasty dzien naszego pobytu
w Meksyku. Autokar, ktérym jedziemy z Oa-
xaca, jest klimatyzowany, wygodny, a wigc ta
dwunastogodzinna podréz uptywa nie najgo-
rzej. Przez okno autobusu podziwiam gorskie
widoki. Jedziemy waskimi serpentynami z nie-
mala szybkoscia. Przez chwilg mys$latam, ze
osnuta nas mgla, ale to byly chmury. Przebili-
$my sig przez nie i zaczat si¢ inny $wiat. Jestes-
my w gorach stanu Chiapas. Mijamy idacych
poboczem Indian, obtadowanych tobotami,
wygladaja na zmgczonych, ale ida. Miastecz-
ko, do ktérego zdazamy, San Cristobal de Las
Casas, lezy na wysoko$ci 2300 m n.p.m. Nie
jest to duzo, jezeli chodzi o réznicg wysoko-
$ci, jaka pokonalismy, jadac z Meksyku, ale
jednak gory to gory.

W miescie panuje niesamowity klimat. Czas
jakby zupelnie si¢ zatrzymat. Mate, zaciszne,
brukowane uliczki. Niskie, réznokolorowe
domy z ceglanymi dachéwkami, gorskie po-
wietrze, cho¢ nie tak rzeskie jak nasze, tatrzan-
skie. To najmniejsze miasto, jakie do tej pory
widzieli$my. Czu¢ tajemniczy zapach epoki ko-
lonialne;.

Stan Chiapas jest dos¢ specyficzny. Po pierw-
sze dziala tu Armia Wyzwolenia Narodowego
im. Emiliano Zapaty (EZLN), ktéra w 1994
roku zajgta San Cristobal de las Casas i kilka

innych miast. Celem wystapienia bylo zwro-
cenie uwagi na ngdzg, w jakiej zyja miliony
Meksykan, a zwlaszcza Indianie. Byt to kolejny
bunt ludnosci chlopskiej protestujacej przeciw-
ko warunkom zycia ogromnie kontrastujacym
z bogactwem niewielkiej czgsci spoteczenstwa
meksykanskiego. Zamieszki trwaly dwa tygo-
dnie, po czym grupki partyzantow wycofaly si¢
w lasy, gdzie ukrywaja si¢ do tej pory. Fak-
tycznie odczuwalny jest tu klimat napigcia,
a opowiesci o napadach potgguja dreszczyk
emocji, przyciagajac jednoczesnie turystow.
Przewodniki uprzedzaja o licznych kontrolach
zandarmerii na drogach, co i nam si¢ zdarzyto,
a takze o napasciach na turystow, co nam sig,
Bogu dzigki, nie przytrafito. Wybranie si¢ sa-
memu za miasto czy spacer w gorach moze by¢
ryzykowne.

Po drugie, w gérach mieszkaja grupy Indian
Tzetzal i Tzotzil. Kultywuja one dawne obrze-
dy i zwyczaje siggajace czasow prekolum-
bijskich. Maja silng organizacj¢ spoleczno—
—polityczna powiazang z obrzgdami religijny-
mi. Ich separatyzm kulturowy zostat z jedne;j
strony ,,wymuszony przez biatych”, z drugiej
za$ sprzyjaja mu warunki naturalne, w jakich
zyja— wysokie gory. To wszystko sprawia, ze
mimo realnego stanu napigcia migdzy party-
zantami a rzadem, Chiapas jest jednym z czg-
$ciej odwiedzanych stanow Meksyku.

Indian mozna zobaczy¢ nie tylko w gorskich
wioskach. W samym San Cristobal spotyka ich
si¢ na kazdym kroku. Dodaja kolorytu i niepo-
wtarzalnos$ci temu miasteczku. Najwigcej jest
dzieci 1 kobiet, mgzczyzn jak na lekarstwo.
Sprzedaja one swoje wyroby, nachalnie zacze-
piajac turystow. Niekiedy potrafia i$¢ pot mia-
sta za turysta, zeby mu co$ sprzeda¢. Widok
jest dos¢ zatosny: grupka kobiet i dzieci, brud-
nych i obszarpanych z btagalnym wzrokiem
i nieszczgsliwa ming wymawiaja jekliwie ceny
artykutow, nie odstepujac upatrzonej ofiary na
krok. Kupienie jednej rzeczy powoduje lawing
kolejnych propozycji. Dziewczynki sprzedaja
plecione z muliny bransoletki i pasy o bardzo
zywych kolorach. Starsze kobiety za$§ handlu-
jakocami i wyszywanymi bluzkami. Dos¢ trud-
no jest si¢ opedzic od takich grupek. Przewaznie
kreca si¢ w okolicach rynku i przed kosciota-
mi. Innym miejscem, gdzie przebywa dos¢ duzo
Indian, jest targ przed kosciotem dominikandw.
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Klimat jest tu jednak zupeknie inny. Stragany
roztozone sa na ziemi lub na stolikach, pod zro-
bionymi ze zwyklej folii daszkami ze zbitych
tyczek. Indianie siedza wsrod tych straganow,
pijac i palac, od czasu do czasu zachgcajac do
kupna tego czy owego. Kobiety zajmuja si¢
wytwarzaniem nowych wyrobow na sprzedaz:
haftuja i tkaja na oczach zdumionego turysty!
Jak mozna si¢ domysli¢ oferta sprzedazy jest
ograniczona do tkanin, wyrobow ze srebra, ale
takze koszulek z podobiznami subcomendanta
Marcosa (ukrywajacy si¢ przywodca zapaty-
stow). Wyroby maja jednak charakter wybit-
nie turystyczny, r6zniacy si¢ znacznie od tego,
co oferuja uliczni zaczepiacze. Twarze Indian
Sa smutne.

Nam jednak mato bylo tutejszych Indian,
postanowili$my wigc wybra¢ si¢ do jednej
z okolicznych wiosek, korzystajac z szerokie-
go wachlarza ustug licznych w miasteczku biur
podrozy. Mozna sig¢ tam takze dosta¢ prywat-
nymi samochodami, ktére odjezdzaja codzien-
nie rano spod katedry na rynku. Ceny wszgdzie
sq takie same. Wyjazdy do wiosek owiane sa
tajemnica, dreszczyku emocji dodaje ogdlny
zakaz fotografowania Indian, podkreslany
przez wszystkie przewodniki i uwzglgdniony
w ofertach wszystkich biur podrézy.

Wyruszamy o 9 rano, nasz szofer nie mowi
po angielsku, ale chg¢ zobaczenia Indian 1 wy-
jazdu za miasto przy¢miewa to drobne niedo-
patrzenie. Najpierw wioska San Juan Chamula,
jedna z bardziej okrzyczanych atrakcji tury-
stycznych. Pogoda jest do$¢ ponura. Jadac gor-
skimi serpentynami, mijamy mate osady, przy-
drozne, a w zasadzie przyziemne kapliczki
(byly do$¢ niewielkich rozmiaréw — okoto
metra — umieszczone na poboczu bardzo
nisko nad ziemia), Indianki niosace chrust na
plecach, rozpadajace si¢ drewniane chatupy
z dachami krytymi falista blacha. Przed wjaz-
dem do wioski wita nas ogromny plakat z prze-
kreslonym aparatem fotograficznym i napisem
,,NO FOTO”. Z zakazu korzystaty jednak dzie-
ci czyhajace na kazdy nadjezdzajacy samochod
i dajace si¢ sfotografowac za 10 pesos.

Kierowca wysadzil nas na wzgoérzu, skad mo-
glismy podziwia¢ panorameg wioski. Wszystko
byto tu jakby jeszcze mniejsze niz w San Cris-
tobal 1 bardziej zaniedbane, ale znéw uderzat
ten niesamowity, niedajacy sig okresli¢ klimat.

Indianki siedzace na gankach, obierajace wa-
rzywa, mezczyzni pijacy piwo przed barem,
dzieci bawiace si¢ na ulicy i... turysci.

Wijezdzamy na rynek. Ogromny tlok, caty
plac zapetniaja Indianie, z trudem znajdujemy
miejsce do parkowania. Na koncu rynku stoi
pickny kosciotek. Morze gtoéw, sprzedawcow
i kupujacych, przystania jego dolng fasadg.

Najpierw musieli$my zameldowac si¢ w tu-
tejszym biurze turystycznym, aby otrzymac
specjalne pozwolenie na pobyt w tym miejscu.
Dodatkowo musieliSmy zaptaci¢ 35 pesos.
Nastgpnie objasniono nam, kogo mozemy fo-
tografowac, a kogo nie: mezczyzn z wszelkich
stowarzyszen religijnych w strojach tradycyj-
nych, a takze wngtrza ko$ciota. Trochg rozcza-
rowani i zestresowani wyszli$my na zewnatrz,
aby si¢ rozejrzed.

Czas jakby si¢ zatrzymatl. Teraz doktadnie,
cho¢ z lekkim niedowierzaniem przygladam
si¢ temu, co dzieje si¢ na rynku. To indianski
targ. Jakze jednak rozny od widzianych dotych-
czas. Targ Indian dla Indian. Jest, jak wigkszos¢,
gwarny i kolorowy. Tu sprzedawano prawie
wszystko, co na prawdziwie tradycyjnych,
wiejskich targach mozna znalez¢. Przystowio-
we mydto i powidlo, ale gtownie warzywa,
welng, owoce, tykwy, a takze inwentarz zywy:
kury, koguty i... psy. No wlasnie, wszgdzie sig
kreca. Niektore si¢ juz nie kreca, bo leza na
stole z obdarta skora, czekajac na kupca. Pa-
nuje tu ogromny chaos i gwar. Nie stycha¢ hisz-
panskiego. Stragany rozlozone sa wprost na
ziemi, jest strasznie brudno. Gdzieniegdzie
mozna zauwazy¢ plastikowe stoliki i krzesta,
na ktorych siedza Indianie. Czujemy sig bacz-
nie obserwowani, chociaz jakby nikt nie zwra-
ca na nas uwagi. W wielu miejscach sprzedaje
si¢ coca colg. Jak si¢ pozniej okazuje, jest to
do$¢ wazny element w wierzeniach Indian
Tzotzil. Coca cola stosowana jest w rytuatach
oczyszczania.

Po wrazeniach targowych pozostaje nam
wejs¢ do kosciota. Z zewnatrz przyciaga on
niesamowitymi kolorami i ozdobami. Napisy
i wzory utozone sa z wielobarwnych kwiatow.
Kosciot otoczony jest murem, od jego we-
wngetrznej strony i przy wejsciu, w do§¢ row-
nych odleglosciach, ustawione sa drzewka. Sa
to Scigte 1 wkopane w ziemig iglaki, okorowane
do wysokosci 1,5-2,5 metra, ozdobione dodat-
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kowo wstazkami. Wejscia do kosciota pilnuja
policjanci z plemiennego stowarzyszenia porzad-
kowego, sprawdzaja bilety. W $rodku panuje
pétmrok, swiatlo daja tylko palace si¢ Swiece.
W powietrzu unosi si¢ zapach kadzidla, przez
dym wszystko wida¢ niewyraznie. Powoli
dostrzegam twarze siedzacych na podlodze,
modlacych si¢ Indian. Siedza w rodzinnych
grupach. Mgzczyzni, kobiety i male dzieci.
Przed kazda grupka zapalone sa §wieczki. Nie-
ktorzy podczas modlitwy kiwajq sig. Zewszad
stycha¢ pomieszane glosy modlitw wypowia-
danych potszeptem w jezyku Indian Tzotzil.
Krazymy migdzy modlacymi sig, co najwy-
razniej nie wprawia ich w zaklopotanie. Po bo-
kach kosciota, w szklanych gablotach na stotach
stoja, w ogromnym stloczeniu, figury swigtych.
Wszyscy ubrani w kolorowe indianskie tuniki.
Praktycznie wystaja im tylko glowy ze szma-
tek. Kazdy $wigty ma zawieszone na piersiach
lusterko, niektore w ozdobnych ramach, inne
bez oprawy. Na rekach przywiazane kolorowe
wstazki. Na podtodze rozscielone igliwie. Z su-
fitu zwisaja wstazki i kolorowe materiaty. Po
bokach ottarza stoja duze krzyze owinigte ma-
teriatem, a takze drzewka okorowane do poto-
wy, takie same jak te przed kosciotem. Ottarza
prawie nie wida¢, tonie w kwiatach i §wiecach.
Nie jest to na pewno ottarz znany z katolickich
swiatyn meksykanskich czy polskich. W cen-
trum posta¢ $w. Jana Chrzciciela, szczegolnie
czczonego w tym miejscu, po boku Chrystus
na krzyzu. Obydwie figury zawinigte w kolo-
rowe tuniki, obwigzane wstazkami. To nie §wig-
ci katoliccy, to $wigci indianscy. Patrzac na to
wszystko, przypominam sobie opis tego koscio-
ta w ksiazce Fernando Beniteza: ,,Przed §wia-
tlami, na posadzce z cegiet klgczeli wierni.
Utozsamiali si¢ ze swymi §wigtymi, wktadajac
cata dusze w to przezycie. Swigci w kosciele
w Chamula byli zastonigci szktem, ubrani po-
dobnie jak Indianie i tak jak oni, dzwigali sie-
ci, tykwy i huacales'. My$latam, ze znajdg to
tylko na kartach ksiazki, Ze juz nic z tego nie
pozostato, a jednak. .. Kobiety bijace przed otta-
rzem rytmiczne poklony. Moja uwagg przycia-
ga krzyk szamocacego si¢ koguta. Starszy
mezczyzna — prowadzacy modlitwg — wyj-

! Huacal — rodzaj kosza lub matej skrzynki do transpor-
towania warzyw.

muje go z worka i przeciaga nad osoba zwro-
cong do niego twarza. Potem z namaszczeniem,
w modlitewnym transie przepala sznurek wia-
zacy nogi ptaka. Tak dokonuje sig rytuat oczysz-
czania dorostych. Mate dzieci oczyszcza sig za
pomoca jajek. Do tego rytualu uzywa sig tez...
coca coli. Wywoluje ona bekanie, przez co —
jak wierza Indianie — dokonuje si¢ puryfikacja.

Czas zdaje si¢ zatrzymany jeszcze bardziej
niz na rynku. To wlasnie tutaj mozna zobaczy¢
indianska religijnos¢. Zdaje sig, jakby dopiero
co przyjeli nowa wiarg 1 trudno im rozstac sig
ze starymi wierzeniami. Wydaje sig, iz §wigci
katoliccy przejgli w zyciu tej spotecznosci rolg
dawnych bostw. Wedlug wierzen Tzotzil Mat-
ka Stonce utozsamiana jest z Dziewica Mary-
ja, a $wigct to cioteczni bracia Chrystusa. Pod
nowa postacia spetniajg wciaz te same zada-
nia, opiekujq si¢ rodzing i gospodarka, poma-
gaja w roznych chwilach i dziedzinach zycia.
Indianie, chcac zapewnié¢ sobie ich przychyl-
nos¢, sktadaja ofiary ze §wiec, kadzidta i no-
wych szat. Religijnos¢ tych Indian jest wielka.
Ten amalgamat wierzen, obecny w catym Mek-
syku, tu, w tej matej, gorskiej wiosce, znajduje
swe ukoronowanie.

Chceac nie checac czas wyjs¢ z Epoki Snu.
Migdzy klgczacymi Indianami, zanoszacymi
blagalne modlitwy do bogow, kraza turysci. Tak
po prostu, z niedowierzaniem przygladajac si¢
tym ludzkim eksponatom. Poczuli$my si¢ nie
na miejscu, czas wyjs$¢ z petli czasowej i po-
wroci¢ do cywilizacji. Zobaczy¢ $miecie na
ulicy, odarty z emalii rower, Indian Zebrzacych
przed kosciotem, ale takze i tych, ktorzy wcho-
dza do $wiatyni, chcac odnalez¢ swa zagubio-
na duszg, w ofiarnej $wiecy przebtagaé bostwo
o lepsze plony, o dobro w zyciu, a moze o wig-
cej turystow przy straganach. ..

Chodzimy jeszcze chwilg po targu, ale zaczat
pada¢ deszcz. Indianie powoli si¢ pakuja. Zapa-
nowato duze ozywienie. Odchodzimy na bok
i trafiamy na droge do muzeum etnograficzne-
g0, na ktorej tez sa stragany, cho¢ juz nie takie
jak na rynku. Tu mozna naby¢ typowo turystycz-
ne gadzety: pocztowki z wizerunkami Indian,
ktorych nie mozna fotografowac, koszulki, wy-
szywane bluzeczki i koce. I znowu ta nachal-
no$¢ i namawianie do zakupéw. W muzeum
pustki, zgromadzone eksponaty stoja bezdusz-
nie. Wystarczy wroci¢ na rynek, aby zobaczy¢
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JOANNA BARTUSZEK

Dziewczynki sprzedajace indiariskie wyroby na gtéwnym
placu w San Cristobal de Las Casas

te same ,,eksponaty” ozywione. Deszcz nie
przestaje pada¢. Czas opusci¢ to tajemnicze
miejsce, w ktorym chciatoby sig zosta¢ dhuzej.

Lecz atrakcji jeszcze nie koniec. Jedziemy
do kolejnej wioski, potozonej kilka kilometrow
dalej. W Zinacantan, stawnej z hodowli kwia-
tow, wszedzie widaé szklarnie. TrafiliSmy na
wiec wyborczy. Przed ratuszem zgromadzito
si¢ mnostwo Indian. Od ich kolorowych, wy-
szywanych w kwieciste wzory tunik mienito
si¢ w oczach. Oprocz przemoéwien z glosnikow,
z sasiedniego stoiska muzycznego dobiegala
dyskotekowa muzyka. Wiec wyborczy w ryt-
mie disco przebiegal raczej bez zaktocen. Ko-
$ciot stojacy naprzeciwko ratusza nie byt tak
udekorowany, jak w Chamuli. W $rodku byto
czysto, schludnie, §wigci nie mieli juz na sobie
tylu ubranek, cho¢ i tu nie stroniono od ludo-
wych dekoracji. W tawkach, ktérych oczywi-
$cie nie bylo w Chamuli, siedzieli Indianie,
stuchajac katechezy. W dalszym ciagu jednak
krazyta ta nutka tajemniczosci. Plan wyciecz-
ki przewidywat odwiedziny w ,.tradycyjnym
domu indianskim”. Chatlupa byta murowana,
dach kryty blacha falista. W sieni ottarzyk do-

mowy z mnostwem dewocjonaliow, na $cianach
réwne imponujaca liczba zdjeé rodzinnych. Ze
nie byt to typowy, tradycyjny dom wiejski, nie
muszg chyba udowadnia¢. Ale... zjedliSmy
przepyszne tortillas z serem owczym, podob-
nym w smaku do bryndzy, i napiliSmy sig in-
dianskiego ,,bimbru” z kukurydzy o wdzigcznej
nazwie pos. Zaraz jednak, gdy tylko zbierali-
$my si¢ do opuszczenia goszczacej nas rodzi-
ny, kobiety zaczgly wyktada¢ towar na handel.
Goscina goscina, ale kupi¢ cos trzeba. Kupilis-
my mata tkaning i ,,bimber” w plastikowej bu-
telce po mineralnej wodzie turystycznej — aqua
purificada (woda oczyszczona) — za jedyne 20
pesos. Indianie handel maja we krwi.

Deszcz pada coraz mocniej. Wracamy do
domu, do San Cristobal de Las Casas. Przemie-
$ciliSmy si¢ w przestrzeni, ale jeszcze nie w cza-
sie. Znow za oknem samochodu ida Indianie.
Matki z dzie¢mi, pijani m¢zczyzni, kobiety trans-
portujace puste i petne skrzynki coca coli. Jedni
ida do wioski, inni do miasta. Mimo deszczu
i chmur, ciagle sig co$ dzieje. Cho¢ na ich twa-
rzach nie wida¢ usmiechu, to jednak ciagle ida.

To pomieszanie brudu i pigkna, tradycji i tu-
rystyki, gwaru i ciszy, tak charakterystyczne
dla catego Meksyku, ale chyba szczeg6lnie dla
tego miejsca, sprawia, iz trudno tak po prostu
si¢ z nim rozstaé. Jeszcze zostaniemy w tym
matym kolonialnym, kolorowym miasteczku,
obserwujac handlujacych Indian.

Na murku przy kosciele siedzi Indianin w bia-
tej tunice i kapeluszu. Obok kobieta w sukience
z wyhaftowanym w kwieciste wzory karczkiem.
Rozpoznajg ich. To ci Indianie z San Juan Cha-
mula i Zinacatan. Schodza z gor co dzien, aby
powtarza¢ odwieczny rytuat wedrowki. Mig-
dzy swoimi $wigtymi a nowoczesnos$cia, cho¢
jeszcze osnuta mgla, a moze raczej chmurami
kolonializmu.

Wyjezdzajac z San Cristobal de Las Casas,
przebijamy si¢ znéw przez chmury. Tu zndéw
zaczeto $wieci¢ stonce. Wracamy do rzeczy-
wistosci. .. ®

wrzesieri 2001

Joanna Bartuszek jest etnologiem. Studiuje na uzupetnia-
jacych studiach magisterskich w Instytucie Etnologii
i Antropologii Kulturowej w Warszawie. Po Meksyku pod-
rGzowata wraz z mezem na przetomie wrzesnia i pazdzier-
nika 2001 roku.
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Lev Michael

|zolowane grupy tubylcze
W regionie gérnego biegu
rzeki Purus (Peru)

raport organizacji
Cabeceras Aid Project*

dokoriczenie
Préby nawigzania kontaktu

Pioneer Mission

W ostatnich czasach najbardziej znaczace
proby skontaktowania sig z izolowanymi
Indianami w regionie gérnego Purusu, podej-
mowane sg przez organizacjg¢ Pioneer Mission.
Celem tych wysitkow jest zainicjowanie trwale-
g0, pokojowego kontaktu z Mashco i rozpocze-
cie dziatalno$ci ewangelizacyjnej wérdd nich.
Pioneer Mission jest znana ewangelicka or-
ganizacja misyjna, aktywna na catym $wiecie,
od niedawna dziatajaca tez w Peru. Z rozmow
ze Scottem Welshem, jednym z cztonkow ze-
spotu Pioneer Mission dziatajacego w regionie
gornego Purusu, oraz z jego zona Nicole, do-
wiedzieli$my sig, ze zespot ten jest szczegdlnie
zainteresowany praca misyjna wsrod izolowa-
nych, niemajacych dotad kontaktu ze §wiatem
zewngtrznym, grup tubylczych. Pioneer Mis-
sion ma swoja peruwianska baz¢ w miescie Pu-
callpa, jednak wigkszo$¢ srodkow finansowych
organizacji pochodzi ze Stanéw Zjednoczo-
nych. Pierwsza ekspedycja Pioneer Mission
majaca na celu zbadanie regionu gérnego Pu-
rasu i poszukiwanie kontaktu z Mashco zosta-

* Raport ten zostat napisany w jezyku angielskim i za zgoda
autora przettumaczony na jezyk polski. Dalsze informacje
0 projekcie mozna uzyskac od ttumacza: kacperswllyahoo.
com (po polsku) lub autora: levCIcabeceras.org (po an-
gielsku). Dodatkowe informacje o pracy autora w Peru
mozna znalez¢ pod adresem: www.cabeceras.org

fa podjgta w lipcu 1998 roku, w czasie, kiedy
akurat goscitem w Gastabala, wspdlnocie In-
dian Sharanahua, w celu nauczenia sig ich jg-
zyka. Ekspedycja Pioneer Mission miala postoj
w Gastabala i dzigki temu mogliSmy porozma-
wiac¢ na temat ich planéw i celow.

W sktad ekspedycji wchodzito osmiu mez-
czyzn: dwoch Amerykanow, Kanadyjczyk i pig-
ciu Peruwianczykow. Dwoch sposrod gringos
to cztonkowie Pioneer Mission: Jason Estelle,
lider organizacji, i Scott Welsh. Trzecim byt
Paul Johnson, wuj Jasona, wybrany kierowni-
kiem wyprawy na czas jej trwania. Paul John-
son nie jest cztonkiem Pioneer Mission, lecz
wystepuje w roli konsultanta i doradcy. Miat
juz doswiadczenie z Indianami we wczesnej
fazie kontaktu i z praca misyjna po$réd do nie-
dawna izolowanych grup tubylczych na tere-
nie Boliwii. Wszystkich pigciu Peruwianczykow
uczestniczacych w ekspedycji byto Indianami:
dwoch Piro, dwoch Cashinahua i jeden Shara-
nahua. Piro byli obecni, by porozumie¢ sig
z Mashco, jesli przy spotkaniu okazatoby sig,
7e moOwig oni jezykiem blisko spokrewnionym
z piro. Cashinahua mieli by¢ przydatni w wy-
padku, gdyby Mashco uzywali jezyka z rodzi-
ny pano, za$ Sharanahua zostal uczestnikiem
ekspedycji, gdyz dobrze znat okolicg.

Paul Johnson przybyt do Gastabala bezpo-
$rednio z Pucallpy matym samolotem bgdacym
wlasnoscia South American Missions. Dwaj
Amerykanie i dwaj Piro, korzystajac z wojsko-
wego transportu lotniczego, dotarli z Pucallpy
do Puerto Esperanza (przeloty takie maja miej-
sce mniej wigeej co dwa tygodnie), a stamtad
todzia udali si¢ do Gastabala. Dwoch Cashina-
hua pochodzito z okolicy, podobnie jak Shara-
nahua — mieszkaniec samej osady Gastabala.

Ekspedycja opuscila Gastabala pierwszego
lipca, planujac powrdt na dwudziestego czwar-
tego tegoz miesigca. Nastapit on jednak juz
szesnastego, gdyz nie udalo si¢ odnalez¢ §wie-
zych $ladow obecnosci Mashco. Znaleziono
jedynie pozostatosci obozowiska pochodzace,
jak oceniono, sprzed kilku lat. Rezultat ten po-
twierdza oswiadczenia okolicznych mieszkan-
co6w, ze Mashco nie pojawiajg si¢ w regionie
Dos Bocas od pory suchej 1995 roku. Niemniej
cztonkowie ekspedycji stwierdzili, ze nie sa
zniechgceni jej wynikiem i ze najprawdopodob-
niej wroca nad Purus, by kontynuowac poszu-
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kiwania Mashco. Nie podali doktadnej daty
rozpoczgceia nastgpnej ekspedycji, cho¢ jeden
z uczestnikow wspomniat, iz moze podejma ja
juz we wrzesniu 1998 roku.

Rozmawiatem z niektérymi cztonkami Pio-
neer Mission o nawigzywaniu kontaktu z gru-
pami, takimi jak Mashco. Scott Welsh i jego
zona wyrazali uczucia przerazenia i politowa-
nia co do obecnego trybu i warunkow zycia
tych Indian. Wyrazili opinig, ze koczownicze
zycie lowcow—zbieraczy, bez religii chrzesci-
janskiej musi sprawia¢ im wielkie cierpienie.
Mowili, iz wierza, ze interwencja organizacji
Pioneer Mission w znaczacy sposob uczyni zy-
cie Mashco lepszym, poniewaz przyniesie im
Stowo Boze i materialne dobrodziejstwa naszej
cywilizacji, co pozwoliloby im zmieni¢ spo-
sob zycia, przyjmujac nowe wzorce. Cho¢ nikt
nie wyrazit tego kategorycznie w ten sposob,
misjonarze sg przekonani, ze korzysci, jakie
przypadng Mashco dzigki ich dziatalnosci, beda
nieproporcjonalnie wigksze niz trudnosci i pro-
blemy, jakie mogiby wywota¢ kontakt nawia-
zany w wyniku poszukiwan przedsigbranych
przez Pioneer Mission. Paul Johnson, kierow-
nik ekspedycji i nieoficjalny doradca zespotu
Pioneer Mission usprawiedliwia interwencjg tej
organizacji innymi racjami. Paul wskazuje, ze
wejscie Mashco w kontakt z ludzmi z zewnatrz
jestitak nieuniknione, lepiej wigc — jak twier-
dzi — by ten kontakt nawiazata Pioneer Mis-
sion (lub jakas inna grupa, ktorej cztonkom lezy
na sercu pomyslno$¢ i dobrobyt Mashco), niz
by miat tego dokona¢ kto$ zainteresowany eko-
nomicznym wykorzystaniem ,,dzikich” czy
ktos$, kto pragnatby ich skrzywdzic.

Nie mielismy okazji porozmawia¢ szczego-
towo o dalekosig¢znych planach Pioneer Mis-
sion ani o tym, jak miataby wyglada¢ praca
organizacji z nomadyczna grupa, ktora sa Ma-
shco. Cztonkowie Pioneer Mission byli opty-
mistycznie nastawieni do tych kwestii i pelni
wiary w ostateczny sukces swej misji.

Inne préby nawigzania kontaktu

Poza wysitkami Pioneer Mission jedyna znana
mi, wazniejsza proba nawiazania kontaktu
z izolowanymi grupami tubylczymi w regionie
gbrnego Purtisu jest przedsigwzigcie Letniego
Instytutu Lingwistycznego z 1971 roku. Eks-

pedycja kierowal Eugene Scott, ktory wraz ze
swoja zong Marie od kilku dziesigcioleci pra-
cuje wérod Sharanahua w regionie goérnego Pu-
rusu. Szukat on kontaktu z Mashco. W trakcie
ekspedycji miato miejsce tylko jedno spotka-
nie z tymi Indianami. Jej cztonkowie niespo-
dziewanie natkngli si¢ na grupe kilku m¢zczyzn
z kobietami i dzie¢mi nad matym strumieniem
uchodzacym do rzeki B. Mashco uciekli, gdy
tylko ujrzeli cztonkow ekspedycji, pozostawia-
jac na miejscu 14 koszy i kilka tukéw ze strza-
tami. Zespot SIL—u zbadal kosze, znajdujac
w nich kamienne siekiery, §wieze migso i na-
rzg¢dzia tnace, wykonane z zgbow pekari.
Wszystkie przedmioty sfotografowano, lecz nie
zabrano ich z miejsca, gdzie zostaty porzucone,
by nie uchodzi¢ za ztodziei. Dodatkowo czton-
kowie SIL—u pozostawili tam prezenty w posta-
ci metalowych naczyn i maczet, na wypadek
gdyby Mashco wrocili. Po kilku dniach grupa
Mashco rzeczywiscie wrocita po swoja wta-
snos¢. Indianie zabrali tez pozostawione przez
ekipg SIL—u naczynia i maczety. Jednak do na-
stgpnych kontaktow nie doszto.

W rozmowie ze mna Eugene Scott zauwa-
zyl, iz doswiadczenia ekspedycji z 1971 roku
i historie, jakie styszat na temat spotkan z Ma-
shco w nastegpnych latach, wskazuja, iz India-
nie ci w owym czasie nie byli zainteresowani
nawiazaniem kontaktu ze $wiatem zewnetrz-
nym. Czlonkowie Letniego Instytutu Lingwi-
stycznego sa $wiadomi obecnosci Mashco
w tym regionie od ponad 25 lat, jednak po
ekspedycji 1971 roku postanowiono, ze SIL nie
bedzie narzucatl si¢ izolowanym Indianom
z prébami nawiazania kontaktu.

Stosunek okolicznych mieszkarncow
do izolowanych grup tubylczych

posob rozwinigeia si¢ sytuacji wczesnego

kontaktu zalezy nie tylko od stron bezpo-
$rednio w niego zaangazowanych, lecz takze
od stosunku otaczajacej ludnosci, ktora stano-
wi spoteczne i kulturowe srodowisko, w jakim
rozwijaja sig relacje do niedawna izolowanych
Indian ze $wiatem zewngtrznym. Z tego wzgle-
du warto sobie zada¢ trud poznania i zrozumie-
nia postaw lokalnej ludnosci wobec izolowanych
grup tubylczych.
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Postawa okolicznych zakulturowanych
tubylcow

Jesli trwaty kontakt z Mashco zostanie nawia-
zany w regionie gornego Purusu, jest wysoce
prawdopodobne, ze w relacje Mashco ze swia-
tem zewngtrznym beda zaangazowani okoliczni
Indianie Sharanahua. Zapewne beda oni mieli
wplyw na rozwoj tych relacji, gldéwnie dlatego,
ze osady Sharanahua leza najblizej terytorium
Mashco w regionie gornego Purtisu, a takze
dlatego, ze istnieje silne powiazanie Indian
z Gastabala z zagranicznymi misjonarzami.

Wsrod Sharanahua wystgpuja rozne pogla-
dy na sprawg Mashco. Pewne postawy sa jed-
nak dos¢ rozpowszechnione. Cho¢ nigdy nie
odnotowano, by Mashco kiedykolwiek kogo$
zaatakowali, w rozmowach z Sharanahua na ich
temat wyczuwa si¢ atmosfer¢ obawy i niepo-
koju. Widoczna jest tez mieszanina pogardy
i politowania wobec ,,prymitywnego”, koczow-
niczego trybu zycia Mashco.

Z tymi postawami $ci$le wiaza sig trzy bar-
dzo rézne poglady na to, jak obchodzi¢ si¢ z Ma-
shco. Zdaniem wielu Sharanahua i Amahuaca
najmadrzej jest nie szuka¢ kontaktu z nimi ze
wzgledu na potencjalne niebezpieczenstwo gro-
zace z ich strony. Ten stosunek do Mashco, jak
mozna oczekiwaé, wkrotce zaniknie 1 zostanie
zastapiony przez dwie inne postawy, ktore wy-
razano w Gastabala w mojej obecnosci.

Wedlug obu stanowisk ingerencja w zycie
Mashco jest pozadana, lecz jej cele sa rozne.
Wedtug pierwszego nalezy wspiera¢ wysitki
misjonarzy usilujacych podja¢ pracg z Mash-
co, jak na przyktad ostatnie przedsigwzigcie
Pioneer Mission. Poglad ten wyznaje obecnie
niewielka liczba 0sob, jest on jednak znaczacy,
poniewaz do jego wyznawcOw nalezy przy-
wodca wspolnoty Gastabala— Gustavo Melen-
dez oraz jego najblizsi stronnicy. Melendez sam
jest pastorem i zawotanym zwolennikiem sze-
rzenia chrzescijanstwa wsrod tubylcow, w tym
wsrod Mashco. On i jego zwolennicy uwazaja,
iz dziatalno$¢ misyjna wsrod Mashco bedzie dla
nich niewatpliwie korzystna. Przyniesie tej ,,po-
ganskiej” 1,,prymitywne;j” grupie koczownikow
chrzescijanstwo, a takze cywilizacjg, zarowno
w sensie $wiatopogladowym, jak i materialnym.

Wspieranie dziatalno$ci misyjnej przez wo-
dza polega na dostarczaniu misjonarzom roz-

nych niezbgdnych srodkow i zasobow uzyski-
wanych przy pomocy jego krewnych i innych
bliskich wspotpracownikéw oraz udostgpnia-
niu im terenu wspolnoty, ktory stuzy cztonkom
Pioneer Mission jako miejsce postoju i dogod-
na baza wypadowa. Misjonarze moga tez ko-
rzystac z ladowiska dla samolotow i transportu
rzecznego w razie podejmowania wigkszych
wypraw w region Dos Bocas.

Za drugim, ,,interwencjonistycznym” stano-
wiskiem opowiada sig jeszcze mniejsza liczba
0s0b. Jest ono jednak bardzo niepokojace, po-
niewaz jego wyznawcy traktuja Mashco jako
niewykorzystang silg robocza. Jak wyjasnit mi
mdj rozmoéwca, reprezentant tej opinii, ideal-
nym rozwiazaniem byloby przekona¢ Mashco
do osiedlenia si¢ w poblizu, zmusi¢ do porzu-
cenia swego jezyka i przyjgcia sharanahua,
a nastgpnie wykorzystac¢ ich do pracy na polet-
kach Sharanahua.

Chociaz poglad ten zostat mi jasno sprecy-
zowany przez tylko jednego mezczyzng, to fakt,
iz czgsto otwarcie wyglaszat on go w obecno-
$ci innych Sharanahua, §wiadczy o tym, ze
wyrazanie takich opinii nie spotyka si¢ z potg-
pieniem wspdlnoty. Zreszta, kiedy wyjasniat
mi swoj punkt widzenia, kilku me¢zczyzn wyra-
zito aprobate dla jego planow wobec Mashco.
Rozmdwca mdj nadmienit jeszcze, iz planowat
wybra¢ si¢ z kuzynem, we wrzesniu 1998 roku
do regionu Dos Bocas, by tam szuka¢ Mashco
w celu urzeczywistnienia swego zamiaru. Nie
udato mu sig tego dokona¢, co byto do przewi-
dzenia (Mashco nie pojawiali si¢ w tej okolicy
od 1995 roku). Niemniej cztowiek ten i inni
myslacy podobnie w razie nawiazania (przez
nich lub przez kogo$ innego) trwatego kon-
taktu z Mashco z pewnoscia byliby sktonni do
wykorzystywania ich dla wlasnych celow.

Jedno przekonanie jest podzielane przez
przedstawicieli obu obozow ,,interwencjoni-
stow”. Jedni i drudzy uwazaja, ze zZyczenia
i postawy Mashco — dotyczace nawigzania
kontaktu — nie maja zadnej wagi. Ujmujac to
najprosciej, obydwa obozy ,,interwencjonistow”
odmawiaja woli czy decyzjom Mashco jakiego-
kolwiek znaczenia w dyskusji na temat nawia-
zania z nimi kontaktu. Przekonanie to mani-
festuje si¢ w czyms, co jest postrzegane jako
najlepsza strategia doprowadzenia do kontak-
tu z Mashco. Strategia ta, popierana przez wigk-
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szos¢ ,,interwencjonistow”, miataby polega¢ na
zlokalizowaniu jakiej$ grupy Mashco i upro-
wadzeniu jednego z jej cztonkow. Zostatby on
nastgpnie zabrany w dot rzeki i tam przekona-
ny do powrotu i naklonienia reszty grupy, by
udata si¢ z nim w poblize osad Sharanahua,
wchodzac tym samym w staty kontakt ze $wia-
tem zewngtrznym. Zaklada si¢ wigc, ze decy-
zja o wejsciu przez Mashco w kontakt powinna
by¢ podjeta przez ludzi z zewnatrz, nie za$ przez
nich samych. Ujmujac rzecz krétko: odmawia
si¢ im prawa do nienawigzania kontaktu ze
$wiatem zewngtrznym, nawet jesli sobie tego
kontaktu nie zycza.

Winny jestem zaznaczy¢, ze nie WSZyscy
Sharanahua popierajacy interwencjg, popiera-
ja jednoczesnie tg strategig. W szczegolnosci
nie styszatem, by Gustavo, wodz i pastor wspol-
noty, wyraznie popierat ten punkt widzenia
w swoich wypowiedziach. Tym niemniej wie-
le 0s6b z obu obozow ,,interwencjonistow” ka-
tegorycznie opowiada si¢ za wspomniana
strategia.

Powyzsze $wiadectwa wskazuja, iz Shara-
nahua z Gastabala bgda najpewniej w przyszto-
$ci nadal wspiera¢ proby nawiazania kontaktu
z Mashco i dostarcza¢ $rodki grupom podej-
mujacym takie akcje. Biorac pod uwagg ich
obecne zaangazowanie w te sprawy, wydaje si¢
wysoce prawdopodobne, iz Sharanahua odegra-
jaistotna rol¢ w interakcjach pomigdzy Mash-
co a $wiatem zewngtrznym, w wypadku, gdyby
nawiazanie kontaktu z Mashco nastapito w re-
gionie gornego Purusu.

Postawa Metysow z Puerto Esperanza

Obszar, na ktérym zyja Mashco, jest oddalony
od Puerto Esperanza — najwigkszego skupiska
ludno$ci metyskiej w regionie — na tyle, ze
kwestia tych Indian nie wzbudza wielkiego
zainteresowania jego mieszkancow. Wielu
Metysow z Puerto Esperanza, ktorych pytatem
0 Mashco miato zaledwie mglista $wiadomos¢,
ze taka grupa istnieje. Nieliczni, wieloletni
metyscy mieszkancy regionu maja pewna
wiedz¢ na temat Mashco, jednak wyrazaja
przekonanie, ze skoro Indianie ci nikomu nie
szkodza, nie ma potrzeby podejmowania wo-
bec nich dziatan majacych na celu nawiazanie
kontaktu czy jakichkolwiek innych.

Niektorzy sposrdéd mieszkancow stosunko-
wo niedawno osiadtych w Puerto Esperanza
uwazaja, ze Mashco, jak wszyscy tubylcy, po-
winni sta¢ si¢ cywilizowanymi i produktyw-
nymi cztonkami spoleczenistwa peruwian-
skiego. Jednak nikt z wyrazajacych tg opinig
(W tym teniente gobernador Puerto Esperan-
za) nie potrafi zaproponowaé zadnego planu,
ktory pozwolitby urzeczywistnic ten ideat. Bio-
rac pod uwage marazm miejscowych wiadz
i brak funduszy, wydaje si¢ nadzwyczaj nie-
prawdopodobne, by podjeto tu wysitki nawia-
zania kontaktu z Mashco.

Jaka bytaby reakcja ludnosci metyskiej
i miejscowych wtadz w wypadku wyniknigcia
mozliwo$ci nawigzania trwatego kontaktu
z Mashco, trudno przewidzie¢. Sadzg jednak,
ze bieg spraw 1 wysitki zwigzane z kontaktem
zostalyby w znacznej mierze pozostawione mi-
sjonarzom i zakulturowanym grupom tubyl-
czym. Udzial Metyséw ograniczatby si¢ do
minimum.

Podzigkowania

Pragng podzigkowa¢ Gustavo Melendezowi,
przywddcy wspolnoty z Gastabala za pozwo-
lenie nam na pobyt w osadzie i za go$cinnosc.
Chcg tez wyrazi¢ wdzigeznos¢ ludziom z Ga-
stabala, ktorzy z wielka cierpliwos$cia uczyli nas
swego jezyka, okazywali nam przyjazn i tro-
ske¢ 0 nasze dobre samopoczucie i bezpieczen-
stwo. Szczegdlnie wdzigezny jestem Eusebio,
ktéry z najwigkszym poswigceniem uczyt nas
jezykaitowarzyszyt nam w wyprawie nad stru-
mien E.

Dzigkuj¢ réwniez dziatajacym wsrod Sha-
ranahua pracownikom Letniego Instytutu Lin-
gwistycznego, Gene’owi i Marie Scottom, za
ich przyjazne nastawienie 1 goscinno$¢ wobec
nas podczas pobytu w Gastabala. Doceniam
szczegolnie ich gotowos¢ do dzielenia sig¢ z na-
mi bogata wiedza zdobyta w trakcie czterdzie-
stoletniej pracy w regionie.

Na koniec pragng podzigkowac¢ Paulowi
Johnsonowi, Scottowi Welshowi i jego Zonie
Nicole z Pioneer Mission za to, iz zechcieli po-
rozmawia¢ z nami o dziatalno$ci ich organiza-
cji w regionie gornego biegu rzeki Puris. @

tlum. Kacper Swierk
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Kacper Swierk

Ryzyko kontaktu ze
Swiatem

izolowane grupy tubylcze Amazonii

Izolowane grupy tubylcze Amazonii wystg-
puja na najbardziej niedostgpnych terenach
tego obszaru. Sa to najczg$ciej regiony gornych
biegow rzek. Rzeki sa ,,autostradami dzungli”,
stad tez tereny potozone wzdtuz ich sptawnych
srodkowych i dolnych odcinkéw, bedac tatwo
dostegpne, zostalty wczesnie skolonizowane,
a tamtejsza ludno$¢ badz wymarta, badz ule-
gla akulturacji i metysazowi czy tez przeniosta
si¢ gdzie indziej. Natomiast w gérnych odcin-
kach rzeki sa zbyt ptytkie lub obfitujace w by-
strzyny i kaskady, by by¢ zeglownymi. Dzigki
temu tereny wokot nich sa trudno dostgpne
iizolowane grupy indianskie wciaz moga na
nich bytowac. Jakkolwiek ,,forpoczty naszego
$wiata” docieraja stopniowo i tam.

Geneza wielu izolowanych grup indianskich
moze sigga¢ XVI, XVII, XVIII stulecia, cza-
s6w wczesnej kolonizacji Amazonii i istnienia
na jej obszarze wielkich redukcji misyjnych.
Indianie uciekajacy przed przemoca ze strony
kolonizatoréw lub rozpraszajacy si¢ z powodu
wystapienia chordb, ktérymi zarazili ich (bez-
posrednio lub posrednio) Europejczycy, chro-
nili si¢ wowczas na trudno dostgpnych terenach
refugialnych. Niektore grupy izolowane maja
mlodszy rodowdd. Cz¢s$¢ Indian, po szoku wy-
wolanym przez kontakt z ludzmi z zewnatrz,
wycofata si¢ na niedostgpne tereny. Sa to na
przyktad uciekinierzy przed towcami niewol-
nikow z okresu boomu kauczukowego (ok.
1870-1915). Wsrdd wigkszoscei izolowanych
Indian dominuje postawa unikania obcych,
u niektérych grup — wrogo$¢ wobec nich.
W wielu przypadkach postawa taka jest uwa-
runkowana traumatycznymi przezyciami z m-
niej lub bardziej odleglej przesztosci.

Wspolczesnie, gdy dziatalnos¢ ekonomicz-
na i osadnictwo panstw potudniowoamerykan-
skich dociera do wciaz nowych terytoriéw, na
ktorych zyja grupy izolowane, bliskie w czasie
wejscie w kontakt ze §wiatem zewngtrznym
przez wiele z nich jest nieuniknione. Dla wielu
proces ten juz sig¢ rozpoczat.

Niekiedy kontakt nawiazywany jest sponta-
nicznie. W licznych przypadkach nawiazanie
go jest zlecone (przez panstwo lub kompanie
wydobywcze) odpowiednim organizacjom (na
przyktad brazylijska agencja rzadowa FUNAI
lub wytypowane organizacje misyjne). Niekie-
dy misjonarze lub okoliczna ludno$¢ sami po-
dejmuja inicjatywe nawiazania kontaktu. Bywa,
Ze organizacje misyjne z przyczyn ideologicz-
nych nawiazuja kontakt z ,,dzikimi” na terenach,
gdzie nie wkracza dziatalno$¢ wydobywcza
ani osadnictwo, i gdzie Indianie mogliby zy¢
w spokoju jeszcze dziesigé lub wigcej lat. Argu-
mentem, dla ktoérego pozostajace od pokolen
w izolacji grupy tubylcze decyduja si¢ wejs¢
w trwaty kontakt ze §wiatem zewngtrznym, jest
dostep do pozadanych przez Indian narzg¢dzi
metalowych (maczet, siekier, nozy), znacznie
efektywniejszych w uzyciu niz ich tradycyjne
kamienne, kosciane czy drewniane sprzgty, oraz
innych dobr fabrycznego pochodzenia.

Kontakt ze §wiatem zewngtrznym niesie ze
soba wielkie ryzyko dla grup izolowanych, kto-
rych przedstawiciele uczestniczac w nim (czyn-
nie lub biernie, dobrowolnie czy nie z wlasne;j
woli), nie zdaja sobie sprawy, jak ten ,,nasz
$wiat” funkcjonuje. Standardowym zagroze-
niem w tak zwanej fazie wczesnego kontaktu
jest zarazenie Indian chorobami odeuropejski-
mi, na ktore nie sa uodpornieni. Bywato, ze
jeden wybuch epidemii wkrotce po kontakcie
unicestwial wigkszo$¢ tubylczej populacji, kto-
ra zetknela si¢ z ludzmi z zewnatrz. Sytuacje
takie czgsto sa wynikiem nieodpowiedzialno-
$ci ze strony ludzi nawiazujacych kontakt, kto-
rzy winni podjac¢ dziatania zabezpieczajace
zdrowie Indian (gtownie szczepienia). Inne
zagrozenia to przemoc ideologiczna i fizyczna
ze strony okolicznej ludnosci i misjonarzy oraz
eksploatacja ekonomiczna. Agresywna dziatal-
nos¢ misjonarska i nacjonalistyczna polega na
deprecjonowaniu tradycyjnych wzorcow kul-
turowych, zastgpowaniu ,,irracjonalnych” i ,,po-
ganskich” tre§ci — ,,racjonalnymi” — narodo-
wymi i chrzescijanskimi. W ten sposob grupa
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AMAZONSKA ODYSEJA

marzec 1987 — pierwsi osadnicy
i drwale docierajg do gor Serra
Misteriosa, pokrytego tropikalnym
lasem, nieznanego regionu Brazylii
(wododziat miedzy rzeka Xingu
i Tocantins, stan Para). Nieliczne
$lady wystepowania nieznanej gru-
py indianiskiej.

czerwiec 1987 — przed domem jed-
nego z osadnikow pojawiajg sig dwaj
mezczyzni. Wiek ok. 30 lat, z wygla-
du bracia. Gestykulujg, m6wig nie-
zrozumiatym jezykiem. Pierwsze
spotkanie z pracownikami FUNAI
(Narodowej Fundacii Indiafiskie;).

pazdziernik 1987 — dwaj nieznani
Indianie wykazujg che¢ opuszczenia
zagrozonego przez drwali i osadni-
kéw miejsca. Pracownicy FUNAI na-
dajg imimionaAurai Auré. W wyniku
intensywnych prac lingwistow jest
raczej pewne, ze nowi podopieczni
FUNAI postuguja sie nieznanym
jezykiemz rodziny tupi.

listopad 1987 — poczatek wielkiej
odysei. Aurd i Auré obwozeni sa po

wielu zakatkach stanéw Parai Ma-
ranhao. FUNAI prébuije ustali¢ ich et-
niczne pochodzenie oraz wybraé
miejsce, gdzie mogli by zamieszkad.
Wydaje sie, 7e s jedynymi tubylczy-
mi mieszkaricami Serra Misteriosa!

marzec 1988 — osada Indian Para-

kana (mdwia jezykiem z rodziny
tupi). Zatozono, ze przodkowie nie-
znanych Indian byli na poczatku XX
wieku wrogamiParakana. Gi ostat-
ni potwierdzajg te przypuszczenia.
Twierdza, ze wiele lat temu wybili
wszystkich swych wrogéw. Przez
caty pobyt odczuwane jest silne na-
piecie. Roznice jezykowe uniemoz-
liwiaja komunikace.

czerwiec 1989 — osada Indian Asuri-

ni (takze jezyk z rodziny tupi). Brak
komunikacji, ale zyczliwe przyje-
cie. Aurd i Auré zamieszkujg tu do
pazdziernika 1989. Aurd wchodzi
w zwigzek z jedng z tutejszych sa-
motnych kobiet. W wyniku sprzeczki
rani siekierg jednego z jej krewnych,
kt6ry ostatecznie umiera.

listopad 1989 — Asurini nie zezwalajg

nawyjazd zony Aury. Nieznani India-

nie zamieszkujg w Domu Kultury In-
diariskiej w Maraba, stolicy powia-
tu o tej samej nazwie.

grudzien 1989 — przenosiny doBe-
lém, stolicy stanuPara.

styczen 1990 — nowa wyprawa.
Canindé, osada Indian Tembé (tupi).
Niemozno$¢ porozumienia i nie-
cheé gospodarzy.

listopad 1990 — powr6t do Domu
Kultury Indiariskiej w Marabd.

grudzien 1990 — Aurd i Auré trafiajg
na terytorium Indian Guaja (takze
tupi). Brak komunikacji jezykowej
z Guaja.

styczen 1990-grudzien 2000 —
Aurd i Auré zamieszkuja na teryto-
rium Guaja w miejscu zwanym
Miri—Miri. Brak funduszy na bada-
nia jezykowe oraz na ewentualny
powrdt nieznanych Indian w miej-
sce ich dawnego zamieszkania.

Nikt nie potrafi sig z nimi porozumiec.
Zapytac kim sa, czego by chcieli, co
sig stato zich krewnymi. A kim beda?

oprac. Mariusz Kairski

taka czgsto pozbawiana jest prawa do wilasnej
tozsamosci. Narzgedziem §wiatopogladowej
agresji czgsto w praktyce jest szkola, ktora
z zalozenia powinna speliac funkcjg pozytyw-
na. Znajdujac si¢ z nagta w takich okoliczno-
$ciach, izolowana dotad grupa doznaje na ogo6t
tak zwanego szoku kulturowego, ktory w efek-
cie czgsto prowadzi do dezorganizacji trady-
cyjnej kultury i zaniku odrgbno$ei etnicznej.
Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze za przemoc
ideologiczna i eksploatacj¢ ekonomiczna grup
tubylczych we wczesnej fazie kontaktu, a bywa,
ze 1 za zarazenie ich chorobami, czg¢sto odpo-
wiedzialni sg okoliczni zakulturowani Indianie.
Wychodza oni z zatozenia, ze stojac wyzej pod
wzglgdem ,,ucywilizowania” od swych ,,dzi-
kich” pobratymcow, a bgdac jednoczesnie In-
dianami, lepiej rozumiejq ich potrzeby niz
nie-Indianie, w zwiazku z czym to oni winni
przejac opieke nad nimi i podja¢ misjg ich ucy-
wilizowania. Za stowem ,,opicka” w praktyce
czesto kryje sig kontrola, a za ,,cywilizowaniem”:
przemoc ideologiczna, wykorzystywanie eko-
nomiczne i inne naduzycia. Takie postgpowa-

nie wobec grup izolowanych i w fazie wczes-
nego kontaktu stoi w sprzeczno$ci z prawami,
ktore jakie teoretycznie gwarantujq im panstwa,
w ktorych grupy te zyja.

Region gornego Purtisu, o ktorym traktuje
raport Michaela jest czgscia najwigkszego
w Amazonii obszaru wystgpowania izolowa-
nych grup tubylczych, lezacego w potudniowo—
—wschodnim Peru (w poblizu granicy z Brazy-
lia i Boliwia). Na obszarze tym, w ciagu ostat-
nich 10-15 lat kilka izolowanych grup weszto
w kontakt ze §wiatem zewngtrznym. Od daw-
na byto wiadomo, ze nad prawymi doptywami
dolnej Urubamby zyja ,,dzicy” Indianie, zwani
Kogapakori lub Kuagapacori (w jgzyku machi-
guenga — ,,zabdjcy ludzi”), ktérych uwazano
za izolowane grupy ludu Machiguenga (ktore-
go wigksza cz¢$¢ ma kontakt ze §wiatem ze-
wnetrznym od dziesigcioleci i w znacznym
stopniu ulegta akulturacji). Po nawiazaniu kon-
taktu okazato sig, ze znaczna cze¢$¢ z nich to
odrgbna (cho¢ jezykowo i kulturowo blisko
spokrewniona z Machiguengami) grupa etnicz-
na nazwana Nanti.
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Dla Nanti znad rzeki Camisea wczesna faza
stalego kontaktu rozpoczgta sig¢ na przetomie
lat osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych, kie-
dy to napotkani w lesie Machiguengowie ofia-
rowali im maczety w zamian za zebranie lisci
palmowych na strzechg. Poczatkowo zréwno-
wazone stosunki pomigdzy Nanti a Machiguen-
ga zaczely si¢ wkrotce zmieniaé, zwlaszceza od
1991 roku, kiedy wéréd Nanti osiedlit si¢ wraz
zrodzing i pomocnikami machiguenski nauczy-
ciel Silverio Arana. On i jego wspoOlpracownicy
zaczgli deprecjonowac kulturg Nanti (na przy-
ktad wysmiewajac labrety noszone przez ko-
biety, szydzac z ich jezyka, ktory uznawali za
zle wypowiadany machiguenga), zmusza¢ ich
do nieodptatnego wykonywania prac dla sie-
bie (na przyklad oczyszczenia placu pod dom
i ogrod Silveria, wyrgbu i sptawiania drewna,
ktore ten nielegalnie sprzedawat w dole rzeki)
oraz eksploatowac na inne sposoby (na przy-
ktad biorac sobie natoznice sposrod Nanti).
Machiguenga zarazili tez Nanti réznymi cho-
robami i w zaden sposob nie zapobiegli ich
rozwojowi. Arana dazyt do catkowitego pod-
porzadkowania sobie spotecznosci Nanti po-
przez zmonopolizowanie dystrybucji narzgdzi
metalowych, lekarstw i szczepionek. Chcial tez
ich zgromadzi¢ w jednej osadzie, co mu si¢ nie
udato. Punkt zwrotny nastapit w drugiej poto-
wie lat dziewigédziesiatych, kiedy to dziatal-
nos¢ wsrod Nanti rozpoczeta organizacja Cabe-
ceras, dziatajaca na rzecz opieki zdrowia i praw
grup tubylezych w sytuacji wczesnego kon-
taktu. Wsparcie organizacji podtrzymato opor
Nanti, a Silverio Arana zostal pod koniec lat
dziewigédziesiatych usunigty ze stanowiska.

Wedlug obliczen z grudnia 1997 roku Nanti
znad gornej Camisei, zyjacy w dwoch osadach
(Montetoni i Malanksid) liczyli facznie okoto
dwiescie pigédziesiat osob.

Przyktad Nanti ma wiele cech typowych dla
sytuacji grup tubylczych w fazie wczesnego
kontaktu w ogole.

Zaledwie w inicjalnej fazie kontaktu sa obec-
nie Nanti znad rzeki Timpia — innego doplywu
Urubamby. Ich liczbg organizacja Cabeceras
szacuje na sto—trzysta osob.

Nad rzeka Paquiria, rowniez doptywem Uru-
bamby, w latach 196980 zainicjowany zostat
kontakt z Indianami, zwanymi Kirineri (z jg-
zyka piro — ludzie pewnego gatunku palmy).
Sa oni izolowanym odlamem ludu Machigu-

enga. Pozostawali w izolacji od ponad stu lat,
od czaséw boomu kauczukowego, kiedy to za-
czeli ukrywacé sig¢ przed towcami indianskich
niewolnikéw. Pomigdzy nimi a pozostatymi
Machiguengami, od kilku dziesigcioleci zyja-
cymi w kontakcie ze §wiatem zewngtrznym,
istnieje znaczna réznica kulturowa. Wedhug
szacunkow organizacji Cabeceras, cata popu-
lacje Machiguengéw izolowanych i we wcze-
snej fazie kontaktu znad rzek Paquiria i Serjali
mozna szacowac na okoto sto osob.

We wrzesniu i na poczatku pazdziernika 2001
roku prowadzitem badania terenowe w Manyo-
kiari (Manokiari) i Kipatsiari — dwoch matych
osadach nad rzeka Paquiria, ktorych mieszkan-
cy utrzymuja trwaty, cho¢ ostrozny kontakt ze
Swiatem zewngtrznym (reprezentowanym
glownie przez Machiguengéow ze wspoélnoty
Nueva Luz potozonej u ujécia rzeki Paquiria
do Urubamby). Pozostate ich grupy badz maja
sporadyczny kontakt z ludzmi z zewnatrz, badz
nadal pozostaja w dobrowolnej izolacji.

Poza regionami rzek Paquiria i Serjali izolo-
wani Machiguenga zyja przypuszczalnie jesz-
cze nad gornym biegiem rzeki Manu (departa-
ment Madre de Dios) i by¢ moze w Cordillera
de Vilcabamba (departament Cusco), cho¢ co
do tych drugich nie jest pewne, czy sa to izolo-
wane grupy Machiguenga czy Ashéninca.

Nanti i Machiguenga méwia jezykami z ro-
dziny arawackiej. Naleza do podgrupy campa—
—machiguenga, wraz z Ashaninca (Campa),
Nomatsiguenga, Caquinte i Amuesha (Yane-
sha). Lacznie liczbg wszystkich Machiguenga
szacuje si¢ obecnie na osiem—dziesigC tysigey.

W tekscie tym przedstawitem tylko dwa przy-
ktady izolowanych i wczesnokontaktowych
grup tubylczych peruwianskiej Amazonii (oby-
dwie w departamencie Cusco). Liczbg grup tego
typu w catym Peru ocenia si¢ na kilkanascie.

Wedtug przyblizonych szacunkow populacja
znanych nam izolowanych grup Amazonii wy-
nosi ponad dwa tysiace trzysta osob. Lacznie
jednak grup izolowanych jest okoto stu, o ich
statusie i liczebnosci przewaznie nic nie wiemy.w

Kacper Swierk jest doktorantem w Instytucie Etnologii
i Antropologii Kulturowej UAM w Poznaniu. W 2001 roku
przez blisko trzy miesiace przebywat w Peru, z czego po-
nad miesiac spedzit, prowadzac badania terenowe wsréd
Machiguengdw we wczesngj fazie kontaktu nad rzeka
Paquirfa (prowincja La Convencion, departament Cusco).
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Magdalena Krysinska—Katuzna

Yamashta!

czyli Ten Ktdry Prawie Umart

becno$¢ w Amazonii kilkudziesigeiu grup
tubylczych zyjacych w izolacji od $wiata
nieindianskiego jest faktem. Wsrod organiza-
cji 1 konkretnych, pojedynczych oséb (w tym
antropologow), ktérzy podejmuja dziatania
na rzecz tychze grup, znajduje si¢ na przyktad
znany brazylijski sertanista, Sidney Possuelo,
szef dzialajacego w ramach FUNAI Depar-
tamentu ds. [zolowanych Grup Indianskich. Na
szczegblng uwage wsrod przedsigwzigé, ktore
maja wspomoc grupy zyjace w izolacji na te-
rytorium Peru, zastuguja raporty Cabeceras Aid
Project, organizacji stawiajacej sobie za cel ,,za-
pewnienie humanitarnej pomocy geograficznie
izolowanym ludom indianskim w Amazonii”.
Raporty te dotycza zardwno grup izolowanych,
jak 1 tych, ktore (na przyklad Indianie Nanti)
od niedawna pozostaja w kontakcie z peruwian-
skim spoleczenstwem narodowym.
Wszystkie raporty, relacje i opracowania
mowiace o tym, jak przebiega nawiazywanie
kontaktu migdzy grupami izolowanymi a przed-
stawicielami spoteczenstwa narodowego sa
do$¢ smutne. Czy uda si¢ zmieni¢ schemat,
wedlug ktérego przebiega proces kontaktu?
Czy jest szansa na to, zeby grupy indianskie,
z ktérymi zostanie nawigzany kontakt (z reguly
odbywa si¢ to wbrew ich woli, poniewaz wigk-
szo$¢ z nich zdecydowanie unika przedstawi-
cieli $wiata nieindianskiego) zachowaly swa
tozsamos$¢ kulturowa? Wydaje sig, iz odpo-
wiedz twierdzaca bytaby w tej chwili wyraze-
niem jedynie poboznych zyczen. Zdarza sig,
ze interesom wielkich korporacji podporzad-
kowuja swoja polityke cale panstwa, c6z wigc
mowic o interesach niemajacych zadnego wpty-
wu na polityke, zyjacych w catkiem innym
$wiecie, pozostajacych w izolacji Indianach.
Zdarza sig jednak i tak, ze ,,wielki biznes” ule-

ga opinii publicznej, jesli ta wywiera na niego
wystarczajaco mocny nacisk. Zdarza sig, iz
kampanie tego typu organizowane sa na rzecz
izolowanych ludoéw tubylczych. Jedna z orga-
nizacji podejmujacych — czgsto z sukcesem
— takie dziatania, jest Survival International,
ktora znow apeluje o pomoc dla Indian zamiesz-
kujacych peruwianski rejon Madre de Dios.

Grupa, ktéra rozpoczyna nawigzywanie kon-
taktu ze Swiatem nieindianskim jest szczegol-
nie podatna na wptywy i zagrozenia. Zwykle
czes¢ jej cztonkdéw umiera, zarazajac si¢ cho-
robami, na ktore Indianie nie majg odpornosci.
Kolejne zagrozenie to rozpad $wiata wyobra-
zen w zetknigciu z zaawansowang technicznie
kultura, a co za tym idzie, utrata tozsamosci.
Pierwsze kontakty z taka grupa maja zwykle
misjonarze, nauczyciele, antropologowie, 1za-
dowi agenci, przedstawiciele firm dziatajacych
na danym obszarze, czasem wojsko, turysci, no
i przedstawiciele §wiata indianskiego. Kazdy
z tych ,,agentdw kontaktu” ma wiasng wizje
tego, jak powinno wyglada¢ zycie czlonkow
izolowanej dotychczas grupy. Czgsto wizja ta
zwiazana jest nierozlacznie z interesami, ktore
mozna ,,przy okazji zatatwi¢”. Dotyczy to tez
Indian, ktoérzy posrednicza w nawiazywaniu
kontaktu migdzy spoteczenstwem narodowym
a grupa izolowana. Pisza o tym cztonkowie Ca-
beceras Aid Project, omawiajac nastawienie In-
dian Sharanahua do izolowanej grupy Mashco.
To samo dotyczy opisywanych w Raporcie tzw.
Denos. (Dla niektorych badaczy grupa ta moga
by¢ izolowani Amahuaca badz tez inni India-
nie z rodziny jgzykowej pano, np. Maxonahua
(Cujarenos), dla innych sa to Mashco—Piro.) Po-
dobnie wykorzystani zostali Indianie Yora
(Yura), ktérym w nawigzaniu kontaktu ,,pomo-
gli” Indianie Yaminahua. O zawilych relacjach
migdzy Machiguengami i Nanti mozna prze-
czyta¢ w raporcie Cabeceras Aid Project (www.
onr.com/cabeceras/sec lnwr.htm).

Nie znaczy to oczywiscie, ze Indianie, kto-
rzy utrzymuja relacje ze spoteczenstwem na-
rodowym, maja zte intencje. Z reguty kieruje
nimi przede wszystkim ch¢¢ ,,ucywilizowania”
,dzikich” Indian, ktorzy stanowia dla nich
wyimaginowane, a czasem realne zagrozenie.
Takie wtasnie wyobrazenia o ,,dzikich” przy-
czynily si¢ z pewnoscia do rozwoju wydarzen,
ktére miaty miejsce 11 lutego 2001 roku, gdy
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duza grupa izolowanych Indian Yora pojawila
si¢ nagle w poblizu osady Indian Sharanahua
i Amahuaca, z dala od swoich terytoriow. Wielu
Yora zostato zastrzelonych (nie wiadomo ilu,
poniewaz rodziny zabraly ich ciala do lasu).
Indianie ci zmuszeni byli szuka¢ schronienia
na terytoriach sasiednich grup ze wzgledu na
intensywny wyrab drzew prowadzony na ich
wlasnym terytorium. Stad ich nagle pojawie-
nie si¢ na zupetnie obcym terenie. Gdy w wy-
niku kontaktu nawigzanego w 1984 roku z inna
grupa Yora, zaczgly si¢ wérdd tych Indian sze-
rzy¢ choroby drog oddechowych, z czterystu-
osobowej grupy zmarto — wedtug roéznych
szacunkoéw — od dwustu do trzystu osob. Ci,
ktorzy przezyli, pozdrawiaja si¢ stowem: Yama-
shta!, co znaczy ,,Ten, Ktéry Prawie Umarl”
lub ,,.Zywy Trup”.

W lipcu 2000 roku rzad peruwianski — po
migdzynarodowych naciskach — utworzyt
Zona Reservada de Alto Puris na obszarze za-
mieszkalym m.in. przez niektore sposrod izo-
lowanych grup indianskich. Zyjacym na tym
terenie Indianom utworzenie ,,rezerwatu’ dato
pewna ochrong przed osadnikami i przedstawi-
cielami przemystu drzewnego. Poniewaz jed-
nak Zona nie daje zadnego prawa wtasnosci do
ziemi, wigc ochrona ta jest niepewna i niepehna.
Zona nie objeta swoimi granicami przylegtych
do niej od potudniowego wschodu obszarow
pomigdzy rzekami Tahuamanu, Las Piedras
i Manu, na ktorych réwniez schronito si¢ i od
dawna zyjewiele grup izolowanych. W tej chwili
przy granicach chronionego obszaru trwa in-
tensywny wyrab, a przedstawiciele przemyshu
drzewnego staraja si¢ o formalne koncesje na
jego prowadzenie. Jesli do tego dojdzie — ape-
luje Survival International — byt zyjacych tam
w izolacji Indian bedzie zagrozony.

Wsrod kilkudziesigeiu izolowanych grup zy-
jacych w Brazylii jest jedna, ktora sktada sig
z jednego cztowieka. Reszta zgingta — praw-
dopodobnie z rak hodowcow bydta. Nikt nie
zdazyt im pomoc, podobnie jak dziesigtkom in-
nych grup, ktoére wygingtly, nie zostawiajac ni-
kogo, kto mogltby opowiedzie¢ ich historie. @

Magdalena Krysiriska—Katuzna ukoriczyta Instytut Etno-
logii UAM w 1991 roku. Brata udziat w wyprawach do
Meksyku, Wenezueli i Ekwadoru. Przygotowuje doktorat
na temat kontaktu kulturowego w Amazonii.

Dorota Ligocka

Szansa przetrwania

organizacje na rzecz ludéw tubylczych

dokumencie opublikowanym przez De-
partament Informacji Publicznej ONZ
w grudniu 1994 roku o ustanowieniu Dekady
Ludow Tubylezych czgsto pojawia sig stwier-
dzenie, ze ustalenia te sa wynikiem ,,wysitkow
migdzynarodowych podejmowanych na rzecz
ludnosci tubylczej”. Wyksztatcenie si¢ samo-
$wiadomosci ludéw tubylczych byto wspiera-
ne przez stowarzyszenia ludzi, ktorzy zaczgli
dziata¢ pod wpltywem informacji docieraja-
cych z Amazonii, Australii czy Nowej Gwinei
(poczawszy od przetomu lat szes¢dziesiatych
i siedemdziesiatych). Powotywali si¢ oni na
prawa czlowieka, a takze probowali formuto-
wac prawa w szczegolnosci dotyczace ludow
tubylczych (wtedy jeszcze niespisane na forum
migdzynarodowym). Organizowali kampanie,
ktore miaty poruszy¢ opini¢ publiczng i zmu-
si¢ poszczegolne kraje do polityki niezagraza-
jacej zyciu i funkcjonowaniu grup tubylczych.
Organizacji pracujacych wérod ludow tubyl-
czych jest obecnie bardzo wiele i nie sposob
ich wszystkie wymieni¢. Chcg przedstawic kil-
ka grup wsparcia, ktére powstaty mniej wigcej
W tym samym czasie, dziataja w skali migdzy-
narodowej i nie przy$wiecaja im inne cele niz
humanitarne (na przyktad religijne), aczkolwiek
réznia si¢ sposobem definiowania problemow
tubylcodw, wytyczonymi celami i metodami pra-
cy. Wskaza¢ mozna trzy orientacje dzialan na
rzecz ludow tubylczych.

,Realisci”
czyli orientacja konserwatywno-humanitarna
(Cultural Survival)

John H. Bodley wywodzi ten kierunek z trady-
cji ustanowionej w 1838 roku przez The So-
ciety for the Protection of Aborigines, pierwszej
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orientacje dziatan na rzecz ludéw tubylczych

naturalistyczno—ekologiczna

liberalno—polityczna

konserwatywno—humanitarna

podstawowe
ZatoZenia

Kultury tubylcze wykazuja lepsza
adaptacje do $rodowiska. Musimy
zaprzestac¢ rozwoju ekonomicznego,
ktoéry im zagraza.

Ludy tubylcze sg ekonomicznie i po-
litycznie represjonowane. Musimy
pomac im broni¢ ich prawa.

Postep jest nieunikniony. Musimy po-
méc ludom tubylczym wzigé z niego
to co najlepsze.

Przetrwanie tradycyjnych kultur tubyl-

Wyzwolenie, samostanowienie, de-
kolonizacja ludéw tubylczych.

Ostateczna integracja w systemie na-
rodowym przy utrzymaniu etnicznej
tozsamosci.

cele czych jako mozliwa do przyjecia al-
ternatywa.

Propagowac rezerwaty kulturowe

strategia i srodowiskowe i chroni€ je. Przeciw-

stawia¢ sie okreslonym projektom
rozwoju.

Propagowa¢ aktywnos$¢ polityczng
i rozbudzenie samos$wiadomosci. Po-
piera¢ prawa cztowieka. Przeciwsta-
wiac sie polityce represyjnej.

Propagowa¢ humanitarne programy
wsparcia. Popiera¢ uzywanie jezy-
ka tubylczego i wyksztatcenie dumy
etnicznej.

na podstawie: J.H. Bodley, Victims of Progress,
The Benjamin/Cummings Publishing Company, Menlo Park 1982, s. 192.

humanitarnej organizacji na rzecz tubylcow.
Mimo ze deklarowala ona ochrong ludoéw tu-
bylczych, nie negowata nadrzgdnego znaczenia
postepu i chciata zapewni¢ im godne wejscie
w uroki cywilizacji. W tym duchu maja dzia-
ta¢ takze wspolczesne organizacje. Ich czlon-
kowie twierdza, ze nawet ludy izolowane
zagarnie zachodnia cywilizacja. Chca wigc im
pomoc wejs¢ w system narodowy bez utraty
dumy etnicznej i jgzyka. Nazwg ich umownie
,realistami”, gdyz ich dziatalno$¢ miata by¢ po-
strzegana jako najbardziej realistyczna i uznana
przez polityke migdzynarodowa.

Cultural Survival (CS) powstata w 1972 roku
jako organizacja pozarzadowa w Cambridge
(USA), by popiera¢ programy pomocy dla za-
grozonych ludéw tubylczych. Jej gtéwnym ce-
lem jest szukanie ,,sposobow na spozytkowanie
zasobow nowej ery informatycznej tak, by przy-
niosto to korzysci ludom tubylczym, ktére w in-
nym wypadku mogtlyby sta¢ sig jej ofiarami”
(WWW.CS.0rg).

Czlonkowie organizacji od 1982 roku wy-
daja ,,Cultural Survival Quarterly”, ktérego
poszczegdlne numery koncentruja sig na prze-
wodnim temacie, innym co kwartal. Zagadnie-
nia dotycza albo poszczegdlnych czgsci Swiata,
albo konkretnego problemu, wspodlnego wielu
spolecznosciom z réznych regionow. Gtéwnie
sa to: zanieczyszczenie srodowiska, prawa do
ziemi, postep we wlasnych kategoriach, zacho-
wanie kultury (cultural survival).

Glowna strategia dziatania Cultural Survi-
val jest nagtasnianie spraw dotyczacych ludow

tubylczych, bezposrednia pomoc danym gru-
pom, wspomaganie tubylczych organizacji, jak
tez proby zachgcania opinii publicznej do po-
parcia konkretnych projektow czy wyrazania
sprzeciwu wobec pewnych praktyk. Cultural
Survival oferuje wiele sposobow dziatania na
rzecz ludow tubylczych, szczegolnie preferu-
jac takie rozwiazania, gdzie potrzebne jest za-
angazowanie spotecznie (a nie politycznie).
Omawiane na stronach internetowych projekty
specjalne to programy pomocy zdrowotnej,
kulturowej, ekonomicznej, edukacyjnej tubyl-
czych spotecznoscei'. Oprocz tych projektow ist-
nieja w ramach CS tzw. akcje zachgcajace do
osobistego zaangazowania — napisania pety-
cji, wystania drobnej sumy pienigdzy na rzecz
jakiej$ spotecznosci. Znanym projektem CS byt
program marketingowy z lat osiemdziesiatych
majacy na celu promocjg i sprzedaz produktow
wytwarzanych przez tubylcow, ktory jednak
w latach dziewigédziesiatych zostat zarzucony.
Krytykowano CS, Zze w ten sposob pomija waz-
niejsze sprawy dla ludow tubylczych (na przy-
ktad walkg o prawa do ziemi).

Postawa Cultural Survival moze by¢ postrze-
gana jako bliska podej$ciu liberalno—politycz-
nemu, gdyz podejmuje rowniez kwestie obrony
praw cztowieka, prawa do samostanowienia lu-
dow tubylczych, a takze uwzglednia ich pro-
blemy polityczne i ekonomiczne. Wigkszy

' Na przyktad pomoc w hodowli reniferéw dla ludu Dukha
w Mongolii, projekt kulturowy w Meksyku (,,Chiapas Wri-
ting Project”) czy medyczny w Kongo (,,Efe Medical Project™).

TAWACIN nr 1 [57] wiosna 2002

43



nacisk ktadzie si¢ jednak na integracjg i przy-
stosowanie do narodowego systemu niz na
polityczna niezalezno$¢. Moze dlatego, Ze aspi-
racja Cultural Survival i innych organizacji (na
przyklad Letniego Instytutu Lingwistycznego
czy Fundacji Sacha Runa) jest ,,poprawnosc¢
polityczna”. Oznacza to probg sterowania da-
zeniami grup tubylczych, by potrafity wspot-
istnie¢ bez kolizji z panstwem narodowym.
Z tego tez powodu réznica migdzy podejsciem
konserwatywno—humanitarnym a naturalistycz-
no—ekologicznym jest zasadnicza — ci drudzy
chcieliby raczej, zeby to panstwo dopasowato
si¢ do sytuacji ludow tubylczych i nie ingero-
wato w ich zycie.

Wydaje sig, ze Cultural Survival jest najbliz-
sza dziatan na rzecz mniejszosci etnicznych.
W przetrwaniu kulturowym nie chodzi jej
o zachowanie pierwotnej kultury, ale o jej kon-
tynuacjg. Szuka ona uniwersalnych rozwiazan,
tzn. ,takich, dzigki ktorym wszyscy ludzie
moga zbudowac przysztosé, w ktorej kazdy
bedzie mogt zy¢ w powszechnej tolerancji i po-
koju”.

~Bojownicy”
czyli orientacja liberalno—polityczna
(Survival International)

Tego typu organizacje sa radykalniejsze w dzia-
faniu. Ludy tubylcze musza by¢ zdekolonizo-
wane, wyzwolone, posiada¢ samoswiadomos¢,
mozliwo$¢ samostanowienia, gdyz w obliczu
zetknigcia si¢ z obca, silniejsza cywilizacja,
musza by¢ gotowe walczy¢ o prawa do swej
ziemi 1 zasobow. To warunkuje ich kulturowe
przetrwanie i mozliwo$¢ godnej egzystencji.
Ludy tubylcze nie moga uzywaé argumentow
wladzy. To, co im zostaje, to powotywanie sig
na tozsamo$¢ i dziedzictwo kulturowe, by prze-
trwaé. Przedstawicieli tych organizacji nazwe
.bojownikami” ze wzgledu na podkreslanie
przez nich potrzeby walki o prawa nalezne tu-
bylcom.

Survival International (SI) powstata w 1969
roku w Londynie po ukazaniu si¢ w brytyjskim
,.Sunday Times” artykulu Normana Lewisa na
temat etnocydu w brazylijskiej Amazonii prze-
prowadzanego w imi¢ wzrostu ekonomiczne-
go. Survival International poréwnywana jest
z Amnesty International w wydaniu dla ludow

tubylczych, gdyz pojawiaé si¢ ma wszedzie
tam, gdzie ich prawa sa zagrozone lub juz zo-
staty ztamane. Chlubi si¢ tym, ze nie korzysta
z funduszy zadnego rzadu, co daje niezalez-
nos¢ w podejmowaniu decyzji. W 1989 roku
otrzymata ,,alternatywna Nagrodg Nobla”, czyli
Right Livelihood Award, ktéra przyznawana
jest osobom i organizacjom za pracg przyczy-
niajaca si¢ do ,.catosci zycia”, ,,uzdrawiania
Planety”, poprawy bytu ludzkosci.

Survival International publikuje ,,Action Bul-
letin” (6 wydan rocznie), ,,Newsletter” (2 razy
w roku) i czasami ,,Reports”, ktore prezentuja
sprawy ludow tubylczych wymagajace szyb-
kiej reakcji ze strony opinii publiczne;j.

Dziatalno$¢ Survival International to przede
wszystkim organizowanie mi¢gdzynarodowych
kampanii, prowadzenie programow edukacyj-
nych i zbiérka pienigdzy na pomoc tubylcom.
,,Pracujemy blisko lokalnych organizacji tubyl-
czych i skupiamy si¢ na ludziach, ktorzy maja
najwigcej do stracenia, zwykle tych, ktorzy do-
piero od niedawna maja kontakt ze $wiatem ze-
wnetrznym” (wWww.survival-international.org).

Kampanie polegaja na pisaniu listow, zbiera-
niu podpis6w pod petycjami, na demonstracjach
przed ambasadami i probach bezposredniego
nacisku na wladze lokalne. Dzialacze probuja
tez zglasza¢ sprawy ludow tubylczych na fo-
rum ONZ, konsultowaé tworzenie projektow
prawa migdzynarodowego oraz informowac
ludy tubylcze o istniejacych zapisach prawnych
i sposobach ubiegania si¢ o ich przestrzeganie.
Cztonkowie SI opracowuja takze réznego ro-
dzaju materialy edukacyjne.

Informacje na tamach publikacji SI maja
najczesciej charakter anonimowy. Operuje sig
hastami majacymi trafi¢ do jak najwigkszej licz-
by 0s6b — potencjalnych wspotpracownikow
organizacji. Wiadomosci maja poruszy¢ odbior-
cg, stad tytuly sa formutowane w stylu: ,,Bot-
swana: Buszmeni torturowani za polowanie”,
,.Brazylia: ataki na Indian”, ,,Uganda: Pigmeje
Mbutu uwolnieni z wigzienia”.

Osoby dziatajace w takich organizacjach
czgsto krytykuja polityke rzadow wobec ludow
tubylczych. Czasem tez wystgpuja przeciwko
projektom prowadzonym przez koncerny prze-
mystowe na terenach tubylcoéw. Pod tym wzgle-
dem ich strategia zbliza si¢ do orientacji natu-
ralistyczno—ekologiczne;.
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LUtopisci”
czyli orientacja naturalistyczno—ekologiczna
(ruchy ekologiczne)

Trzecia orientacja taczy ochrong przyrody
z ,perspektywa protubylcza”. Rzady krajow,
w ktorych zyja izolowane lub majace mato kon-
taktu ze §wiatem zewngtrznym ludy tubylcze,
miatyby tworzy¢ chronione prawem tereny, na
ktore wstep ludzi z zewnatrz bylby zabronio-
ny. Ewentualna inicjatywa kontaktu nalezata-
by do tubylcow. Przedstawicieli tej orientacji
nazwg ,,utopistami”, gdyz ich poglady uwaza
si¢ przewaznie za niemozliwe do realizacji.

Miedzynarodowa Rada Konserwacji Srodo-
wiska Naturalnego (IUCN) okreslita osiem
kategorii terenow chronionych. Siédma kate-
goria jest ,,naturalny obszar biotyczny/rezerwat
antropologiczny”, w ktorym ma sig ,,pozwoli¢
spoleczefistwom zy¢ w harmonii ze srodowi-
skiem, by pozostaty nienaruszone przez nowo-
czesng technologig”.

W literaturze takie rozwiazanie okresla si¢
takze jako ,,ludzkie zoo” (human zoo) albo ,,zy-
wy skansen” (/iving museum), gdyz zaktada ono
izolowanie ludéw ,,na silg”. Apologeci twier-
dzili, ze tylko niezrozumienie idei kierunku
sktania do takich uproszczen, a postawa ta jest
jedyna alternatywa etnocydu. Rozwiazanie na-
zwane kulturowa autonomia (cultural autono-
my) mialoby pociaga¢ za soba uznanie prawa
tubylczej spotecznosci do pozostania na state
poza jakakolwiek struktura polityczng i do od-
rzucenia ,,postgpu”, ktory zazwyczaj jest narzu-
cany z zewnatrz. Autonomia kulturowa miataby
pozwoli¢ ludom tubylczym wybrac¢ stopien izo-
lacji, ktory chciatyby utrzymac; nie chee ich za-
myka¢ w klatkach. Pewien wspotpracownik
TUCN uzasadniat to podejscie nastgpujaco: ,,Nie
ma ani jednego przyktadu ludu nadmiernie chro-
nionego (over—protected), ale niezliczone przy-
ktady ludéw, ktore zostaty zniszczone™.

Jako przyktad dziatania naturalistyczno—eko-
logicznego mozna wskaza¢ eksperyment braci
Villas Boas wéréd Indian Xingu w latach 1961—
—74, ktéry miat pokazaé, ze istnieje mozliwos¢
utrzymania ludéw tubylczych we wzglgdne;j
izolacji (pozwalajac na przyktad na dostgp do
zachodniej medycyny), zeby ocali¢ ich od asy-
milacji i moze tez od eksterminacji. Park Xin-

gu jednak nie wytrzymat proby czasu, ponie-
waz rzad brazylijski zmienit polityke i wybu-
dowano autostradg biegnaca przez ziemie, na
ktorych zyli Indianie. Projekt zakonczyt sig
walkami migdzy tubylcami broniacymi si¢
przed zmianami a osadnikami, ktorzy podazyli
nowym szlakiem. Wydarzenia te miaty poka-
zaé, ze protekcjonistyczna izolacja nie jest do-
brym rozwiazaniem. Inni jednak byli zdania,
ze eksperyment ten pokazat raczej, iz ludy tu-
bylcze moga przetrwaé bez uszczerbku, o ile
da si¢ im taka szansg. &

Dorota Ligocka jest studentka IV roku etnologii i antropo-
logii kulturowej UAM w Poznaniu. Powyzszy tekst stano-
wi fragment jej pracy licencjackiej.

Dni Meksyku

dniach 11-16 lutego 2002 roku odbyty

si¢ w Pafstwowym Muzeum Etnogra-
ficznym i Instytucie Etnologii i Antropologii
Kulturowej UW ,,Dni Meksyku”.

Program imprezy byt bardzo zréznicowany.
Wygtoszono 12 wyktadow, ktorych tematyka
dotyczyta zarowno odlegtych w czasie zagad-
nien, na przyktad rytualnej gry w pitkg czy Ka-
mienia Stonca, jak i probleméw wspoélczes-
nych: migracja do USA. Wyktady ilustrowano
slajdami. Dodatkowymi atrakcjami byly wysta-
wa zdjg¢ autorstwa Teresy Walendziak, kusto-
sza PME, zatytutowana ,,Dzien Dziecka w Me-
ksyku”, kiermasz ksiazki latynoamerykanskiej
oraz spotkanie z muzyka meksykanska, ktora
zaprezentowat mariachi — Alejandro Becerra.

Inauguracjg ,,Dni Meksyku” u§wietnit pokaz
tancow latynoamerykanskich. Natomiast ostat-
niego dnia karnawatu zostaly zorganizowane
warsztaty taneczne potaczone z impreza w ryt-
mach latynoskich w Stodole. Na zakonczenie
mozna bylo obejrzec¢ film meksykanski Mitos¢
dla kazdego.

Organizatorami ,,Dni Meksyku” byly kota
naukowe ,,Etno” i ,,Puerta del Sol” oraz Sto-
warzyszenie ,,Candela”. Patronat nad impreza
objgta Ambasada Standéw Zjednoczonych Mek-
syku i Panstwowe Muzeum Etnograficzne.

Anna Wadotowska
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USA
Skandal na Igrzyskach...

Zaledwie 10 minut mieli przedstawiciele pigciu
plemion — Ute, Pajute, Goshute, Szoszonow
oraz Nawahow — na pokazanie swego progra-
mu podczas otwarcia Zimowej Olimpiady w Salt
Lake City. Nie obyto si¢ jednak bez skandalu.

Cztery pierwsze plemiona zyja w stanie Utah,
za$ zdecydowana wigkszo$¢ ziemi Nawahow
znajduje si¢ w Arizonie. Mimo to wlasnie Na-
wahowie najwigcej zainwestowali w imprezy
towarzyszace Olimpiadzie, stawiajac na pro-
mocj¢ swego przemystu turystycznego. Oce-
nia sig, ze Indianie ci przeznaczyli ponad 1 min
dolaréw na ekspozycje w pawilonie potozonym
tuz obok placu dekoracyjnego. Ich zdaniem
program artystyczny nie podkreslal dostatecz-
nie walorow ich kultury i w ostatniej chwili od-
moéwili udzialu w programie, ttumaczac sig
wzgledami bezpieczenstwa.

Nie zawiedli za to tubylczy artysci, ktorzy
wystapili u boku Stinga: czerokeska grupa §pie-
wacza Walela z Ritg Coolidge i Robbie Robert-
son, kompozytor i producent Mohawk.

W prasie amerykanskiej nieustannie porow-
nywano udziat Indian z Aborygenami, ktorzy
byli gospodarzami letnich Igrzysk w Sydney
w roku 2000. Zdaje sig, ze udziat tubylczych
mieszkancow kraju organizujacego Olimpiade
W uroczystym otwarciu przejdzie juz do trady-
¢ji, cho¢ niektorzy Indianie zastanawiaja sig,
czy to na pewno wyjdzie im na dobre, czy nie
jest to jedynie przejaw poprawnosci politycz-
nej i zgrabne posunigcie marketingowe.

— [Ludzie] wiedza o nas, ale mysla, ze zy-
jemy w muzeach — powiedziat Clifford Dun-
can, jeden z pigciu Indian, ktérzy w styczniu
udali si¢ do Aten po $wigty ogien. — Musza
odrzuci¢ poglad, ze Indianie wygingli, ze moz-
na ich znalez¢ tylko w ksiazkach i muzeum.
Ten mgzczyzna dosiadajacy konia w muzeum
nie jest martwy. Ja zyje! s ueos neven

Z ZIEMI INDIAN

SERWIS INFORMACYJNY OBU AMERYK

...iw Biurze do Spraw Indian

Po 10 tygodniach od zablokowania indianskich
osobistych rachunkéw bankowych, utrzymy-
wanych na serwerze Departamentu Spraw
Wewngtrznych, Biuro do Spraw Indian (BIA)
wznowito w polowie lutego wyplacanie zale-
glych rat z tytutu dzierzawy ziemi oraz eksplo-
atacji surowcow naturalnych, takich jak ropa
naftowa, gaz czy drewno. Blisko 43 tysiace in-
dianskich rodzin od listopada ub. roku nie otrzy-
mato comiesigcznych czekéw. W najgorszej
sytuacji znalezli si¢ Nawahowie, Siuksowie
Oglala i Czarne Stopy, dla ktorych czeki z fun-
duszu powierniczego BIA sa czgsto jedynym
zrodlem dochodu. Wiele os6b miato ktopoty
z zakupem zywnosci i optaceniem rachunkow.

5 grudnia ub. roku Departament wstrzymat
wszelkie operacje finansowe, po orzeczeniu
sadowym, ze system komputerowy nie jest
wlasciwie zabezpieczony.

Fundusz powierniczy powstat w latach 80.
XIX wieku, kiedy rzad przyjat ustawg Dawesa
0 powszechnym rozdzieleniu ziemi, na mocy
ktorej ziemie plemienne podzielono na indy-
widualne dziatki z prawem ich sprzedazy lub
dzierzawy (zob. tez ss. 16-25). Pieniadze wpty-
wac na osobiste konta Indian. System ten jest
jednak od wielu lat krytykowany. Indianie za-
rzucaja urzgdnikom zte gospodarowanie swo-
imi pienigdzmi, wskutek czego na przestrzeni
catego stulecia stracili okoto 100 mld dolaréw.

Wiecej Indian w USA

O ponad 100% wzrosta populacja indianska
w USA w latach 1991-2000. Wedlug oficjal-
nego raportu ze Spisu Powszechnego 2000
krzyzyk w kratce przy ,,Amerykanski Indianin
lub Tubylec Alaskanski” postawilo 4,1 min
osob. W 1990 roku tubylcza przynalezno$¢
wybrato 2 mln os6b. Na wynik ten nie wplynat
jednak niezwykly przyrost naturalny, ale znacz-
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nie rozszerzone kwestionariusze i sprawniej-
sza organizacja Spisu.

Najwigkszym plemieniem w USA sa Cziro-
kezi. 729 533 osoby zadeklarowatly to pocho-
dzenie. Na drugim miejscu znajduja si¢ Nawaho
—298 197 0s06b. Najwigcej Indian zyje w Okla-
homie i Kalifornii.

Russell Means nie chce juz by¢ Siuksem

— Traktujcie mnie jak wasichu (biatego czto-
wieka) — oswiadczyl Russell Means, legen-
darny i skandalizujacy byly lider Ruchu Indian
Amerykanskich (AIM), aby unikna¢ rozprawy
przed sadem plemiennym Nawahow. Means
oskarzony jest o pobicie w 1997 roku Leona
Granta, ojca jego 6wczesnej zony, Glorii Grant—
—Means, jak réwniez Jeremiaha Bitsui, ktory
byt wtedy nieletni.

Nawahowie maja prawo osadzi¢ kazdego
Indianina, nawet jesli nie jest on cztonkiem ich
plemienia, o ile przestgpstwo zostato popetnio-
ne na ich ziemi. Biali dopuszczajacy si¢ prze-
stgpstw w rezerwacie podlegaja sadom stano-
wym i federalnyrn. THE NAVAJO TIMES

Triumf tubylczej samorzadnosci

Sad Apelacyjny w Denver wydat w potowie
stycznia rozporzadzenie w sprawie sporu mig-
dzy Pueblo San Juan w Nowym Meksyku a fir-
ma dzierzawiaca teren pod tartak na terenie
puebla. Sad orzekl, ze plemi¢ moze podejmo-
wa¢ wszelkie dzialania regulujace kwestie
ekonomiczne w pueblo, o ile nie sa zabronione
przez rzad federalny.

Sprawa rozpoczgla sig 1996 roku, kiedy
zwiazek zawodowy zazadal od robotnikow
tartaku Rio Grande Forest Products oplacania
zwiazkowych sktadek.

— Zdaniem Rady Plemiennej zwiazek za-
wodowy nie powinien stawia¢ robotnikow
przed wyborem: ptacicie sktadki albo jestescie
zwolnieni — powiedzial Wilfred Garcia, gu-
bernator Pueblo. — Pueblo daje wszystkim ro-
botnikom wolna reke¢ co do wstgpowania czy
finansowego wsparcia zwiazkoéw zawodowych.

Powszechnie stosuje si¢ zasadg, ze jesli pra-
codawca zawart umowg ze zwiazkami zawo-
dowymi, robotnikdw nie zmusza si¢ do wste-
powania do zwiazku, byle optacali sktadki.

Prawo plemienne zabronito stosowania tej za-
sady na terenie pueblo.

— Skoro Sad Apelacyjny przyznat, ze Pue-
blo San Juan ma status porownywalny z upraw-
nieniami rzadu stanowego, jesli chodzi o kon-
takty ze zwigzkami zawodowymi, uwazam, ze
decyzja ta bedzie miala ogromne znaczenie dla
plemion w catym kraju, bo zwiazki zawodowe
probuja juz wejs¢ do indianskich kasyn — po-
wiedziat Garcia.

Stefan Gleason, wiceprzewodniczacy Kra-
jowej Fundacji ,,Prawa do Pracy” z siedziba
w Waszyngtonie powiedzial, ze rozporzadze-
nie to przyczyni si¢ do rozwoju gospodarcze-
g0 na plemiennej ziemi. »

(® Sposrod wszystkich grup etnicznych w USA
Indianie najchgtniej shuza w armii amerykan-
skiej — glosi raport Departamentu Obrony.
W drugiej wojnie §wiatowej brato udziat 44 tys.
Indian, w tym o$miuset Siuksow z rezerwatu
Pine Ridge. Ponad 42 tys. Indian walczyto
w Wietnamie, z ktorych 90% zaciagngto si¢ na
ochotnika. W obecnej kampanii przeciwko ta-
libom w Afganistanie takze bierze udziat kilku-
nastu tubylczych zoierzy. »

(® Ogloszenie bankructwa przez teksaski kon-
cern energetyczny Enron pociagnglo za soba
straty takze w indianskich przedsigbiorstwach.
Firma Red Willow Production Co. kierowana
przez Ute Poludniowych byta dostawca gazu
ziemnego dla Enronu. Jak powiedziat Bob Za-
radnik, dyrektor ds. ekonomicznych, Enron byt
jednym z najlepszych klientéw. Za gaz dostar-
czony w listopadzie Enron mial zaptaci¢ do 25
grudnia, tymczasem 2 grudnia ogloszono jego
upadtos¢. Ocenia sig, ze strata Indian wyniesie
okoto 3 mln dolarow. oummieoreno

(® Patty Talahongva (Hopi), wiceprzewodni-
czaca Stowarzyszenia Tubylczych Dziennika-
rzy (NAJA), wytrawna dziennikarka prasowa,
radiowa i telewizyjna, juz wkrotce poprowa-
dzi program informacyjny o zasiggu ogolno-
krajowym. Bgdzie to 30-minutowy program
The Calling i w kwietniu pojawi si¢ na antenie
stacji PBS. Wcze$niej Patty Talahongva pro-
wadzila radiowy program z udziatem stucha-
czy Native America Calling. nusxeus
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KANADA
Spor o odszkodowanie

Zgromadzenie Misjonarzy Oblatow Najswigt-
szej Marii Panny Niepokalanej w Kanadzie
ztozyto apelacjg wyroku sadu o finansowej od-
powiedzialnosci zakonu za naduzycia seksual-
ne, ktorych dopuscit si¢ przed 40 laty piekarz
w Szkole z internatem Christie na Meares Is-
land, niedaleko Tofino na wyspie Vancouver.

W sadzie wykazano, ze Indianin o inicjatach
E.B. byl napastowany przez Martina Saxeya,
szkolnego piekarza. Sad przyznal ofierze bli-
sko 240 tys. dolarow rekompensaty, jak row-
niez zwrot kosztow sadowych — ok. 60 tys.

Zgromadzenie usituje wyprze¢ si¢ odpowie-
dzialno$¢ za naduzycia, jak rowniez podwazy¢
stuszno$¢ przyznanego odszkodowania. Przed-
stawiciele Kosciota zwrdcili si¢ takze do sadu
z wnioskiem, aby E.B. zwrdcit oblatom koszty
postgpowania sadowego.

Sprawa ta wywotata oburzenie wszystkich
0s0b poszkodowanych w indianskich szkotach
z internatem, tym bardziej, ze oblaci jako jedni
z pierwszych wystapili z oficjalnymi, publicz-
nymi przeprosinami za naduzycia w kierowa-
nych przez siebie szkotach.

Oblaci ztozyli tubylcom swe publiczne prze-
prosiny juz 24 lipca 1991 roku w obecnosci
blisko dwudziestu tysigcy wiernych, ktorzy
zgromadzili si¢ na tradycyjnej pielgrzymce
w Lac Ste. Anne, w Albercie.

,.Szkoty z internatem byly proba asymilacji
tubylcow — powiedziat wtedy przeor oblatow
Doug Crosby OMI — i my odgrywalismy waz-
na rolg w realizacji tego zamierzenia. Dlatego
sktadamy szczere stowa przeprosin. W szcze-
gblny sposob pragniemy przeprosi¢ za przy-
padki fizycznego i seksualnego naduzycia, do
ktorych doszto w tych szkotach. Nieustannie
powtarzamy, ze samo istnienie tych szkot byto
naduzyciem, ale pragniemy publicznie przy-
znaé, ze zdarzaly si¢ przypadki naduzycia
fizycznego 1 seksualnego. Dalecy od jakich-
kolwiek prob obrony czy usprawiedliwiania
naduzy¢, pragniemy publicznie o§wiadczy¢, ze
przyznajemy, iz byto to postgpowanie niewy-
baczalne, catkowicie nie do przyjecia i podwa-
zajace zaufanie w jednej z najdrastyczniejszych
form. Gigboko i szczegolnie przepraszamy kaz-
da ofiarg takiego naduzycia. Pragniemy pomoc

w znalezieniu sposoboéw uzdrowienia. (...)
Uznajac, ze w kazdym szczerym przeproszeniu
zawiera si¢ obietnica poprawy, my, kanadyj-
scy oblaci, zobowiazujemy si¢ do odnowienia
wigzi z ludami tubylczymi... W szczeg6lnosci
zobowiazujemy sig, ze: bedziemy popieraé pro-
ces ujawniania faktow zwiazanych ze szkota-
mi z internatem; oferujemy wspotpracg z catej
naszej mocy, aby spisana zostata petna historia
indianskich szkot z internatem, aby $wiatto
dzienne ujrzaty ich pozytywne i negatywne
aspekty, aby wreszcie rozpoczat si¢ autentycz-
ny proces uZdrOWienia”. TURTLE ISLAND NATIVE NETWORK (TINN)

(® Edukacja to sposob na przerwanie kregu
ubodstwa wsrdd tubylezych Kanadyjeczykow —
powiedziat Matthew Coon Come, krajowy
wodz Zgromadzenia Pierwszych Narodow
(AFN), podczas konferencji na péinocy Onta-
rio. Jego zdaniem trzeba stworzy¢ nowy pro-
gram nauczania dostosowany dla indianskich
dzieci, respektujacy ich tradycyjny styl zycia
(m.in. przerwy na sezon polowan) i uwzgled-
niajacy specyfike ich kultur. Wodz wskazywat
narosnaca liczbg przypadkow porzucania szko-
ty przez indianskie dzieci, na wysokie bezro-
bocie i pobieranie zasitkéw przez mtodych
tubylcow. Koszty zwigzane z nowym progra-
mem nauczania beda w efekcie i tak nizsze od
funduszy niezbgdnych do zachowania obecne-
go systemu pomocy spotecznej, jak réwniez
kosztow spotecznych ponoszonych przez tubyl-
cow, ktorzy otarli si¢ o wymiar sprawiedliwo-
$ci lub doswiadczyli utraty z powodu samo-
bojstw swych dzieci, twierdzi Coon Come. mu

(® Innu z Labradoru nie zgadzaja si¢ na wyko-
rzystanie ich tradycyjnych terenow towieckich
niedaleko jeziora Minipi w charakterze poli-
gonu wojskowego sit powietrznych NATO.
Sojusz chce przetestowa¢ nowa generacjg po-
ciskow sterowanych promieniem laserowym.
Innu nie przyjmuja argumentéw Departamen-
tu Obrony Narodowej i przekonuja, ze wola zo-
sta¢ porazeni przez blyskawicg niz trafieni
pociskiem, ktéry wymknie si¢ wojskowym
spod kontroli. m

(® Ustawa o Indianach (Indian Act) jest juz nie-
funkcjonalna — powiedzial minister ds. Indian,
Robert Nault. Zdaniem ministra ten archaicz-
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ny akt prawny z 1876 roku nie ma juz zadnej
mocy i w wielu miejscach jest sprzeczny z ka-
nadyjska Karta Praw i Swobod Obywatelskich.
Jego projekt nowelizacji obejmuje m.in. kwe-
stie samorzadu, wybordéw, prawodawstwa lo-
kalnego i odpowiedzialnos$ci prawnej. m

(® Az pie¢ nagrod Genie, przyznawanych przez
kanadyjska akademig filmowa, zdobyt w tym
roku film Atanarjuat (Szybki Biegacz), pierw-
szy obraz w cato$ci wyprodukowany przez Inu-
itow (Eskimoséw). Film Zachariasa Kunuka
(nagroda za rezyserig) oparty jest na ustnej le-
gendzie, w ktorej dwaj bracia stawiaja czoto
zhu zagrazajacemu ich matej nomadycznej spo-
tecznosci. Premiera filmu odbyla si¢ w maju
ub. roku podczas Festiwalu w Cannes, gdzie
Kunuk zdobyl nagrodg za debiut. We wrzes$niu
film uznano za najlepszy obraz kanadyjski pod-
czas Migdzynarodowego Festiwalu w Toronto.

Obok nagrody za najlepszy film roku Atanar-
Juat zdobyt pierwsze miejsce za: najlepszy sce-
nariusz (zmarty w 1998 roku Paul Apak Angilirq
nie doczekat ekranizacji swego dzieta, nagrodg
odebrata jego corka, Krista Uttak), montaz (Nor-
man Cohn, Zacharias Kunuk, Marie—Christine
Sarda) i muzyke (Chris Crilly). weues

MEKSYK

(® Prezydent Meksyku Vincente Fox po raz
pierwszy skorzystal z prawa laski i uwolnit
dwoch Indian, Aurelio Guzmana Mateo i Leo-
cadio Ascencio Amayg, ktorzy zostali skazani
na 20 lat wigzienia za przetrzymywanie inspek-
torow panstwowych, ktorzy w marcu 2000 roku
usitowali wyegzekwowac¢ zakaz potowu ryb na
jeziorze Patzcuaro w stanie Michoacan.
Obroncy praw Indian argumentowali, ze
W gruncie rzeczy to sam rzad sprowokowat te
wydarzenia, sktadajac obietnicg rekompensa-
ty dla rybakéw, ktorzy zaprzestana potowow,
a ktorej ostatecznie nie wyptacono. Dla miej-
scowych Indian potowy ryb w jeziorze Patz-
cuaro (znanego z obrzadkoéw religijnych Dnia
Zmartych przyciagajacych turystow z catego
$wiata) stanowia gtdwne zrodlo utrzymania juz
od wielu pokolen. Gdy rozeszla si¢ pogloska,
ze przybyli inspektorzy, by zarekwirowac sie-
ciiinny sprzet, Indianie thtumnie ruszyli im na-
przeciw. Gdy asystujaca inspektorom policja

wyciagneta bron, gniew Indian osiagnat szczyt.
Zdesperowani rybacy rozbroili policjantow
i zamkneli wszystkich w ratuszu miejskim.
Uwolniono ich nazajutrz. Urzednicy nie wnie-
$li oskarzen, ale inspektorzy ztozyli do sadu
whniosek o popeieniu przestgpstwa. Po ogto-
szeniu wyroku obu Indian uznano za megczen-
nikéw ruchu praw Indian. »

AUSTRALIA

(® Dzigki wprowadzeniu na Uniwersytecie Au-
stralii Zachodniej programu 6-tygodniowych
kurséw wstegpnych, aborygenscy studenci moga
z powodzeniem studiowac na takich kierunkach,
jak prawo czy medycyna. Pierwszy Aborygen
ukonczyt prawo w 1989 roku.

® W czerwcu 2002 w Australii odbedzie sig
ogolnokrajowa konferencja na temat rasizmu,
praw do ziemi i procesu pojednania w ujgciu
globalistycznym. Trzydniowa konferencja
obejmowac bedzie nastgpujace tematy: wspot-
zalezno$ci traktatowe migdzy koloniami bry-
tyjskimi a tubylczymi ludami w Ameryce
Poémocnej i Nowej Zelandii; historyczne ko-
rzenie ,.kwestii traktatow” oraz czy Australia
powinna renegocjowac traktaty [z Aborygena-
mi], a jesli tak, to w jakim celu.

BOTSWANA

75 buszmenow uzbrojonych w tuki i strzaty
bronito jedynego zrodla wody na swym tery-
torium, na pustyni Kalahari. Rzad Bostwany
opracowat plan przesiedlenia ludu San (Basar-
wa) z Rezerwatu Dzikich Zwierzat Srodkowej
Kalahari, gdzie zyje on wedtug dawnego stylu.
Zdaniem rzadu zapewnienie Srodkow utrzyma-
nia, wody, edukacji i opieki zdrowotnej ludziom
zamieszkatym w szesciu odlegtych wioskach
w glebi rezerwatu byltoby zbyt kosztowne. Tu-
bylcy twierdza jednak, ze rzad chce otworzy¢
rezerwat dla zagranicznych turystow, a takze
uruchomi¢ kopalnig¢ diamentow. Jeden z lokal-
nych urzednikow przyznal, ze rzad rozwaza
przygotowany przez Unig Europejska program
wlaczenia ludu Basarwa do projektu turystycz-
nego w samym rezerwacie lub tuz przy granicy.

na podstawie informacii z internetu oprac. Marek Maciotek
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R dwie strony PRPI

Pojawiajace sig co jaki$ czas opinie, jakoby ,Tawa-
cin” stronit od Polskiego Ruchu Przyjaciét Indian
i niechetnie zamieszczat artykuty o jego dziatalnosci,
sktonity nas do przeznaczenia w kazdym numerze mi-
nimum dwdch stron, ktére — mamy nadzieje — zo-
stang wypetnione informacjami o tym wszystkim, co
ciekawego dzieje sie w naszym Srodowisku.

Dziat ten bedzie redagowat Dariusz R. Kachlak, ale
oczywiscie zapraszamy do wspotpracy wszystkich,
ktérzy chcg sie podzielic swoimi osiggnieciami czy
refleksjami o swej indianistycznej $ciezce, jak row-
niez wyrazi¢ poglady kontrowersyjne. Dos$¢ przekor-
na nazwa tego dziatu oznacza nasza otwarto$¢ na
wszelkg krytyke, bo wiemy, ze w Ruchu nie wszystko
jest dobre i nie wszystko jest zte.

Na poczatek proponujemy poznanie idei Ruchu,
ktéra towarzyszy nam juz od blisko 30 lat...

Kim jestesmy?

Polski Ruch Przyjaciot Indian (PRPI) to niefor-
malne §rodowisko polskich mitosnikéw daw-
nych i wspotczesnych Indian obu Ameryk,
fascynatow historii, kultury materialnej i ducho-
wego dziedzictwa tubylczych ludéow Nowego
Swiata, badaczy, obserwatorow i sympatykow
wspolczesnych tubylczych Amerykanow, utrzy-
mujacych kontakty korespondencyjne (w tym
przez internet) i osobiste z podobnymi grupami
i srodowiskami w Europie i na §wiecie.

Polski Ruch Przyjaciot Indian to wciaz rosna-
ca grupa ludzi, ktorej korzenie siggaja poczat-
ku lat siedemdziesiatych, ktorzy indywidualnie
oraz w grupach lokalnych i tematycznych roz-
wijaja przez caly rok swe indianskie pasje i zain-
teresowania, organizujac rozmaite regionalne
spotkania i imprezy indianistyczne, a latem —
niektorzy od ponad dwoch dziesigcioleci — spo-
tykajac si¢ na Ogolnopolskich Zlotach PRPIL.

Polski Ruch Przyjaciét Indian to bogactwo
i zréznicowanie indywidualnych charakterow,
postaw, wiedzy i doswiadczen tworzacych go
ludzi o réznym wieku, wyksztalceniu i pogla-
dach. To wspdlne tradycje, dziatania i marze-
nia. PRPI to nauki i wzory, ktore czerpiemy od
ludzi i narodow, na przyjazn ktorych pragnie-
my zastuzy¢.

Polski Ruch Przyjaciot Indian to co$, w czym
od dawna uczestniczymy i co nadal pragniemy
wspottworzy¢. To cos, co w znacznym stopniu
wychowato nas i co wplynglo na nasze charak-
tery i poglady. PRPI to idea, ktora ksztattujemy
wciaz od nowa, do poznania ktorej zachgcamy
i do ktorej sami usitujemy dorosnac.

Marek Nowocien

tekst zaczerpnigty ze strony internetowej PRPI:
www.indianie.eco.pl

James Robideau znéw w Polsce

W potowie grudnia przyjechat do Polskiz krot-
ka wizyta James Robideau, lakocki Cztowiek
Wiedzy i dziatacz spoteczny, goszczacy juzu nas
w maju 2001 roku. Wizyta zaczgta sig spotka-
niem z indianistami w Warszawie, nastgpne dwa
dni spedzilismy w Krakowie.

Celem grudniowego spotkania bylo przede
wszystkim omowienie spraw zwiazanych z ko-
lejng wizyta Jamesa i jego przyjaciot, plano-
wana pod koniec maja tego roku. Miataby to
by¢ wizyta po§wigcona duchowej kulturze La-
kotoéw, ich religii i obyczajom (prosimy o kon-
takt chgtnych do pomocy przy organizacji tej
Wizyty).

Podczas jednego ze spotkan z cztonkami
Ruchu — w sumie byto nas okoto 30 0s6b —
gdzies, w krakowskiej piwnicy, otwarte zostato
Zawiniatko ofiarowane nam podczas poprzed-
niej wizyty. James modlil si¢ za nas tam zgro-
madzonych i za kierujacych naszym krajem.
Po6zniej nastapita seria pytan i rozmowa o spra-
wach dotyczacych Indian. Przed otwarciem
Zawiniatka towarzyszaca nam telewizja wyta-
czyta kamerg.

Odbylo si¢ rowniez spotkanie na Uniwersy-
tecie Jagiellonskim. James poruszat na nim
przede wszystkim problemy zwigzane z tama-
niem prawa przez rzad Standéw Zjednoczonych
— tak w czasach historycznych, jak i wspol-
czesnie. Mowit o wierzeniach Lakotow, o po-
dejsciu do przyrody i o stosunkach, jakie
powinny panowac migdzy szanujacymi si¢ 0so-
bami. Przy okazji, rozdali$my ulotki i petycje
dotyczace aktualnych probleméw Indian. Po-
informowalis$my takze o polskich stronach in-
ternetowych o Indianach, pokazalismy egzem-
plarze ,,Tawacinu”.
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Rozmawialismy tez o wspotpracy migdzy
Polskim Ruchem Przyjaciét Indian a Polskim
Stowarzyszeniem Przyjaciot Indian i mozliwo-
$ciach reaktywowania tego ostatniego. Doszli-
$my do wniosku, ze dobrze jest opierac si¢ na
starych, sprawdzonych metodach i korzystaé¢
z do$wiadczenia osob zastuzonych dla rozwo-
ju ruchu indianskiego w Polsce. Potrzeba jed-
nak dalszych rozméw na ten temat, ale przede
wszystkim dzialania i wspolpracy pomigdzy
grupami zajmujacymi si¢ réznymi aspektami
kultur tubylczych Amerykanow.

Dzigki Alicji Sordyl, wizycie towarzyszyla
Telewizja Krakow, robiaca reportaz o PRPI,
jego historii 1 dziatalnosci (kamera zarejestro-
wata m.in. pakowanie i wystke paczek z ubra-
niami dla Lakotow), a takze o Jamesie, jako
gosciu Ruchu. Program pokazano najpierw
w krakowskim pasmie regionalnym, a pozniej
w ogolnopolskim programie TVP1.

Nieoficjalnie rozmawiali$my takze o O$rod-
ku Indianskim przy Ksiaznicy Szczecinskiej.
Niestety, z powodu braku funduszy na dziatal-
nos$¢ i niescistosci dotyczacych formy wspot-
pracy pomigdzy Indianami a Osrodkiem,
pozostaje on na razie jedynie niezrealizowa-
nym planem. Niemniej jednak wydaje sig, ze
istnieje potrzeba takiego osrodka, majacego na
celu gromadzenie, udostgpnianie i upowszech-
nianie materialow oraz informacji dotyczacych
Indian.

W organizacj¢ wizyty Jamesa ,,zamiesza-
nych” byto kilka 0séb, ktore osobiscie niestety
nie mogty dotrze¢ do Krakowa. Naleza im sig
szczegoblne podzigkowania za pomoc. Rownie
serdeczne podzigkowania naleza si¢ wszystkim
bioracym udziat w spotkaniach. Dobrze byto
ponownie zobaczy¢ dawno niewidziane twarze.

Dariusz R. Kachlak
e-mail: bluewind@indianie.eco.pl

Ubrania dla Indian

Nawiazujac do akcji zbierania zabawek dla
indianskich dzieci w rezerwatach (zob. ,,Tawa-
cin”, nr 1[53]), pod koniec roku 2001 przepro-
wadzili$my kolejna, podobna akcjg. Tym razem
jednak chcielis$my, by wysylane przez nas rze-

czy bardziej odpowiadaty potrzebom Indian
w Pine Ridge w Dakocie Potudniowe;j.

Za namowa Alicji Sordyl, ktora byta w tym
rezerwacie 1 widziala, czego Indianom moze
najbardziej brakowaé w zimie, postanowilismy
przeprowadzi¢ zbiorke zimowych ubran.

Miejscem zbiorki byly Krakéw i Warszawa,
dokad przychodzity mniejsze paczki z catego
kraju.

Z Krakowa do Stanéw w sumie wystano sie-
dem duzych paczek, ktorych zawartos¢ w prze-
wazajacej ilosci zostata dostarczona przez
indianistow z Jaworzna. Stowa uznania naleza
si¢ tu przede wszystkim Dorocie, Apaczowi
i Bartkowi, ktérzy z ogromnym zaparciem,
poswigcajac czas i nerwy, zbierali i dowozili
do Krakowa kolejne partie ubran. Generalnie
wszyscy podeszli do sprawy powaznie i wigk-
szo$¢ rzeczy byla w zaskakujaco dobrym sta-
nie. Tutaj uktony w strong Alicji, ktora pomogta
nam w ostatecznej selekcji przed wysytka oraz
w strong rodzicow Moniki, ktorzy na czas trwa-
nia akcji udostgpnili miejsce na zbierang odziez.
Z mojej strony chcialam podzigkowaé przede
wszystkim Monice Chrabaszcz, bo bez wza-
jemnej mobilizacji nic by si¢ nam nie udato
zrobi€.

W Warszawie, dzigki uprzejmosci Adama
Pazuryny, mogliSmy zbiera¢ ubrania u niego
w domu, a pozniej, juz spakowane w wigksze
paczki, wysta¢ je na adres Dakota Youth Pro-
ject w Dakocie Potudniowe;j.

Pomimo poczatkowo duzych problemow
z funduszami na wystanie paczek, otrzymali-
$my jednak w koncu pieniadze na ten cel od
kilku prywatnych os6b. W sumie wystano oko-
o 120 kg ubran. Pomogta nam réowniez Tele-
wizja Krakow krecaca program o Ruchu Przy-
jaciét Indian i jego dziatalnosci.

Uwazamy, ze po raz kolejny udato nam sig
zrobi¢ co$ dobrego. Wida¢, zamiast zadawac
pytania i zastanawia¢ si¢ ,,dlaczego Indianie
i dlaczego ubrania”, lepiej bylo wziaé si¢ do
dziatania. To jedynie kropla w ogromie indian-
skich potrzeb. Nam pozwolito to jednak zjed-
noczy¢ swe sity, a takze pokaza¢ Indianom, ze
w Polce sa ludzie, ktorym na nich zalezy.

Jagna Cyganik, Dariusz R. Kachlak
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Ewa Sienkiewicz

Aztlan Underground

piosenka zaangazowana

My nie przekraczamy granic,
to granice przekroczyty nas
(Decolonize)

ostanowitam napisa¢ o nominowanym do

Nammy 2001 w kategorii hip—hopu zespo-
le, ktory nagrody nie dostat — o Aztlan Under-
gound (nagroda przypadta w udziale Rollin’
Fox). Zainteresowata mnie nie tyle ich muzyka
— no c6z, hip-hop jak hip—hop, cho¢ mocno
poplatany z rockiem, rapem, soulem i kto wie
czym jeszcze, z wplecionym w to wszystko tra-
dycyjnym indianskim instrumentarium, ma swoj
koloryt i sens, ale przyciagnely (czytaj: prze-
razity) mnie teksty, ktore Yaotl (Wojownik),
lider zespotu do tej muzyki wykonuje. Kipiace
ztoscia, z duzo wigksza agresja niz standardo-
we teksty hip-hopowo-rapowe, z mocnymi, czg-
sto nieparlamentarnymi stowami, wymieszane
z partiami tekstu po hiszpansku, imionami bo-
gow z azteckiej mitologii zdecydowanie nie po-
zwolity mi przej$¢ obok tej formacji obojgtnie.

Okazalo sig, ze nazwa zespotu, w ktorej po-
faczono dwa stowa: azteckie i angielskie, nie
jest przypadkowa i jest kluczem do catego zja-
wiska. Aztlan to mityczna kraina pochodzenia
Aztekéw (Miejsce Zycia Biatych), podobno
znajdujaca si¢ gdzie$ na wyspie, cho¢ rowniez
lokalizowana na poludniowo—zachodnich wy-
brzezach Meksyku albo w okolicach wspotcze-
snego miasta San Felipe Aztlan.

Aztlan to rowniez symboliczna nazwa ziem
odebranych Meksykowi powojnie z 1846 roku.
Aztlanskie Podziemie (underground) — tak tg
nazwg nalezy thumaczy¢ i od razu jest jasne, ze
dzialalno$¢ grupy niejest jedynie przedsigwzig-
ciem rozrywkowym.

Podobnie jak Meksykanin Emiliano Zapata
na poczatku XX wieku walczyt o rownos¢ i spra-
wiedliwos$¢ na czele swej Armii Wyzwolenia
Potudnia, tak muzycy Aztlan Underground za

pomoca swej najgrozniejszej broni — muzyki
— walcza o podniesienie §wiadomosci Chi-
cano (ludno$¢ pochodzenia meksykanskiego
zamieszkata w USA), o jej wlasne miejsce
w amerykanskiej kulturze i jej prawa. Jakiez
to madre i przebiegte: podac trudne tresci w ta-
two przyswajalnej formie. Wszystko zreszta
wydaje si¢ doktadnie przemyslane i wypraco-
wane: przemieszanie w tekstach jezyka angiel-
skiego 1 hiszpanskiego znacznie utatwia kontakt
ze shuchaczem, bo wielu emigrantéw nie mowi
inie rozumie po angielsku; przywotanie aztec-
kich bogéw i starodawnych obrzedow budzi
tesknote do utraconego dziedzictwa.

Sztandarowy tekst ,,Krew na twoich rgkach”
(Blood on Your Hands) doktadnie wyjasnia
ideologig grupy:

Krew na twoich rekach
Krew na twoich rekach plami sztandar, ktérego bronisz
()
Mowie o kraju, z ktérego wszyscy sie wywodzicie
Zbudowanym na ciatach Indian i niewolnikéw (...)
To ludobdjca | stopnia
Ale teraz nazywany jest amerykariska duma
— krajem wolnych
Wigc gdy powiewasz flagg i méwisz mi:
kochaj (ten kraj) albo wyjedz
Myslisz o metce z ceng — rewolucja to pokaze,
Ta, ktéra nadchodzi zza rogu i nie mozna jej zatrzymaé
To duzy zty Meksykanin z natadowang spluwg
Zarzneli kobiety i dzieci w Wounded Knee
Zero swiadomosci o Hiroszimie i Nagasaki (...)
Zyjemy wspaniale w Stanach Zjednoczonych
Wigc zastanawiasz sie, dlaczego chcemy zniszczy¢
ten stan
No wiec odpowiedzig jest wiatr zapatystow
Chodzi o sprawy, ktére mamy zamiar zacza¢
Mamy biezaca ciepta wode i jedzenie na talerzu
Co sprawia, ze trudno ci czu¢ sig wsciektym
zyjesz wygodnie, tak wtasnie zyjesz (...)
Podczas gdy I' $wiata prébuje nie umrzec
Kraj kolorowych (Meksyk) ledwo przezywa
Nie ma cieptej wody i jedzenia na talerzach
Skrajna egzystencja to ich normalny stan
| nie dlatego, ze nie moga, widzisz, im sig nie pozwala
Sa zabijani przez Mafig USA (...)
Pytasz o motyw? | co jest powodem? (...)
Kontrolowanie oznacza pieniagdze,
a pienigdze oznaczajg wtadze
Ale na wtasciwg rewolucje doczekamy co do godziny
Anihilowa¢ bogatych, odda¢ biednym
Pozby¢ sie Swin, az ich wigcej nie bedzie!!!!
Krew na twoich rekach...
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Scierpta mi skora, kiedy pierwszy raz usty-
szalam ten utwor i parg nastgpnych, ktorych thu-
maczenia nie nadaja si¢ do druku, zwlaszcza, ze
stato sig to po 11 wrzesnia i nie bardzo chcialam
i moglam zrozumie¢ tego typu tekst po strasz-
nym dniu spedzonym w Nowym Jorku. Kiedy
szok minat, przyszlo mi si¢ zgodzi¢ z Yaotlem.
Trzeba sig¢ bardzo postarac, zeby nie widzie¢
problemow, o ktérych mowiAztlan. Problemow,
wsrod ktorych jest rasizm, nieréwne prawa badz
ich brak, przemoc, bezkarnos¢ i stronniczos¢
policji, i ktore dotycza Chicano, ale takze wielu
innych mniejszosci narodowych.

I mozna si¢ zastanawiac: gdzie i czy w 0go-
le w calym tym balaganie tkwi prawda, bo od
zawsze roézne nacje i plemiona si¢ zwalczaty,
panstwa najezdzaty na siebie, zagarnialy zie-
mie, narzucaly jezyk i kultur¢ — i dziato sig
tak na catej kuli ziemskiej, wérdd wszystkich
narodow, nie wyltaczajac Indian obu potkul.

Mozna si¢ zto$ci¢, mozna nie rozumiec, oce-
nia¢, probowac¢ szuka¢ winnych itd., ale my
wszyscy — w ujgciu Aztlanu — potomkowie
naszych przodkéw, zamieszkujacy kulg ziem-
ska — ,,mamy krew na r¢kach”.

Szalenie pozytywna i wazna rzecza, ktora ci
mtodzi ludzie z przedmies¢ Los Angeles ro-
bia, jest rzetelna edukacja i proba obudzenia
ducha walecznego i madrego Azteka w kazdym
z potomkow, ktdry nie zdaje sobie sprawy ze
swego dziedzictwa. Doskonale rozumieja, ze
sama poprawa sytuacji materialnej nie jest pet-
nym sukcesem:

Daj biedakowi pienigdze — od razu o$lepnie

Wolno$¢ do zycia jest wolno$cig do uniewaznienia

Dano ci tyle wolnosci, by$ zdofat sie powiesi¢
(Reality Check)

Celem Aztlan Underground jest pokazanie, ze
kultura Chicano to nie tylko pyszne meksykan-
skie jedzenie i wielkie kapelusze. Wspaniale
jest to, ze zespot zyje tym, co probuje przeka-
za¢ innym — bierze udziat w licznych ,,wol-
nos$ciowych” przedsigwzigciach: protestach,
marszach, demonstracjach. Nierzadko jest ich
sponsorem i pomystodawca. Wspolpracuje z in-
nymi zespotami, dajac koncerty popierajace
akcje na rzecz demokracji — na przyklad z Rage
Against the Machine, Tijuana.

Oczywiscie Aztlan Underground nie jest je-
dynym zespotem z ,,rewolucyjnego nurtu Chi-
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cano” — wystarczy wymienic tylko najbardziej
znane: Quetzal, Ozomatli, Quinto Sol, Ollin,
Puya, Yeska, Los Olvidados, El Vez, Arkestra
Clandestino, Blues Experiment — mam jed-
nak wrazenie, ze jest jednym z bardziej praw-
dziwych i wyrazistych.

Cho¢ nierealna wydaje mi si¢ mozliwos¢ po-
wrotu do Starych Czasow, w co wierzyli India-
nie z krggu Tanca Ducha i co obiecuje Aztlan,
aw naszym cudownym plastikowym koloro-
wym $wiecie, rzadzonym przez pozory, pod-
skakujacym w rytmie stodkich pioseneczek
kolejnych boysbandow i coraz bardziej roze-
branych panienek, glos Aztlan Underground
z trudem sig przebija, to mam nadziejg, ze jest
jak szept o nadziei, jak wiatr poszukujacy in-
nych przyjaznych wiatrow; ktory porusza ga-
teziami drzew, ale ma sit¢ rowniez niszczaca;
wiatr, ktory rozpala ptomien w tysiacach serc
i potrafi zmieni¢ histori¢ ludzkosci. ®

Ik Otik*

Tlazocamati Ometeotl Tonatiuh**
Dziekuje za wszystkie te dobre rzeczy, ktére moge robic¢
Dzigkuje za wszystkie dobre rzeczy

w tym skolonizowanym zyciu
Ztamanie tego paradygmatu, oddalanie konfliktu
Niszczenie maszyny, ktéra tworzy ten caty smutek
Zyjemy i walczymy o lepsze jutro
| bedac dumny, ze jestem brazowy,
(wiem, Ze) nasza wizja nie zatrzyma sig w tym miejscu
Dla Afryki i Azji, Swiata, kt6ry nas obchodzi (...)
Ojcze-Niebo, Matko-Ziemio z gtebin sig odradza
Aztlan Underground wywalcza nowy $wiata porzadek.

* 1k Otik — w jezyku Majow ,,jestesmy wiatrem”; jeden
z zapatystow nosit haftowany pasek z tym hastem.

** Tlazocamati — dzigkuj¢, Ometeotl — Bog Przeciwno-
$ci, Tonatiuh — Bog Stonce.

Autorka mieszka w Piscataway w stanie New Jersey.
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S Zwierzenia ClenlaI

117. Zobaczy¢ prawdziwych Indian... Nie wy-
starczyty indianskie protesty, marsze i okupacje.
Nie do$¢ bylo migdzynarodowych konferencji
i biegéw z udziatem Indian. Nie pomogli tubylczy
artysci, aktorzy, tancerze i piosenkarze, indiaf-
skie gazety, wydawnictwa i strony internetowe.
Mimo kilku dekad publicznej aktywnosci tubyl-
czych przedstawicieli, dopiero gigantyczne ko-
mercyjne przedsigwzigcie sprawito, ze kilka
miliardow ludzi na §wiecie moglo na ekranach
telewizorow zobaczy¢ i ustysze¢ prawdziwych
Indian XXI wieku. Dzigki organizatorom XIX
Olimpiady w Salt Lake City amerykanscy India-
nie mieli swoje pigtnascie minut — dostownie
i w przeno$ni. Ale czy potrafili je wykorzystac?

118. Wbrew pozorom, indianskie akcenty po-
jawity sig przy okazji Olimpiad nie po raz pierw-
szy. Indianie byli juz elementem westernowej
ceremonii otwarcia Zimowej Olimpiady w Cal-
gary. Takze Igrzyska w Lake Placid, rozgrywane
przed dwudziestu laty na ziemiach Irokezow, staty
si¢ dla tubylczych Amerykanow dobra okazja do
ubiegania si¢ o rolg symbolicznych gospodarzy,
ale takze — do publicznego wyrazenia swojego
sprzeciwu wobec ignorowania tubylczych praw
do ziemi. Dzi$ jednak mato kto pamigta szczegoty
tamtych wydarzen — artystycznych czy politycz-
nych. Dlatego z tym wigkszymi nadziejami cze-
kano, by odziani od$wigtnie w skory, piora i pa-
ciory Indianie z pigciu tubylczych narodéw ze
stanu Utah — Ute, Goshute, Paiute, Szoszoni
i Nawahowie — powitali w swoich jezykach
przybytych na Olimpiadg gosciiotrzymali od nich
symboliczne podarunki. Kazdy gest i okrzyk In-
dian publiczno$¢ witata brawami. Gdy barwni
tancerze 1 bgbniarze zaprezentowali swe — do-
skonalone podczas licznych pow—wow — umie-
jetnosci, a taczacy tradycje tubylcze i rockowe
Robbie Robertson wykonat wraz z chorkiem
Walela dwie nowe piosenki — publicznos¢ sza-
lata, jak na dobrym koncercie czy meczu ulubio-
nej druzyny (czyli doktadnie tak, jak oczekiwano).
A zaraz potem pojawity si¢ wozy osadnikow, pie-
$ni mormonoéw i bajkowy §wiat dawnych Indian
zaskakujaco ptynnie i bezbolesnie ustapit miej-
sca pionierskiej sielance i symbolom wspotcze-

snej Ameryki. Indianie, raz jeszcze otoczeni przez
najezdzcow, znikngli gdzie§ w ciemnosciach.

119. Zobaczy¢ prawdziwych Indian... Nie uci-
chto jeszcze echo indianskich bgbndéw nad olim-
pijskim stadionem, a juz pojawity si¢ glosy
o zmarnowanej okazji. O tym, ze indiafiska czg$¢
otwarcia kolejnych Igrzysk okazata sig jeszcze
jedna kiczowata pocztowka z przesztosci, w kto-
rej rolg tubylczych Amerykanow byto zabtysnaé
po hollywoodzku i ustapic¢ ze sceny — nawet weze-
$niej niz bizony... Tubylczy wodzowie znéw nie
odegrali roli gospodarzy wobec prezydenta USA
ioficjeliz MKOL. W sztafecie biegnacych z olim-
pijskim zniczem zabraklo indianskich bohate-
réw poprzednich Olimpiad — Bena Nighthorse
Campbella (Szejena), srebrnego medalisty w judo
i Billy’ego Millsa (Siuksa), ztotego medalisty
w biegu na 10000 metréw. Nikt nawet nie wspo-
mniat Jima Thorpe... Zabraklo jednego glosno
powiedzianego zdania, np. o tym, ze Campbell to
wodz Szejendw i senator USA, mieszkajacy w re-
zerwacie Ute w stanie Kolorado. Milionom ludzi
powiedziatoby to o wspotczesnych Indianach
wigcej, niz cale olimpijskie pow—wow. A w po-
aczeniu z elementami barwnego i dynamiczne-
go widowiska stworzytoby obraz petniejszy,
prawdziwszy, mniej cukierkowy i trywialny.

120. By¢ moze taka wiasnie rola Indian w otwar-
ciu Olimpiady jest wynikiem ich szczegdlnej
uprzejmosci, goscinnos$ci 1 wdzigeznosci wzgle-
dem organizatoréw i uczestnikow imprezy, dzig-
ki ktorej moga zaistnie¢ publicznie, zwroci¢ na
siebie ulotng uwage mediow, zachgci¢ turystow
do odwiedzania kasyn i rezerwatow, i do zosta-
wiania w nich swoich pienigdzy. By¢ moze na
tym wtasnie polega zbiezno$¢ interesow ludzi,
ktorzy kosztem historycznej prawdy pragna co$
zyska¢, a unikna¢ niemitych skojarzen, czy ne-
gatywnych emocji. Samym Indianom nalezy po-
zostawi¢ odpowiedz na pytanie, na ile im sig to
udato — i przydalo. A nam pozostaje zda¢ sobie
sprawg z tego, iz zdecydowana wigkszo$¢ naszych
rodakow i tak przespata — ze wzgledu na rdzni-
cg czasow — indianski show w Salt Lake City.
Za$ w rywalizacji par tanecznych amerykanski
duet z Naomi Lang, kalifornijska Indianka Ka-
ruk, okazal si¢ na Olimpiadzie lepszy od naszych
rodakow, Sylwii i Sebastiana. I nie wiadomo, czy
bardziej cieszy¢ sig z tego, czy smucic...
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Tawacin” dostepny jest w sieci salonow sprzedazy

ﬁ BIALYSTOK ul. Sienkiewicza 3
‘ A T ELK *CHELM ul. Lubelska 61 sCHO-
RZOW Al. Wolnosci 28/2 sCZE-
LAD- ul. Begdzinska 80 *CZESTOCHOWA ul. NMP 63/65
*ELBLAG ul 1 Maja 37 «GDANSK ul. Diugi Targ 28/29
*GDANSK MEGASTORE ul. Podwale Grodzkie 8 sGDYNIA
ul. Swietojariska 68 *GLIWICE Rynek 4-5 sGNIEZNO ul.
B. Chrobrego 11 sGORZOW WLKP ul. Sikorskiego 126/128
*KALISZ Rynek Gtowny 19 *KATOWICE MEGASTORE ul.
P. Skargi 6= KATOWICE ul. 3 Maja 17 *KIELCE ul. Warszaw-
ska 5*KOSZALIN ul. Zwycigstwa 106/108sKRAKOW ul. Gen.
B. Komorowskiego 37 "LEGNICA Rynek 33 *LUBIN Al. Armii
Krajowej 25 =LUBLIN Krakowskie Przedmiescie 59 £ 0D
ul. Narutowicza 8/10 s OD+ MEGASTORE ul. Piotrkowska
81 sNOWY SACZ Rynek 17 =OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19
*OPOLE ul. Krakowska 43 sOSTROW WLKP ul. Kolejowa
24 b sPLOCK PI. Narutowicza 5 *POZNAN MEGASTORE ul.
Ratajczaka 44 *RACIBORZ Rynek 5=*RYBNIK ul. Sobieskie-
go 18 *SLUPSK Stary Rynek 6 *SOPOT ul. Boh. Monte Cas-
sino 57/59 *SOSNOWIEC ul. Malachowskiego 2 *SZCZECIN
Al. Wojska Polskiego 2 *SZCZECIN MEGASTORE Al. Nie-
podlegtosci 60 «SWINOUJSCIE ul. Armii Krajowej 8sTORUN
ul. Wielkie Garbary 19 *WALBRZYCHAI. Wyzwolenia 2 *WAR-
SZAWA ,,Nowy Swiat” MEGASTORE ul. Nowy Swiat 15/17
sWARSZAWA ,Bielany” Al. Zjednoczenia 25 sWARSZAWA
,»JUNIOR” MEGASTORE ul. Marszatkowska 104/122 *WAR-
SZAWA Galeria Mokotow ul. Wotoska 12 *WARSZAWA Tar-
gowek ul. Glebocka 15sWARSZAWA Zoliborz ul. Mickiewicza
27 sWLOCLAWEK ul. Warszawska 11/13 *WROCLAW pl.
Kosciuszki 21/23 *\WROCtAW MEGASTORE Rynek 50 *ZIE-
LONA GORA ul. Boh. Westerplatte 19

TYLKO NOS,
(" mNA STCRESCE NiE
ZKAMALA Mi SERCA

__.__.—/

WARUNKI PRENUMERATY
Jawacin" ukazuje sie cztery razy w roku. Prenumerata w roku
2002 wynosi 24 2t za 4 numery [57-60] i mozna j3 rozpoczaé
w dowolnym momencie. Istnieje mozliwo$¢ obnizenia ceny pre-
numeray praez wysytke pod jeden wspdiny adres co najmnie
2 egzemplarzytego samego numeru , Tawacinu”

ilosc cena | cena prenumeraty
egzemplarzy | 1egz. | 1egz. w2002 roku
1 6.00 24,00
2-3 5,50 22,00
od 4 5,00 20,00

Whptaty nalezy kierowac na konto:

TIPI, Marek Maciotek = ul. takowa 3 = 64-050 Wielichowo

Bank Spétdzielczy 0/ Wielichowo
90630008-1056531-27003-1-1
Prosimy dokfadnie i czytelnie podawac swj adres na przekazie oraz
czego dotyczy wptata. Przy zmianie adresu prosimy o informacig.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA
Prenumerala zagraniczna optacona W kraju kosztuje 48 z
(wysylka pocztg lotnicza), optacona za granica — $15.

W USA

Dystrybucie ,Tawacinu” w Stanach Zjednoczonych prowadzi:

Mr. Andrew J R. Wala

55128 Burk Ave. = Ventnor City, NJ 08406—1204

tel. (0609) 822-1035
e-mail: KULWAL42@aol.com

%5.05. 5001,



Tak mieszkajg niektérzy z nich wspotczesnie

Ethel Dewberry, 12 lipca 2001

Pat Rossello, Andrzej Wala,
organizator moich badan

wsrdd Indian z Bridgeton,

Lia Maria ,Watching Sparrow”
Gould, najmtodsza cérka wodza
Marka Goulda, ,Butch” Pierce,
autor reportazu i Mark Gould.
Native American Cultural Center,
8 pazdziernika 2001

Cmentarz w Fordville

ZAWSZE POTRAFIA PRZETRWAC

NANTICOKE LENNI-LENAPE Z BRIDGETON

zdjecia BARTOSZ HLEBOWICZ

powyzej

Betty i Harry Jacksonowie,
zatozyciele

Nanticoke Lenni—-Lenape Inc.,
z wnukiem Ramonem,

lipiec 2001

Rodzina Munsonow

podczas pikniku 4 lipca 2001.
Na dole, w czerwonej bluzce,
Liz Munson — pracujaca

w Native American

Cultural Center, oficjalnej
siedzibie plemienia w Bridgeton



St. John United Methodist Church w Fordville, niedaleko Bridgeton Melvin Durham ma niewielkg stadning koni

 'LAWSZE POTRAFIA PRIETRWAC

GALERIA NANTICOKE LENNI-LENAPE Z BRIDGETON

zdjecia BARTOSZ HLEBOWICZ

Patricia P. Rossello, historyk St. John United Methodist Christie Pierce, Heaven Pokorny (Wnuczka Liz Munson)
Church. Bez jej energii i poswigcenia Nanticokowie cérka Butcha Pierce’a prezentuje kroki tarica pow—wow

z Bridgeton nie byliby tym samym plemieniem.

Centrum Indianskie, jednoczesnie sklep z pamigtkami

Kenneth W. Ridgway ,Like an Eagle Watching”,
z zong Natalie L. Ridgway ,Silver Feather”
sprzedaje na pow—wow wyroby sztuki indianskiej

Urie Ridgeway, wyznawca Tanca Stonica,
i ,Butch”, czyli Herbert C. Pierce,

na co dzien szef firmy budowlane;j.

Obaj sg cztonkami Rady Plemiennej



