TAWACIN

nr 3 [55] jesien 2001 ISSN 1232-9207 cena 6,90 =
(o tym 7% VAT)

LUDZIE
0 WIELKIN
SERCU

spotkania
z Lakotami

RULTURA
SIUKSOW

wg Walkera

= O b ) - LOSY
I e T ) IZIKICH

Berdache
wczoraj i dzi§

BOLIWIA



JAK TO Z NAMI JEST

Nigdy jeszcze pisanie tego wstgpu nie sprawito
mi tyle trudnosci. Jak zareagowac na tragedig
w Nowym Jorku i Waszyngtonie? Zmienic za-
wartosc numeru? Przemilcze¢ wszystko? Udac,
Ze nic sig nie stato? W koricu, co Indianie majg
Z tym wspdlnego? , Tawacin” ponadto jest kwar-
talnikiem i czytelnicy przez wiele miesigcy bedg
siggac po ten numer. lle spraw przestanie miec
znaczenie, ile stow straci na aktualnosci, czego
jeszcze bedziemy swiadkami?

Jednego bytem pewien: w tym numerze nie
zamieszcze rysunku satyrycznego. Nie zamiesz-
cze tez Zadnego zdjecia stamtad. Petno ich w ga-
zetach i telewizji. Niech wigc to puste migjsce
zawsze przypomina dzieri tragedii wielu tysiecy
niewinnych ludzi. Jak niedokoriczony list, nie-
wypowiedziane stowo, gtuchy telefon.

Wypowiedzi indiariskich przywddcéw na
koricowych stronach tego wydania ,, Tawacinu”
porazajg swq prostoty. , Zycie jest $wigte i dro-
gocenne”, ,Otaczamy cierpigcych naszym naj-
gtebszym wspdtczuciem i modlitwami”, ,Zbyt
dobrze znamy smutki wojny”.

Terroryzm nigdy nie byt indiariskg droga.
Wojownik nigdy nie byt tchérzem. ,,Dziatalnosc
terrorystyczng prowadzg najbardziej tchorzliwi
ludzie na Swiecie, ktorzy atakuja dzieci, starcow
i kobiety”. ,Dzis ciagle kochamy nasz kraj,-to
ciggle jest nasza matka ziemia, nasz dom, nasze
aziedzictwo”.
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Alicja Sordy!

Ludzie
0 wielkim sercu

moje spotkania z Lakotami

ak wyglada zycie Indian w rezerwatach?

Gdzie podziaty sig tipi? Kto jest wrogiem,
a kto przyjacielem? Czy da sig wréci¢ do prze-
sztosci? Czy warto walczyc¢? Tei wiele innych
pytan zadaje sobie wielu z nas, indianistow.
Wydawato mi sig, ze jestem gotowa stanaé twa-
rza w twarz z prawdziwym zyciem. Czy sig roz-
czarowatam? Czy udato mi si¢ znalez¢ Sciezkg
przez ten nieznany $wiat wstrzasajacych rea-
liow? Myslatam, ze wiem, czym jest Zycie, Ze
wiem, co to znaczy bieda i gtod. Teraz jednak
wiem, ze tak naprawdg nikt z nas nie zna praw-
dy. A zycie Indian jest niekonczaca si¢ walka
o wolnos¢, tradycje, honor i ...chleb.

Wszystko potoczylo sig bardzo szybko. W cia-
gujednego roku poznatam mojego Nauczycie-
la, moj $wiat i moje przeznaczenie. Poznalam
ludzi, ktérzy wierzyli we mnie od samego po-
czatku, ktorzy maja tak niewiele, a dali mi wig-
cej niz ktokolwiek inny.

poniedziatek rano, wraz ze wschodza-
cym stoncem, zaczgla si¢ podréz mego
zycia.
Wsiadtam do wielkiego, bi¢kitnego dodge’a
i wraz z dwoma towarzyszami podrézy udali-
$my si¢ do Dakoty Potudniowej. Na poczatku
czutam sig trochg skrgpowana. Jamesa znatam
juz od roku. Byt wielkim wsparciem dla mnie
w ciggu catego mego pobytu w Ameryce. Za-
jat si¢ mna jak wiasng corka. Davida wiasnie
poznatam. To jest jego podroz. Przygotowuje
sig on do odbycia, jak si¢ pozniej przekona-

fam, bardzo waznych ceremonii. To wielka pro-
ba dla mnie i dla niego.

Podroz przy dzwigku indianskich bgbnoéw
mijala spokojnie. Minglismy stany Floryda,
Georgia i Tennessee praktycznie bez zadnych
problemow. Dopiero w nocy zetknglam sig
pierwszyraz z tym, jak traktowani sa Indianie
w Ameryce. Zatrzymala nas policja. Kazali Ja-
mesowi wyjs¢ z auta, zadawali mu mndstwo
pytan o nas, o nasza podroz... Nastgpnie kaza-
no mu sig¢ cofnaé, a nam wysia$¢ z auta... ty-
sigce pytan, dokumenty... bylo bardzo zimno,
przeszliSmy natytauta. Policjancizaczgli prze-
szukiwaé nasze rzeczy, torba po torbie, spraw-
dzono réwniez nas. Potem wpuszczono psa
migdzy nasze bagaze... Chyba ich rozczaro-
walismy, gdyz nic nie znalezli. No c6z, nasze
dokumenty mogty wyglada¢ podejrzanie: Pol-
ka pracujaca na statkach, indianski szaman
i byly zotnierz wojny w Wietnamie. Ale dla-
czego wybrano nasze auto? Czy indianskie
ozdoby i nakle jka na szybie wygladatly podej-
rzanie? Powiedzieli nam, ze szukaja narkoty-
kow i broni... dlaczego wiasnie my? Co jeszcze
nas czeka? Co czeka mnie? Europejke ,,wty-
kajaca nos” nie tam, gdzie trzeba. Moglismy
odmowic rewizji, ale wtedy czekaloby nas duzo
wigcej problemow. Nie zostalo nam nic, jak
tylko grzecznie przytakiwaé. Nawet na glupie
pytanie: ,,Skad wzigliscie t¢ piglana dziewczy-
ng, ja musialbym za to duzo zaptaci¢”, David
grzecznie odpowiedzial: ,,Mieli$my szczgscie”.
Nietrudno sobie wyobrazi¢, jak si¢ poczutam,
napewnonie byt to komplement. W koncu po-
zwolono nam jecha¢ dalej. WsiedliSmy z po-
wrotem do auta. Tym razem wszystko dobrze
si¢ skonczylo. Nie wiedzialam, czy mam sig
$mia¢, czy plakaé. Czy tak wyglada Ameryka?
Milczac, ruszylismy w dalsza podréz.

Niesamowite, jak zmieniaja si¢ krajobrazy
wraz z mijanymi kilometrami. Przez palmy,
gory, az po prerie... Minglismy Kentucky, Illi-
nois, Missouri, lowai Nebraske. Po drodze stu-
chatam opowiesci Jamesa, staralam si¢ od niego
uczyc¢... David wie duzo wigcej niz ja... cza-
sami mowia o rzeczach, ktérych ja zupetnie nie
rozumiem. Co to jest give away, czy ja tez po-
winnam by¢ na to przygotowana? Chyba sig
trochg denerwuje. Wieziemy ze soba ostatnie
pudio z akcji ,,Zabawki”, czujg sig lepiej, nie
pojawig sig z pustymi regkami. Pogoda si¢ zmie-
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nia, z upatow Florydy temperatura spadia do
15 stopni i pada deszcz. Chyba trochg przespa-
fam... Nebraska, dokota farmy, powoli otacza ja
nas prerie... Co chwile mijaja nas dhugie pocia-
gi. Przypomina mi to, jak bardzo tubylcy wal-
czyli przeciwko tym dtugim korowodom. Teraz
sa one smutnym symbolem wyniszczenia.

Zostalo nam co najmniej 10 godzin jazdy...
mijamy mate miasteczka, ktore wygladaja tak,
jakby czas si¢ w nich zatrzymal. Nigdy nie
myslalam, ze gdzies w wielkiej, nowoczesnej
Ameryce istnieja jeszcze takie miejsca, jak te.
Ogromne przestrzenie, pustka i spokdj. Nagle
zatrzymuja nas robotnicy, budujanowy pas dro-
gi. Po co? Oprocz nas nie ma tu ani jednego
auta... Dlaczego niszcza tg pigkna ziemig?
Czasami nienawidzg ludzi...

Przed chwila minglismy kojota, ktory cieka-
wie nam sig¢ przygladal. James stwierdzil, ze to
dobry znak.

Spotkanie z Crow Dogiem

Pine Ridge jest jednym z najwigkszych, ale
i najbiedniejszych rezerwatow w USA. Za-
mieszkuje go okoto czternastu tysigcy Indian.
Stajemy na malej stacji benzynowej, jakis$ wiel-
ki, czamy pies przyglada nam sig uwaznie. Ben-
zyna kosztuje tu ponad $2 za galon. To bardzo
duzo, praktycznie potowg wigcej niz na kazdej
innej stacji w Stanach. Jest tu tez jeden sklepik
z zywnoscia watpliwej jakosci. Staje sig¢ praw-
da to, co wezesniej czytalam. Na zakupy trze-
bajezdzi¢ do najblizszego miasta lub za granicg
rezerwatu. Toniestety tez kosztuje. Nawet mig-
dzy sasiednimi posiadto$ciami odlegtosci sa
ogromne. Bez auta trudno si¢ porusza¢. Prak-
tycznie przed kazdym domem znajdu je sig zto-
mowisko starych samochodéw, na pytanie
»dlaczego” dowiadujg sig, ze w ten sposob
mieszkancy zdobywaja brakujace czgsci, nic
nie moze si¢ zmarnowac. Nie ma pienigdzy,
wigc kazdy kawalek blachy moze si¢ przydac.
Naokoto kilka matych domkow, na zewnatrz
wygladaja catkicm dobrze. Tylko nazwy szkot
i budynkow jak narazie wskazuja, ze jesteSmy
W rezerwacie.

Jesten trochg podenerwowana, woko! mnie
coraz wigcej ,,czerwonych” twarzy. James sig
$mieje: ,,Juz nalezysz do nas, znajdziemy ci

mgza Lakotg i nie wypuscimy juz z rezerwatu.
Tu jest twoje miejsce”. Nic wiem, czy jakikol-
wiek wojownik moégtby wytrzymaé ze mna,
mie jska dziewczyna.

Zatrzymujemy sig na posiadtosci,,Crow Dog
Paradise”. To sa tereny wodza Leonarda Crow
Doga i tutaj tez odbywaja si¢ wszystkie naj-
wazniejsze ceremonie plemienne, a przede
wszystkim Taniec Stonca (Sun Dance). Roz-
gladam si¢ dookota. Bojg si¢ zrobi¢ pierwszy
krok. To jest §wigta ziemia. Na $rodku placu
znajduje sig $wigte drzewo, cale obwieszone
zawiniatkami z tytoniem. To sa modlitwy, kto-
re czekaja na ofiar¢ wojownikow: cztery dni
tanca, postu, muzyki i ...bélu. Wchodzimy do
swigtego kregu, najpierw musiatam obroci¢ sig
o 180 stopni. Dotykamy drzewa, James modli
si¢. Nie potrafig opisa¢ uczucia, ktére mnie
ogarngto. Nigdy nie wierzylam w duchy czy
zjawiska paranormalne, ale tutaj zaczynam
do$wiadczaé czegos, co nic ma wyttumacze-
nia. Jestem bardzo niespoko jna, nogi odmawia-
ja mi postuszenstwa, stysz¢ odglosy bgbnow.
Niejestesmy tu sami... Chegjuz isé... najpierw
muszg obe j$¢ drzewo dookota, po czym opusz-
czam krag. Niepokoj odszed!... wokot gory, las
i wijaca sig rzeka... dookota kregu rozstawio-
ne sa szatasy potu. Jest tu tez wielkie drzewo,
ktore posadzono w dniu, kiedy Leonard Peltier
zostalzamknigty za kratami wigzienia. Na nim
rowniez wida¢ kolorowe zawiniatka z tytoniem.

James opowiada mi o Taricu Stonica odby-
wajacym sig¢ tu co roku. Minionego lata tan-
czylo ponad trzysta osob. Nie kazdy jest gotow,
aby nawet by¢ $wiadkiem tego wydarzenia.
Cztery dni trwaja przygotowania tancerzy do
ceremonii. W tym czasie poszcza i codziennie
modla si¢ w szalasie potu. Ceremoniatrwa row-
niez cztery dni. Tancza zarowno mgzczyzni, jak
i kobiety. Niektorzy z nich przebijaja nozem
swoje piersi lub ramig i przywiazuja linkg do
swego ciata. Kiedy koricza modlitwg, wyrywaja
sig¢ z pet, rozrywajac skorg. Czasami dla wigk-
szego poswigcenia i ofiary, przywiazuja drugi
koniec linki do konia, ktory ciagnie wojownika,
az jego skora nie wytrzymuje napigcia i peka.
Wszystko to brzmi dla nas, biatych, okrutnie.
Na moje naiwne pytanie, czy to boli, dostalam
odpowiedz, ze tak, ale mysli tancerzy sa zato-
pione w modlitwie. Modlitwa jest silniejsza,
kiedy nie przychodzi tatwo. Wtedyduchy prze-
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mawiaja. Kobiety majace okres nie moga brac
udziatu w ceremonii. Maja swoje osobne tipi.
Weciaz moga stucha¢ odgtoséw bgbnow, ale nie
wolno im podej$¢ do kregu.

Podczas ceremonii nie mozna robi¢ zdjgc,
to nie jest widowisko turystyczne, cho¢ wiem,
ze wiasnie takich Indian, jakich mozna zoba-
czy¢ na Tancu Slonca, szukaja biali ,lowcy
przygod”. Indianie, ktorych my znamy, ci z pio-
ropuszami i tipi, istnieja, tylko my oczekuje-
my, iz tacy bgda na co dzien.

Nagle zauwazam, ze nie byliSmy sami. Mig-
dzy drzewami znajduje si¢ obozowisko, drew-
niana kuchnia, stolik. Robi si¢ zamegt, cztery
psy i mala §winka podbiegaja do nas i robia
duzo hatasu.

Mamy szczgscie, Leonard Crow Dog ocze-
kuje nas. Jest on juz postacia historyczna,
duchowym przywodca AIM, wojownikiem
z Wounded Knee i wielkim szamanem (nie wiem
dlaczego to stowo tak si¢ przyjelo w polskim
jezyku, przeciez pochodzi ono z Syberii i nie
ma nic wspolnego z Native Americans, wérod
Indian uzywa sig okreslenia medicine man).
Leconard Crow Dog jest ostatnim wodzem, kto-
rego ,,umys! nie jest zasmiecony wiedza bia-
tych”, dlatego tez jego jezyk jest jezykiem
przodkéw. Sa to znaki, symbole, odgtosy przy-
rody. Nawet kiedy zwracat si¢ do mnie po an-
gielsku, miatam problemy ze zrozumieniem
jego mowy. Czasami wydawalo sig, ze stowa
nic mialy tresci, a moze to ja nie umiatam jej
znalez¢. David, kiedy wkroczy! na swoja Sciez-
ke, miat wizjg. Wytatuowat sobie jej symbol
na ramieniu. Nigdy nie dowiedziat sig, co ona
oznacza. Zapytal o to wodza. Nikt nie zrozu-
miat jego ttumaczenia. Na co$ takiego potrze-
ba czasu — odpowiedzial, po czym zmienit
temat. Niedawno jeden z jego bratankéw zo-
stat oskarzony o molestowanie indianskiej
dziewczynki. Rodzina wierzy w jego niewin-
nos¢. Istnieje pode jrzenie, ze manipulowano jej
umystem za pomoca psychologéw i kazano
zeznawac w ten sposob. To samo stalo sig ze
swiadkami Leonarda Peltiera. Wielc osob jest
zastraszanych i zmuszanych do méwienia tego,
co chciano od nich ustysze¢. Dzialo sig tak sto
lat temu i dzieje si¢ teraz. Niektorzy Indianie
zwracaja si¢ przeciwko sobic. W rezerwacie
istnie ja dwie grupy: tradycjonalisci i ci, ktorzy
przyjeli wiarg bialych. Czgsci katolickicj nie

podoba sig to, iz wodz organizuje Taniec Ston-
ca, a zwlaszcza to, ze pozwala bra¢ w nim udziat
,bialym”. Wydaje sig, Ze oni tocza walke sami
ze soba, w piesni indianskie wstawiaja imig
Jezusa, na oftarzu przed szatasem potu kiada
krzyz. Czujg si¢ zagubiona, tak samo jak oni.

Po wizycie u Crow Doga pojechalismy do domu
rodziny Jamesa. Tam spgdzimy resztg tygodnia.
Czujg si¢ trochg nieswojo, mieszkaja tu sios-
trzency Jamesa. Lola ma 26 lat, trojke dzieci.
Teraz musi zajmowac sig calym domem, po-
niewaz jej mama wyjechala z rezerwatu, aby
kontynuowac leczenie. Ma typowa indianska
urodg, pigkne, dlugie czarne wilosy i ciemna
cerg. Ubrana jednak biednie, w stary, wielki
podkoszulek i szorty. Tak wygladaja tu prawie
wszyscy. Nie maja pienigdzy na nic. Dziela sig
wszystkim, co maja. Bezzmruzenia oka potra-
fia oddac ostatniego dolara. ,,Dzigki temu prze-
trwaliSmy”, mowi James. Miodzi wojownicy
Cory i Loren bardziej milcza, niz rozmawiaja
z nami. David szybciej tapie z nimi kontakt.
Cory ma réwniez syna. Jest bardzo przystoj-
nym diugowlosym mezczyzna o ostrych rysach
twarzy. Pracuje na budowach. Jest jedynym
czlonkiem rodziny, ktory ma pracg. Wychodzi
o0 6 rano i wraca koto siddmej wieczor, siedem
dni w tygodniu. Zauwazytam, iz jest tu bardzo
wiele mtodych samotnych rodzicow. James caty
czas zartuje, iz wrocg do domu z indianskim
mezem; chlopcy podnosza oczy. Nie takiego
zainteresowania oczekiwatam. Spi¢ w duzym
pokoju, trochg to krgpujace, gdyzjest to gtow-
ne pomieszczenie w domu, przez ktore trzeba
przejs¢, aby sig dosta¢ gdziekolwiek indzie;j.
David ma wigcej szczg$cia, dostaje wiasny
pokdj. Wiem jednak, ze jest rownie skrgpowa-
ny, a zarazem przejgty, jak ja. W poréwnaniu
z innymi tarodzina zyje w dobrych warunkach.
Dom nie jest bogaty, wydaje sig, ze meble
w kazdej chwili moga sig rozlecie¢. Nie ma
ogrzewania, a w kuchni brakuje wielu rzeczy.
Jest problem nawet z naczyniami. Majq jednak
telewizor. Jak zauwazytam, w kazdym domu,
nawet najbiedniejszym, na honorowym miej-
scu stoiten $rodek przekazu.

Jestjuz ciemno, ale zdecydowatam sig wyjsé
na spacer. Towarzyszyt mi Cory z synem, Da-
vid i cztery psy... naokolo pustka, prerie...
domy sa potozone daleko od siebie... Idziemy,
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mato rozmawiamy... Jeszcze nigdy nie widzia-
fam tylu gwiazd na niebie... jest tak pigknie,
czysto i spokojnie, iz nie chcemy wraca¢ do
domu. Cory w koncu przeméwit. Opowiadat
o zyciu w rezerwacie. Jego stowa byty inne niz
jego rowiesnikow poza rezerwatem. Mozna
ich stucha¢ jak piesni. Niestety, nadciagajaca
burza zmusita nas do powrotu... '

Spotkanie z cztonkami Dakota Youth Project
i mtodziezg w rezerwacie

James zaplanowal mi spotkania z ludzmi
z Dakota Youth Project (DYP). Wkroétce
mam z nimi pracowa¢. DYP to kontynuacja
tradycjonalnego nauczania przez ceremonie
i opowiesci doswiadczonych wojownikow.
Organizacja ta powstata, aby poméc mlodym
ludziom w przystosowaniu si¢ do trudnego
zycia w rezerwacie. Wielu z nich nalezy do gan-
gow, wielu ma problemy z alkoholem i wigk-
szos$¢ problemy z prawem. DYP nie dziata na
zasadach szkoty, nie ma klas i tawek, ale za to
istnieje sze$¢ budynkow, w ktorych miodziez

Inipi — lakocki szatas potu przed domem nalezgcym do Dakota Youth Project w Pine Ridge

moze znalez¢ dom, jedzenie i spokdj. Kazde
z tych miejsc ma swojego ,,menedzera”, ktory
zachgca miodziez do praktykowania tradycjo-
nalnych warto$ci. Tematy poruszane w kazdym
,,domu” to zardbwno ceremonie, ojczysty jezyk,
jak i prawo, nauka czy komputery. Tworca pro-
gramu jest James Robideau oraz opielcunowie
domow: WhirlWind Horse, Gus Yellow Hair,
Jim Cross and Steve Robideau.

Dzi$ mam by¢ pierwszy raz przedstawiona
jako European Public Relation Director DYP.
Na jpierw pojechaliémy do domu kierowanego
przez Jima Crossa. Siedziato tam czterech mto-
dych chtopcéw, Speedy (réwniez cztonek DYP)
i Jim. Od razu poczutam do nich sympatig. Jim
ma rzeczywiscie niesamowita umiejgtnosc po-
stgpowania z trudng miodzieza. Jest dla nich
doskonatym przyktadem, gdyz kilka lat temu
sam byl jednym z nich. Miat powazne problemy
z alkoholizmem, a réwniez wigzienie nie jest
mu obce. Jednak dzigki silnej woli i pomocy
innych dotaczyt do grupy najwigkszych trady-
cjonalistow w rezerwacie. Ludzie, szczegdlnie
mtodziez, darza go wielkim szacunkiem i ucza
si¢ od niego prawdziwych indianskich wartos-
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ci. Teraz kieruje jednym z domoéw DYP. To tad-
ny, kolorowy budynek o niebogatym, ale jed-
nak znaczacym wyposazeniu. Nawet kolory
$cian zostaly dobrane w szczegoélny sposob.
Przed domemmoznazobaczy¢ szatas potu. Po-
stawiony jest na skarpie, z ktorej mozna obser-
wowac zielony las. Wida¢, ze w domu brakuje
wiele, nawet podstawowego wyposazenia, ale
panuje tu bardzo mita atmosfera. Jim i Speedy
wypytuja mnie o nasz Ruch Przyjaciét Indian.
James pokazal im zdjgcia ze zlotow. Z lekkim
usmiechem stwierdzili, ze niedtugo Polacy beda
bardziej ,,indiafiscy” niz sami Indianie. Ze zdjgé
wida¢, ze my mamy wigcej niz oni. Nasze tipi
sq bogatsze, a stroje drozsze niz sta¢ na to sa-
mych Indian. To wszystko byto powiedziane
zartem, ale wyczulam nutkg zalu i wstydu.
Myslg, ze niektorzy z ,,nas” powinni to prze-
mysleé. Chiopcy siedzacy w pokoju nie odzy-
wali si¢ ani stowem, ale mogltam wyczué¢, ze
pilnie stuchaja. Pdzniej jednak zauwazylam, iz
takie zachowanie jest czg¢$cia bycia Indianinem.
Nie odzywaja sig, jesli ktos inny ma co$ do po-
wiedzenia. Wola stucha¢. Jednak nawet po ich
twarzy trudno zauwazy¢ jakakolwiek reakcje.
Trudno uwierzy¢, ze ci spokojni chiopcy maja
wiele problemow z prawem i sa czlonkami gan-
gow. Dopiero gdy dorosli wyszli, miatam oka-
zjg z nimi porozmawiaé. Zdziwilo mnie to, ze
ich stowa byly bardzo dojrzate i madre. Mysle,
iz nasza mtodziez mogtaby si¢ duzo od nich
nauczy¢. Niestety, dorosli wrocili i zapadtia ci-
sza. WrociliSmy do tematu DYP, wymaga on
duzo pracy, a przede wszystkim sponsora. Brak
pienigdzy uniemozliwianawet podstawowe za-
opatrzenie w zywnos$¢ wszystkich domow, nie
mowiac o ubraniach. Indianie nie maja wielkich
potrzeb, czas jednak plynie i nie moga sig juz
ubiera¢ w ,,skorg bizona”. Moda w rezerwacie
to wielkie podkoszulki i podniszczone jeansy.
Po wyjsciu od Jima, odwiedzilismy campus
miodszych dzieci, niestety nie zastaliSmy niko-
go, ale mito bylo popatrzy¢ na tipi rozstawione
na polanie. W drodze do nastgpne;j siedziby sta-
jemy kolo domu rodziny YellowBird, Na ze-
wnatrz podziwiam rozwieszona, wyprawiong
tradycyjna metoda skorg bizona. Sam budynek
jednak pozostawia wiele do zyczenia. Wngtrze
natomiast sprawia, iz lzy krgca si¢ w oku.
Duzo mnie kosztowato, zeby usia$é na jed-
nym z ,krzesel”. Batam sig, Ze rozpadnie sig,

ledwo je dotkng. Na pigtrowym 16zku bez mate-
raca spata czworka dzieci. Praktycznie trudno
byto cokolwiek nazwaé meblami. Szyby w ok-
nach i drzwiach wybite, a kuchnia wygladata jak
sprzed stulaty. Najgorsze jednak jest to, iz wigk-
szo§¢ domow w rezerwacie to zaledwie schro-
nienie przed deszczem i $niegiem. Nie chronia
przed zimnem ani upalem. Smutne jest to, ze
tak mieszkaja ludzie o wielkim sercu.

Syn Roberta YellowBird, Charles, zabiera
nas do szkoty. Mamy tam sprawdzi¢ maila.
Nastepnie jedziemy na ziemig rodziny Yellow-
Bird, gdzie ma stanaé¢ nowy dom. James zaj-
muje si¢ rozmowa, a ja zostajg sama z moim
indianskim rowiesnikiem. Najpierw obydwo-
je milczymy, on mi sig diugo przyglada, po
czym zaskakuje mnie pytaniem: ,Masz juz
chtopaka w rezerwacie?”. Tego sig nie spodzie-
watam i z trudem zachowatam powazna ming.
Potem zalewa mnie bardzo bezposrednimi, oso-
bistymi pytaniami. Staram si¢ odpowiadac, ale
ledwo moglam powstrzymac usmiech. Jakze
inni s tutejsi ludzie, jak inne sa obyczajei kul-
tura. Kiedy juz przesztam przez pytania natury
osobistej, miodzieniec zaczal mi opowiadac
o $mierci swego ojca, tydzien temuzmar} row-
niez jego przyjaciel. Do niego nalezalta chust-
ka, ktora nerwowo $ciskal wrgkach. Opowiadat
o cigzkim zyciu w rezerwacie, ale rwniez o tra-
dycji, ktorej broni. ,,Jestem wojownikiem —
mowi — przodkowie sa ze mna”. Mogtabym
go stuchaé godzinami, ale James stwierdzit, ze
musimy juz jecha¢... Kiedy odchodzitam,
Charles zatrzymat mnie i dat mi chustkg swego
przyjaciela. ,,Pewnie sig juz nie zobaczymy, ale
bede sig modlit za ciebie” — powiedzial. To
byt wielki gest i nawet stowo ,,dzigkuj¢” byto
za stabe, wigc tylko spojrzalam mu w oczy
i odesztam... Wiem, ze Charles wiedzial, o czym
mysle, a ja wiedzialam, ze dzigki tej chustce
zostaliSmy przyjaciotmi.

Odwiedzilismy jeszcze dwa domy, ale ja
bytam zbyt zmgczona, aby myslec. .. Ich miesz-
kancy opowiadali, jak wciaz musza walczy¢
o wlasna ziemig, wielu rzeczy nie rozumiatam.
Nie jestem biegla w polityce, a ich jgzyk byt
trudny do zrozumienia. Bylo mirowniez przy-
kro, gdy patrzylam na te rudery, w ktorych nie-
ktorzy musieli mieszka¢. Czutam si¢ winna...
Ale zdziwitlo mnie rowniez to, ze traktowano
mnie tu lepiej niz gdziekolwiek indziej... Ba-
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fam sig, Ze bede¢ niemile widziana w rezerwa-
cie, a stalo si¢ wrecz na odwrot. Nie wiem, czy
przyczyna bylo to, iz przyjechalam z szama-
nem, czy moj lekko ciemnawy kolor skéry, czy
po prostu zaufanie...

Szatas potu (Inipi) u Jima Crossa

raz ze zblizajaca si¢ noca bylam coraz
bardziej niespokojna. Wtasnie dzisiaj,
pierwszy raz w gronie samych Indian mialam
odby¢ ceremonig szatasu potu (sweat lodge).
To jedna z podstawowych ceremonii, w ktorej
bratam wczesniej udzial z Jamesem i jego ro-
dzing na Florydzie. Teraz jednak byto inaczej.
Stalam tu, na ziemi, po ktorej stapali wielcy
wodzowie. Niebo roz$wietlato tyle gwiazd, ile
w zyciu jeszcze nie widziatam. W dali wyty
kojoty, a wokoét swigtego ognia rozbrzmiewat
glos bebndw i Spiewy moich indianskich wspot-
towarzyszy. Czutam sig taka mata i zagubiona
posrod nich. Batam si¢ i zastanawiatam, dla-
czego pozwolili wlasnie mnie, mlodej polskiej
dziewczynie, na udzial w ich modlitwie. Ba-
fam sig ignorancji i cichych usmiechéw pogar-
dy, iz probujg by¢ kims, kim nie jestem. Tak
si¢ jednak nie stato. Wiem, zc rozumieli mnie
bardziej nizktokolwiekinnyi to dodato misity.
Wokoét mnie przygotowywali sig pigkni, diugo-
wtosi, silni mgzczyzni. Jim i James nie przery-
wali §piewu, az kamienie byly gotowe do
ceremonii. )
Nagle znalaztam sig¢ w $wiecie, ktory wszy-
scy uwazajq za zaginiony. Roéwnoczesnie ze
$piewem ,,moich braci” pojawialy mi si¢ przed
oczami obrazy szczgsliwych wiosek petnych
dzieci, potgznych wojownikoéw na ognistych
koniach, po czym przerodzity si¢ one w krwa-
wa wizjg wojny, krwi, zniszczenia i rezerwa-
tow, w ktorych pozostaty resztki tego, co kiedys
bylo wielka sita. Przypomniaty mi si¢ opowie-
$ci Morning Star o Wounded Knee, tego sprzed
stu lat i tego z 1973 roku. Przestalam sig juz
obawia¢, bgbny ucichly i powoli, od lewej stro-
ny, wszyscy weszliSmy do szalasu. Fire man
— Opiekun Ognia — zadbal, aby pierwsze
cztery kamienie zostaly ulozone dokladnie
w kierunku czterech stron $wiata. Nastgpnie
ztozono ofiarg zywiotom i Matce Ziemi. Po-
czutam falg goraca, rozlegta si¢ piesn powital-

na. Ceremonia /nipiu Lakotow skiada sig z cz-
terech czgsci. Po kazdej z nich $ciany szatasu
sa podnoszone, aby wpusci¢ trochg $wiezego
powietrza. W $rodku szatasu rowniez co chwi-
lg krazy pejotl (specjalny wywar z kaktusa, kto-
ry jest uwazany przez Indian za lekarstwo
i nauczyciela). Nie jestem pewna, jaka bgdzie
moja reakcja na ten plyn, wigc staram sig pic¢
nie wigcej niz jeden tyk przy kazdym obiegu.
Po modlitwie prowadzacego, ktorym byt Jim
Cross, przychodzi kolej na nas. Kazdy mowi
kilka stow, po czym $piewa si¢ krotka piesn.
Taczgs¢ trwa prawie pot godziny. Mimo iz jest
bardzo goraco, czuj¢ si¢ wspaniale, nie czujg
stabosci, a wrgez przeciwnie. Czujg sig silna jak
nigdy dotad... Nagle styszg pigkna modlitwg
w mojej intencji, nie potrafig powtorzycé jej stow,
ani nie jestem pewna, kto ja wygtasza.

Przeciez oprocz Jamesa nikt mnie tutaj tak
naprawdg nie zna. Stowa te jednak bardzo pa-
sowaly do mojej sytuacji zyciowej. Rozplaka-
fam sig... w tej ceremonii jest ukryta wielka
sita. Kiedy przyszta moja kolej, ci¢gzko byto mi
cokolwiek powiedzie¢. Ale wiasnie wtedy od-
datam swoje zycie Lakotom.

Ceremonia trwala godzing, po czym wszy-
scy wyszliSmy z szatasu. Nie byt to jednak
koniec. Wszyscy ustawili si¢ wokot ogniska,
zachowujac miejsca, ktore zajmowano w sza-
tasie. Wokot kregu zaczgta krazy¢ fajka. Zro-
bito si¢ bardzo zimno i wtedy tez pojawit sig
moj jedyny problemtego wicczoru. Nigdy do-
tad niczego nic palitam i nie mialam pojgcia,
jak to zrobi¢, ale chyba nikt nie zauwazyt...

Podrdz nad Little Bighorn,
miejsce ostatniej walki Custera

statnio nie $pig zbyt duzo. James zajmuje

kazda moja wolng minut¢. Dzi$ mieliSmy
pobudkg wraz z pierwsza gwiazda. Indianie
rzadko uzywaja zwyklego zegarka. Przestrze-
gaja wlasnego, ,,indianskiego” czasu, co znaczy,
ze robig wszystko wtedy, kiedy uwazajq za sto-
sowne. Dla nas, biatych, jest to nieco dener-
wujace, zwlaszcza, kiedy czekamy ponad
godzing naumdwione spotkanie. Posztam wigc
w $lady Jamesa i po prostu zdjetam zegarek;
przestatlam si¢ martwic o czas. Wsiedlismy do
naszego blgkitnego dodge’a i ruszyliSmy przez
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Widok na pole bitwy nad Little Bighorn. czerwiec 2001

Wyoming, az po Montang, do rezerwatow Cze-
jenow i Wron (Crow). Little Bighorn — miej-
sce bitwy Custera z Indianami znajduje sig¢ na
terenach Wron, To byt cel naszej podrozy.
Najpierw jednak James postanawia pokazac
nam ,,druga strong” rezerwatu Pine Ridge, tzw.
Zte Ziemie (Badlands). Wokot ciagna sig jedy-
nie biate, niczym nie poroénigte skaty. Wydaje
sig, iz nie ma tu najmniejszej formy zycia. Jest
to jednak tylko ztudzenie. Dziwig sig, ze tak
pigkne mie jscenie jest oblgzone przez turystow.
Po drodze nie spotkali$my zywej duszy.
Naokoto pustka i cisza... Dzigki temu tatwo
wyobrazi¢ sobie piora wojownikow ukrywaja-
cych si¢ za skatami. Jakze to miejsce pasuje
to osobowosci i trybu zycia Indian. Nie ukry-
wam wielkiej fascynacji tym pustkowiem. To
chyba moja ulubiona czgs$¢ rezerwatu, do kto-
rej czgsto wracatam. Nastgpnym naszym przy-
stankiem bylo male miasteczko Rapid City.
OdwiedziliSmy brata Jamesa, ktory obecnie
przebywa w szpitalu. Ma raka ptuc. Jest to bar-
dzo przykra wizyta. Indianie naduzywaja tyto-
niu, najlepszym dla nich prezentem jest paczka
papierosow. Sami ze soba wozimy caly zapas,
aby nie pojawiac sig u nikogo z pustymi rgka-
mi. Zauwazylam tez, iz spozywa si¢ ogromne
ilosci kawy, co takze nie jest najzdrowszym
nawykiem, ale wbrew plotkom, ktore stysza-
fam, i artykutom, ktore czytatam, nie zauwa-
zylam tu wielkiego alkoholizmu. W Pine Ridge
nie wolno spozywaé ani posiadaé alkoholu,
nawet we wlasnym domu. Pi¢ mozna jedynie

poza rezerwatem. Wydaje sig, ze Lakoci po-
woli radza sobie z tym problemem, a moze to
tylko moje ztudzenie.

W koncu dotarlismy do miejsca ostatniego
triumfu Indian nad Little Bighorn. Oczywiscie
za wejscie trzeba stono zaptaci¢. Mam nadzie-
Jj&, ze te pieniadze trafiaja w r¢ce Indian (tego
nie udato mi si¢ dowiedziec). Najpierw w oczy
rzuca si¢ wielki cmentarz amerykanskich zot-
nierzy i rozstawione tipi, w ktorych odbywaja
si¢ pokazy broni. Nastgpnie, tradycyjnie sklep
z upominkami, w koncu rozposciera si¢ przed
naszymi oczami miejsce bitwy. Wzgérza po-
krywaja nagrobki z napisem: ,,Tu padt zotnierz
armii amerykanskiej, 7 Putku Kawalerii”. Spa-
cerujac oznaczonym szlakiem, David opisuje
mi przebieg bitwy, wyrazajac si¢ niezbyt przy-
chylnie o polegtych. W trakcie rozmowy, tuz
obok jednego z nagrobkéw, niespodziewanie
odpadty Davidowi podeszwy z obydwoch bu-
tow, na co on stwierdzit ze Smiechem, ze teraz
amerykanska armia jest mu dodatkowo winna
parg butow. Chodziliémy migdzy pagorkami.
TrafiliSmy akurat na rocznicg bitwy, wigc byto
tu mnostwo ludzi i nawet poprzebieranych zot-
nierzy, tacznie z Custerem. Ogolnie miatam
wrazenie, ze zrobiono tu bohaterdéw z przegra-
nych i tak naprawdg nikt nie chce zna¢ praw-
dziwej historii... &

czerwiec 2001

Autorka jest studentkg IV roku Akademii Ekonomicz-
nej w Krakowie.
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tukasz Krokoszynski

Pisanie plemienia
cze$c 11

James R. Walker
System, czyli ,tacy jak my”

d czasow Riggsa coraz wigcej postaci

zwiazanych z profesjonalna, poczatkuja-
ca antropologia pisato o Siuksach. J.O. Dor-
sey, A. Fletcher, J. Mooney, C. Wissler, E.S.
Curtis, F. Weygold, W.D. Wallis, F. Densmore,
Ch.A. Eastman, E.C. Deloria, A. Skinner —
to pisarze tego okresu, ktérzy przyczynili sig
do uksztaltowania krajobrazu naszej wiedzy
o Siuksach. Szczegolnie jedno nazwisko wy-
daje si¢ znaczace dla niniejszej pracy zajmuja-
cej sig¢ zjawiskiem, ktére okreslam ,,pisaniem
plemienia”. Kazda proba zaglgbienia sig¢ w li-
teraturg dotyczaca Lakotow predzej czy poz-
niej zaprowadzi do postaci doktora Jamesa
Riley Walkera (1849-1926). Jego praca za-
stuguje na uwage z kilku powodéw. Przede
wszystkim ze wzgledu na jej unikalng warto$¢
jako pracy etnograficznej samej w sobie, a po
wtore — na jej zewngtrzne, niezalezne zycie

0 Siuksach napisano tysigce ksigzek i artykutow.
Mozna by sadzic, ze jest to jedno z najlepiej opisa-
nych plemion. Tymczasem ciggle pojawiajg si¢ nowe
opracowania. Autor pragnie wigc zilustrowa¢ mecha-
nizmy powstawania opisu etnograficznego, bowiem
kazdy z piszacych o Siuksach pozostawit na ich ob-
razie Slady wiasnej osobowosci i sposobu mys$lenia
Srodowiska, z ktdrego pochodzi.

W poprzednim numerze zamie$ciliSmy analizg
dziet wielebnego Stephena R. Riggsa. W kolejnych
— podejScie wspdiczesnej antropologii (na przy-
kladzie prac Williama K. Powersa) oraz najnowsze
proby tekstualne z mariazem antropologii i krytyki
literackiej (Julian Rice).

w obszarach antropologicznych, naukowych,
artystycznych czy wreszcie tozsamosciowych,
gdzie przez swoja wizj¢ pobudza emocje, bu-
dzi dyskusje i kontrowersje, lub sta je si¢ dzie-
fem niemal kanonicznym.

Obraz rysowany przez J.R. Walkera przed-
stawig, postugujac sig jego glownym dzielem
— The Sun Dance and Other Ceremonies of
the Oglala Division of the Teton Sioux — kla-
sycznej juz pozycji, jedynej wigkszej pracy wy-
danej za zycia autora, z 1917 roku. Lakota
Belief and Ritual (1980) Lakota Society (1982)
i Lakota Myth (1983) to wydane kilka pokolen
pozniej teksty napisane lub zebrane przez dok-
tora podczas jego wieloletnich badan wsrod La-
kotow Oglala'. Obok oryginalnych zrodet, na
ktorych sig opieral, ich wydawcy umozliwiaja
wglad do listow, notatek i innych wersji tek-
stow, ktore sa pomocne w odkrywaniu szersze-
go kontekstu pracy J.R. Walkera.

~System”
— wierzenia lakockie oczami
J.R. Walkera

Dorobek Walkera jest obszerny i wigkszosé
miejsca zajmuja w nim zagadnienia sfery
duchowej. To, co ponizej przedstawig, jest wigc
subiektywnie przeze mnie przygotowana esen-
cja jego pracy. Przedstawiajac ja, bedg sig starat
postugiwaé sformutowaniami autora (,,Bogo-
wie”, ,,Szamani” itd.) i zachowac¢ jego tok rozu-
mowania (wyjasniania). Skupi¢ si¢ jednak na
tym, co wydaje mi sig istotne dla tematu pracy,
a wigc autorskiej konstrukeji przedstawiania.

Tajemna wiedza ,Szamandw"?
— obraz wierzen

Najpetniejsze i najbardziej zsyntetyzowane,
a jednoczesnie najbardziej autorskie opisanie

! Wciaz czeka na wydanie ostatnia cz¢$¢ zbioru tekstow
zebranych lub napisanych przez J.R.Walkera. Sq to teksty
autorstwa George’a Sworda, jednego z glownych lakoc-
kich informatoréw doktora. Dwujgzyczny tom po$wigco-
ny Swordowi ma zamkna¢ calq serig.

2 W cudzyslowiu podaje¢ polskic odpowicdniki okreslen,
ktorych uzywa J.R. Walker. Duze litery stosowanc byly
przez niego $wiadomie, oddajg wigc ich pierwotng forme.
* W tym rozdziale mamy do czynienia z zachodnig grupa
Siuksow — Lakota, a precyzyjniej — co zaznacza Walker
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lakockiego® $wiata duchowego przez Walkera
($ladem wczesnie jszych autorow mowi on: ,,Bo-
gow”), znajdujemy przede wszystkim w mo-
nografii The Sun Dance and Other Ceremonies.

W centrum tego, czego dowiadujemy sig
o wierzeniach lakockich od Walkera, miesci si¢
wiedza o ,,$wigtych tajemnicach”, jaka posia-
da¢ ma wylacznie nieliczna grupa ,,.Szamanow”
(Shamans). Doktor opowiada o niej ustami
»Szamana” pouczajacego ,,Kandydata” (Can-
didate) do ceremonii ,, Tanca Stonca” w jej ,,naj-
wyzszej formie” (zawieszenie za przecigta
skorg), majacej z niego samego uczynic¢ sza-
mana. Ta metafizyczna wiedza ze wszystkimi
jej tajemnicami ma by¢ $cisle strzezona przed
pospolitymi ludzmi, ktérzy ,,nie sa przystoso-
wani, by ja znaé¢” (79)*. Ukrywa ja wigc cere-
monialny jezyk ,,Szamanow”, sktadajacy sig ze
stéw potocznych, ale o ezoterycznym znacze-
niu oraz z okreslen znanych tylko specjalistom.
Nie rozumie go nikt poza nimi. Dlatego zwy-
kli ludzie maja mie¢ dosy¢ ograniczone poje-
cie o koncepcjach religijnych, znajac jedynie
pewne ich wyrwane elementy.

To wlasnie ta wiedza — ,koncepcje starych
Oglaléw” — statla sig kluczem, ktory w The Sun
Dance and Other Ceremonies miat Walkerowi
otworzy¢ bramy symboliki zawartej w lakoc-
kich ceremoniach. Rzadzi tez wszystkim, cze-
go si¢ dowiadujemy. Istotne wigc wydaje sig
streszczenie jej najwazniejszych elementow.
Na przestrzeni catej ksiazki w systematyczne;j
formie pojawiajq si¢ one jedynie we fragmen-
cie ,,Tajemne instrukcje dla Szamana” (Secret
Instructions fora Shaman), ktory je zbiera. Sta-
nowi on podstawg dla obrazow ceremonii bu-
dowanych przez Walkera.

»Szamani” powinni uczy¢ zwyklych ludzi
»doktryn” mowiacych, ze ogét ,,Nadnatural-
nego” (Supernatural) to Wakan Tanka®, czyli
»Wielka Tajemnica” (Great Mystery), niepoz-

— z podgrupa Titonoéw: Oglala, zamieszkujacq rezerwat
Pine Ridge w Dakocie Poludniowej.

* J.R. Walker, The Sun Dance and Other Ceremonies of
the Oglala Division of the Teton Sioux, ,,Anthropological
Papers of the American Museum of Natural History”, 1917,
nr 16 (2), ss. 51-221. Cyfry podane w nawiasach oznaczaja
strong tego wydania, z ktorej pochodzi cytat, Wszystkie tlu-
maczenia wlasne.

5 Walker stosuje prosty zapis lakockiego, bez jakichkol-
wick znakow diakrytycznych.

nawalna dla nikogo z ludzkosci; Ze mozna ja
przeblaga¢ wiasciwymi, odpowiednio przepro-
wadzonymi ceremoniami, a dzigki odpowied-
niej ofierze, mozna uzyska¢ jej pomoc. Ten
»Potgzny Bég” (Great God) moze komuniko-
wac sig z ludzmi poprzez Wicasa Wakan, czyli
»Szamana”, lub przez Akicita Wakan — ,,Swiq-
tych Postancow” (Sacred Messengers), ktorymi
moze by¢ (trwale lub chwilowo) cokolwiek ozy-
wionego lub nieozywionego z wyjatkiem istoty
ludzkie;j. Jesli ci drudzy komunikuja si¢ z czto-
wiekiem w sposob niezrozumialy, przestanie
powinno by¢ przethumaczone przez,,Szamana”.

Jedynie ,,Szamani” maja znac ,,$wigte tajem-
nice” (sacred mysteries) — wiedza, ze Wakan
Tanka jest jednym, a jednocze$nie wieloma
»Bogami”, ktore dziela si¢ na ,rodzaje” i ,kla-
sy” [zob. tabela na s. 12]. Kandydat na ,,Sza-
mana” dowiaduje sig, ze indywidualne postaci
»Bogow” (Stonce, Wiatr, Skata itd.) pogrupo-
wane sa w cztery klasy (Wyzsi, Towarzyszacy
itd.). Po cztery postacie skladaja sig na kazde-
go z czterech ,,.Bogow” (Naczelnego itd.). Ci
czterej za$ stanowia jedno: ,,Wielkiego Tajem-
niczego” (Great Mysterious), czyli Wakan Tan-
ka. Wigkszos¢ z ,,Bogdéw” (poza Czterema
Wiatrami) nie miata poczatku (choé niektorzy
sq starsi od innych), nigdy tez nie umra.

Wakan Tanka Sica, Niezyczliwi Wakan Tan-
ka nie sa uporzadkowani w klasy. Wéréd nich
»3zaman” — instruktor (autor) wymieniaicha-
rakteryzuje ,,Bogow” (w kolejnosci hierarchii):
Iya (lub Ibom) — zartocznego olbrzyma lub nisz-
czycielski cyklon, glupiego ,,Pana” (Lord) ,,Nie-
zyczliwych Bogow”; Gnaski — ,,Demona”
(Demon), nazywanego przez ludzi ,,szalonym
bizonem” (crazy buffalo); Unktehi — ,Potwo-
ry” (Monsters) z wody; Mni Watu — ,,Wodne
Elfy” (Water Sprites), Can Oti — ,Mieszkan-
cow Lasow” (Forest Dwellers), Ungla — ,,go-
bliny” (goblins); Gica— ,karzelki” (manikins).

Oprocz ,,Bogow” ,,Szaman” moze stykac sig
i wpltywac na inne istoty, takie jak fktomi —
»psotny diablik” (imp of mischief) o boskiej
potencji, ktora wykorzystuje do o$mieszania
innych; Waziya, (Starzec, Czarmoksi¢znik —
Wizard), Wakanka (Stara Kobieta, Wiedzma,
Czarownica — Witch); Anog Ite — kobieta
o dwoch twarzach; ,,Gwiazdy”, czyli nadnatu-
ralni ludzie ,Nieba”; Bizoni Ludzie (Buffalo
People) — podziemny lud ,,Stofica”.
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Wakan Tanka

Wielka Tajemnica (Great Mystery )

Wakan Tanka Waste
2yczliwi Bogowie (Benevolent God's )

Wakan Tanka Sica
Niezyczliwi Bogowie (Malevolent Gods)

Wakan Tanka Waste

2yczliwi Bogowie (Benevolent Gods )

rodzaje Wakan Kin Taku Wakan
(kinds) Bogowie (Gods) Pokrewni Bogom (Gods Kindred)
Fias Wakan Ankatu Wakan Kolaya Wakan Kuya Wakanlapi
class!e,zs Wyzsi Bogowie Bogowie Towarzyszgcy Bogowie Podwtadni Podobni Bogom
( ) (Superior Gods ) (Associate Gods) (Subordinate Gods) (Gods-like )
Wi Slorce (Sun), Hanwi Tatanka Nagi
N(thz?]ésdof Przywodca Bogow Ksiezyc Bog Bizon Dusza
(Chief of the Gods ) (Moon) (Buffalo God) (Spirit)
. Skan Tate Hunonpa Niya
(2','::‘,' SD“,‘;;‘) Niebo (Sky) Wiatr Bog Niedzwiedz Duch
E Wielki Duch( Greal Spirt Wind Bear God Ghost
( pirit_) ( ) ) )
Maka Wohpe Tatetob Nagila
(g?ga?;vrvggg) Ziemia (Earth ) 2enski Cztery Wiatry Podobny Duszy
Matka (All-mother) (Feminine) (Four Winds) (Spirit-like )
Inyan Wakinyan Yumni Sicun
?gfe\;\z);ib;t;ngvggz; Skala (Rock) Uskrzydiony Bog Traba Powietrzna Nadnaturalna Potencja
Ojciec (All—father) (Winged God) (Whirlwind ) (Supernatural Potency)

Wszystkie nadprzyrodzone postaci sq szcze-
gotowo i jednoznacznie scharakteryzowane:
czg$¢ jest ,,materialna”, cz¢$¢ ,,nicmaterialna”,
a takze ,,widzialna” lub ,,niewidzialna”. Do nie-
ktorych mozna si¢ modli¢, do innych nie. Wal-
ker opisuje tez mityczng histori¢ i osobowosc¢
kazdego ,,Boga” oraz ich wzajemne zaleznosci,
ktére sa roOwnie wyraznie zaznaczone i state.
~Bogowie” posiadaja swoje symbole, ,,dome-
ny” (domains), sprzymierzenicow, tytuly, kto-
rymi nalezy si¢ do nich zwracac, oraz funkcje,
zdolnosci i skionnosci. Postaci z tego pante-
onu pojawiaja si¢ w lakockich opowicsciach
mitycznych. Walker po§wigca im miejsce przy
okazji omawianych instrukcji oraz w czgsciThe
Sun Dance oddanej narracjom tubylcow®.

Kazda boska posta¢ posiada swoja ,,poten-
cjg” (potency), cho¢ nie od wszystkich z nich

¢Pozniej rozwijal ta czgsé swoich zainteresowan’, choé jego
prace nad mitami nicwczes$nie ujrzaly $wiatlo dzienne
(w 1980 Lakota Belief and Ritual, a Lakota Myth w 1983).
Rozwdj w tg strong wydaje si¢ naturalng konsekwencja
obranej przez niego drogi poznawczej, opierajacej sig
o wyjasnianie praktyk rytualnych przez mitologig (a z niq
WSwietg wiedzg” ,,.Szamanow”).

mozna ja pozyska¢ i w czym$ ,,umiescic”.
»Szamani” wiedza, jak zdoby¢ przychylnosé
danego ,,Boga” ijego ,,potencj¢” dla celow ce-
remonialnych. Potrafia sporzadzac ,,fetysze”
(fetishes) posiadajace moc ,,Boga”, ktorego
»potencje” zawieraja. Wiedza, jak odnosic sig
do kazdego ,,Boga”, w jakich sytuacjach sig do
niego zwracac, i jak go traktowaé. W rytualach
pojawia si¢ wigc okadzanie dymem z zioY’,
palenie fajki, odganianic ,,niezyczliwych po-
tencji”, przywotywanie pomocy zyczliwych
,»,Bogow” i nadawanie ,,potencji”.

Ceremonie

Omowiony system stanowi centralny element
opracowania, poniewaz pojawia si¢ na prze-
strzeni catej monografii, cho¢ juz w odniesie-
niu do ceremonii. Ceremonie w 7he Sun Dance

" Rézne rosliny posiadaja inne, okreslone funkcje i wlasci-
wosci — tak na przyklad szalwia (sage) odgania Niezycz-
liwych Bogow, stodka trawa (sweetgrass) zadowala Zycz-
liwych Bogow, drewno topoli (cotfonwood) odstraszaAnog
Ite - liscie cedru (cedar) zapobiegaja nienaturalnemu (anti—
-natural) wplywowi Uskrzydlonego Boga itd.
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tlumaczone sa przez doktora Walkera wlasnie
W oparciu o ten system ,,Bogow” i zwigzanych
z nimi koncepcji. Piszac o Tancu Slofica Wal-
ker méwi wprost: ,,Wszystkie wymogi i rytu-
aly odnoszace sig do tcj ceremonii opieraja sig
o Mitologig Lakotow i musza by¢ nadzorowa-
nc przez Szamana” (61), ktory posiada kom-
pletna wiedzg dotyczaca tej Mitologii.

Poza tytulowym Tancem Storica, ktéremu
poswigcona jest monografia, ,,innc ceremonic”
obejmuja Cercmoni¢ Hunka (Hunka Ceremo-
ny), w ktorej dwie osoby przy jmuja relac jg zbli-
zong do pokrewienstwa lub przyjazni (ale
znaczaca o wiele wigcej) oraz Ceremonig Bi-
zona (Buffalo Ceremony), odprawiang z oka-
zji pierwszej menstruacji dziewczynki, w celu
zapewnienia jej pomy$lnej przysziosci i przy-
chylno$ci Boga Bizona. Opisy obu ceremonii
opieraja si¢ o osobiste do$wiadczenia doktora
Walkera, w przeciwienstwie do Tanca Stonca
— ktory znal jedynie z opowiadan swoich roz-
mowcow.

Taniec Stoiica opisany jest najszerzej, naj-
bardziej szczegotowo. To wiasnie ta ,,Swigta
cercmonia” Oglala daje Walkerowi pretekst do
mowicnia o catosci sfery duchowej Lakota.
Odprawiana ma byc¢ latem, kiedy Oglala po-
winni si¢ cieszy¢ i okazywac rado$¢ poprzez
ceremonie honorujace ich Bogoéw. Wiasciwy
taniec poprzedza szereg zwiazanych z nim ce-
remonii przygotowawczych, a okres trwania
ceremonii Walker dzieli w zwiazku z tym na
cztery etapy. Tafczy sig, by dopelni¢ przysig-
gi, by zapewni¢ nadnaturalng pomoc dla ko-
go$ lub dla samego tanczacego, czy tez by
zdoby¢ nadnaturalne sity dla samego siebie
(kandydaci na ,,Szamana”). Tanczacy musi za-
wsze zlozy¢ odpowiednig ofiarg Stonicu i otrzy-
mac rang, z ktorej podczas tanca cieknie krew.
Jesli wytirwa do zakoriczenia, moze spodzie-
wac sig wizji, w ktorej otrzyma objawienie od
Storica. Istniejg cztery formy tarica stopniowa-
ne w zaleznosci od powodéw, dla ktoérych oso-
ba bicrze w nim udzial; réznia je tortury
zadawane tancerzom®,

¥ Pierwsza forma to Wpatrywanie w Sloiice (Gaze-at-Sun)
zminimalnymi torturami, dla ktéregokolwick z pierwszych
trzech powodow, druga — Wpatrywanie w Slonce [z] Bi-
zonem (Gaze—at—Sun Buffalo) z ciagnigciem bizonich cza-
szek, trzecia Wpatrywanie w Slotice [Bedac) Przywigzanym

Wiasciwym obszarem zainteresowarh doktora
sq jednak cercmonie poprzedzajace wiasciwy
Taniec Storica (stad pelny opis przygotowan
kandydata zc wspomnianymi instrukcjami
dotyczacymi norm kulturowych Lakota) i ich
mitologiczne znaczenie, samemu tancowi
poswigca mniej miejsca. Zaznacza wymiar spo-
feczny calego wydarzenia’, a takze, jak zauwa-
za Clyde Holler — silnie akcentuje symbolike
bizonaiwojny oraz wagg ofiary krwi jako ozna-
ki szczerych zamiarow'.

Cechy tekstu

Wydawcy prac Walkera pisza o The Sun Dance
nastgpujaco: ,,.Slowo system jest kluczowe
dla zrozumienia podej$cia Walkera w mono-
grafii. Niespdjnosci na wszystkich poziomach
zostaly wyeliminowane. Jest to doktrynalny
opis, pisany jak gdyby z zamiarem standaryza-
cji form rytualnych i wierzen po wsze czasy™'".

Jezyk Walkera jest stanowczy, wyrazna jest
pewnos$¢ mowicnia o koncepc jach, o organiza-
cji i prowadzeniu ceremonii — jakby to byly
dogmaty, i jakby sam autor je wyznawal i pro-
wadzil. Latwo odnies¢ wrazenie, ze pewno$¢
ugruntowana jest w spojnosci wiedzy, o ktorej
mowi. Porzadek ispdjnosé, czyli systematycz-
nos¢ przedstawiania lakockich wierzen i norm
to wlasnie cechy jego pracy, ktore wydaja mi
si¢ tu istotne. Przejawiajq si¢ one nawet w sys-
tematycznosci wizualnej, z jej duzymi literami

(Gaze-at-Sun Staked) — do czterech slupow; czwarta,
wnajwyzsza” — Whpatrywanie w Slonce [Begdac] Zawie-
szonym (Gaze~at-Sun Suspended) — przy glownym palu,
dla uzyskania $wigtych mocy, czyli zostania ,,Szamanem”
(61—62, 116-117).

? ,Odprawia si¢ ja narzecz tancerza, jak i ludzi. On [tan-
cerz] powinien dowiadywa¢ sig, czy ludzie uwazaja jego
cnoty za wystarczajace, by go wesprzeé do ukoinczenia
Tanca Slorica, czy nie” (62).

1* Caly obrzed demonstruje cztery naczelne wartosci lakoc-
kie: odwagg (bravery), hart (fortitude), ho jnosé (generosity),
wierno$é-lojalnosé (fidelity) — lub prawo$é—uczciwosé
(integrity) (62, 79). ,, Tak wigc blizny pozostale po ranach
z tortur zadawanych w trakcie Taiica Slonca stanowig nobi-
litujace insygnia™ (62).

" Raymond J. DeMallic i Elaine A. Jahner, James R. Wal-
ker: His Life and Work, w: James R. Walker, Lakota Belief
and Ritual, pod red. Raymonda J. DeMallie i Elaine A. Jah-
ner. University of Nebraska Press, Lincoln — Londyn
1991, s. 41.
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czy listami przedmiotow potrzebnych do
odprawiania ceremonii (przypominaja one
przepisy kulinarne lub listg zakupow). Charak-
terystyczna jest rOwniez pedanteria, ktora przy-
wodzi na kartki ksiazki ogromna liczbeg
szczegotow dotyczacych fizycznego aspektu
obrz¢dow. Co jednak wazne — wszystkim
najdrobnie jszym ruchom towarzyszy wyttuma-
czenie oparte o ,,lakockie koncepcje” (czy ,,Mito-
logig Lakocka”)'?, choé czesto nie do koiica jest
jasne, skad ono pochodzi.

Pisanie w ,,etnograficznym czasie teraznie j-
szym” i opis idealnego Tafica Stofica wskazuje
niezmienny, systematyczny stan kultury lakoc-
kiej sprzed kontaktu. Taki stateczny obraz su-
geruje tez atmosfera odchodzacej kultury —
jako czegos realizujacego sig tylko w jednej,
niezmiennej formie.

Wszystkie trzy ceremonie sa w ten sam dro-
biazgowy sposdb, pedantycznie opisywane, ze
wszystkimiczynnos$ciamirytualnymi, zapisem
piesni i modlitw. Brak za to antropologicznych,
czysto autorskich teorii i wyjasnien (zdaje sig¢
to paradoksalnie zaprzecza¢ odtwoérczemu
i antropologicznemu charakterowi opisu dok-
tora Walkera; sprzyja roztapianiu sig piszacego,
zhudzeniu jego przejrzystosci). Jedyne interpre-
tacje odnosza si¢ do zarysowanych wyzej kon-
cepcji i schematow mitologicznych, czyli
»lakockie”, a doktadniej — jak twierdzit Wal-
ker—,,szamanskie”. Trudno jednak (czy moze
wrgez niemozliwe) oddzieli¢ interpretacje sa-
mego Walkera od miejsc, w ktérych prze-
brzmiewa glos lakocki'®. '

Takiemu stanowi rzeczy sprzyja literacka
forma pracy, przyjecie pozycji instruujacego

12 W trakcie tych ceremonii kazde slowo czy ruch jest for-
malnym rytualem, ktéry ma odniesienie do mitologii. Dla-
tego, aby zrozumie¢ ceremonie, nalezy najpierw poznaé
rytualy i co nieco z mitologii” (56) i: ,najwidoczniej kazdy
rytual miat swoje uzasadnienie” (list do Wisslera, cyt. za:
R.J. DeMallie i E.A. Jahner, James R. Walker: His Life
and Work, dz. cyt., s. 27).

'3 Dopiero wydanie przez Uniwersytet Nebraski zbiorow
narracji zebranych przez Walkera umozliwia w pewnym
stopniu weryfikacj¢. On sam uwazal, Ze liczba przypisow
odnoszacych si¢ do wypowiedzi informatoréw bylaby zbyt
duza, czynigc pracg nuzaca, a takze, ze czgsto jedno stwier-
dzenie musiatoby odwolywacé si¢ do wielu zrodel. Ich brak
miala zrekompensowa¢ seria tubylczych narracji na koncu
ksiazki.

»Szamana” (opisy podane sa w formie pouczen:
,nalezy to robi¢ tak”, ,,to powinno wygladac¢
tak™). Cato$¢ jest napisana jakby z punktu wi-
dzenia indianskiego szamana (Swigtego Czto-
wieka), o czym autor mowit otwarcie: ,,Pisatem
tg pracg, jakby ja pisal kto$ wierzacy i prakty-
kujacy wzorem starych Oglala, bo mogg lepiej
w ten sposob wyrazi¢ koncepcje tych ludzi, niz
gdybym miatl pisa¢ opis ich zwyczajow i cere-
monii”'*, Taki styl ksiazki, przypominajacej
przez to niemal ,,podrgcznik dla szamana”,
budzit podejrzliwosé i nieufnos¢ badaczy.

Tekst wydaje si¢ do$¢ charakterystyczny
wizualnie. W nazwach ,,Bogow”, waznie jszych
koncepcji, 0sdb, czy rdl rytualnych Walker sto-
suje duze litery. Pisze o tym we wstgpie: ,,przed-
mioty pisane duza litera byly przez Oglala
uznawane za $wigte” (55)'°. W przeciwienstwie
do S.R. Riggsa, u Walkera nie znajdujemy jaw-
nego etnocentryzmu i lekcewazenia — wprost
przeciwnie. Walker jest peten szacunku i po-
wagi wobec opisywanych wierzen, co wiasnic
zdaje sig¢ decydowaé o takiej formie pisania.
Duze litery pojawiaja sig¢ zarOwno w nazwach
lakockich, jak i w ich angielskich odpowiedni-
kach, ktore gesto znacza prace, cho¢ czgsto nie
towarzysza im oryginalne nazwy lakockie's.

Zataczona na konicu ksia zki krotka seria nar-
racji Oglala dotyczacych fundamentalnych
pojg¢ religijnych oraz mitow i opowiesci miata
wspiera¢ i uzupetnia¢ narracjg Walkera. Tym-
czasem zdaje sig ja chwilami wprost rozchwie-
wac, co moze stanowi¢ zarazem jej staby punkt
— z perspektywy spdjnosci ksiazki -— ale tez
mocny o tyle, ze ,komentuje” tekst Walkera
i umozliwia nieco inne jego odczytanie.

" List do Wisslera,cyt. za: R.J. DeMallie i E.A. Jahner, dz.
cyt, s. 31,

'S W liscie d o Wisslera tlumaczyl: ,,Wydaje mi sig to waz-
nym zagadnieniem, bo odpowiada sposobowi, w jaki chrze-
$cijanie zaznacza ja swoj szacunek (reverence) dla §wigtych
obiektow” (cyt. za: Elaine A. Jahner, Introduction, w: Ja-
mes R. Walker, Lakota Myth. University of Ncbraska Press,
Lincoln — Londyn 1983, dz. cyt. s. 27).

' Poza ,Bogami” czy ,,Szamanami”, pojawiaja si¢ wigc
okreslenia takie jak Marshals, council, herold, Candida-
te, Mentor, Conductor, Assistant, Recorder; Superior;, De-
mon, Lord, vicar, sacriledge, altar, fetish, evil, exorcise,
taboo, Sacred Spot itd., czyli okreslenia z naszej strony
tekstu, obciazone obcym kulturze lakockiej kontekstem
(w duzym stopniu chrzescijanskim).
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Zaplecze intelektualne
Amerykariska antropologia — Wissler

Przyczyn poszukiwania przez Walkera ide-
alnego stanu kultury lakockiej, niezalez-
nego od tworzacych ja jednostek, mozna sig
doszukiwac najpierw w dwoch trendach ow-
czesnej antropologii amerykaiiskiej, pozosta-
jacej pod wpltywem Franza Boasa. Mogly one
oddziatywa¢ na Walkera— i zduzym prawdo-
podobienstwem mozna powiedziec, ze tak bylo
— przez kontakt z Clarkiem Wisslerem. Byt
on uczniem Boasa, od 1905 stal na czele od-
dziatu antropologii Amerykanskiego Muzeum
Historii Naturalnej (American Museum of Na-
tural History) w Nowym Jorku. Stymulowat
prac¢ Walkera jako etnografa—amatora, wska-
zujac kierunek i bieg jego badan. To przez jego
sugestie mogly si¢ przedosta¢ do §wiata inte-
lektualnego doktora Walkera koncepcje charak-
teryzowane jako salvage anthropology oraz
distance anthropology. Pierwszy z trendow
postulowal szybkie i systematyczne badania
kultur tubylczych w Ameryce Péinocnej, kto-
rec w tym okresie (przetom XIX i XX wieku)
przechodzity intensywne zmiany, odczytywa-
ne jako dowdd ich ,,wymierania” czy zanika-
nia w procesie asymilacji do spoleczefstwa
euroamerykanskiego. Badania te miaty na celu
zdobycie najwigkszej iloSci materiatow doty-
czacych tych kultur — jak twierdzono — dla
przysztych pokolen, stad nazwa ,,antropologia
ratownicza”. Taki cel przyswiecal Walkerowi,
aprzekonanie o zanikaniu kultury Oglala znaj-
duje odbicie w monografii i dostgpnych notat-
kach. Trzeba tez jednak zaznaczyé, ze ten
sposob myslenia nie byt udzialem samych tyl-
ko badaczy. Bowiem badani — $wigci ludzie
Oglala — zgodzili si¢ opowiedzie¢ Walkerowi
o swojej wiedzy wilasnie przeswiadczeni, ze
skazana jest na zapomnienie, poniewaz mtodzi
Indianie sig nig nie interesuja.

,Antropologia ratownicza” siggala do pa-
migei ludzi z pokolenia przedrezerwatowego
i przedkontaktowego w przekonaniu, Ze jest to
czysta, wlasciwa forma danej kultury indian-
skiej, zakiadajac tym samym jej idealna, sta-
tyczna natureg. Stad drugi zwiazany z nig trend,
»antropologia dystansu” czy tez ,,etnografia

pamigci”, siggal w przeszto$¢ poprzez wspom-
nienia, dyskredytujac i ignorujac wspolczesne
zmiany w kulturach tubylczych. Przez to po-
wstawaly wyidealizowane, uogélnione i czg-
sto usystematyzowane, oderwane od kontckstu
czasowego obrazy — jako skutek syntetyzo-
wania informacjizebranych roznymi metodami,
w réznym czasie. W podobny sposob Walker
probowat siggnaé w przesztosc i opisac religig
lakocka przed wprowadzeniem religii chrzesci-
janskich wsrod Oglala, co wigzalo sig z okres-
lonym pojgciem istoty kultury, jako zjawiska
statecznego, idealnego, a przy takim spojrze-
niu nietrudno juz o systematyzujace podejscie.

W 6wczesnej antropologii za oczywiste
uznawano to, ze rytualy odnosza si¢ do mitow.
Prze$wiadczenie to zauwazalne jest rowniez
w sposobie interpretowania rytuatéw w The Sun
Dance, a dodatkowo przekonuje o nim korespon-
dencja migdzy Walkerem i Wisslerem. Walker
w jednym z listow porownal zdobywanie od
Oglala informacjina temat Tanca Stonca do spi-
sywaniasystemu teologii chrzescijanskiej zroz-
mow ze $wieckimi wyznawcami, sugerujac tez,
ze ,,petny opis Tanca Stonca stanowitby nie-
mal kompletng mitologi¢ Titonow Oglala™"’.

Nieprzypadkowy byt wybor ceremonii, kto-
re opisywal Walker. Dla Wisslera, przedsta-
wiciela szkoly areatéw kulturowych, Taniec
Stonca stanowit gtéwny punkt zainteresowa-
nia w antropologii obszaru Réwnin. Nie sta-
nowit przedmiotu poznania sam w sobie, ale
byl elementem pozwalajacym na poréwnanie
rdéznic migdzy plemionami jednego obszaru
kulturowego, dzigki czemu mozna bylo prze-
$ledzi¢ ich historig. Byt to tezjeden z waznie j-
szych elementow kultury plemion Réwnin,
wokot ktorego miaty organizowac sig¢ wszyst-
kie inne jej elementy. Z pewnoscia dlatego, pod
wptywem Wisslera, doktor Walker uczynit wia-
$nie Taniec Stonca ,,soczewka, w ktorej zsyn-
tetyzowatl podstawy lakockiej religii”'®.

W 1904 roku pojawilo si¢ wyczerpujace
opracowanie ceremonii Paunisow, Hako, pidra
Alice C. Fletcher. Odtad by! to temat, ktoremu
poswigcano w Owczesnej antropologii wiele
uwagi, poszukujac podobnych ceremonii —

" R.J. DeMallie i E.A. Jahner, dz. cyt, s. 27.
" R.J. DeMallie i E.A. Jahner, Preface, w: J.R. Walker,
Lakota Belief and Ritual, dz. cyt., s. XV.
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znowu dla celow porownawczych — wsrod
innych plemion. Okazalo sig, ze podobna cere-
monig u Lakota jest funka. Wissler zasugero-
wal wige swemu wspotpracownikowi badania
nad ta wlasnie ceremonia. Wybor wigc nie byt
przypadkowy i mozna powiedzie¢, ze decyzja
0 znaczeniu poszczeg6lnych ceremonii (tu —
poréwnawczym), tak jak i innych omawianych
elementow, padia poza $wiatem lakockim,
wérdd antropologéw — motywowana 6wcze-
snymi trendami w dziedzinie.

Slady etnocentryzmu i ewolucjonizmu

Obok szacunku dla kultury lakockiej, w posta-
wie Walkera mozna znalez¢ elementy etnocen-
tryczne i ewolucjonistyczne. Tak na przyktad,
jako lekarz wyksztatcony w zachodniej medy-
cynie, sceptycznie odnosi si¢ do wartosci in-
dianskich praktyk leczniczych. Z kolei jego
wypowiedzi na temat jgzyka Siuksow zdradzaja
jednoczesnie etnocentryzm i ewoluc jonistycz-
ne przekonania: ,,przez wzglad na ubogi zasob
stownictwa dawnego jezyka lakota, czgsto nie-
zbgdne jest nazywanie znacznie roznigcych sig
koncepcji tym samym stowem lub wyraze-
niem” (56). Przy takim spojrzeniu Siuksowie
musieli mie¢ ograniczone mozliwosci precy-
zyjnego i systematycznego wypowiadania si¢
oraz abstrakcy jnego myslenia. Jak zauwazaja
wydawcy tekstow Walkera, takie podejscie
z jednej strony zamykato mu oczy na glgbsze
znaczenia wyrazen, z drugiej za$ budzito, po-
dejrzliwo$¢ wspoliczesnych antropologow®.
Taki sposob pojmowania jgzyka lakockiego,
jako nie catkiem sprawnego ekspresyjnie, za-
kiada bowiem jeden sposdb myslenia (z za-
chodnia logika, systematycznoscia i spdjnoscia)
u wszystkich ludzi. Sprawia, ze Walker nadaje
zebranym informacjom swéj wlasny, systema-
tyczny sposob rozumowania (uwazajac go za
uniwersalny), brak spojnosci w tubylczych
wypowiedziach przypisujac jedynie ogranicze-
niom ich jezyka. Jest najwidoczniej przekona-

1 Zastanawiaja si¢ oni jednoczes$nie, dlaczego Wissler nie
probowal informowaé doktora o sposobie pojmowania jg-
zyka w nowoczesnej antropologii. Nalezy tu wspomnieé,
ze cho¢ Walker w znacznym stopniu kierowal si¢ zdaniem
Wisslera, nie zawsze pozostawal ulegly i czasem postgpo-
wal wedlug wlasnego uznania, nawet wbrew opinii kolegi.

ny, ze kazdy Lakota, gdyby méwit po angiel-
sku, opowiedzialby wszystko wiasnie w ten
sposob. Listy doktora do Wisslera peine sa ubo-
lewania nad brakiem organizacji i nieumiejet-
noscia wypowiedzenia przez Indian czegos
w ,,pelnej formie”?, trudno jednak znalez¢ ja-
ki$ $lad tych problemoéw w (spojnym) The Sun
Dance, w ktorym material zostal zredagowany
wedtug logiki piszacego, a wszelka niepewnosc¢
zamaskowana. Walker (nie$wiadomie) wpro-
wadzil w przedstawiany lakocki swiat ducho-
wy co$, co jest tam prawdopodobnie obce,
usprawiedliwiajac to niedostatkami jezykowy-
mi Siukséw. Dokonat tego, czego — jak zdaje
sig myslal — nie dopetnili informatorzy na sku-
tek niedoskonatosci swego jezyka. Systematy-
zuje 6w $wiat duchowy (oraz myslenie) i ,,obra-
bia” go zgodnie z zachodnim dyskursem.

Inklinacje do systematyzowania

Fakt, ze Walker najwidoczniej nie znalazt sys-
tematycznosci i spojnosci w rozmowach z In-
dianami, nie powstrzymat go przed stworzeniem
systemu, ktory umiescit w abstrakcyjnej prze-
strzeni wspolnej, idealnej kultury, jaki znajdu-
jemy w monografii. Posunat si¢ dalej w syste-
matyzowaniu i idealizowaniu obrazu, niz mogt
sugerowac¢ (odno$nie do mitologii) Wissler (kto-
ry zreszta dawal temu wyraz w ich pozniejszej
korespondencji). Zaczal szuka¢ systemu i zna-
lazt go w $wigtej, tajemnej wiedzy, chociaz ani
system, ani wiedza jako takie w rzeczywisto-
sci mogty nie istniec.

Inklinacje do systematyzowania i idealizo-
wania moga mie¢ swoje zrodio w kilku czyn-
nikach. Jednym z nich jest by¢ moze szacunek
— co$ zlozonego, tworzacego spdjng calosé,
czyli rozbudowanego jak systemy religijne Sta-

2 Tubylcy prawdopodobnie nie potrafiliby formatnie skla-
syfikowa¢ Tanca Slonca, czy raczej nada¢ mu w relacji
wlasciwej kolejnosci” (cyt. za: R.J. DeMallie i E.A. Jah-
ner, James R. Walker: Iis Life and Work, dz. cyt., s. 27).
Pozyskiwanie od nich informacji dotyczacych rytualéw
i ceremonii jest bardzo mgczace, bo opowiadajac co$, mo-
wia, ze nie zostalo nic wigcej do powiedzenia, a kiedy si¢
zapyta (...), okazuje sig, ze jest jeszcze duzo do opowie-
dzenia. Poza tym, kiedy jeden juz co$ opowie, inny powie
mnostwo rzeczy, o ktorych tamten nawet nie wspomnial
i tak dalej. A kiedy sig ichzbierze, zgadzaja sig, ze wszyst-
ko, co bylo powiedziane jest wlasciwe i powinno by¢ opo-
wiedziane razem” (jw. s. 18).
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rego Swiata, tak jak one, budzi¢é moze powa-
zanie. Walker byl bowiem pod wrazeniem po-
dobienstw migdzy swoimi lakockimi materiata-
mi a systemami mitologicznymi starozytnego
Egiptu, Grecji czy Rzymu. Wierzyl, ze przy
pewnej systematyzacji tych materialow bedzie
w stanie przekonaé innych nie-Indian o szcze-
golnych zaletach wszystkiego, czego nauczyt
si¢ od Oglala. Sam musial by¢ przekonany,
ze wierzenia lakockie sa wiasnie tak uporzad-
kowane, jak chcial je przedstawi¢ — a podsta-
wowym problemem byty trudnosci w zdo-
bywaniu informacji od Indianz winy niedosta-
tecznych narzedzi porzadkujacych ich jezyka.
Probe pokazania, ze Lakota sg ,,tacy jak my”?!
(o czym Walker byt szczerze przekonany —
nie chodzi tu o $wiadoma manipulacjg) moz-
na wigzac z osobistym nastawieniem doktora,
jego ,,mitosécia do wiedzy tej rasy”?2. Wydaw-
cy Walkera zwracaja z kolei uwagg, ze byt on
takzeuksztaltowany przez dziewigtnastowiecz-
ne, zachodnie koncepcje ewolucji, cywilizacji
i prymitywno$ci. Lakota posiadali dla niego
kulturg prymitywna w pozytywnym sensie —
to jest blizsza naturze. Ten stereotyp ,,szlachet-
nego dzikiego” (szybko niknacego w obliczu
cywilizacji) wptynatl ich zdaniem na usilowa-
nia Walkera w systematycznym rekonstruowa-
niu podstaw lakockiej wiary. Mozna rowniez
spekulowaé, czy natura Scistego, lekarskiego
umystu Walkera nie przyczynita sig¢ takze do
systematyzowania przez niego indianskich in-
formacji.

Krytyka Elli C. Delorii

W 1937 roku Franz Boas, zainteresowany praca
Walkera, zwrdcit si¢ do swojej dawnej wspot-

M Te slowa wklada w usta badaczy lakockiej kultury, kto-
rzy $wiadomie bronili Siuksow przed posadzeniem o czcze-
nie demondw, Julian Rice: ,,Nie! Siuksowie nie czcili ztych
duchéw. Czcili tego samego Boga, co my. Oni sq tacy jak
my”. (cyt. za: Julian Rice, Before the Great Spirit: The
Many Faces of Sioux Spirituality. University of New Me-
xico Press, Albuquerque 1998, s. 158). Walker jakby su-
geruje: ,,Mysl filozoficzna i religijna Oglaléw jest rownie
rozwinigta, jak nasza. My wierzymy w jednos¢ Trojcy, oni
— w jednos¢ szesnastu aspektow. Sq tacy jak my”.

2 Wszystko, co do tej pory robilem, wyplywalo z milosci
do wiedzy [tej]rasy oraz z pragnienia pordéwnania wlasci-
wych im cech i podobienstw do bialej rasy” (list do Wis-
slera, cyt. za: R.J. DeMallie i E.A. Jahner, dz. cyt,, s. 16).

pracownicy, lingwistki lakockiej i Indianki
Siuks — Elli C. Delorii z pro$ba o poprawg
i weryfikacj¢ mitologicznej zawartosci mono-
grafii Walkera w badaniach wéréd 6wczesnych
Siuksow. Po kilku miesigcach badan wsrod
Oglala, Deloria, powolujac si¢ na swoich roz-
mowcow i wiasng wiedzg jako Indianki Nako-
ta, z wlasciwa sobie precyzja skomentowata
mitologi¢ Walkera (co mozna odnie$¢ rowniez
do opisu wierzen), najpierw w listach do Boasa,
potem w formie komentarzy, ktore dostgpne sa
jedynie w rekopisie. Jej gtowne watpliwosci do-
tyczyly: 1) mitycznych nazw bostw i zrodet,
z ktérych Walker je pozyskal; 2) nieadekwat-
nego uzycia wiktorianskiego, eklezjastyczne-
go jezyka i chrzescijanskich idiomow do opisu
lakockich wierzen; 3) niespotykanej w ustnej
tradycji Lakota personifikacji niektorych ele-
mentoéw przyrody jako ,,Bogéw” i bohaterow
mitéw, ,jak na przyktad w greckiej mitologii”.
Pewna czg$¢ materiatu byta dla lakockich roz-
mowcow obca, nieznana — co poza wpltywem
samego Walkera, Deloria skionna jest przypi-
saé ,,bystremu gawedziarzowi dakockiemu®?,
ktory mogt sam wymyslaé i przerabia¢ opo-
wiesci (prawdopodobnie chodzi tu o Sworda).

Deloria zakwestionowala takze istnienie $ci-
sle zorganizowanej organizacji szamanow oraz
ich tajemnej wiedzy?*, ktora miataby by¢ ukry-
wana przed reszta plemienia. Takze zawartosé
,,szamanskich” opowiesci budzi jej watpliwo-
Sci: ,,szczegolnie ten schemat czworek, Bogow
pouktadanych w klasy i hierarchie, ktory moc-
no wydaje mi si¢ dzielem raczej systematycz-
nego, europejskiego umystu”*, podobnie ich
doktrynalny wydzwigk. Przez jej komentarz

3 Przez dlugi czas w literaturze anglojgzycznej uzywano
nazwy Dakota do okreslenia ogotu plemion Siuksow. W ta-
kim znaczeniu stosuje ja tez E.C. Deloria.

2 Szczegolnie krytycznie wypowiadal si¢ na ten temat Ed-
gar Fire Thunder, 78—letni rozmoéwca Delorii, ktory zaprze-
czyl istnieniu zorganizowanego, tajnego stowarzyszenia
Swigtych ludzi, jak i spojnej, ukrytej calosci opowiesci
przekazywanych przez organizac j¢ludzimocy (,kazdy (...)
czlowiek posiadal wiedzg osobng i rozng od reszty, a leka-
rze nie opowiadali sobie nawzajem swoich sekretow” —
cyt. za: J. Rice, dz. cyt, s. 154) Delorii wydaje si¢ poza
tym, ze latwiej byloby ludziom mocy przekazac takq wie-
dzgbezposrednio, prywatnie ,,przyszlym pokoleniom”, niz
pozwolié jq spisa¢ komus obcemu. Wydaje jej sig to ,,sza-
lone™.

3 List do F. Boasa, cyt. za E.A. Jahner, dz. cyt,, s. 24.
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przewijaja sig szczegolowe uwagi wskazujace
na rozbiezno$ci migdzy materialem doktora
Walkera a wiedza kulturowa jej informatorow
i jej samej. Ukazuja one z jednej strony braki
lingwistyczne Walkera i jego europejskie sche-
maty myslowe, a z drugiej nieporozumienia
wynikajace z bezposredniego kontaktu.

Julian Rice, wspotczesny badacz literatury
i kultury lakockiej, posuwa si¢ dalej w krytyce
Walkera. Zachgcony uwagami Delorii (jego
prace w duzym stopniu opieraja si¢ o dorobek
Delorii) i wyznaniem doktora o fascynacji po-
dobienstwami materiatu lakockiego i starozyt-
nych mitologii, znajduje w historii stworzenia
Walkera modele egipskie, greckie, biblijne czy
wreszcie chrzescijaiskie (te maja przewazac,
implikujac zdaniem Rice’a lakocki mono-
teizm). Jak probuje wskaza¢, Walker nakladat
je na ,,hinduistyczno—buddyjski model wielo-
$ci w jednym”, ktory mieli mu przedstawic lu-
dzie mocy. Jest to pouczajaca krytyka, choc
sugeruje niezmierne oczytanie i obszerna, facho-
wa wiedzg Walkera o starozytnosci.

Kontekst badan

Doktor J.R. Walker wérdd Oglatow
z rezerwatu Pine Ridge

4 —letni dr J.R. Walker po osiemnastolet-

nim stazu lekarskim wséréd Indian (m.in.
Czipewejow) zostal w 1896 skierowany jako
lekarz rzadowy do rezerwatu Pine Ridge, wow-
czas drugiego co do wielkos$ci w kraju (uwaza-
no go za ,najdzikszy” rezerwat Siuksow) —
zaledwie sze$¢ lat po niepokojach Tanca Du-
cha i masakrze nad Wounded Knee. Zajgla go
tu walka z gruzlica, stanowiaca powazny pro-
blem w rezerwacie. Dla wigkszej efektywnosci
swej pracy udalo mu sig¢ zdoby¢ zaufanie, wspol-
pracg i szacunek tradycyjnych lekarzy, ktorzy
byli duzym autorytetem dla Indian we wszyst-
kich problemach zdrowotnych. Wymieniajac
dos$wiadczenia, poznawat ich praktyki z przy-
czyn zawodowych. Z czasem jednak zaintere-
sowal sig $wiatem religijnym Lakotow prywat-
nie, stajac si¢ samemu tradycy jnym ,,bizonim
lekarzem” (buffalo medicine man). Kiedy jed-
nak pytat ,lekarzy” (medicine man) o glgbsze
znaczenie praktyk, odsylali go do , $wigtych lu-

dzi”. Z organizacji (order) ,$wigtych ludzi”
mialo zosta¢ w Pine Ridge jedynie pigciu star-
szych megzczyzn. Tylko oni mogli nauczac kan-
dydatéw do stowarzyszenia, ktorymi zawsze
byli jedynie pelnej krwi Oglala. Od kilku lat
jednak nie pojawiali si¢ zadni chgtni. Za Wal-
kerem wstawit si¢ George Sword (jeden z owej
piatki) — i po wizji Niskiego Byka (Short Bull),
innego z ,,Szamanow”, Walker zostal zaakcep-
towany jako kandydat. Starcy zaczeli go na-
uczaé, by mogl wszystko zapisaé, aby ,,swigta
wiedza” przetrwala ,,dla przysztych pokolen”.
Musial jeszcze wczesniej przyrzec, ze §wigte
tajemnice ujawni dopiero po $mierci wszyst-
kich pigciu. Obie strony byly przekonane o za-
nikaniu kultury Siuksow, wigc uwazaly, ze
zapisanie wiedzy jest jedynym sposobem jej
zachowania. Po 9 latach nauki (w 1905), Wal-
ker miat odtariczyé ,,Swiety Taniec” (Holy
Dance) i jako bodaj jedyny nie—Oglala w hi-
storii,stal si¢ oficjalnie ,,Swigtym czlowiekiem”
(wicasa wakan), uznawanym i honorowanym
przez tradycy jnych Lakotow.

Kontakt z ,,Szamanami” narazil go na oskar-
zenia ze strony wiadz, zktorych wyszed! obron-
na rgka dzigki skutecznosci swojej praktyki
medycznej. Obowiazkiem lekarza rzadowego
mialo bowiem by¢ réwniez odwodzenie Indian
od tradycyjnych praktyk. By¢ moze dlatego do-
sy¢ skapo pisal o swojej postawie wobec wia-
snego ,,szamanizmu”. Mozliwe, ze bylo to dla
niego wylacznie narzgdzie heurystyczne, nie-
zbgdne dla pozyskania informacji, ktorych szu-
kal. Clyde Holler zastanawia si¢ jednak nad
»fascynujaca mozliwoscia, ze [Walker] zaczal
uwazac si¢ za ostatniego z lakockich $wigtych
ludzi, i jego cykl mitow lakoclich jest tekstem
pierwszym, a nie posrednim”?¢, Caly ten kon-
tekst daje pewna perspektywg w patrzeniu na
tworczo$¢ Walkera. Zaangazowanie i fascyna-
cja doktora mogly wplywac na jego sposob wi-
dzenia siebie jako opisujacego (przypomnijmy
sobie w tym $wietle chocby sposéb pisania
z perspektywy ,,Szamana”) i ksztaltowaly —
jak mozna zaklada¢ — posta¢ tekstu, czy do-

2 Clyde Holler, Black Elks Religion: The Sun Dance and
Lakota Catholicism, Syracuse University Press, Syracuse
1995, s. 87. Por. takze: ,,Cywilizacja chrzescijanska wynisz-
czyla szamandw Oglala, tak ze, jesli wylaczg samego siebie,
nie zy je juz ani jeden” (cyt. za: E.A. Jahner, dz. cyt, s. 4).
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kiadniej, jego motywacjg i wydzwigk (przeko-
nywanie o warto$ci duchowosci lakockiej).

Realia badar

W 1902 roku, prawdopodobnie przed swoja
inicjacja do ,stowarzyszenia Szamanow”,
Walker poznal antropologa Clarka Wisslera,
przybywajacego do rezerwatu w celu zebrania
eksponatow do kolekcji Amerykanskiego Mu-
zeum Historii Naturalnej. Tenrozpoznal w nim
znakomitego kandydata na badacza terenowe-
go. Bylo bowiem zgodne z praktyka owczes-
nych antropologéw, takze samego Boasa,
zeby do zbierania informacji rekrutowac ludzi
mieszkajacych w rezerwatach i przebywaja-
cych dluzej wsrod Indian. Motywowane to bylo
boasowskim postulatem, by poznanie odbywa-
fo sig jakby ,,od wewnatrz” kultury, zalecano
diuzszy pobyt wérod badanych. Ze wzglgdu na
pospiech w ,,ratowaniu” ,,gingcych” kultur i na-
walowi pracy profesjonalnych antropologdow,
mogacych spedzac krotki czas w rezerwacie,
ludzie tacy jak Walker byli idealnym rozwia-
zaniem. Pod wplywem Wisslera zbieral wigc
przedmioty dla muzeum, materialy na temat
gier i pokrewienstwa Oglaléw, nagrywal mu-
zyke, z wlasnej inicjatywy podjal badania an-
tropomorficzne. Wreszcie, kiedy Wissler stanat
na czele wydzialu antropologicznego Muzeum
po Boasie w 1905 roku, Walker zajal sig zbie-
raniem materialéw o hunka, a potem zwigza-
nych z nim mitow. Wreszcie Wissler zapropo-
nowal mu badanie Tanca Slonca (od 1908)
Wszystko to w ramach programu badawczego
Muzeum i przezen finansowane. Jak wskazu je
korespondencja, Walker opieral si¢ na facho-
wym autorytecie Wisslera, samemu czujac sig
amatorem na obszarze etnologii. Jednocze$nie
jednak odkrywal nieadekwatno$¢ metod nau-
kowych wymaganych przez dziedzing przy
opisie ceremonii lakockich. Prawdopodobnie
wigksza czg$¢ szczegdlowych ustalen badaw-
czych miala miejsce przy osobistych spotka-
niach, nie sposob wigc oszacowaé catkowicie
wplywu, jaki na Walkera miat Wissler, ale moz-
na przypuszczac, ze byl on dosy¢ znaczny —
w sposobie spojrzenia na pracg, jej temacie
i ujeciu. Jesli zas chodzi o forme, jak juz wspo-
mnialem — literacko$¢ pracy, przy brakuprzy-
pisow i idealnym opisie obrzedu, byla wbhrew

sugestiom Wisslera i wbrew owczesnym wy-
mogom naukowym, co ten ostatni zaznacza
jako edytor w pracy Walkera. Ta cecha opra-
cowania jest, zdaniem Clyde’a Hollera, zna-
kiem przej$ciaautora od etnografii do literatury
— literackie opracowywanie mitologii lakoc-
kiej zajelo doktora do konca jego zycia, juz
poza rezerwatem (umari w 1926 roku).
Przekonany o pewnym idealnym, jednolitym
stanie kultury Siuksow, w taki wlasnie sys-
tematyczny, przejrzysty sposob probowal ja
przedstawi¢. Dlatego jego metoda polegala na
skladaniu jej autorytatywnego, jednorodnego
obrazu z fragmentéw rozrzuconych w wypo-
wiedziach réznych informatoréw. Przyrowny-
wal ten proces do ukladania puzz/i — byl
przekonany, ze rdzniace si¢ wypowiedzi dopel-
niaja obrazu jednej calosci, czyli systemu. Po-
szukiwaljedynej, wiasciwej plemiennej wersji.
Z jego listow dowiadujemy sig, ze napotykal
kiopoty z pozyskiwaniem ,,peinych” informa-
cji. Musial wigc uzupelniac¢ je wiadomos$ciami
zinnych wypowiedzi, przez co tworzyl wiasna
syntezg, ,,idealne opisy”, ignorujace indywidu-
alny, niedogmatyczny ich charakter?”. Aby po-
radzi¢ sobie jakos z zywiolem tej ,,mieszaniny
niezwiazanych z soba, (...) sprzecznych opo-
wiesci”, w swojej wlasnej narracji wyrownywatl
niescisto$ci, czasem tez z wilasnej inicjatywy
uzupetnial braki na podstawie swojej wiedzy
0 ,,systemie”. Surowa calo$¢ materiatu budzi-
la bowiem jego zazenowanie wobec wiasnej
pracy — byla ,,zbyt czastkowa” (too firagmen-
tary). Dazyt do przedstawienia swej syntezy
w jednej, ciaglej i spojnej narracji na podsta-
wie czastkowych i czgsto sprzecznych ze soba
wypowiedzi swoich informatorow. Wkiadal
wigc duzo pracy w przepisywanie na nowo
wersji tekstow, w miar¢ jak znajdywatl w wy-
powiedziach nowe elementy domniemane;j ca-
fosci, ktorej jego zdaniem Lakota po prostu nie
mogli przedstawi¢ z winy swego jezyka. Edy-
cja zrodel Walkera pozwala tez ocenié stopien,
w jakim ksztaltowal on i wplywal na swoj ma-

" Chociaz zaden Indianin nic byl w stanie podaé¢ mi kom-
pletnej mitologii w systematyczny sposob, zebralem jej
prawic kompletny system po kawatku, i mam zamiar jq
usystematyzowaé w sposob akceptowany przez starszych
Indian” (R.J. DeMallie i E.A. Jahner, James R. Walker, dz.
cyt., s. 30).
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terial w samym procesie utrwalania go na pi-
$mie i przy przepisywaniu wlasnych tekstow
lub notatek tlumaczy. Co wigcej, wiemy, ze
gotowe opracowania wysytal on do Nowego
Jorku, gdzie pracownicy Narodowego Muzeum
Historii Naturalnej poprawiali styl czy bledy,
przygotowujac je do druku?,

Korespondencja z Wisslerem wskazuje, ze
aby odda¢ szacunek ,,Bogom”, doktor Walker
dodat dla odrdznienia ich od zjawisk natural-
nych, ktorych okreslenia niczym si¢ nie rézni-
ty, duze litery i do nazw angielskich dodawat:
,»,B0Og”. Zmienial tez w tym samym celu orygi-
nalne, lakockie imiona duchow, dodajac do nich
okreslone lakockie wyrazenia oddajace w jego
przekonaniu szacunek.

Wazny w kontekscie pracy jest rowniez fakt,
ze Walker nigdy nie opanowat dobrze jezyka
lakockiego, i borykat sig cz¢sto z trudnosciami
w przetozeniu koncepcji tradycy jnych Oglala.
W zrozumieniu pewnych koncepcji przeszka-
dza¢ mialy tez jego poglady na jezyk lakocki
i jego historig. Stad braty si¢ bledy w zapisie
(btedny zapis lub brak znakéw diakrytycznych
zmienia czgsto znaczenie) i thumaczeniach, kto-
re mogly dotyka¢ interpretacji i wykorzystania
materiatu. WK. Powers zwraca uwagg na mi-
jajace si¢ ze znaczeniem lakockim wyrazenia
stanowigce nazwy klas i kategorii ze schematu
w The Sun Dance, zastanawiajac si¢ nad la-
kocka natura tych podzialdw. Ponadto niekto-
re z imion ,,Bogow” wystepu ja tylko w pracach
Jamesa R. Walkera. .

Walker zbierat materialy dotyczace ducho-
wosci wsrod mniej wigcej statej grupy star-
szych mgzczyzn, porozumiewajac si¢ z nimi
przy pomocy tlumaczy — najczg$ciej Mety-
séw, o roznym stopniu kompetencji jgzykowej
w sprawach, o ktérych moéwili informatorzy.
Ludzmi, ktorzy wywarli najwigkszy wplyw
na jego obraz kultury lakockiej, byli Finger, sta-
ry czlowiek mocy (jesli chodzi o rozumienie
koncepcji religijnych), oraz George Sword,
ochrzczony naczelnik indianiskiej policji i sza-
man (wywierajacy wplyw na ksztatt mitologii).
Ich wypowiedzi Walker zapisywat sam, zlecat

# DeMallie pisze, ze przygotowujac tekst Walkera o ter-
minach pokrewienstwa, pracownicy tak go zredagowali
i popehnili tyle blgdow typograficznych, ze opublikowa-
ny artykul byl mie jscami niemal niezrozumialy.

tez jednak zbieranie informacji mieszancowi
posiadajacemu zaufanie szamandw, Thomaso-
wi Tyonowi, ktory pisal po lakocku. Takze
Sword pisat po lakocku, opierajac si¢ jednak
na wilasnej wiedzy. Czgs¢ ich tekstow Walker
probowat tlumaczy¢ — sam lub z pomocy in-
nych — ale niektdre pozostawil ze wzglgdu na
problemy z ttumaczeniem.

Informatorzy opowiadali o przeszlosci kul-
tury ze swojej pamigci lub o koncepcjach, kto-
re mialy juz zanika¢ — jako $wigci ludzie,
w niesakralnym kontekscie?. Byli przeswiad-
czeni, ze czas kultury ich przodkéw dobiega
konca, ze duchy odchodza, dawne tradycje gina
—ize z ich $mierciag duchowos¢ lakocka moze
zagina¢ catkowicie. Cala sytuacja musiata by¢
dla nich nowa i obca. Chociaz Lakota zaufali
doktorowi, czgsto musieli si¢ przy nim czué¢
zaklopotani, méwiac o sprawach, ktére mogty
dla purytanskiego lekarza wydac si¢ nieodpo-
wiednie, $mieszne, niepowazne. Komentarze
Elli C. Delorii odkrywaja, ze rzeczywiscie po-
mijali lub zmieniali, fagodzili pewne rzeczy —
a jesli nie oni, robili to thumacze®. Z innej stro-
ny, zastanawia fakt, ze tajemna wiedzg, ktora
mieli powierzaé tylko przygotowanemu dok-
torowi Walkerowi, przekazywali przy udziale
(nieprzygotowanych) ttumaczy.

Rozpatrujac problem istnienia systemu ta-
jemnej wiedzy ukrywanej przez ludzi mocy,
wydawcy tekstow Walkera zwracaja uwagg na
istotny kontekst badaf. Poniewaz u Lakotow
ezoteryczna wiedza kazdego czlowieka miata
zaleze¢ od wlasnych doswiadczen i wizji, ktore
niekoniecznie dzielil z innymi, nie byla zestan-
daryzowana w jedna calosé¢, ktora daloby sig
przekazac albo zataic. Jednak kiedy Walker pro-
wadzit swoje badania, Siuksowie znajdowali
si¢ w trudnym okresie przejsciowym. Swiado-
mo$¢ realnego zagrozenia ich tradycyjnego sty-
lu zycia stata sig dla wybitniejszych jednostek
impulsem do podjecia krytycznej ewaluacji
wiasnej kultury. Obecnosé¢ Walkera pomogta
im skoncentrowaé te rozwazania, a wspdlna

2 W K. Powers uwaza, ze wigkszo$¢ z informatoréw dok-
tora, mimo ze byla powazanymi Siuksami, wcale nie byla
ludzmi mocy.

 Dzisiaj niektorzy Lakota twierdza nawet, ze informato-
rzy notorycznie oktamywali Walkera, zeby uchroni¢ praw-
dziwe wierzenia Oglalow.
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decyzja kilku starszych, wptywowych ludzi
0 nauczaniu go musiata wywrze¢ na ich my-
$leniu znaczny wptyw. By¢ moze to wilasnie
dalo po czgsci poczatek spojnej, Swigtej wie-
dzy — ktora Walker mogt podchwycié i dalej
przeksztatcac.

Podsumowanie: kanon i kontrowersja

Ilo$¢ miejsca, jaka zajelo i tak dos¢ pobiezne
omowienie pracy Walkera oddaje ztozonosc¢
zwiazanych z nia problemow i dyskusji. Od-
kad zostaly wydane jego teksty—zrodta, istnie je
mozliwo$¢ analizy wkiadu Walkera do obrazu
wierzen Oglalow i krytycznego spojrzenia na
syntezg The Sun Dance.

Praca Walkera, z catym autorskim bagazem,
byta czgsto wezesniej bezkrytycznie akcepto-
wana, stajac u podstaw nowych interpretacji
i nowej wiedzy jako obiektywna prawda. Na-
tomiast zebrane przez niego teksty (pomimo
wszystkich dotyczacych ich watpliwosci) stu-
z3 od jakiego$ czasu za podstawg nauczania
religii we wspotczesnych szkotach lakockich.
Raymond A. Bucko, jak i inni badacze, notuje
przypadki wykorzystywania materialu Walke-
ra (oraz innych etnografow) do wspotczesnych
ceremonii przez samych Lakotéow (cho¢ nie
ogranicza sig to tylko do Lakotow, ani nawet
do samej Ameryki, o czym wiemy z polskiego
doswiadczenia). W przypadku dorobku Wal-
kera wyrazny jest watek ,,wspotpisania” przez
samych opisywanych, ktorzy zmuszeni do re-
waluacji swojej kultury w obliczu trudnej sy-
tuacji zdecydowali si¢ na opowiedzenie rzeczy,
o ktorych by¢ moze wczesniej nigdy nie mo-
wili i w sposob, w jaki nigdy dotad nie mowili.
Wyrwani z narracy jnej pustki, zostali zmusze-
ni do wybrania i zwerbalizowania jakichs ele-
mentdéw wiasnego §wiata kulturowego.

Znowu przekonujemy sig, ze autor pisze
o rzeczywistosci w taki sposob, jaki zna, jaki
jest mu dostgpny; widzac to, na co mu pozwa-
la $wiat, w ktorym zyje i ktory go ksztaltuje.
Pisze tez niebez osobistego wkiadu w tworzo-
na rzeczywisto$¢. Tutaj Walker, pozostajac pod
wrazeniem duchowego $wiata Oglaléw i wi-
dzac w nim podobienstwa do znanych mu,
usystematyzowanych mitologii starozytnych,
przedstawia nam obraz wtasnie do nich podob-
ny, jakby probowal zaskarbi¢ nasz dla nich

szacunek. Tworzy ,teologi¢” lakocka. Czysci
obraz z nies$cistosci, nadaje ,,cywilizowana”
forme, nie zdajac sobie by¢ moze sprawy, ze
tworzy ten $wiat na nowo. Ze ignorujac nie-
systematycznos$¢ i indywidualizm, by¢ moze
odrzuca to, co jest dla niego istotne. Pracuje
tez pod wptywem idei z danego okresu rozwo-
ju amerykanskiej antropologii — nad jego dzie-
fem unosi si¢ duch Franza Boasa, ,,0jca antro-
pologii”. Sktania go to do potozenia nacisku
na pewne wybrane rzeczy.

Stabsze strony pracy Walkera nie powinny
jednak zastonic jego unikalnej wartoscii ogrom-
nego znaczenia. Wiasciwie kazdy autor zajmu-
jacy sig dzi$ Siuksami ma co$ do powiedzenia
na temat Walkera, musi sig do jego pracy usto-
sunkowac i kazdy niemal wbija mu swoja szpil-
ke¢. Mimo to nikt nie zaprzecza, ze ta interesujaca
posta¢ powaznie przyczynila si¢ do wytworze-
nia naszego obrazu Lakotow. Do (o)pisania ple-
mienia.

&
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Waldemar Kuligowski

Losy seksualne dzikich
ez 2)*

Berdache — weczoraj i dzi$

Przeglqdajqc ksiazke adresowa tubylczych
organizacji z terenu kanadyjskiej prowin-
cji Ontario, natrafitem na intrygujaco brzmia-
ce ogtloszenie: ,,2—Spirited People of the First
Nations”. Ludzie ,,podwojnego ducha”? Pocza-
fem rozmyslac, co znaczy to okreslenie, do cze-
go sig odnosi, na co wskazuje? Wiedziony
uparta, cho¢ niezbyt natarczywa cickawoscia,
postanowitem rozszyfrowac ten maty, indian-
ski sekret.

Jednym z najwaznie jszych so jusznikow w tej
sprawie okazat si¢ Will Roscoe, tubylczy dzia-
facz spoteczny i uniwersytecki wyktadoweca.
W ruchu gejowskim dziata¢ zaczat od 1975
roku, kiedy to wlaczyt si¢ w powotanie do zy-
cia Lambdy, pierwszej organizacji skupiajacej,
mieszkajacych w Montanie, tubylczych gejow
i lesbijki. Pozniej aktywnie uczestniczyt w licz-
nych akcjach informacyjnych, protestacyjnych,
a takze tych o charakterze artystycznym (na
przykiad: ,,Banici mainstreamu: festiwal kul-
tury lesbijek i gejow” z 1980 roku). Roscoe po-
siada doktorat Uniwersytetu Kalifornijskiego
w Santa Cruz ze specjalnosci, ktéra zwie sig
historia $wiadomosci (jest ona firmowana mig-
dzy innymi przez historyka Haydena White’a
i antropologa Jamesa Clifforda). W 1984 roku
opublikowal, redagowana przez siebie, Living
the Spirit: A Gay American Indian Anthology,

Wyktad wygtoszony podczas IV Ogéinokrajowej KKonfe-
rencji Amerykanistycznej ,Migdzy indygenizmem a india-
nizmem”, ktdra odbyta sig w listopadzie 2000w Collegium
Historicum Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Poznaniu.

ktorej znaczenie dla srodowiska homoseksual-
nego wspolczesnych Indian Ameryki Péinoc-
nej trudne jest do przecenienia. Inna jego praca,
The Zuni Man—-Woman z 1991 roku wyrdznio-
na zostala nagroda imienia Margaret Mead'
przyznawana przez Amerykaiiskie Towarzy-
stwo Antropologiczne oraz nagroda literacka
Lambdy.

Dzieki jednej z ostatnich ksigzek Roscoe’a’
dowiadujemy sig, ze zupelnie niedawno, w 1993
roku utworzono specjalna grupg ztozona z an-
tropologow i tubylczych Amerykanow, ktéra
miata przedyskutowaé pewna palaca kwestig.
Efektem podjetych prac bylo opublikowanie
swoistego rodza ju przewodnika po r6znych for-
mach erotyzmu i réznych rolach piciowych,
ktore funkcjonowaty w tubylezych spoteczno-
$ciach. Na oznaczenie owych zachowan pro-
ponowano uzywanie konkretnych terminow
plemiennych lub ogdlnego, neutralnego i wy-
godnego w uzyciu two—spirit. Termin ten miat
ostatecznie wyprzec i zastapi¢ niechciane,
a zwyczajowo stosowane przez antropologow,
pojgcie berdache. Tyle Roscoe.

Co prawda, juz Hiszpan Cabeza de Vaca
zapisat w 1630 roku, ze widziat wérod
florydzkich krajowcoéw megzczyzn odzianych
i pracujacych niczym kobiety; co prawda, ob-
serwacje podobne poczynili takze liczni mis jo-
narze, handlarze i traperzy, ale po raz pierwszy
uzylt terminu berdache Francuz Deliette, a uczy-
nit to w swoim dzienniku pod data 1704 rok.
Sadzi si¢ obecnie, iz to witasnie za sprawa
francuskich kolonistow rozpowszechnito si¢
uzycie tego terminu na znacznych potaciach
kontynentu. Do jezyka antropologii natomiast
berdache trafit za posrednicwtem Washingto-
na Matthewsaw roku 1877. Opisujac rolg picio-
wa miatin u Hidatsow, zanotowatl on: ,,Przez
Francuzéw z Kanady nazywani sa berdaches”.

! Mead to znana amerykariska antropolozka, autorka glos-
nej pracy Trzy studia. Do jrzewanie na Samoa. Dorastanie
na Nowej Gwinei. Ple¢ i charakter w trzech spoleczno-
Sciach pierwotnych (Warszawa 1986). Wspolpracowala
i przyjaznila si¢ z inng wielka badaczka kultury — Ruth
Benedict. W roku 1925 polaczyl je ponadto zwigzek milo-
sny, owocujacy na niwie naukowej pracami obu autorek
poswigconymi pojeciu spolecznej dewiacji (zob. M. Caf-
frey, Ruth Benedict: Stranger in the Land, Austin 1988).
! W. Roscoe, Changing Ones: Third and Fourth Genders
in Native Nortli America, St. Martin’s Press 1998,
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Interesujacy mnie termin pojawit si¢ takze
w 1890 roku, w studium religii Siukséw autor-
stwa Jamesa O. Dorseya. Podobnie jak poprzed-
nik, stwierdzal on, ze berdache jest stowem
uzywanym powszechnie na pograniczu Stanow
Zjednoczonych i Kanady. Zastosowat je p6Zzniej
Alfred Kroeber w swojej pracy o Arapaho z 1902
roku i w ten sposob berdache usankcjonowany
zostat jako element standardowej terminologii,
czg$¢ warsztatu po jgciowego antropologa.

Iternatywne — wobec wylqcznie mgskich

i wylacznie zenskich— role ptciowe byty
cecha charakterystyczna bardzo wielu spotecz-
nosci Indian Ameryki Poinocnej. Berdache
w wersji mgskiej udokumentowany zostat w po-
nad 155 plemionach! W co trzecim z nich, for-
malny status innosci istniat takze w odniesieniu
do kobiet, ktére mogty przyjmowac styl zycia
zarezerwowany dla m¢zczyzn, polujac, walczac
i dowodzac (jesli te wiasnie zajgcia traktowa-
no w kategoriach ,,me¢skich”). Szacunki owe,
Jjakkolwiek imponujace, z pewnoscignie sa kom-
pletne; daja co najwyzej wyobrazenie o skali
zjawiska. Fizyczne i kulturowe spustoszenie
wérdd tubylcow uniemozliwito bowiem do-
kiadne poznanie rozmiarow wystgpowania tego
fenomenu. Tradycje zwiazane zberdache, ktore
uchroniono przed cieniem niepamigci, funkcjo-
nowaly w kazdym regionie kontynentu, w kaz-
dym rodzaju wspoélnoty i w kazdej z duzych
grup jezykowych. Liczba plemion, w jakich
podwazono (za po$rednictwem miejscowych
informatorow lub obserwatorow z zewnatrz)
istnienie zjawiska, sigga zaledwie kilku: moz-
na za to zasadnie przypuszczac, ze znacznie
wigcej jest przypadkow, kiedy informacje na
ten temat nie zostaty po prostu odnotowane?®.

la nazwania niejednoznacznych rol ptcio-

wychkazde plemig posiadato wiasne na-
zwy: u Crow byli to goté, u Nawaho nadleehi,
u Lakotawinkte, uMohavealyhaihwame. Wie-
los¢ okreslen i roznorodnos¢ rél sprawia, ze po-
jawia sig uzasadnione pytanie o to, czy idzie tu
o relacjg migdzy plcia a psychika, czy tez ra-
czej o specjalny status spoteczny? Odpowiedz

3 W. Roscoe, What are Two-Spirit/Berdache?, zob. www.
geocities.com/WestHollywood/Stonewall/3044/berdache.
html.

o tyle si¢ komplikuje, ze mamy do czynienia
z niejednorodnym splotem zaréwno obserwo-
walnych zachowan, praktyk jawnych, jak i z mi-
tologia, ekskluzywnymi obrzedami przejscia
i mgtawicami wizji.

Mitologia Lakotoéw, na przyklad, przedsta-
wia bardzo wplywowa, a jednoczes$nie ambi-
walentna postac: jest nia Winyan Noupapika,
czyli Podwojna Kobieta. Za posrednictwem
sndéw i wizji ma ona zdolnos¢ obdarzania nad-
zwyczajng zrgeznoscia w uzdrawianiu albo
wytwarzaniu pigknych przedmiotow. Tym, co
wazne w zajmujacym mnie kontekscie, jest
przypisywana jej moc skazywania kobiety do
pedzenia zycia, podczas ktorego wspoizyje ona
z kazdym napotkanym partnerem oraz sktania-
nia mezczyzn do bycia winkte, lakockim ber-
dache. Jedna z nadprzyrodzonych krewnych
Podwdjnej Kobiety byta Anuk Ite, Dwie Twa-
rze. Przesladowata ona mezczyzn i kobiety,
zatruwajac im szczgsliwe zycie seksualne. Obie
te postaci wskazuja w rezultacie na silne zwiaz-
ki, ktore taczyly ptec, seksualnosé i tworczosé
ze sfera wierzen®.

Najszerzej znanym indianiskimberdache jest
zapewne We’wha z plemienia Zuni. Opubliko-
wany w 1997 roku ranking Stu kochajacych
inaczej, ktorzy mieli najwigkszy wplyw na
dzieje ludzkosci, przyznat mu w tej kategorii
miejsce 53., przed m.in. Pierem Paolo Pasoli-
nim, Marlena Dietrich, Allenem Ginsbergiem
i Francisem Baconem. To stosunkowo wysokie
miejsce autor zestawienia przyznal mu z racji
wplywu, jaki idea berdache wywarla na proby
przemyslenia sztywnych kategorii plci i sek-
sualnosci, za rzucenie wyzwania kategoriom,
ktore chea nas zniewolié®.

We’wha urodzit si¢ w 1849 roku i juz jako
kilkuletnie dziecko (Zuni uwazali niemowlgta
za ,,surowe”, dopiero pozniejszy okres dojrze-
wania i zabiegi wychowawcze czynity ze11 oso-
be ,,ugotowana”) przejawit pewne wiasciwosci,
ktore kobiety z jego rodziny zidentyfikowaty
jako lhamana, wykraczajace poza tradycy jne
pojecia mgskosci i kobiecosci. Antropolog

*W. Roscoe, Visions of Double Woman: Artand Sexuality
in Lakota Religion, zob. www (...) berdache.html.

5 P. Russell,Stu kochajgcych inaczej, ktorzy mieli najwigk-
szy wplyw na dzieje ludzkosci, przel. A. Zamecka i J. Pro-
kopiuk, Warszawa 1997, s. 224,
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Matilda Stevenson zetkngtla sig z ta osoba trzy-
dziesci lat pozniej i dtugo byta przekonana, ze
ma do czynienia z dziewczyna. Jej bardzo wy-
soka pozycja wsrdd Zuni, nieposledni autory-
tet umystowy i ogromna sita fizyczna sprawity
wszakze, ze w koicu zorientowata sie, iz We *wha
to berdache.

Wracajac na wschod, do Waszyngtonu, Ste-
venson zabrata ze soba We’wha, potaczyta ich
bowiem przyjazn. W krotkim czasie jej pupil
opanowat jezyk angielski i stal si¢ ulubieicem
catego miasta (gazety pisaly o oczarowaniu
»indianska ksi¢zniczka™!). Szczytowym mo-
mentem kariery byta wizyta w Bialym Domu
i spotkanie z prezydentem Groverem Clevlan-
dem. Smier¢ We’wha w 1896 roku Zuni uznali
za klgskg — zal i rozpacz byty powszechne®.

Rowniez historia Nawahéw prezentuje swo-
jego znanego berdache. Byt nim Hastiin Klah
zyjacy w latach 1867-1937. Pamigtany jest do
dzisiaj jako jeden z pierwszych tworcow, kto-
rzy w ornamentyke tradycyjnych tkanin wpro-
wadzili wzory religijne. Bedac nadleehi, ,,tym,
ktory jest zmieniony”, petnit zar6wno zarezer-
wowang dla m¢zczyzn funkcjg medicine man,
jak i tkacza, co bylo wowczas zajgciem typo-
wo kobiecym. Wspomnijmy jeszcze o tym, ze
Hastiin Klah zalicza si¢ do grona zalozycieli
Wheelwright Museum w Santa Fe’.

Berdache, posta¢ bardzo niejednoznaczna,
nieprzynalezaca witasciwie ani do §wiata
kobiet, ani do $wiata mg¢zczyzn, wywotywal re-
akcje zgota antagonistyczne, nie u wszystkich
plemion wzbudzajac szacunek czy uznanie.
W klasycznej pracy o Apaczach Chiracahua,
Morris E. Opler dowodzil, ze zjawisko zabu-
rzen tozsamosci piciowej bylo zakazane i trak-
towane jako formanegatywnego czarownictwa.
Jeden z jego informatoréw, owszem, styszat
o chlopcach praktykujacych homoseksualizm
i kilku kobietach zachowujacych si¢ jak mez-
czyzni, pewne dane o przypadkach lesbianizmu
pochodza tez z okresu uwigzienia Chiracahua
w Fort Sill, generalnie jednak zachowania tego
typu pigtnowano, przemilczano, usuwano poza
nawias dopuszczalnej normy.

¢ W Roscoe, The Zuni Man-Woman, Albuqerque 1991.
" W. Roscoe, The One Who Changes: IHastiin Klah and the
Navajo Two-Spirit Tradition, zob. www (...) berdache.html

Seksualne zachowania berdache — ktore
miaty mimo wszystko miejsce— sprowadzaty
si¢ zazwyczaj do pasywnej roli w stosunkach
analnych. Z rzadka jedynie w gre wchodzit seks
oralny lub rola aktywna: jesli berdache pragnat
tej ostatniej, czynit to zwykle w ukiyciu i z part-
nerem, ktory gwarantowal milczenie. Berda-
che wspotzyli zarowno z mlodymi kawalerami,
jak i z mezczyznami zonatymi, ktorzy szukali
akurat jakiej$ odmiany. Traktowano ich takze
jako parterow seksualnych podczas polowan
i wypraw wojennych®.

Interesujace (i charakterystyczne) w zacho-
waniach seksualnych jest to, ze berdache nie
lubili, by dotykac ich genitaliow. Kuwal, posia-
dajacy kilka zon—berdache wojownik Mohave,
moéwit o tym jednoznacznie: ,,One nalegaja na
to, zeby ich penisy traktowac jak lechtaczki.
Nigdy nie odwazylem si¢ na dotknigcie ich
penisa, wyjawszy momenty zblizen. Nie zrobig
tego pod zadnym pozorem, gdyz one uzywaja
sity, gdy zbyt dtugo bawisz sig ich wzwiedzio-
nym penisem’.

O podobnej ambiwalencji wspominal takze
George Catlin: ,,Dla zrownowazenia wyjatko-
wych przywilejow, z jakich korzysta berdache,
musi on za to wykonywac najpodlejsze ustugi,
od ktorych nie wolno mu sig uchylaé¢ — pisat
w latach 30. XIX stulecia. — Jest jedynym
cztonkiem szczepu zdanym na zupeine poni-
zenie; ale jednoczesnie uwazany jest za §wig-
tego i wtajemniczonego, a corocznie urzadza
si¢ $wigto na jego czes¢. Takich ludzi spotka-
fem tylko wsrdd Siuksoéw oraz wsrod Indian
Sac i Fox™°.

A zatem, z jednej strony berdache nosabiat
moce nadprzyrodzone, z drugiej za$ byt przed-
miotem kpin, wykluczen i réznego rodzaju
ponizen; raz widziano w nim sacrum, kiedy
indziej krystalizacje tego, co profaniczne; jed-
ni wywyzszali jego postaé, inni z kolei zsylali
ja na sam dot spolecznej drabiny. Wszystkie te
przeciwstawne wartosciowania daly o sobie

® W. Roscoe (ed.), Living the Spirit: A Gay American In-
dian Anthology. Compiled by Gay American I[ndians, Nowy
Jork 1988, s. 102.

’Dz. cyt, s. 97.

" G. Catlin, Ilustrations of the Manners, Customs and
Condotion of the North American Indian, vol. 11, Londyn
1841 (za: E. Lips, Ksigega Indian, przel. K. Piesowicz,
Warszawa 1960, s. 178).
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znac takze w przypadku wspotczesnych Indian,
dla ktorych heteroseksualne modus vivendi
okazalo sig zbyt ograniczone.

Walter L. Williams stusznie zwraca uwagg
na fakt, ze w latach siedemdziesiatych
XX wieku mial miejsce prawdziwy exodus tu-
bylczych gejow w Stanach Zjednoczonych.
Byli oni permanentnie deprecjonowani przez
wiasne spotecznosci, co popychato do porzu-
cania rodzin i rodzimych rezerwatow. Przesla-
dowani migrowali do centrow gejowskich sku-
pionych w duzych aglomeracjach miejskich''.
Czas po temu wydawal sig nader sprzyjajacy:
oto w roku 1969 doszto do tzw. Stonewall
Rebellion, podczas ktérej nowojorscy geje starli
si¢ z policja. Dla wspotczesnego ruchu homo-
seksualnego byla to data prawdziwie przeto-
mowa, inicjujaca wyjscie z ukrycia i publiczna
walke¢ o uznanie. Naciski wywierane nie tylko
na wladzg prawodawcza i administracy jna, ale
takze na $srodowiska lekarskie doprowadzity do
tego, ze w 1973 roku Amerykanskie Towarzy-
stwo Psychiatiyczne usungto homoseksualizm
z rejestru chorob. Dokonano takze znacznych
poprawek w oficjalnym Diagnostycznym i sta-
tystycznym podreczniku zaburzen psychiatrycz-
nych. W poréwnaniu z duszng atmosfera
w rezerwatach, owe mentalnosciowe przetomy
tworzyly iluzjg $wiata otwartego na réznorod-
nos¢. Byla to wszakze ledwie iluzja.

Okazato sigbowiem, zejesli wsrod swoich sa
gejami, to wirod gejow postrzega sig ich przede
wszystkim jako Indian. Che¢ rozptynigcia sig
w jakoby przyjaznym srodowisku prowadzita
do pospiesznej akulturacji. Komentatorzy tego
bolesnego uwiktania powiadaja, ze wielkomiej-
skiezycie indianskich gejow przestato by¢ zy-
ciem indiafiskim'?,

"WW. L. Williams, The Spirit and the Flesh: Sexual Diversi-
ty in American Indian Culture, Massachusetts 1986, s. 206.
'2 Wedle autorow tej pracy, homoseksualizm winno trakto-
wac si¢ jako nieuporzadkowanie wtedy, gdy w takich wia-
$nie kategoriach ocenia go sama jednostka (ego-dystonic).
Jesli jednak dla konkretnej jednostki nie stanowi on zadne-
go problemu (ego-syntonic), homoseksualizmu nie uwaza

si¢ za nielad (zob. Diagnostic and Statistical Manual of

Mental Disorder, Waszyngton 1980, ss. 281-281).
3 Zob. np.: M. Owlfeather, Children of Grandmother Moon,
w: W. Roscoe, Living the Spirit, dz. cyt., s. 103.

Poza gejowskimi enklawami tubylczy gej we
wspolczesnej Ameryce — co ze smutkiem kon-
statuje Roscoe — walczy¢ musi z dyskrymi-
nacja rasowa, homofobig i izolacja'*.

Instytucjonalna pomoca dla dotknigtych ta
wieloptaszczyznowa negacja spoteczng miala
stac sig pierwsza ogolnokrajowa organizacja
o nazwie Gay American Indian Organization
(GAI) zatozona w 1975 roku. Jej sygnatariusze
— oprocz rozwigzywania masy spraw doraz-
nych — zajeli sig takze kwestia tozsamosci tu-
bylczych gejow, jej korzeniami i legitymizujaca
owa tozsamos¢, odno$na tradycja. Z inicjatywy
Roscoe’a w 1984 roku powstal Gay American
Indian History Project, ktoérego naczelnym za-
daniem bylo gromadzenie wszelkich informacji
dotyczacych roznych rél piciowych, jakie funk-
cjonowaty w tubylczych spotecznosciach Ame-
ryki Péinocnej. Kulminacja dokumentacyjne;j
dziatalnosci stato si¢ opublikowanie wspomi-
nanej juz antologii Living the Spirit... Oto tu-
bylczy geje wypowiedzieli si¢ na temat zycia
tubylczych gejow, przedstawiciele dwudziestu
plemion zaprezentowali wiasne do§wiadczenia,
przywotali elementy tradycji. Niezwykle inte-
resujace jest to, ze wigkszo$¢ autoréw tego tomu
oznajmila, iz utozsamia si¢ z rola berdache.

Tak oto berdacheuznany zostat za kogo$ na
podobienstwo herosa kulturowego, tote-
micznego przodka, szlachetnego wzorca. Przy-
pisano mu petnienie nader szczegdlnych,
wysoko cenionych rol: artystow, uzdrawiaczy,
mediatorow, przywodcow duchowych. O jego
specjalnej tozsamosci decydowata nadnaturalna
interwencja, bogowie chcieli pokaza¢ ludziom,
uparcie przyros$nigtym do rol podzielonych,
pewna duchowa petnig. ,,W dawnych czasach,
czasach zycia na rowninach, ludzie szanowali
wszystkie wizje. Berdache byli wowczas nor-
malng czg¢scia porzadku i stylu zycia plemion.
(...) Nie musieli walczy¢ o miejsce w spotecz-
nosci ani o akceptacje tejze spotecznosei”’s, opi-
suje sig z wyrazna nostalgia stary, lepszy $wiat.

Zachowujacy te chlubna tradycje — niepar-
celowana juz zazdros$nie na mate plemienne
poletka — wspolczesni tubylezy geje zakomu-

" W. Roscoe, Przedmowa do Living the Spirit, j.w., s. 46.
¥ M. Owlfeather, Children of Grandmother Moon, w: Li-
ving the Spirit, dz. cyt., s. 100,
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nikowali o swojej wielce istotnej misji w pro-
cesie przekazywania kultury. ,,Zyjac w duchu
swych gejowskich, indianskich przodkow”,
wieszczy zatem optymistycznie Randy Berns,
gej z poinocnej grupy Paiute, mamy szansg
ochroni¢ i ozywi¢ w warunkach terazniejszosci
to, co wtubylczym $wiecie byto najwartosciow-
sze'’, Przeszlo$¢ daje do dyspozycji material,
z ktérego zbudowaé mozna fundamenty obec-
nej tozsamosci, poczucia dumy i zakorzenienia.

Postacie berdache postrzegano odtad przede
wszystkim jako przedstawicieli rol mistycznych
i duchowych; ich zachowanie oraz seksualno$¢
zwigzano za$ z powazna refleksja nad ich du-
chowa natura'”. Nie mogto tu juz by¢ mowy
0 zwyczajnym, czgsto potgpianym, czasem po
prostu hedonistycznym homoseksualizmie,
o pospolitym karmieniu zmystéw ani nawet
o statystycznie wytlumaczalnej odmiennosci.
Racje te przesadzily o tym, ze postanowiono
ostatecznie zarzuci¢ nasiaknigty tego rodzaju
znaczeniami terminberdache. Wspominany juz
przeze mnie przewodnik po seksualnej rézno-
rodnosci Indian zyjacych na péinoc od Rio
Grande zwracat si¢ do uczonych z pro$ba o za-
przestanie jego stosowania. Stowo to bowiem,
argumentowano, ma swoje korzenie w jezykach
i mysli zachodniej, generalnie deprecjonuja-
cych odmienne od wigkszosciowych tozsamo-
$ci. Stad proponowano zastapi¢ go neutralnym
(ale takze, oczywiscie, mistycyzujacym) two—
—spirit. Zgodzono sig przy okazji na mowienie
o trzeciej plci/trzecim rodzaju, odwotujac sig
do zjawiskaberdache odnoszacego si¢ do mez-
czyzn. Czwarta pte¢/czwarty rodzaj dotyczyé
miat natomiast kobiet.

Owo uszlachetnianie znacze1n miato, rzecz
jasna, pewien konkretny cel: przeciez skoro in-
dianiscy przodkowie z wielka atencja odnosili
si¢ doberdache/two-spirit w przeszlosci, to i zy-
jacy obecnie tubylcy nie powinni negowac tego
dziedzictwa, dyskryminujac wspoiczesnych
gejow. Oni sami bowiem, jako bezposrednie
przedtuzenie tradycji artystow, uzdrawiaczy,
przywodcow duchowych, deponuja wszystkie
ich walory i przymioty. Ostatecznie zatem,

1 R. Bems, Gay American Indian: Creating an Identity
Srom Past Tradition, ,The Advocate”, pazdziernik 1985,
nr29,s. 2.

7 W. L. Williams, The Spirit and the Flesh, dz. cyt., s. 112.

w tym kontekscie, bycie gejem to powod do
dumy nie tylko osobistcj, ale takze zbiorowe;j,
panindianskie;j.

Powstaje tym samym pewna szczegdlna
wspoélnota wyobrazona, ekskluzywna grupa
zwigzana pamigcia o chlubnej przesztosci. Pa-
mig¢ owa kloci sig co prawda z etnograficzny-
mi relacjami, ale wiecmy dzi$ az nadto dobrze,
ze przeszlosé to nie tylko oficjalne dokumenty
i archiwa, ale takze subiektywne jej interpreta-
cje, wspomnienia—wrazenia, idiosynkratyczne
wariacje na temat tego, co byto.

Z punktu widzenia antropologa posta¢ ber-
dache poddana zostala, w przedstawionej
weczes$niej retoryce, wyraznym manipulacjom.
Najistotniejsza ingerencja dotyczy samej istoty
zjawiska o nazwie bardache: czy rzeczywiscie
mieli$my do czynienia wylacznie z kulturowy-
mi inkarnacjami homoseksualizmu? Liczne
relacje wskazuja przeciez wcale jednoznacz-
nie na to, ze chodzito o przypadki transwesty-
tyzmu, a bardziej jeszcze, transseksualizmu,
a moze nawet androgynii®®. Oczywiscie — zde-
cydowana wigkszo$¢ relacji przedstawiajacych
postaci berdache, jakimi dysponu jemy, powsta-
ta przed narodzinami seksuologii i towarzysza-
cego jej sztafazu terminologii, jednak opisy te
nijak nie daja si¢ sprowadzic li tylko do przy-
padkéw homoseksualizmu. Po drugie, berda-
che nie byt postacia otaczana powszechnym
szacunkiem, a przynajmniej nie w kazdym kon-
tekscie. Jego niezwyczajno$é pozostaje faktem,
ale sposoby jej waloryzowania z pewnoscia
wykraczaly poza czotobitno$¢. Te kulturowe
uwarunkowania powoduja, ze odczytanie zna-
czenia postaciberdache’a przez wspotczesnych
tubylczych gejow wielce si¢ problematyzuje.

Wspomnijmy wszakze o jednej jeszcze oko-
licznoéci, ktéra podwaza gejowska retoryke.
Ot6z sam niechciany i nielubiany przez nich
termin, odrzucany ze wzgledu najego ,,zachod-

' Transwestytyzm dotyka tylko mezczyzn, ktorzy ubiera-
ja damskie ubrania w celu uzyskania satysfakcji seksual-
nej. Transseksualizm natomiast jest zjawiskiem o wiele
bardziej zlozonym, dotyczacym obu plci i calej somatycz-
no-psychicznej osobowoéci. Dla zréwnowazenia konflik-
tu, jaki pojawia si¢ tu pomigdzy biologia a psychologia,
stosuje si¢ obecnie operacje zmiany plci. Androgyn nato-
miast to materializacja odwiecznej idei, ktéra wlasciwa
byta wszystkim bodaj kulturom: chodzi o pierwotng jed-
noé¢, boska petnig opisywang przez Eliadego i Junga.
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Definicje
Berdachew jezyku Omaha to ,kierowany przez Ksiezyc".

Zapotekowie mowili o framuxe: ,BAg stworzyt ich takimi,
jacy sa".

Walter L. Williams: , Berdachemoze by¢ definiowany jako
morfologiczny mezczyzna, kidry nie wypetnia standardo-
wej spotecznej roli mezczyzny i ma nie-maskullnistyczny
charakter".

Will Roscoe: ,Berdache nie jest dewiantem. Ani miesza-
ning obu pici, ani tym bardziej przeskakiwaniem od jedne]
pici do przeciwnej. To kompromis migdzy oddzielnymi
piciami w ramach zréznicowanego Systemu tozsamosci

piciowych”.

nie” uwiktlania, zdaje si¢ nie pochodzi¢ z cato-
$ci nazywanej Zachodem. Berdache moze by¢
bowiem, jak twierdzi Roscoe'?, kalka indoeuro-
pejskiego wela, co znaczylo ‘uderzac’, ‘ranic’,
od ktérego wywodzi sig z kolei staroiranskie
varta, czyli ‘chwyta¢’, ‘wigzi¢’. W starozytnej
Persji okreslano tym mianem miodego jenca
albo niewolnika, bez wzgledu na jego piec.
Rezultatem kontaktow migdzy Starym Konty-
nentem a kultura Islamu byto przeniknigcie tego
stowa do stownikow Europy Zachodniej. I tak,
w renesansowej Italii mowiono o bardascia
i bardasso, w Hiszpanii bardaje ub bardaxe,
nad Loarg berdache, w Anglii za§ bardash
w konkretnym znaczeniu mtodszego z partne-
row w zwiazku homoseksualnym. Rozprze-
strzeniajac sig, stowo tracilo swoje pierwotne
konotacje, dotyczac ostatecznie mgzczyzny
o orientacji homoseksualnej. Jgzykoznawcy
przyjmuja, ze berdache wyszedt z uzycia w Eu-
ropie w potowie XIX stulecia.

Okazuje sig wigc, iz berdache ma korzenie
orientalne, a kojarzenie go z ,,chtopcami-nie-
wolnikami” czy tez z seksem bliskim przemo-
cy jest oznaka falszywej nadwrazliwosci. Inna
sprawa, ze tozsamo$¢ piciowa jest na pewno
tym wymiarem tozsamosci, ktory diugo cze-
kal na powazne studia, ze homoseksualizm
przez wiele stuleci egzystowal jedynie w sztu-
ce, mistyce, zakazach religijnych i potocznych
stereotypach, ze bycie i gejem, i Indianinem

19 W.Roscoe, What Are Berdache/Two Spirit?, www (...)
berdache.htmi.

nie jest zapewne komfortowe w dzisiejszcj li-
beralnej Ameryce.

Pamigtajac o tych wszystkichgrzechachi za-
niechaniach wobec seksualnej odmiennosci, nie
chciatbym jednak wpisywac si¢ w ulegajaca
postgpujacej banalizacji retoryke zado$éuczy-
nienia, ale raczej przywota¢ uzyteczng w tym
miejscu koncepcjg Erica Hobsbawma.

Tradycja, do jakiej rzekomo odwotuja si¢
gejowscy ideolodzy, nie ma wiele wspdlnego
z obyczajami indianskich spotecznosci pierwot-
nych. Gdy obumiera jakas reguta symboliczna
badz rytualna, to pozostawia po sobie pewien
korpus symboli i znaczer. Na ich podstawie
buduje si¢ nastgpnie wizj¢ pewnego wycinka
przesztosci kultury: tradycja staje si¢ zatem
przestrzenia wyboru, symbolicznym rekwizy-
torium, z ktérego korzysta si¢ wedle obecnych
potrzeb. W ten sposob;, dla celow politycznych
lub ideologicznych, powohije sig i legitymizuje
okreslone instytucje i statusy albo ,,przypomi-
na” wierzenia, wartosci i konwencje zachowarn.
Kazdorazowo w takich przypadkach chodzi
o zjawisko — jak chce tego Hobsbawm — tra-
dycji wynalezionej?°.

Wydaje sig, iz z duza doza prawdopodobien-
stwa mozna stwierdzi¢, ze symbolika berda-
che jako podstawy dla budowania tozsamosci
wspotczesnych indianskich gejow nalezy do
zbioru tradycji wynalezionych: jest bowiem
ambiwalentna w wyborach, zideologizowana
w przestankach i podporzadkowana celom do-
raznym.

S adzg, ze interesu jace bgdzie na koniec przyj-
rzenie si¢, na ile zajmujaca mnie tutaj wy-
naleziona tradycja rzeczywiscie produkuje
efekt nowej tozsamosci, w jakim stopniu daje
sig zmaterializowac. Robert Stoller opisuje oto
dwa przypadki berdache, z ktorymi zetknat sig
podczas swojej wieloletniej praktyki psychia-
trycznej?'. (Powodemowych spotkan byta cheé
zmiany pici). Pierwszym byt 36-letni Mohave,
staly mieszkaniec rezerwatu, czlonek rodziny
od pokolen zwigzanej z jednymregionem. India-
nin 6w wyznal, iz kobiecy styl zyciapociagat go,

 E, Hobsbawm, T. Ranger, The Invention of Tradition,
Cambridge 1983, ss. 1-9.

2 R. Stoller, Presentations of Gender, Yale 1985, s. 171-
-180.
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odkad sigga pamigcia, Ze jako miodzieniec brat
udzial w praktykach homoseksualnych, ,,grajac”
role zenskie, a obccnie zwiazany jest z mgz-
czyzna, ktorego chcialby poslubi¢. Ani on, ani
jego matka nie odczuli dyskryminacji, ba, ak-
ceptowano go nawet bardziej — byl najlepszym
wyplataczem koszy i plemicnnym krawcem —
niz niektore kobiety. Spodnie, sandaly, bluza,
dhugie wlosy, czyli typowy str6j potudniowe-
go—zachodu USA sprawial, ze na ulicy jego
wyglad nie wzbudzat zadnych sensacji. Jedy-
nie delikatne chichotanie i zastanianie ust pal-
cami, kiedy byt zaklopotany badz zawstydzony
mogly sugerowaé¢ znawcom literatury dotycza-
cej homoseksualizmu Mohave?, ze osoba ta nie
nalezy do heteroseksualnej wigkszosci.

Wspomnienia z okresu dziecinstwa, opowia-
dane przez drugiego pacjenta, byly znacznie
bardziej traumatyczne: ,,Dlaczego nie jeste$
taki, jak twoj brat-blizniak? Dlaczego nie grasz
w baseball, dlaczego nie jezdzisz konno? —
pytala czgsto matka. — Dlaczego tyle pla-
czesz?”. Najszczesliwszymi chwilami byty te,
kiedy bawil sig z mlodsza siostra, przebierat
w jej rzeczy, zachowywat niczym prawdziwa
kobieta. M¢zczyzna ten ciggle mowi o sobie
»ona”, a jego ubior i delikatno$¢ nie pozosta-
wialy watpliwosci co do pici — przynajmniej
postronnym obserwatorom.

Oba te przypadkiiaczy jedno: catkowita nie-
znajomos$¢ zardwno przez pacjentow, ich ro-
dziny, jak i cate rezerwatowe otoczenie tradycji
zinstytucjonalizowanej negacji systemu dwaoch
plci. A taka, wedle relacji etnografow, istniala
wsrod Mohave. Stoller powiada, ze zaden z pa-
cjentdw nie powotywat sig¢ ani na tradycje nie-
gdysiejsze, ani na berdache wynalezionego
wspblczesnie, zaden nie wspominal o interwen-
cji duchéw, o cudownych wizjach albo posia-
daniu nadprzyrodzonych umicjgtnosci. Obaj
byli zwyczajni, podobnina co dzien do innych,
Swieccy.

zyz powinniSmy negowac dzisiaj prawo
kogokolwick do wlasnego odczytywania
znaczen zakotwiczonych w przesztosci? Filo-
zof Richard Rorty poucza, ze rekontekstuali-

2 Stoller poowoluje sig tu na: G. Devereux, /nstitutionali-
zed Homosexuality of the Mohave Indians, ,,Hum. Biol.”
1937, ar 9.

zacja to powinnos$¢ kazdej wolnej jednostki.
W tym zatem sensie, indianiscy geje nie tylko
skorzystali z darow wolnosci, nie tylko ozywi-
li martwa tradycjg, nie tylko §wiadomie poczgli
budowac wilasna tozsamosc, ale ukazali nam
przy okazji iluzoryczno$¢ naszej wiasnej toz-
samosci i wszystkich symboli oraz znaczen,
dzigki ktorym ona zyje. <

Dr Waldemar Kuligowski jest adiunktem w Instytucie
Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu im. Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu. Obok licznych artykutéw
opublikowat: Antropologia refleksyjna. O rzeczywistosci
tekstu (Poznar 2001) oraz (wspdlinie z Wojciechem
J. Burszla) Diaczego kosciotrup nie wstaje. Ponowoczesne
pejzaze kultury (Warszawa 1999). Mieszka w Poznaniu.

* Pierwszy artykut pod takim samym tytutem zamiescili-
$my w numerze 4{48), zima 1999 i dotyczyt naduzy¢ w in-
diariskich szkotach z internatem, jak réwniez przemocy
w indiariskich rodzinach.

VvV VV VGV VVVVVVY
w nastgpnych numerach m.in.:

D Olive P. Dickason, Francuzi i Abenakowie
— studium o polityce Pogranicza

D Phillip W. Hoffman, Simona Girty wojna na
pograniczu

D Donald J. Berthrong, Spuscizna po Ustawie
Dawesa

D Colin G. Calloway, Nosiciel Szabli i powsta-
nie Wron w 1887 roku

D Alcksander W. Sudak, Komancze — jezdzcy
nad jezdzcami
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William B. Griffen

Compa

rodzina Apaczéw Chiricahua
z przetomu XVIII i XIX wieku

Przez wiele lati w wielu miejscach na granicy
poinocnego Meksyku i potudniowo-zachod-
nich Stanow Zjednoczonych Hiszpanie, a poz-
niej Meksykanie, utrzymywaliozywione stosunki
z Apaczami. Stosunki te byly na ogo6l zdecy-
dowanie wrogie, ale zdarzaly sig tez przypadki
wzajemnej zyczliwosci,zwlaszczapod koniec lat
osiemdziesiatych XVIII wieku. Bylo to w czasie,
gdy kolonialny rzad hiszpanski potnocnych Pro-
vincias Internas (Prowinc ji Srodkowych) wysta-
pit zreformami majacymi, migdzy innymi, na celu
utworzenie ,,poko jowych osiedli”, czyli rezerwa-
tow dla wrogich Apaczow, lezacych koto wigk-
szosci presidios (garnizonéw) nad péinocng
granica. Stosunki, ktore sig¢ wytworzyly w okre-
sie tego wzglgdnego pokoju, przetrwaly do cza-
su wywalczenia przez Meksyk niepodlegtosci
w 1821 roku i wywarly powazny wplyw na bieg
wydarzen na tych obszarach.

Ponizsza opowies¢ mowi o kilku cztonkach
jednejapackiejrodziny Compa, ktorzy — sadzac
z dostgpnych Zzrodet — odgrywali znaczaca rolg
w poko jowych stosunkach migdzy hiszpanskimi
przybyszamii Apaczami z terenow dzisicjszego
poinocno-zachodniego Chihuahua i potudnio-
wo-zachodniego Nowego Meksyku. Nie ulega
watpliwosci, ze Compowie zajmowali w tych sto-
sunkach pozycjg najzupetniej rozna od wigkszo-
$ci innych Apaczow. Ich rola brala sig z chgci,
a moze nawet gorliwosci, pierwszego Compy do
wspolpracy z Hiszpanami. Wspotpraca ta spra-
wila, ze ci drudzy przez w miarg dhugi czas wyra-
zali sig o nim i kilku jego synach jako o lojalnych,
godnych zaufania, ,,dobrych” Apaczach, Okaza-

fo sig jednak, ze jego potomkowie nie zawsze
spetniali oczekiwania Hiszpanow i Meksykan.

Wadzierajacy si¢ na indianskie ziemie Iberyj-
czycy uznali za konieczne, a przynajmniej ko-
rzystne, pozyska¢ sobie niektorych tubylcow.
Stawialo to oczywiscie takich Indian w nieko-
rzystnym $wietle w oczach wspoliplemieficow;
uwazano ich nawet za zdrajcow. W przypadku
rodziny Compa mato wiemy o tym, jak trakto-
wali ja inni Apacze, gdyz niewiele zachowalo sig
na ten temat w europejskich kronikach. W kaz-
dym razie, kiedy staramy si¢ czego$ dowiedzic¢
z tych nielicznych informacji o Compach czy
innych Indianach, ktorzy starali sig¢ wspotpraco-
wac z przybyszami, musimy wzia¢ pod uwagg tg
nieufnosc ich ziomkoéw, zrodzong w stosunkach
migdzy jednostkami odrgbnych kultur.

Dane wykorzystane w tej rozprawie pochodza
prawie wylacznie z archiwum pogranicznego pre-
sidio Janos (obecne Janos w Chihuahua). Cho¢
Compowie przebywali tez w innych okolicach,
jak cho¢by w Bacoachi, w Sonorze, i w Santa
Rita del Cobre, koto dzisiejszego Silver City
w Nowym Meksyku, ale najwigcej laczylo ich
z Hiszpanami i Meksykanami z Janos i jego oko-
lic. Na krotko osiedli w Bacoachi, w koncu lat
osiemdziesigtych XVIII wieku. Tutaj omawiam
czas spedzony przez nich w Santa Rita, odkad
miejscowosc ta zostata podporzadkowana admi-
nistracyjnie Janos.

Archiwalne zapiski mowig o kilku cztonkach
tejrodziny, ale trzech sposréd nich odegralo wy-
bitng rolg na tym odcinku apacko-hiszpanskiej
granicy. Byli to EI Compa i dwaj jego synowie
Juan Diego i Juan Jose. Imiona ich pojawiaja sig
od czasu do czasu w doniesieniach z r6znych
miejsc, ale ich rodzinne powiazania sa w duzej
mierze nieznane.

Pierwsza wiadomo$¢ o El Compie pochodzi
z okresu, kiedy zglosit si¢ do jednego z pierw-
szych organizowanych przez Hiszpanow osiedli
dla Apaczow. Rezerwaty te, zarzadzane przez
wojsko, stanowity czgs$¢ reform Galveza maja-
cych przynies¢ pokdj na pograniczu, zapoczat-
kowanych w koncu lat osiemdziesiatych XVIII
wieku i kontynuowanych w wiclu miejscach do
1831 roku, po wywalczeniu przez Meksyk nie-
podlegtosci. Juan Josc byt stynnym, cho¢ zagad-
kowym przywoddca Apaczow z lat trzydziestych
XIX wieku, ktoérego zamordowanie, wraz z Jua-
nem Dicgo, przez amerykanskiego fowcg skal-
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pow Johnsona pobudzito do wzmozonych spe-
kulacji co do jego wptywu na sprawy Indian
w owym czasie. Pewne Zrodta z okresu po woj-
nie amerykansko-meksykanskiej lat 1846-48 cy-
tuja podania, w ktorych wspominasig Juana Jose.
Wreszcie jeden z informatoréw piewczyni Apa-
cz6w Chiricahua, Eve Ball, Daklugie, syn wo-
dza Juha, mowil, ze Apacze pamigtaja o Juanie
Jose, i twierdzil, ze Cochise byljego potomkiem.

El Compa

1786 roku, kiedy Hiszpanie obrali nowa

polityke pokojowa, albo tez w nastepnym,
przywodca Apaczow z okolic Gor Chiricahua
o imieniu El Compa, czgsto tez wymawianym
El Cumpa, zawar} pokdj z wiadzami hiszpan-
skimi w sonoranskim Bacoachi. Mniej wigcej
w potowie 1787 roku, wraz ze swymi dwudzie-
stoma wojownikami, opuscil t¢ miejscowosc
i osiadt w glebi kraju.

W pazdzierniku nastgpnego roku czy tez nie-
co pdzniej kapitan Echegaray pojmat czworo
Apaczow, a wsrdd nich zong E1 Compy. Wkrotce
po tym wydarzeniu wodz znéw zglosit si¢ do
Hiszpanow, chyba po to, aby ja odzyskac. Cho-
ciaz ci traktowali teraz wszystkich wzigtych do
niewoli Apaczéw jako jencow wojennych (to
znaczy niemajacych zadnych praw i zwykle
wysylanych w glab Meksyku), uznali, ze El Com-
pa i jego wojownicy, w tym wielu jego bliskich
krewnych, poddali si¢ ,,dobrowolnie”. Pozosta-
wili ich zatem na wolnosci tak diugo, jak dtugo
beda dotrzymywac zawartego na nowo pokoju
z wladzami hiszpanskimi.

Po tym wydarzeniu El Compa i jego ludzie
opuscili Bacoachi i osiedli koto Janos; mogto to
by¢ w 1790 roku albo rok wczesniej. Zamiesz-
kawszy tu, wodz stal si¢ najbardziej lojalnym
i zaufanym apackim zwiadowca i informatorem
Hiszpanow, posredniczac migdzy nimi a wodza-
mi Apaczéw, znanych Hiszpanom jako Gilenios
(znadrzeki Gila), Mimbrenios (znad rzeki Mim-
bres) i Chiricahua z gér o tej samej nazwie. W tej
roli i w towarzystwie innych Chiricahua odbyt
wraz z wojskiem hiszpanskim szereg wypraw na
terenach potnocnego Chihuahua, potudniowo—
—zachodniego Nowego Meksyku i potudniowo—
—wschodniej Arizony.

El Compa szybkoudowodnit hiszpanskim wia-
dzom, Ze moga na nim polega¢. W listopadzie

1790 roku na wyprawie, w ktorej uczestniczyl,
znajdowali si¢ dwaj apaccy zwiadowcy z rancze-
rii niecieszacego si¢ zaufaniem Hiszpanow wo-
dza Gniguicena, czyli Manta Negra Starszego.
Ostrzegli oni tg ranczerig przed grozacym jej ata-
kiem wojska, a wtedy EI Compa natychmiast
uwiezit jednego z nich; drugi zdotal zbiec. Na-
stgpnie udat si¢ do hacjendy El Carmen (dzisiej-
sze Flores Magon), lezacej na wschodnim krancu
doliny San Buenaventura i wydat go w rece wiadz
hiszpanskich.

Za teustuge Hiszpanie hojnie go wynagrodzili.
Wybudowalimudomw kolonialnym stylui prze-
kazali jeszcze w tym samym roku. Zony jego
otrzymaty specjalny przydzial migsa w postaci pot
sztuki owcy (carnero). W maju jeden z jego sy-
now, prawdopodobnie Juan Diego, zostal obda-
rowany pigknym strojem meskim (calzones de
tripe).

Dwa inne wydarzenia méwia o szczegdlnym
stosunku, jakitaczyt El Compg z Hiszpanami. Za
jego wstawiennictwem, w sierpniu 1790 roku,
pewna apacka brankg przekazano wodzowi Gue-
ro za ustugi, ktore ten ostatni oddat armii hisz-
panskiej. Poczawszy od marca 1792 roku Guero
(nazywany wowczas Nape, Najoee albo Nac—
coge i liczacy 15 lat) nosi tytut ,,wodza” (princi-
pal) i zalicza si¢ do ranczerii El Compy. Wszystko
to wskazuje na to, ze El Guero byt bliskim krew-
nym El Compy, a moze i cztonkiem jego rodziny.

Kilka miesigcy pozniej nowy gldéwnodowodza-
cy armig z miasta Chihuahua, Pedro de Nava,
wylaczyl kilku Apaczow sposrod tych, ktorzy
jako jency mieli powgdrowac do miasta Meksyk.
Wszyscy oni byli krewnymi El Compy i na jego
prosbe uzyskali wolnos¢. Chwilowo jednak po-
zostali w wigzieniu (oprocz jednego, ktorego
Nava przekazatJuanowi Diego, synowi El Com-
py) gdyz mialo to skloni¢ ich pozostajacych na
wolnosci pobratymcoéw do poddania sig i pota-
czenia z nimi.

Wiadomo z wykazow, ze El Compa, Juan Die-
go, El Guero i liczni Apacze (najpewniej ich
krewni) zamieszkiwali w 1791 roku w Janos.
W styczniu kapitan Antonio Cordero zorganizo-
watl wielka konferencj¢ z czotowymi przywod-
cami Apaczow, wsrdd ktorych znajdowali sig
Yagonxli (znany tezjako Ojos Colorados) i Tet-
segoslan. El Compa by} nieobecny i zastgpowat
go niejaki Eustinje. Niestety, cho¢ wladze hisz-
panskie wydaty przepustki wszystkim przyjaznie
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nastawionym Apaczom, by mogli poruszaé sig
po okolicy, nie zachowata si¢ zadna wiadomo$¢
o tym, gdzie El Compa przebywal w owym cza-
sie. Moze udat si¢ do Bacoachi, gdyzczgsto pod-
rozowat do tego presidio i lezacego w poblizu
rezerwatu.

W pazdzierniku tego samego roku, kiedy gtow-
nodowodzacy Nava ustalal przepisy, w oparciu
o ktére miano zarzadza¢ osiedlami pokojowo
usposobionych Indian, za wzér wiemego, lojal-
nego wodza Apaczéw, Zyjacego w takim osie-
dlu, podawat El Compg z Janos. W poprzednich
listach z tego roku polecat go szczegolnie jako
przywodceg, przez ktorego wladze Janos mogty-
by porozumiewac si¢ z innymi wodzami.

W 1793 roku El Compie i El Guero przekaza-
no dwie branki, co znéw wskazuje na bliska wigz
faczaca tych dwoch ludzi. Tak bliskie wigzi po-
krewienstwa z innymi pokojowo nastawionymi
Apaczami z Janos mogty bardzo poméc El Com-
pie wypelnia¢ obowiazki i sprosta¢ wymaganiom
hiszpafiskiej administracji. Pewnego razu udato
mu sig skoni¢ do przybycia i osiedlenia sig w Ja-
nos Apaczoéw z El Carcay w gorach Sierra Ma-
dre, prowadzonych przez wodza Selchide, cho¢
ten trafil pozniej do wigzienia i zostat zestany do
miasta Chihuahua. Nie zachowaly si¢ do naszych
czasow zadne szczegoly tego wydarzenia.

W latach dziewigcdziesiatych X VIII wieku, be-
dacych pierwsza dekada istnienia pokojowych
osiedli, potrzeba chwili stalo si¢ wypracowanie
odpowiednich stosunkéw migdzy Hiszpanami
i Apaczami. Urzednicy hiszpariscy przejawiali od
czasu do czasu ch¢¢ pozyskiwania sobie nowych
podopiecznych bez uciekania sig¢ do uzycia sity.
Imig El Compy regularnie pojawia sig w aktach
administracji, w zwigzku z zarzadzaniem poko-
jowymi Apaczami z Janos. Bodaj najwazniej-
szym wydarzeniem z tego okresubylo przyznanie
przezHiszpandw El Compie tytutu ,,naczelnego
wodza”. Uczynili to, doceniajac jego znaczenie,
a takze dlatego, ze chcieli mie¢ jednego Apacza,
ktory posiadatby wiadz¢ w ich rozumieniu, choé
inni przywddcy Apaczow ostrzegali wczesniej,
iz jest to ,,nie po apacku” i Ze Apacze nie chca
nad soba nikogo w charakterze naczelnego wo-
dza. W sierpniu 1791 roku El Compa otrzymat
tytut,,naczelnego wodza pokojowych Apaczoéw”
(Gefe Principal de la Apacheria Pacifica).

Réwniez w tym samym czasie kilku apackich
naczelnikow poprosito o ochrzczenie swych dzie-

ci, co bylo chyba jedynym takim wydarzeniem
w historii Apaczéw z Janos'. Mato prawdopo-
dobne, aby wérod tych przywodeow nie byto El
Compy. Pod koniec grudnia zmie jscowego aresz-
tu ucieklo o§miu wigzionych tam Apaczéw, za
co do wigzienia trafili pilnujacy ich kapral i dwaj
zotnierze. Na prosbg E1 Compy odzyskali wol-
nos¢, ale kapitan Antonio Cordero zapowiedzial,
Ze wyrusza na najblizsza wyprawe ,,wraz ze swym
ojcem chrzestnym El Compa i reszta Apaczow”.

W 1793 roku El Compg spotkato nowe wy-
roznienie. W lipcu glownodowodzacy Nava prze-
stat list, przethumaczony przez garnizonowego
thumacza, ze ofiarowuje wodzowi dwie krowy.
Mial si¢ on troszczy¢ o te zwierzgta i ich potom-
stwo, czyli nie przeznaczy¢ ich na ubgj, co zwy-
kle czekato bydio podarowane Apaczom. Po roku,
kiedy koto Janos zgromadzito si¢ dziewig¢ ran-
czerii, ich przywodcéw znéw obdarowano kro-
wami. Kazdy z nich otrzymat po jednej sztuce,
natomiast El Compa dwie.

Hiszpanskie wladze darzyty El Compg coraz
wigkszym zaufaniem. W marcu 1794 roku Nava
postanowit, ze dziesigciu wojownikow Gilenio,
wyznaczonych przez wodza, wyruszy do presi-
dio San Elizario, aby poméc w zwalczaniu Fara-
ondéw, Apaczow zyjacych na wschod od Rio
Grande, w Nowym Meksyku.

Dary sktadane El Compie i jego najblizszym
od kwietnia do konca czerwca tego samego roku
$wiadcza najlepiej o sympatii, z jaka traktowali
ich Hiszpanie. Im jednym w owym czasie — jak
swiadczakroniki Janos— wydawano wodkg. El
Compa otrzymat tali¢ kart do gry, Juan Diego
sumg jednego peso, a drugi syn (prawdopodob-
nie Juan Jose) elementarz (caton).

Wiadomosci o rodzinie i krewnych El Compy
pochodza z pierwszych ocalatych spisow Apa-
cz6w zamieszkujacych w Janos, zaczynaja sig od
marca 1792 roku. Wédz zyt wowczas z trzema
kobietami (prawdopodobnie Zonami)? i jednym

! Cho¢ sporadycznie dochodzilo do chrzczenia Apaczow, to
w czasie tego wydarzenia, zabraniano czynic¢ to wobec dzie-
ci, ktore mieszkaly z rodzicami. Wladze hiszpanskie byly
zdania, ze bez wlasciwych wskazowek i przy zmieniajgcym
si¢ miejscu zamieszkania chrzest pozostanie aktem bez ja-
kiegokolwiek znaczenia.

2 We wszystkich spisach slowem mujer okresla sig ,,zong”,
ale oznacza ono rowniez ,kobiet¢”. Nie wiemy zatem, czy
wszystkie mujeres zamieszkujace z danym mezczyzng byly
jego zonami. Wiadomo jednak z réznych zrodel, ze E1 Com-
pa mial kilka zon.
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dzieckiem. Kronikarze osobno wymieniaja jego
syna, Juana Diego (pod apackim imieniem Na-
yulchi) jako dwudziestoletniego, posiadajacego
jedna zong mezczyzng. Jeszcze jeden krewny,
dziewigtnastoletni Juscaye, byt w marcu kawale-
rem, ale juz od nastgpnego miesigca figuruje jako
zonaty. W maju El Compa wziat do swego domu
jeszcze jedna kobietg, a w sierpniu doszto drugie
dziecko. Rodzina El Compy, podobnie jak rodzi-
ny Juana Diego i Juscaye’ego, pozostala taka
samga do kwietnia nastgpnego roku.

El Compa zmart 29 lipca 1794 roku w wieku
50 lub 51 lat. Okolicznosci jego $mierci nie sa
znane, lecz najpewniej nastapita z przyczyn na-
turalnych. Wprawila w niektamany smutek hisz-
panskich urz¢dnikow oraz Apaczow, jak swiadcza
zamieszki, do ktérych doszio wtedy w Janos.
Wdowapo El Compie zaprzeczyla, jakoby mialy
one zwigzek ze $miercig mgza i ze wywolali je
Apacze chcacy doprowadzi¢ do buntu. Inne Zrod-
fa mowia jednak wyraznie, ze Smier¢ El Compy
spowodowata pozniejsze zamieszanie, cho¢ po-
wodem mogt by¢ apacki obyczaj porzucania obo-
zupo czyjejs Smierci. W ciqgu trzech najblizszych
tygodni ponad dwustu sposréd blisko pigciuset
Apaczow (40%) opuscito Janos, ale niediugo
potem zaczgli tam na nowo naptywac.

Juan Diego

Przez kilka miesigcy po smierci El Compy
jego ranczeria nadal korzystala z uprzywi-
lejowanego miejsca pobytu w obrgbie samego
presidio. Jaki§ czas — od | sierpnia 1794 do
kwietnia 1795 roku — nazywano ja w zapi-
skach ,ranczerig zmarlego Cumpy”, nie wy-
mieniajac jej naczelnika. 2 maja tego roku
wodzem stat si¢ Juan Diego i jako taki figuro-
wat w aktach administracji do 1831 roku.
Pod koniec 1795 roku Juan Diego poprosit
o pozwolenie na zamieszkanie koto Casas Gran-
des. Chcial, jak mowil, wzig¢ si¢ za uprawg zie-
mi i prosit w tym celu o parg¢ wotow. Glowno-
dowodzacy sit zbrojnych odmowit jednak tej
prosbie, gdyz z nieznanych przyczyn nie zyczyt
sobie obecnosci Apaczéw w tym miejscu; pro-
ponowal natomiast, by ludzie Juana Diego osiedli
koto Janos albo koto La Palotada — obfitujacej
w drzewa i wodg okolicy, lezacej niedaleko na
zachdd od Janos. Gdyby nie udato sig nic osiag-
na¢ w tych miejscach— pisal— wowczas nale-

zaloby im co$ znalez¢ kolo presidio San Buena-
ventura. W kazdym razie Juan Diego otrzymat
upragniong par¢ wotow.

Irzeczywiscie w styczniu 1797 roku Juan Die-
go i czterech innych mieszkaticow jego ranczerii
przebywali w San Buenaventura, cho¢ nie wia-
domo, czy mialo to jaki§ zwiazek z jego stara-
niami o pozwolenie na uprawg roli. W tym czasie
w San Buenaventura zyto kilku czlonkow ran-
czerii wodza Vivory, jeszcze jednego pokojowo
nastawionego Apacza, od wielu lat przebywa-
jacego koto Janos. Ludzie ci mogli w zwigzku
z tym by¢ krewnymi Compow. Upewnia o tym
incydent, do jakiego doszto w 1799 roku migdzy
Juanem Diego i Vivora. Pordznili si¢ mianowi-
cie o to, ze Juan ukarat kilku mtodych wojowni-
kéw z obydwu ranczerii za jakie$ przewinienia.

Powr6émy jednak do lutego 1797 roku, kiedy
to Juan Diego udat si¢ do miasta Chihuahua, tym
razem z wodzem Jasquenelte i paroma wojowni-
kami. Wiadomo tez, iz w tym samym roku po-
zostawal jaki§ czas w Janos, a potem udat sig
w glab kraju polowac i zbiera¢ mescal. Niekto-
rzy jego wojownicy przebywali takze, jako zwia-
dowcy, na wyprawachwrazz Zohierzami z gami-
Zonow.

W 1799 roku ranczeria Compow, prowadzona
przez Juana Diego, znéw otrzymata hojne dary.
Wodzowie 1 wybitni wojownicy z innych ran-
czerii, zarzadzanych w Janos, rowniez dostawali
podarunki, ale nigdy tak czgsto, jak Compowie.
W tym samym roku syn El Compy (bezimienny,
lecz z pewnoscia chodzito o Juana Diego) otrzy-
mat kilkakrotnie dary dla swej chorej matki
w postaci koszuli, serape, cukru i czterech reali
w gotowce. Innymrazem dostata ona dwa reale,
aby mogta optaci¢ koszty leczenia (najpewniej
u miejscowego znachora). Drugi syn, ktorymchy-
ba byl miodszy brat Juana Diego, Juan Jose, otrzy-
mat od krawca z Janos parg spodni. Wreszcie sam
Juan Diego, kiedy musiat oddali¢ si¢ z presidio,
dostat na potrzeby rodziny pigc¢ reali.

Pierwsze lata XIX wieku stanowily okres,
w ktorym Juan Diego sprawiat Hiszpanom wiele
kiopotow. Dopuscit si¢ mianowicie sporego nie-
taktu, bioracego sig najpewniej z tego, ze przece-
nitznaczenie swej pozycji, jakasig cieszylu wiadz
hiszpanskich. Glosil, ze b¢dzie wodzem wszyst-
kich Apaczow z okolic Janos, jakim byl jego
ojciec, co niezmiernie wzburzylo pozostatych
przywodcow. Protestowali oni tak burzliwie prze-
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ciw tym roszczeniom, ze dowodca gamizonu
w Janos kilkakrotnie upominat Juana Diego, aby
ich uspokoi¢. W 1803 roku sytuacja siggngta dna.
Wodz do tego stopnia posuna ! si¢ w rozpuszcza-
niu plotek i falszywych opowiesci, ze kapitan
Tovar zwrocit sig¢ do wiadz z prosba o przenie-
sienie go do starego miejsca pobytu — Bavispe
w Sonorze. Gtéwnodowodzacy armig Nemesio
Salcedo wyrazil na to zgodg, ale nie wiadomo,
czy Juan Diego wyprowadzit sig z Janos, a jesli
tak, to na jak dhugo.

Niezaleznie od tego, co zaszio w 1803 roku
Juan Diego i cztonkowie jego ranczerii znajdo-
wali sig w Janos w styczniu nastgpnego roku. Byt
to czas, kiedy z polecenia gléwnodowodzace-
go armig wydzielano Apaczom koce (resadas)
1 wodz otrzymat je dwudziestego drugiego dnia
tego miesigca’. Nast¢pnie, wiosng, komendant
gamizonuJanos zaprosit go i innych miejscowych
przywodcow Apaczow na naradg w sprawie za-
poznania ich wspoiplemiencow z uprawa ziemi*.
Wkrotce po niej wodzowie i kilku wybitniej-
szych wojownikéw otrzymali kazdy dziatke zie-
mi (a/mud) oraz narzgdzia — motyki i siekiery.
Podobnie jednak jak i poprzednio nie przyniosto
to wigkszych rezultatow.

W 1805 roku Juan Diego wystapit z niezwy-
kia propozycja. Kierujac sig prawdopodobnie
przykiadem powstalych niecale dwa lata temu
kopalni i osiedla w Santa Rita del Cobre orazro-
sngcymi wiesciami o odkryciach nowych zl6z
cennych kruszcow, polecit swemubratu Juanowi
Jose (biegle moéwiacemu i piszacemu po hiszpan-
sku) przygotowac pismo z prosba o pozwolenie
na dalsze poszukiwanie miedzi. Powiadamiat
w nim wiadze hiszpanskie, ze nad rzeka San
Francisco, na zachod od Santa Rita znajduje sig
jeszcze wigcej miedzi, podobnie ,jak zlota
w okruchach i w zylach”. Prosil, aby na wypra-
we w te okolice pozyczono mu 10 koni z krolew-
skich stad. Na koniec prosit, aby pewien Apacz
(najpewniej jego krewny) mogt wyjecha¢ do mia-
sta Chilahua i odszukac¢ konia, ktorego ukradt

* Inni wodzowie, stale pojawiajacy si¢ w Janos, otrzymali
nastepujacy ilos¢ kocow: Jasquenelte — 16, Tagarlan — 16,
Visago — 10, za$ brat Vivory — 42,

4 Uprawaziemi bytajednym z celow, jakiemiano realizowaé
w zakladanych osiedlach pokojowych. Wiele powoddw prze-
sadzilo o tym, ze niewiele zrobiono w tym kierunku, a mie-
dzy innymi brak odpowiedniego zainteresowania ze strony
Apaczow.

mu i wywiozt do stolicy prowincji inny Apacz
z grupy wodza Tagarlana, ktoregoranczeria row-
niez znajdowatla si¢ koto Janos. Nie wiadomo,
czy jego prosbom zados$¢uczyniono.

Bardzo niewiele dokumentow z nastgpnych
dwudziestu lat dochowalo sig do naszych czasow,
o Apaczach z Janos dowiadujemy si¢ w zasadzie
tylko z miesigcznych spisow ludnosci i z wyda-
wanych co tydzien przydzialow. Sa to bardzo
skape informacje, wskazujace najczg¢sciej na
nieobecnos¢ lub obecnos¢ danej grupy w presi-
dio, jej ogdlng liczbg i poza tym zadnych innych
danych, w zwiazku z czym trudno sobie wyrobi¢
petny poglad na sytuacje.

Poczynajac od przetomu lat 1828-29 brak od-
powiednich $rodkow do zarzadzania pokojowy-
mi Apaczami zJanos sprawil, ze warunkiich zycia
pogorszyly si¢ i apaccy przywodey zwrocili sig
do rzadu meksykanskiego o dalszapomoc, szcze-
golnie w dziedzinie uprawy ziemi. Tylko niewielu
wojownikow interesowato sig niag w przesztosci,
ale warunkinajwidoczniej byly tak zle, ze posta-
nowiono sprobowac jeszcze raz. W styczniu 1830
roku Juan Diego i Chirimi (inny wédz od dawna
zamieszkujacy w Janos), skarzac sig na brak po-
trzebnych im do pracy narzedzi, poprosili komen-
danta garnizonu o trzy motyki i siekiere.

Jednoczesnie, wraz z trzema innymi znajdu-
jacymi si¢ wtedy w Janos wodzami — Pisago
Cabezonem, Ferozemi Costilla de Hueso— wy-
stapili do wiadz z prosba o poprawe warunkow,
w jakich zyli. Ich petycja zawierala trzy punkty:
1) chcieli tlumacza, gdyz trudno im byto sig po-
rozumiewac z Meksykanami, 2) chcieli zwigk-
szonych przydzialéw, 3) chcieli zmieni¢ sposob
wydawania przydzialéow. Chodzito tu mianowi-
cie o to, aby Zolnierze nie zblizali sig¢ do wartow-
ni (/a Guardia) ani do zapasowej bramy wiodace}]
do kwater wojskowych, kiedy Apacze beda
pobiera¢ dary. Indian najwidoczniej niepokoit
widok zotnierzy gromadzacych si¢ w tych miej-
scach. Wkrotce potem Juan Diego i Chirimi otrzy-
mali motyki i siekierg, o ktére prosili.

Zapiski z 1831 rokumowigo tym, ze Juan Die-
go iranczeria zachodzili kilkakrotnie do presidio
od stycznia do maja, kiedy przestano juz tam
wydawac przydziaty. Stalo sig to z woli glowno-
dowodzacych sit zbrojnych Chihuahua i Sonory,
putkownikéw Jose Joaquina Calvo i Ramona
Moralesa, ktorzy postanowili skoficzy¢ z karmie-
niem pokojowo nastawionych Apaczow. Decyzja
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ta doprowadzita do opuszczenia przez nich sta-
tych osiedli na calej granicy.

Apacze z Janos rowniez nie stanowili wyjatku
i kiedy doszla ich wie$¢, ze nie ma juz co liczy¢
na dary, spakowali sig i opuscili presidio na do-
bre. To prawda, ze przez te cale lata zyli w pew-
nej odleglosci od niego, ale sporo ludzi z kazdej
ranczerii zjawialo sig¢ tam co tydzien i pobierato
swoje przydziaty. Teraz nic juz ich z tym miej-
scem nie taczylo. Samo odejscie z Janos odbyto
sig¢ w pokoju, ale wkrotce rozpoczely si¢ na
pograniczu najazdy majace na celu zdobycie
zywnosci, glownie zwierzat domowych.

Ostatnia wiadomo$¢ o pobycie Juana Diego
w presidio pochodzi z 2 maja. Pokwitowanie wy-
danych przydzialow $wiadczy o niezmiennym
faworyzowaniu Compow, a takze o tym, ze epi-
demia czarnej ospy (ktorej Apacze lekali sig bez-
granicznie) rowniez przyczynita sig¢ do odejscia
i pozniejszych walk tego roku. Zapisano wow-
czas, ze wodzowie Juan Diego i Juan Jose otrzy-
mali po sze$¢ almudes kukurydzy (blisko pot
buszla) dla swej ,,wielkiej rodziny” (dilatada
Jamilia), ktéra udala si¢ w Sierra de Enmedio,
potezne gory na pétnocny zachdd od Janos z po-
wodu szalejacej czarnej ospy.

Nastat zatem kres osiedla poko jowo nastawio-
nych Apaczéw w Janos. W ocalatych dokumen-
tach Juan Diego pojawia si¢ juz potem tylko
kilka razy, nim spotkata go $mier¢ w 1837 roku.
W pierwszych dniach lipca 1832 wziat udziat
w poko jowychrozmowach Apaczéw z Meksy-
kanami w Santa Rita del Cobre. 21 listopadatego
roku powrdcit do Janos, gdzie wydano mu a/-
mud kukurydzy, bowiem byt chory. Imig jego
pojawia sig¢ ponownie dopiero pod koniec maja
1836 roku, znoéw podczas rokowan w Santa Rita.

Ostatnia wiadomo$¢ o Juanie Diego pochodzi
od Johnsona, amerykanskiego towcy skalpow,
wymieniajacego go wsrod przywodcow Apa-
czow, ktorych pozabijal w gorach Animas,
w kwietniu 1837 roku.

Juan Jose Compa

alo wiadomo o wczesnym zyciu Juana
Jose, mlodszego brata Juana Diego.
W 1794 roku pozwolono mu uczgszczaé do
szkoly przy presidio, prowadzonej dla synow
wojskowych. Mogt liczy¢ sobie w tym czasie
od szesciu do o$miu lat. Za wyniki w nauce do-

czekat sig pdzniej nagrody w postaci jednego
peso, ktorym obdarowat go gléwnodowodzacy
sit zbrojnych Chihuahua Nenesio Salcedo, gdyz
potrafil najlepiej pisa¢ ze wszystkich uczniow.
Z zachowanych kronik wynika, Ze byl jedynym
Apaczem, ktory ukoniczyt szkolg w presidio,
a przynajmniej jedynym, ktory zwrdcil na sie-
bie uwage kronikarzy. Prawie na pewno byt on
tymsynem El Compy obdarzonym w 1794 roku
elementarzem, o czym pisaliSmy juz wczesniej.

Cho¢ zachowalo sig¢ zalosnie mato dokumen-
tow z tych wczesnych lat, mozna domyslac sig,
ze Juan Jose zyl wowczas w ranczerii swego ojca.
Trwalo to tez po $mierci EI Compy, kiedy wo-
dzem zostat Juan Diego, przynajmniej do 1805
roku. Po tym jak napisat wtedy list dla Juana Die-
go, nie stycha¢ o nim przez nastgpne dziesig¢ lat.
Wraz z dwoma kobietami (mujeres — zonami)
i jednym dzieckiem pojawia sig na nieczytelnej
w wigkszosci liscie 0sob pobierajacych przydziaty
w dniu 21 pazdziernika 1816 roku, figurujac jako
cztonkowie ranczerii Juana Diego. Jest to jedyny
dokument, na ktéorym — bedac czlonkiem ran-
czerii brata— widnieje jako glowa rodziny.

Dziewig¢ lat mija, jak znoéw styszymy o Juanie
Jose. Nie ma go przez ten czas w zadnym zacho-
wanym spisie Apaczéw pobierajacych przydzia-
ty ani jako czlonka jakie jkolwiek ranczerii, ani
jako wodza wiasnej grupy.

W 1825 roku przebywa ze swa ranczeria koto
Casas Grandes, skadczgsto udaje sig w glab Sierra
Madre, ku miejscowosci El Carcay (El Rancho
del Carcay) na zachdd od Casa de Janos. Pozosta-
wal w ciagtych i zazytych stosunkach z wiadza-
mi meksykanskimi. W tym to czasie rozeszty sig
pogtoski, ze pokojowi Apacze z Carrizal i praw-
dopodobnie z El Paso i San Elizario zebrali sig
koto Janos i lezacego od niego na wschod Lagu-
na de Guzman, planujac powszechne powstanie.
Mieli oni porozumie¢ si¢ z Apaczami spod Janos
i Buenaventury oraz z Bavispe w Sonorze, cho¢
komendant garnizonu w Janos uzyskat od nich
zapewnienie, ze nigdy nie dadza ucha takiemu
wezwaniu. Niezaleznie od tego urzgdnicy meksy-
kanscy byli przekonani, ze wodz Juan Jose ostrze-
ze ich na czas przed jakimkolwiek powstaniem.

Po roku 1832 Juan Jose odgrywa coraz waz-
niejsza rolg¢ w stosunkach apacko—meksykaii-
skich. Odejscie Apaczow z Janos i San Buenaven-
tura oraz z innychpresidiosnad granica sprawito,
ze stal sig gtownym posrednikiem migdzy swymi
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ziomkami a wladzami meksykanskimi, ktore pra-
gnetly ich skioni¢ do powrotu w poprzednie mie j-
sca zamieszkania. Wptyngta na to z pewnoscia
jego biegla znajomos¢ jezyka hiszpanskiego. Nie
posiadat on jednak takiego wptywu na innych
przywodcow Apaczow, jakiego by sobie zyczyli
Meksykanie, totez po kilku latach, kiedy przeko-
nali sig, Ze nie moga zbytnio na niego liczy¢, za-
czgli sobie szukac innego wodza na jego miejsce.
Nie powiodto im sig to specjalnie, totez Juan Jose
petnit swa rolg do kofica 1836, a moze i do swej
$mierci, wiosna 1837 roku.

Z ocalatej korespondencji mozna si¢ domyslac,
ze po odejéciu z Janos w potowie 183 1 roku Juan
Josepozostawal w sasiedztwie presidioprzez bli-
sko dwa lata. Kiedy Apacze odeszli w glab kra-
ju, doszto do coraz bardziej wrogich wystapien.
Glownodowodzacy sit zbrojnych Meksyku, wi-
dzac, ze nie da si¢ Sciagna¢ Apaczow do ich po-
kojowych osiedli, w pazdzierniku wypowiedziat
im wojng. Ci ze swej strony wzmogli najazdy
i rozboje. Meksykanie odpowiedzieli kampania-
mi, zapuszczajac si¢ na potnoc, az po rzeke Gila.
Wkrotce w potowie 1832 roku Meksykanie i Apa-
cze spotkali sig przy stole obrad i 21 sierpnia za-
warto w Santa Rita del Cobre pokdj z udzialem
29 wodzow tych ostatnich.

Wowczas to Juan Jose otrzymat tytut,,genera-
fa Apaczow”, jaki wcze$niej nosit jego ojciec.
Miat zawiadywac rozlegltymi obszarami, pozo-
stajacymi pod zarzadem presidio Janos i ciagna-
cymi si¢ od La Boquilla de Janos po Sietras del
Acha (Goéry Siekiery) i od El Sarampion (gory
Peloncillo) i las Burras do Santa Lucia.

Innemu wodzowi Apaczéw imieniem El Fuer-
te, ktory tez otrzymat tytut generala, przyznano
w zarzad tereny lezace na wschod od tych, kto-
rymi zarzadzal Juan Jose i obejmujace okolice
Santa Rita del Cobre. Rzadko jednak stychaé
o nim podczas nastgpnych rozméw z Meksyka-
nami i z reguty Juan Jose przejmowat jego obo-
wiazki. Trzeci ,,general”, Aquien, ktory miat
wiada¢ na obszarach nad $rodkowa Gila w So-
norze (obecna Arizona) nie odznaczyt si¢ szcze-
golnie w zdarzeniach, jakie mialy pozniej
miejsce w okrggu Janos.

Przezjaki$ czas po zawarciu tych porozumien
wydawato sig, ze stosunki migdzy Apaczami
i Meksykanami ulegaja poprawie. Czas jednak
pokazal, ze wszystkie czynione po temu wysitki
skazane sa na niepowodzenie, gdyz nie wytwo-

rzono odpowiednio silnych wigzi migdzy Apa-
czami a zamieszkiwanymi przez nich osiedlami
oraz nie zapewniono regularnych dostaw przy-
dzialéw. Sytuacja na granicy coraz bardziej wy-
mykata si¢ Meksykanom spod kontroli, gtownie
wskutek drazacego ich gospodarke kryzysu. Ta
sytuacja i najpewniej zawad, jaki sprawit El Fu-
erte w roli posrednika migdzy obydwoma luda-
mi, przesadzity o tym, ze Juan Jose jeszcze rok
spedzit w Janos, a potem przeniost si¢ w okolice
Santa Rita.

Z dat na dokumentach wynika, ze przyby! on
tam zaraz po tym, jak jego siostrg zamordowano
na obrzezach osiedla, o czymjuz wspominalismy.
Nie zachowaly si¢ zadne szczegoty tej tragedii,
ani nawet pewno$¢, do ktérej nalezala ranczerii.
Zdaje sig, ze zyla wraz z grupa wodza Chirimi,
tego, ktory stale przebywat wJanosdo 1831 roku.
Nieco pdzniej przeniost sig do Santa Rita, gdzie
zyt spokojnie do kwietnia—maja 1833 roku.

Juan Jose przebywat w poblizu kopaln Santa
Rita jeszcze w drugiej polowie 1836 roku. Po-
$redniczyl tutaj w licznych sporach migdzy
meksykanskimi urz¢dnikami a przywodcami
Apaczéw. Przeprowadzono w owym czasiewiele
rozmow pokojowych i Juan Jose czasami wyru-
szal do innych ranczerii w poszukiwaniu zagra-
bionych stad. Ostateczne porozumienie zawarto
jednak dopiero w kwietniu 1835 roku, kiedy 15
wodzow potwierdzito zawarte wczesniej trakta-
ty z wladzami meksykanskimi.

Pomimo ze Juan Jose odgrywal wazna rolg
w spotkaniach Apaczow z Meksykanami z racji
doskonalej znajomosci hiszpanskiego. Meksyka-
nie przekonali sig, ze nie wywiera on wigkszego
wptywu na innych apackich przywodcow, kto-
rzy czesto nie darzyli go zaufaniem. Przyjazne
stosunki z apackimi ranczeriami z okolic Santa
Rita dobiegty konca po kilku wrogich zajsciach,
z ktorych najbardziej brzemiennym w skutkach
bylo zamordowanie 3 pazdziernika 1836 roku
trzech Apaczow handlujacych w osiedlu wraz
z grupa wspotplemiencéw. Wkrotce potem w szy-
bach kopalni pojawita si¢ woda, totez nakazano
je zamknac¢ i Santa Rita opustoszato.

Po smierci Juana Jose i Juana Diego
A ni Juan Jose, ani Juan Diego nie pojawia

ja sig juz pézniej w dokumentach wyda-
wanych w Janos i Santa Rita. Najpewniej po
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wspomnianym zajSciu w Santa Rita w 1836
roku opuscili te strony. W kwietniu 1837 obozo-
wali razem w gorach Animas w poludniowo—
—zachodnim Nowym Meksyku, gdzie zostali
zamordowani przez Johnsona. Historig tg opo-
wiadano wielokrotnie, zatem przypomnijmy
krotko, ze Johnson ostrzelal Apaczow z jakiejs
armaty, kiedy zgromadzili si¢ wokot przynie-
sionych przez niego daréw. Atak ten byt cal-
kowitym zaskoczeniem dla Indian, ktérzy
stracili ponad 20 zabitych. Johnsonowi i jego
ludziom udato si¢ jako$ uciec z miejsca zbrod-
ni, ale krewni pomordowanych wywarli zemste
na innych biatych, ktorzy pozostali w okolicy.

Mozemy ustali¢ tozsamo$¢ przynajmniej jed-
nego potomka Juana Jose albo Juana Diego, ktory
pojawia sig w latach pigcdziesiatych. Wspomnij-
my niejakiego Gervacio, ktory w 1843 roku fi-
guruje wielokrotnie na liscie Indian pobierajacych
przydzialy w Corralitos. Jest to najpewniej ten
sam Gervacio z Corralitos, ktory w 1852 roku
zostal wraz z drugim Apaczem zatrudniony na
state przez wojsko Sonory, z ktérym jako zwia-
dowca zapuszczat si¢ w okolice Janos w poszu-
kiwaniu wrogich wspoiplemiencow. Wkrotce
potem jaki$ Gervacio Diaz albo Gervacio Com-
pa (bez watpienia ten, ktory prowadzit wyprawe
z Sonory) zaciagnat si¢ do wojska w Janos z jesz-
cze jednym Apaczem. Fakt, ze czesciej nosi na-
zwisko Compa niz Diaz, wskazuje na jego bliskie
pokrewienstwo z Juanem Jose; mozliwe iz byt
jego synem. W urzgdowych pismach Juan Jose
czgsto wystepuje jako Juan Jose Compa, nato-
miast Juan Diego rzadko. Na korzys¢ takiej hi-
potezy przemawia rOwniez i to, Ze nazywano go
tez El Compa, tak jak jego ojca; moze jakies nowe
zrodla rzuca-dodatkowe $wiatlo na t¢ sprawe.
W kazdym razie pozostali Apacze nigdy nie no-
sili nazwiska Compa.

W 1853 roku Gervacio Compa zaciagnal sig
do wojska w Janos, w wieku 25 lat, i pozostawat
w nim do 1858. Cieszyt sig¢ wielkim uznaniem
Meksykan, bohatersko walczyt w licznych star-
ciach z wrogimi Apaczami i uczestniczyt w pra-
cach amerykansko-meksykanskiej komisji usta-
lajacej granicg migdzy dwoma panstwami. Przez
krotki czas, w 1856 roku, stuzyt w presidio San
Elizario, lezacym na potudnie od El Paso.

Na wiashaprosbe wystapit z szeregéw w 1857
roku, gdyz chcial wroci¢ migdzy Apaczow wraz
z zong Carlota i corka. Wtedy to liczne ranczerie

osiadly na nowo w pokojowych osiedlach koto
Janos. Mato wiadomo o nim, procz tego, ze miat
krewnych wsrod wspotplemieciicow, ktorzy do
1857 roku byli we wrogich stosunkach z Meksy-
kanami. Mimo ze chciat opusci¢ armig, widnieje
na liscie zotnierzy z Janos w marcu 1858 roku.
Niedtugo potempresidio zostalo opuszczone i nie
wiadomo juz, co si¢ dalej z nim dziato.

Podsumowanie

odzina Compdéw — w pewnym, sensie nie-

typowa — skladata si¢ z ludzi, ktérym
przypadio zy¢ w kolonialnym i niepodlegltym
Mcksyku, zanim pojawili si¢ tam Amerykanie.
Compowie wielokrotnie posredniczyli migdzy
Apaczami a Hiszpanami i Meksykanami. Ich
losy pozwala jarzucic okiem na panujace w tam-
tej epoce stosunki migdzyludzkie, zwlaszcza te,
ktore wystgpowaly w pokojowych osicdlach.
Jednak dla otrzymania peie jszego obrazu Com-
pow oraz ich zwigzkow z Hiszpanami i Meksy-
kanami, trzeba poznac historig innych Apaczéw
— jednostek, rodzin i ranczerii. O ile o wigk-
szosci Apaczow z tamtych lat nie dowiemy sig
juz nic albo bardzo mato, to o niektérych (a przy-
najmniej o ich ranczeriach czy odtamach) wciaz
mozna co$ znalez¢ w licznych archiwach Chi-
huahua i Sonory. Tamten rozdziat apackiej hi-
storii ciggle jeszcze nie zostal napisany. <

przetozyt Aleksander Sudak

William B. Griffen jest emerytowanym profesorem
antropologii Northern Arizona University i specjali-
zuje sie w stosunkach apacko—meksykarskich w XVII|
i XIX wieku. Wspéttworca 20-tomowej Handbook of
North American Indians. Opublikowat wiele artyku-
10w i ksigzek, z ktdrych najbardziej znane to: Utmost
Good Faith: Patterns of Apache-Mexican Hostilities
in Northern Chihuahua Border Warfare 1821-1843
oraz Apaches at War and Peace: the Janos Presidio,
1750-1858.

Artykut The Compas: A Chiricahua Apache Family
of the Late 18th and Early 19th Centuries ukazat sig
w czasopi$mie ,American Indian Quarterly, vol. 7, no.
2, wiosna 1983. Przekfad i publikacja w ,, Tawacinie”
za uprzejmg zgoda autora i wydawnictwa. W druku
pominigto niektdre fragmenty rejestrujgce wszystkie
wykazy z archiwum w Janos, w ktérych pojawa sig
nazwisko Compa. W catoSci esej dostepny jest na
stronie internetowej (www.tipi.pl) lub w redakcji.
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— Jednym zdaniem
WIESCI Z ZIEMI INDIAN —

O Wedlug raportu Instytutu Worldwatch co naj-
mniej polowie jegzykow $wiata, w tym glownie
tubylczych, grozi wymarcie. W Kanadzie je-
dynie trzy tubylcze jgzyki — inuktitut, ojibwe
i cree — maja tylu uzytkownikoéw, ze mozna
je uzna¢ za niezagrozone. Obecnie jgzykiem
tubylczym jako ojczystym postuguje sig zale-
dwie dwiescie tysigcy Kanady jezykow dekla-
rujacych tubylcze pochodzenie.

O Kanady jscy tubylcy sq najmniej zadowole-
ni ze swego zycia — glosi rzadowy raport na
temat poczucia szcze$cia i jakosci zycia. W re-
gionie nadatlantyckim najbardziej zadowolo-
ne grupy to Niemcy, Wiosi i Portugalczycy. Za
nimi znalezli si¢ Ukraincy, Polacy i Indianie.

O GwardiaNarodowaz Dakoty Pdtnocnej po-
maga przetransportowac 54 domy z lotniczej
bazy wojskowej Grand Forks na teren rezer-
watu Siuksow Spirit Lake. Domy te zostaly
zwolnione z powodu zmniejszenia liczebnosci
wojska. Pierwsi Indianie bgda mogli je zasie-
dli¢ pod koniec wrzesnia. Nowe domy potrzeb-
ne sa dla co najmniej 500 rodzin w rezerwacie.

O W Montrealu rozpoczgto prace nad zaloze-
niem tubylczego dziatu w Ogrodzie Botanicz-
nym. W charakterze konsultantéw zaangazo-
wano indianska starszyzng. Ogrod zostanie
udostgpniony zwiedzajacym w przysztym roku.

O Wojskowi z amerykanskich sit powietrznych
zapowiedzieli przedstawicielom jedenastu in-
dianskich plemion z Utah i innych stanéw na
Zachodzie, ze nie beda juz zrzuca¢ bomb na
poligonach, ktérych ziemic Indianie uwazaja
za Swigte. Rzad zatrudnit archeologow, ktorzy
wspolnie z tubylczymi przywodcami wskazali
okoto stu miejsc majacych dla Indian znacze-
nie jako ,kulturowe zrodio”.

O Rada Plemienna Yakama z Waszyngtonu,
znana ze swej batalii o zakaz sprzedazy alko-
holu w rezerwacie, uchwalita nicdawno rozpo-
rzadzenie zabraniajace umieszczania na ich
ziemi reklam napojow alkoholowych.

O Alejandro Toledo (Keczua) zostal pierwszym
indianskim prezydentem w Peru.

O Udziatu tubylcow w migdzynarodowych
rozmowach na temat globalnego ocieplenia kli-
matu domaga sig wodz naczelny Rady Pierw-
szych narodow Jukonu Ed Schultz. Wadz Ed
byl zaledwie jednym z dwoch tubylcow wcho-
dzacych w skiad 179 delegacji panstwowych,
ktore zjechaly sig do Niemiec na konferencjg.
Jego zdaniem, tubylcy, ktorych byt jest bezpo-
$rednio zwigzany z ziemia, maja wiele do po-
wiedzenia na temat zagrozen zmiany klimatu.

O W Kentucky skazano 21-letniego bialego
mezczyzng za probe sprzedazy indianskich
czaszek cywilnym pracownikom FBI. Za na-
ruszenie Ustawy o ochronie tubylczych grobow
i repatriacji (NAGPRA) miodzieniec musi prze-
pracowac 100 godzin w stuzbie komunalnej.

O Korzystajac z okazji, ze kolejny szczyt naj-
bogatszych panstw $wiata odbgdzie si¢ w Kana-
naskis, niedaleko Calgary, mieszkancy poblis-
kiegoosiedla Morley (rezerwat Dakotow Stoney)
zwrocili si¢ do wladz o dodatkowe fundusze
na budowg drog, nowej szkoty i osrodka zdro-
wia, jak rowniez o pomoc w rozwigzaniu chro-
nicznego problemu samobojstw w rezerwacie.

O Tlingici z osiedla Yakutat na Alasce sprze-
ciwiajq si¢ decyzji zwigkszenia limitu statkow
wycieczkowych podplywajacych do lodowca
Hubbarcla. Zainteresowanie turystow tym lo-
dowcem wzrosto znacznie po tym, jak zmnie j-
szono limit kursow do Parku Narodowego
Glacier Bay. ,,Im wigcej statkow, tym wigksze
szkody w srodowisku”—argumentuja Indianie.

O Od | wrzesnia br. w eskimoskiej wiosce
Akiachak na Alasce obowiazuje zakaz sprze-
dazy, przywozu i posiadania alkoholu. Pigciu-
set mieszkaicow wioski od dawna cieszacej sig
duza samorzadnoscia przeglosowato tg uchwatg
droga mailowa!

oprac. mm

Serwis informacyjny ,Jednym zdaniem" ukazuije sig
raz w tygodniu i jest bezptatnie rozsylany pocztg elek-
troniczng (zgtoszenia: www.tipi.pl). Pocztg tradycyjng
serwis rozsytany jest raz w miesigcu. Osoby zaintere-
sowane prosimy o kontakt z redakcja.
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USA
Nawajscy szyfranci uhonorowani

26 lipca 2001 roku prezydent George W. Bush
wrgezyt Ztote Medale Kongresu czterem z pig-
ciu zyjacych nawajskich szyfrantow, ktorych
kod — oparty na jgzyku navajo — przyczynit
sig¢ do zwycigstwa Stanow Zjednoczonych w I1
wojnie §wiatowej. Pozostale z 29 Ztotych Me-
dali, przyznanych przez Kongres USA wszyst-
kim cztonkom pierwszej grupy nawajskich
szyfrantow z Il wojny $wiatowej, odebrali
cztonkowie ich rodzin, zaproszeni na specjal-
na ceremonig zorganizowana w Waszyngtonie.

Po ceremonii wytwoérnia filmowa MGM przy-
gotowata dla jej uczestnikéw uroczyste przyje-
cie potaczone z przedpremierowym pokazem
filmu Windtalkers — wchodzacego jesienia na
ekrany kin pierwszego filmu fabularnego opo-
wiadajacego historig tajnej operac ji nawajskich
marines z Il wojny $wiatowej. W rezyserowa-
nym przez Johna Woo filmie, wediug scenariu-
sza John Rice’a i Joe Batteera, glowne role
zagrali Nicolas Cage, Roger Willie, Christian
Slater i popularny indianski aktor z Kanady
Adam Beach. .

W maju 1942 roku pierwsza grupa 29 mari-
nesz plemienia Nawahow przyjechata do bazy
szkoleniowej w Camp Pendleton w San Die-
go, w Kalifornii. Po wstgpnym przeszkoleniu
trafili oni do bazy wojskowej Camp Eliot, gdzie
ich zadaniem bylo opracowanie tajnego woj-
skowego szyfru opartego na jgzyku navajo.
Jezyk ten wybrany zostal jako podstawa no-
wego tajnego kodu wojskowego ze wzglgdu na
jego znaczna zlozono$¢ oraz to, iz w owym
czasie nie istniaty jego pisane stowniki. W su-
mie ponad czterystu Nawahow zostalo prze-
szkolonych w postugiwaniu si¢ tym szyfrem
i wziglo udzial w dziataniach wojennych na Pa-
cyfiku, przekazujac tajne wojskowe rozkazy,
informacje taktyczne i wywiadowcze. Wszy-
scy oni zostana w najblizszym czasie odzna-
czeni Srebrnymi Medalami Kongresu.

Z Z1IEMI INDIAN

SERWIS INFORMACYJNY OBU AMERYK

W 1945 roku w armii amerykanskiej stuzyto
540 Nawahow (w latach 1941-45 bylo ich facz-
nie ok. 3600). Wedtug réznych Zrodet, od 375
do 420 z nich zostato przeszkolonych w postu-
giwaniu si¢ szyfrem. Japoniczycy nigdy nie
ztamali nawajskiego szyfru, ktory stat sig klu-
czowym narz¢dziem komunikacji armii ame-
rykanskiej podczas Il wojny $wiatowej. Wedtug
majora Howarda Connora, oficera tacznosci
5 dywizji marines: ,,Gdyby nie Nawahowie,
marines nigdy nie zdobyliby Iwo Jimy”. Con-
nor i jego podwiadni pracowali bez przerwy,
przekazujac bezblednie do o$miuset zaszyfro-
wanych informacji w ciagu doby. Wedtug
niektorych zrodet, szyfr oparty na jezyku Na-
wahow stosowany byl przez armig USA takze
w pozniejszych konfliktach zbrojnych, tacznie
z wojnami w Korei i Wietnamie.

Oryginalny szyfr skiadat si¢ z okoto dwustu
pojeé, a jego stownictwo i technika pozostaty
podstawa kodu wojskowego stosowanego w I1
wojnie §wiatowej. Ostatecznie skladato sig nan
ponad siedemset zakodowanych poje¢ zaczerp-
nigtych z jgzyka Nawahow, uzupetnionych dla
wigkszej elastycznos$ci pojgciami z jgzyka
angielskiego. Mlodzi Nawahowie (niektorzy
jeszcze w wieku przedpoborowym) stuzyli jako
szyfranci, radiotelegrafisci i telefonisci we
wszystkich jednostkach marines i spadochro-
niarzy walczacych na Pacyfiku.

Ze wzgledu na sukces, jakim okazal sig na-
wajski szyfr, oraz jego przydatnos¢ w ewentu-
alnych dalszych dziataniach wojennych, jego
istnienie pozostawalo tajemnica az do roku
1968, a osiagnigcia nawajskich szyfrantow
przez wiele lat pozostawaty nieznane i niena-
grodzone. W 1982 roku Ronald Reagan ogto-
si 14 sierpnia Dniem Nawajskiego Szyfranta
Jednak dopiero prezydent Bill Clinton oddat
publicznie hotd indiaiskim szyfrantom i radio-
telegrafistom z plemion Nawahow, Koman-
cz6éw i Czoktawdw, walczacym w armii
amerykanskiej w obu wojnach §wiatowych,
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a prezydent George W. Bush uhonorowal ich
podczas tegorocznego Dnia Pamigci, moéwiac
m.in.: ,,W Teatrze Pacyfiku mgzczyzni ci wnie-
$li blyskotliwy i legendarny wkiad w zwycig-
stwo w drugiej wojnie §wiatowej. Wiclu Ame-
rykanéw ocalito zycie, bowiem nasza armia
mogta komunikowa¢ si¢ przy pomocy nigdy
nie ztamanego szyfru, opartego na jgzyku na-
vajo”. Zloty Medal jest najwyzszym cywilnym
odznaczeniem, jakie moze zosta¢ przyznane
przez Kongres USA, a jako pierwszy otrzymat
je prezydent Jerzy Waszyngton.

Swiatowa premiera filmu Windtalkers odbe-
dzie si¢ 9 listopada 2001 roku. Akcja filmu,
toczaca sig podczas II wojny $wiatowej na $rod-
kowym Pacyfiku, koncentruje sig na stosunkach
migdzy nawajskimi szyfrantami a innymi ma-
rines — ich kolegami i cichymi opiekunami,
majacymi chroni¢ szyfrantow i ich kod za
wszelka ceng. Kluczowe sceny filmu maja
miejsce podczas bitwy o wyspe Saipan, ktora
amerykanscy marines musza zdoby¢, dbajac
jednoczesnie o bezpieczenstwo nawajskich szy-
frantow.

oprac. Marek Nowocien

Czy wikingowie sg tubylczymi Amerykanami?

grzebac. Naukowcey z kolei, ktorzy chcieliby
przeprowadzi¢ jeszcze wigcej badan, mowia,
ze szczatki sa zbyt cenne, zeby je po prostu
zakopaé w ziemi.

Odkrycie Czlowieka z Kennewick przynio-
sto wiele nowych pytan na temat zasiedlania
kontynentu amerykanskiego. Badania dowodza,
ze cztowiek ten, Zyjacy ok. 9,5 tysiaca lat temu,
moze mie¢ wigcej wspolnego z japonskimi Aj-
nami niz z Indianami. Przy okazji zakwestio-
nowano definicj¢ tubylczego Amerykanina
(Native American) podana w Ustawie o ochro-
nie indianskich grobow. Tubylczym Ameryka-
ninem jest — w mys$l Ustawy — ten, kto
znajdowal sig na kontynencie przed przybyciem
Europejczykéw. Czy to oznacza, ze wikingowie
byli réwniez tubylczymi Amerykanami, a je$li
tak, to czy Czlowiek z Kennewick byt wikin-
giem? Adwokaci reprezentujacy strong tubyl-
cza skwitowali to stowem ,,niedorzeczno$é”.

Juz moga polowac

Rzad Stanéw Zjednoczonych potwierdzit pra-
wo traktatowe Indian Makah ze stanu Waszyng-
ton do potowu wielorybéw. Potowy zostaty
wznowione w 1999 roku, po 70—letnim okre-
sie obowiazywania zakazu, i natychmiast spot-
kaly sig z protestami czlonkow organizacji
ekologicznych, argumentujacych, ze zabijanie
wielorybow objetych ochrong (gtéwnie wala
szarego) przez Indian doprowadzi do wyginig-
cia gatunku. Ulegajac naciskom obroncow
przyrody sad stanowy zawiesit w ub. roku de-
cyzj¢ zezwalajaca Makah polowac¢ na wielory-
by i polecit rzadowej Agencji Rybotéwstwa
Morskiego sporzadzenie stosownego raportu.
Wynika z niego, ze Indianie Makah maja pra-
wo do polowan na wieloryby i nie zagraza to
populacji tych ssakow.

Zmiany w Biurze do Spraw Indian

To absurdalne pytanie padto w sali sadowej
w Oregonie podczas batalii prawnejo Pradaw-
nego (Ancient One). Spor naukowcow z kilko-
ma plemionami indiaiskimi dotyczy szczatkow
Czlowieka z Kennewick znalezionych w 1996
roku w stanie Waszyngton.

Stowarzyszonc plemiona twierdza, ze szczat-
ki te naleza do nich i chca je z szacunkiem po-

NealMcCaleb (Chickasaw z Oklahomy) zostat
oficjalnie zatwierdzony przez Senat USA na
nowego szefa Biura do Spraw Indian (BIA).
Funkcjg tg sprawowat juz tymczasowo od kwiet-
nia br. Za swe gléwne zadanie McCaleb uznat
reformg Indianskiego Funduszu Powierniczego,
utworzoncgo w 1887 roku w celu zarzadzania
wplywami ze sprzedazy ropy naftowej i gazu
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ziemnego wydobywanych na terenach rezerwa-
tow, jak rowniez z dzierzawy pastwisk i lasow
nie—indianskim uzytkownikom. Ponad 300 ty-
sigcy indywidualnych wiascicieli kont banko-
wych oskarza Fundusz o sprzeniewierzenie co
najmniej 10 miliardow dolaréw z powodu ziego
zarzadzania indianskimi $rodkami. Do innych
wyzwan stojacych przed nowym wiceministrem
Spraw Wewngtrznych naleza rdwniez reforma
indianskiej stuzby zdrowia, edukacja prawna
i problemy szkolnictwa.

Demokracja w$réd Crow

Indianie Crow z Montany uchwalili w lipcu br.
nowa konstytucj¢ dokonujaca podziatu wiadzy
na wykonawcza, ustawodawcza i sadownicza.
Nowa ustawa zasadnicza, ktora zastapi t¢ sprzed
50 lat, przewiduje m.in. zakaz obejmowania sta-
nowisk urz¢dniczych w plemieniu czy agencjach
rzadowych przez cztonkéw komis ji ustawodaw-
czej. Konstytucja okresla takze maksymalny
okres petnienia urzedu przewodniczacego ple-
mienia nie dluzej niz dwie czteroletnie kaden-
cje, jak rowniez wprowadza prawo ubiegania sig
raz wybranych urzednikéw jedynie o wyzsze sta-
nowisko. Innymi stowy, byly przewodniczacy
plemienia nie moze juz zajmowac nizszych sta-
nowisk we wiadzach plemienia, np. wiceprze-
wodniczacego czy sekretarza.

Indiariscy gangsterzy

W wigzieniach stanowych Arizony dziala in-
dianski gang zlozony z Apaczow i Nawahow.
Jego cztonkowie, nazywajacy si¢ Stowarzysze-
niem Wojownikow (Warrior Society), dopusz-
czaja sig licznych gwaltow na wspotwigzniach
i personelu wigzienia, zajmuja si¢ przemytem
narkotykéw, czerpiac z nich duze zyski i zdo-
bywajac wiadzg. Zdaniem funkc jonariuszy ari-
zonskich zaktadow penitencjarnych, indianski
gang systematycznie pnie si¢ w gorg w hierar-
chii (obok indianskiego funkcjonuje jeszcze
pig¢ gangow meksykanskich, jeden murzynski
i jeden skupiajacy biatych wigzniow). ,,To gru-
pa elitarna” — powiedziatl jeden ze straznikow.
Czlonkowie gangu nosza tatuaz na szyi przed-
stawiajacy tarczg wojenna z dwoma pidrami
opadajacymi w dot, az do piersi. Poczatek ak-
tywnosci gangu sigga 1982 roku.

KANADA
Indianin w rzadzie Kanady

Phil Fontaine, byly szef kanadyjskiego Zgro-
madzenia Pierwszych Narodow (AFN), zostal
mianowany przez premiera Jeana Chretiena
przewodniczacym rzadowej Komisji do Spraw
Roszczen Indianskich (ICC).

— Wiem, Ze jego wieloletnie zaangazowa-
nie w sprawy Pierwszych Narodow — powie-
dzial premier — pozwoli mu dobrze kicrowac
pracami komisji.

Kanadyjska Komisja do Spraw Roszczen In-
dianskich powstata w 1990 roku po tragicznych
wydarzeniach w rezerwacie Oka, kiedy Mohaw-
kowie w obronie swej ziemi musieli stawi¢ czo-
fa regularnej armii. Zadaniem Komisji, w ktorej
pracuje obecnie okoto czterdziestu osob, jest je-
dynie rozpoznanie sprawy, jej zaopiniowanie
i przedtozenie rzadowi do rozstrzygnigcia, a tak-
ze petnienie roli mediatora w sporach ziemskich
migdzy Indianami a Ottawa.

Indianie od wielu lat domagali si¢ powota-
nia w pelni niezaleznej komisji, ktora uspraw-
nitaby rozpatrywanie skarg. Ocenia sig, ze na
rozpatrzenie czeka okoto czterystu wnioskow
o roszczenie ziemskie, arocznie przybywa $red-
nio sze$¢dziesiat spraw.

56-letni Phil Fontaine petnit rolg krajowego
wodza AFN w latach 1997-2000. Oskarzany
o zbytnia ulegto$¢ wobec bgdacych u wiadzy
liberalow i mata skutecznos¢ w walce Indian
o swe prawa, przegral wybory na rzecz Mat-
thew Coon Come.

Kara za samodzielnos$¢

Apelacja, ktora przejdzie do kronik jako ,,test
podatkowy Rachel Shilling”, zostata odrzucona
w federalnym Sadzie Apelacyjnym Kanady.
Oznacza to, ze Indianie Zyjacy poza rezerwa-
tami musza placi¢ podatek dochodowy, jak
pozostali mieszkancy Kanady.

Shilling pochodzaca z rezerwatu Czipewejow
Ramaw Ontariomieszkaobecnie i pracuje w To-
ronto. W sadzic przekonywala, Ze nie moze by¢
karana tylko za to, ze wyjechata z rezerwatu,
zeby zarobi¢ na swoje utrzymanic. Jednak sktad
sgdziowski orzekl, ze skoro pracuje w gtéwnym
sektorze gospodarki, nie powinna korzystac z tu-
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bylczego prawa do zwolnienia podatkowego.
Mimo porazki, adwokat pani Shilling powie-
dzial, ze to nie koniec sprawy i ztozy jeszcze
apelacjg w Sadzie Najwyzszym.

Naduzycia sg faktem

Osiemnascioro bytych uczniéw szkoty z inter-
natem w Carcross na Jukonie zlozylo pozew
do sadu przeciwko kanadyjskiemu Kosciotowi
anglikanskiemu, ksigzom i bytym dyrektorom
szkoty. Tubylcy oskarzyli personel o naduzy-
cia seksualne, stosowanie publicznej chiosty,
porywanie dzieci z ich rodzin oraz kulturowe
ludobo jstwo. Wychowankowie szkoty mowili,
ze w latach 50. i 60. byli wielokrotnie gwatce-
ni i molestowani przez jej pracownikow.

. Niedawno czterem wychowankom szkoty
Sw. Jerzego w Lytton (Kolumbia Brytyjska) sad
przyznal odszkodowanie w wysokosci 200 ty-
sigcy dolarow dla kazdego. S¢dzia orzekl, ze
60% odpowiedzialnosci spada na diecezjg Ko-
Sciota anglikatiskiego, ktorego pastor wielo-
krotnie gwalcil chlopcoéw, a 40% na rzad.
W innej sprawie szkoly z tej samej prowincji,
Alberni Residential School, sad obciazyt rzad
w Ottawie 75% odpowiedzialnoscia.

Zdaniem przewodniczacego Zgromadzenia
Pierwszych Narodéw (AFN), Matthew Coon
Come, rzad powinien wzia¢ na siebie peina
odpowiedzialno$¢, gdyz to rzad powotat do ist-
nienia szkoty z internatem i zmuszal indian-
skie dzieci do opuszczenia swych domow
i rodzicow, czgsto na wiele lat.

Na poczatku czerweca br. przed kanadyjskim
parlamentem odbyla si¢ pikieta cztonkow Ko-
Sciota anglikanskiego, domagajacych si¢ od
rzadu ochrony Kosciota przed finansowym
bankructwem w razic konieczno$ci wyptace-
nia ofiarom naduzy¢ wysokich odszkodowan.

MEKSYK
Koniec wojny z Indianami?

W Meksyku przeglosowano reformg Konsty-
tucji i przyjecie poprawek dotyczacych Karty
Praw Indian. Opowiedzialo si¢ za nimi dotad
17 stanéw (wymagana jest ratyfikacja przez co
najmniej 16 sposrod 31 stanow). Przeciwko glo-
sowaly Chiapas i Oaxaca, w ktorych mieszka

wigkszo$¢ 10-milionowej populacji indianskiej
w Meksyku. Przyjgcie Karty mialo potozyc¢ kres
wojnie domowej w stanie Chiapas toczacej si¢
od | stycznia 1994 roku migdzy armia rzado-
wa a Frontem Wyzwolenia Narodowego im.
E. Zapaty (EZLN).

— Zawsze mowili$my, ze Karta to poroniony
pomyst, poniewaz nie spetnia ona oczekiwan
ludnosci tubylczej — powiedzial deputowany
Hector Sanchez, przewodniczacy parlamentar-
nej komisji ds. tubylcéw, Indianin Zapoteca ze
stanu Oaxaca.

,»1a reforma byta juzmartwa, zanim sig uro-
dzita” — napisali w liScie otwartym guberna-
torzy i prawnicy stanéw Chiapas i Oaxaca.

Projekt przeglosowanej reformy znacznie
odbiega od pierwotnej wersji opracowanej
przez grupe, zwana Komisja Zgody i Pokoju
(COCOPA) przy wspotpracy z EZLN. Nie prze-
widuje on m.in. prawnego uznania statusu
indianskich narodow, nie zawiera formutly au-
tonomii dla tubylczych narodow, a takze prze-
milcza nadanie Indianom prawa do ,,czerpania
i posiadania” surowcow naturalnych znajduja-
cych si¢ na indianskiej ziemi.

BRAZYLIA
Wyrok na indiariskim przywaddcy

W brazylijskim stanie Pernambuco zastrzelo-
no Francisco de Assis Santang, 56—letniego
przywddcg Indian Xukuru.

Santana petnit wazna rolg w diugoletniej ba-
talii Xukuru o uznanie ich pradawnych ziem
za rezerwat. Na poczatku tego roku rzad Bra-
zylii wytyczy!t terytorium o powierzchni ponad
270 km? jako rezerwat Xukuru, potozony oko-
o 2 tysigcy km na potnocny—wschéd od Rio
de Janeiro. Na obszarze tym mieszkali jednak
takze nieindianscy osadnicy. Trzystu z nich po-
zostalo w rezerwacie, domagajac sig od rzadu
rekompensaty.

Zdaniem Katii Vasco, rzeczniczki Tubylczej
Rady Misyjnej wspotpracujacej z Kosciotem
katolickim, Santana znalazt si¢ na liscie przy-
wodcdw indianskich sporzadzonej przez osad-
nikéw, ktérzy nie chca opuscié rezerwatu
Xukuru. Policja bada szczegoly morderstwa,
o ktore oskarza si¢ paramilitarne grupy dziata-
jace na zlecenie osadnikow.
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AUSTRALIA
Aborygenskie prawo karne

Zwyczajowe prawo Aborygenow moze wejsc
w sktad prawa karnego na Terytorium Poinoc-
nym, zgodnie z planami rozwazanymi przez
nowy laburzystowski rzad tej czesci Australii.

Pani minister Clare Martin zasygnalizowata,
ze jej administracja moze zastosuje tradycyjne
tubylcze formy wymiaru sprawiedliwosci i ka-
rania w kolejnych wspdlnotach aborygenskich.

System prawa zwyczajowego, obejmujacy
takie kary, jak naktuwanie wiocznia czy zawsty-
dzanie, funkcjonuje juz w kilku wspoélnotach.

Pani Martin powiedziala, ze rzad ,,przyjrzy
sig, jak si¢ ma prawo zwyczajowe do prawa
europejskiego i co mozna zrobi¢, aby wdrozy¢
je w zycie”.

W tym samym dniu (22 sierpnia) pani Mar-
tin pojawita sig na tubylczym festiwalu w Arn-
hem i podpisala, wspdlnie z przewodniczacym
Rady Ziemi Potnocnej Galarrwuyem Yunupin-
gu, zobowiazanie do podjgcia proby zniesie-
nia, ,,mozliwie najszybciej”, obligatoryjnego
orzekania wyrokow, jak rowniez do podjgcia
proby zapewnienia, ze osoby przebywajace
w wigzieniu namocy obligatoryjnych wyrokéw
sadowych beda miaty prawo do ich rewizji.

0Nz
Ochrona tubylczej réznorodnosci

W dniach 9-10 sierpnia br. w siedzibie ONZ
w Nowym Jorku spotkalisi¢ przywodcy pierw-
szych narodow z calego $wiata, by upamigtnic
Migdzynarodowy Dzien Ludow Tubylczych
Swiata, jak rowniez przygotowaé plan pracy
Statego Forum do Spraw Tubylczych, ktorego
pierwsza sesj¢ wyznaczono na 6—17 maja 2002.
Forum wchodzace w sktad Rady Ekonomicz-
no—-Spotecznej Narodow Zjednoczonych powo-
fano do zycia w lipcu ub. roku. Bedzie sig ono
skiadaé z szesnastu przedstawicieli. O$miu wy-
bierze Rada spo$rod osob nominowanych przez
rzady krajow cztonkowskich, pozostatych
o$miu ma wskaza¢ przewodniczacy Rady po
konsultacjach z tubylczymi organizacjami.
Podczas sierpniowego spotkania tubylczy
mowcey bez ogrodek oskarzali ONZ o sprzyja-
nie przedsigwzigciom, ktore niszcza tubylcze
wspolnoty i ich styl zycia. Wymieniano m.in.

budoweg ogromnych tam, ktore zalewaja tubyl-
cze wioski i miejsca pochowku, a takze pro-
jekty wycinki lasow, ktére zamieniajq tereny
towieckie tubylcow w pola uprawne.

— Forum mogtloby rzeczywiscie wnies¢ ja-
kas zmiang, o ile na samym poczatku uswiado-
mimy sobie, ze ludy tubylcze réznia si¢ znacznie
od reszty mieszkaicow globu, zc inaczej patrza
na §wiat — powiedziata Victoria Tauli Corpuz,
dyrektor Fundacji Tebtebba z Filipin.

Ted Moses, wodz Wielkiej Rady Kri z Que-
becu i wiceprzewodniczacy sesji, przypomniat
swoja pierwsza wizytg w ONZ, kiedy pewien
dyplomata powiedzial mu:

— Poinformowano mnie, zc¢ ludy tubylcze
zostaty juz dawno temu wyeliminowane albo
zasymilowane.

— Ot6z, muszg panu powiedzie¢ — odpart
wtedy Moses — ze zostal pan zle poinformo-
wany.

Spotkanie w ONZ otworzyt duchowy przy-
wodca Siuksow Arvol Looking Horse, Straznik
Fajki Swigtej Biatej Bizonicy. Przed rozpocze-
ciem ceremonii palenia fajki poprosit, aby ko-
biety majace akurat okres, opuscity na chwilg
pomieszczenie, by ich rywalizujaca moc nie
ostabita skutecznosci ceremonii. Chcac nieco
zlagodzié, a zarazem objasni¢ swa prosbe,
Looking Horse powiedziak:

— Bylem w wielu miejscach i widziatem,
jak roznie traktowane sa kobiety. W jednych
miejscach mezczyzni ida pierwsi, w innych
mezczyzni i kobiety ida ramig w ramig, w jesz-
cze innych kobicty przepuszcza sig najpierw.

Przeciwko rasizmowi

Cho¢ $wiatowa konferencjg przeciw rasizmowi,
dyskryminacji rasowej, ksenof obii i nietoleran-
cji, ktora odbyla si¢ w Durbanie w RPA, zdomi-
nowal konflikt na Bliskim Wschodzie oraz akt
przeprosin panstw afrykanskich przez Europg za
kolonializm i niewolnictwo, to nie zabraklo glosu
Indian. Matthew Coon Come, wodz AFN oskar-
zyt Kanadg o prowadzenic polityki asymilacji
tubylcow, ktora grozi catkowitym wyginigciem
Pierwszych Narodow. Jego wystapienie spotka-
lo sig z ostra krytyka premiera tego kraju, Jeana
Chretiena.
na podstawie informaciji z Internetu
oprac. Marek Maciotek
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Stanistawa Stachniewicz

Bede tam wracac
Zawsze

D zigki kilku szalonym zbiegom okolicznos-
ci zostalam zaproszona do wzigcia udzia-
tu w archeologicznych wykopaliskach w Boli-
wii. Wyprawa zostata zorganizowana przez
naukowcow z amerykanskiego Central Michi-
gan University i w zasadzie w dalszym ciagu
pozostaje dla mnie zagadka, jak to si¢ stalo, ze
dotaczyta do nich studentka religioznawstwa
z Krakowa...

Jednak dzigki temu przez trzy miesiace zy-
fam nad jeziorem Titicaca, $cislej na potwys-
pie Copacabana. Sytuacj¢ Indian w Boliwii
mozna okresli¢ tak: obywatele drugiej katego-
rii. Demokracja istnieje tylko w La Paz, i to
tylko dla bogatych. Nie pisze ,,biatych”, bo tak
Bogiem a prawda biali tam sa gldwnie zagra-
niczni turysci, $mietanka towarzyska to ciut
jasniejsi odinnychMetysi, ktorzy nie przyznaja
sig do swoich indianskich korzeni oraz imigran-
ci z Niemiec (zaczgli naptywaé po II wojnie
Swiatowej), ktorzy uwazaja si¢ za co$ zdecy-
dowanie lepszego od ,,kolorowych”.

Jesli bedziecie kiedys w La Paz i natraficie
na hotele ,,Italia” lub ,,Ex Sheraton”, to omin-
cie je z daleka. Do ,,Italii” przyby! ze dwa lata
temu szefnaszego projektu (dr Sergio Chavez)
z kilkoma asystentami, wsrdd nich byta jedna
Indianka A jmara w tradycyjnym stroju. W holu
zatrzymala ich obstuga, stwierdzajac, ze do tego
hotelu Indianom wstgp jest wzbroniony. To ho-
tel tylko dla biatych. Tak maja napisane w regu-
laminie i kropka. W kraju, gdzie ponad potowa
mieszkancow to Indianie, a najwigksze atrakcje
turystyczne to dzieta indianskiej kultury.

Kiedy budowano kilka lat temu szosg wio-
daca z La Paz do miasta Copacabany, kto$
wykreslit jej przebieg na mapie jak najbardziej
prosto. Tuz pod Copacabana zniszczylo to frag-
ment inkaskiej drogi, no bo szosa wazniejsza.
W samej Copacabanie spowodowato to zmnie j-

szenie cmentarza. Grobow z czgsci przeznaczo-
nej pod szosg nie przeniesiono w inne miejsce.
Po prostu je WYRZUCONO. Kto by sig przej-
mowatl jakimi$ indianiskimi ko§é¢mi rzuconymi
do rowu?...

W samej Copacabanie rzadzi sila. Silg sta-
nowi policja. Jej siedziba to jeden z najokazal-
szych budynkéw w miescie, zaraz po bazylice
i ratuszu. Kiedy policjanci dochodza do wnio-
sku, ze brakuje im funduszy, wynajduja jakie-
go$ Indianina Zyjacego z kobieta bez slubu (o co
nietrudno, bo w tamtych okolicach wolna mi-
fos¢ kwitnie), aresztuja go i nie wypuszcza,
dopoki nie zaptaci haraczu. Oficjalnie mowi sig,
ze to ,,obraza moralnosci”. Oczywiscie nie ma
zadnego prawa, ktore pozwalaloby na cos$ ta-
kiego, ale skad Indianie maja o tym wiedzie¢?
A nawet gdyby wiedzieli, to i tak nic by im to
nie dato, bo nie ma w Copacabanie instancji
wyzszej niz policja.

Czasami sig zdarza, ze kto$ z grubych szych
potrzebu je bezplatnej sity roboczej (takie ele-
ganckie okreslenie niewolnika), pomocy przy
budowie domu czy czegos w tym stylu. Po
zmroku wychodzi na ulice Copacabany patrol,
zwijaja paru silnie wygladajacych Indian, mo-
wia, Ze jest zabronione wychodzi¢ z domu po
tej—a—tej godzinie, przewidziana kara jest kil-
ka dni bezptatnej pracy. To JEST naduzycie. In-
dianie o tym nie wiedza. Ale nawet jesliby
wiedzieli... resztg juz znacie.

Do tego chérku ludzi i instytucji wyzysku-
jacych Indian przylaczy! si¢ rowniez Koscidt
katolicki. Normalnie, kiedy si¢ wchodzi do
kosciota, przy drzwiach wisi naczynko ze $wig-
cong woda, wierni moga brag, ile chca. W Co-
pacabanie ksigza postanowili i§¢ z duchem
czasu. Naczyniko jest, ale zamknigte. Wrzucasz
drobna monetg, kapie $wigcona woda. To JEST
naduzycie. Indianie o tym nie wiedza... itd.

Warunki zycia sa cigzkie, ziemie nad je-
ziorem Titicaca nie sa zbyt zyzne. India-
nie harija od $witu do nocy, a maja z tego nie-
wiele. A rzad co jaki$ czas wpada na bardzo
interesu jace pomysty, na przyktad Kto§ Madry
w Rzadzie wymyslil, zeby sprywatyzowac...
jezioro Titicaca (w koricu nie jest to byle jaka
katuza, tylko jedno z wigkszych jezior na $wie-
cie), i zeby rybacy wyptywajacy na potow kaz-
dorazowo ptacili wiascicielowi za mozliwos¢
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To, czym si¢ robi rolniclwo w Andach w XX wieku, nazywa
sie uysu; inna sprawa, ze traktorem na tarasy nie wjedziesz

plywania po jeziorze! Wiascicielem byliby za-
pewne sam projektodawca... Na takie pomys-
ty Indianie reaguja blokadami drog, ktore
w zasadzie tylko pogarszaja sytuacje w kraju
(brak komunikacji, wigc nie ma turystow, utrud-
niony handel itd.), ale niestety jest to jedyny
sposob na to, zeby rzad ustyszat Indian. Usty-
szal nie znaczy wystuchal. W czasie mojego
pobytu mieli$my ponad miesiac blokad, rzad
raczy! ustysze¢ zadania Indian, po czym zde-
cydowal, ze sq niemozliwe do spelnienia, no
po prostu absurdalne. Znam te zadania i rze-
czywiscie, jak mozna zadac, zeby ,,ludzi trak-
towac jak ludzi”. Przeciez to absurdalne.
Zapewne nie wiecie, jak wygladaja blokady
w Boliwii. Ano tak, ze miasta sg calkowicie
zablokowane, wszystkie drogi dojazdowe, na
ktorerzucasig kamienie, Zeby trudno bylo prze-
jecha¢. Na dodatek po jezdni chodzq jeszcze
bardzo—nieprzyjemnie-wygladajacy-Indianie
zkamieniamiw rekach. Jesli kto$ mimo wszys-
tko zdecyduje sig jechac, schodza na pobocze,

ale rzucaja w samochéd kamieniami. Widzia-
fam takie porozbijane szyby...

W czasie tego miesigca blokad codziennie
wiaczalismy telewizor na wiadomosci. Przez
picrwszy tydzien o blokadach byla tylko kro-
ciutka wzmianka na samym konicu. Potem po-
kazywano twarz takiego pana, za moim przy-
kiacdem wszyscy w domu nazywali go Main
Kampff (naprawdeg nazywal si¢ Manfred
Kempff), ten pan mowit bardzo duzo, wyraza-
jac sig o przywodey Indian, Mallku' Felipe
Quispe, jako ,kretynie, debilu i idiocie”, i ze
blokady przynosza kupg strat calej Boliwii,
potem byla migawka z blokad, czasami poka-
zywali jeszcze twarz Mallku, i tyle. Mielismy
nadziejg, ze wreszcie z TV dowicmy sig o przy-
czynach blokad, ale nie, ani razu nie pozwolo-
no Mallku powiedzie¢ nic do kamery.

Wreszcie dorwalam i przeczytalam ostawio-
ne ,,punkty Mallku”. Niektore rzeczywiscie
brzmig trochg dwuznacznie. Jednym z pomy-
stow rzadu bylo wprowadzenie catkowitego
zakazu uprawy koki. To jest absurd, bo koka
po pierwsze stanowi element indianskiej reli-
gii, a po drugie po prostu ulatwia funkcjono-
wanie naduzych wysoko$ciach. Sama ja Zutam
i to nie jest zaden narkotyk, nie powoduje zad-
nych halucynacji, tyle, Zze poprawia trawienie
i krazenie krwi (ergo poprawia tez przeplyw
tlenu, co w warunkach andyjskich jest bardzo
wazne — na wysokosci 4000 m n.p.m. jest dwa
razy mniej tlenu w powietrzu niz na wysokos-
ci Krakowa). Mallku stusznie si¢ oburzyt na
taki projekt, ale jego stwierdzenie o rozwija-
niu ,,rynku krajowego i migdzynarodowego”
brzmi trochg dwuznacznie, wiemy, w jakiej
postaci koka opuszcza Boliwig...

Jednak wigkszo$¢ punktow Mallku dotyczy
bolaczek zycia codziennego w andyjskich wio-
skach. Zazyczy! sobie renty dla rolnikow: ko-
biety po ukoriczeniu 45 roku zycia, mgzczyzni
— po 50. Oni w tym wieku sa juz naprawde
starzy, cigzka praca i trudnc warunki klimatycz-
ne bardzo skracajq zycie. Mallku zazyczy! tez
sobie, by Indianie byli wiascicielami ziemi,
ktora uprawiaja. W koncu zazyczy! sobie zato-
zenia trzechnowych uniwersytctow, z jezykiem
nauczania ajmara, no po prostu horrendum!...

' Ajmarski lider polityczny, pisane z duzej litery przyshu-
guje tylko Felipc Quispe.
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Po trzech tygodniach blokady znudzily si¢
rzadowi i rozpoczgto dialog. Zaproszono Feli-
pe Quispe do La Paz, dajac mu wszelkie moz-
liwe gwarancje, ze bedzie w stolicy absolutnie
bezpieczny.

Byl na przedmiesciach La Paz, kiedy go
aresztowano.

Na szczg$cie Amnesty International podnio-
sto rwetes i nastgpnego dnia Mallku zostal
zwolniony.

Problem zaczal sig¢ robi¢ powazniejszy, kie-
dy w Achakachi (miejscowo$¢ na poinoc od
La Paz) Indianie zdobyli bron i zorganizowali
,»Wojsko ajmarskie”. Nad Boliwia zawista groz-
ba wojny domowe;j.

Na 19 lipca, miesiac po rozpoczgciu blokad,
wyznaczono drugi termin rozmow rzadu z pro-
testujacymi. Indianie przyszli o godzinie an-
gielskiej czy nawet ajmarskiej (taki dowcip
krazy po Boliwii: godzina angielska — punk-
tualnie; godzina ajmarska — godzing wcze-
$niej; godzina boliwijska — godzing pozniej),
poczekali, rzadusi¢nie doczekali i poszli. Rzad
przyszedl o godzinie boliwijskiej, nie bylo
z kim rozmawia¢. Umowili sig jeszczeraz, na
nastgpny dzien. Czy Indianie tym razem cze-
kali diuzej, czy stronarzadowa tymrazem przy-
szta wczesniej, w kazdym razie udalo im sig
spotka¢. Uchwalono zawieszenie blokad na
dziesig¢ dni, w ciggu ktorych specjalna komi-
sja miala zdecydowac, czy punkty Mallku da
si¢ zrealizowac, czy nie.

Nastroje byly takie, ze wszyscy sadzili, iz
po tych dziesigciu dniach znowu zaczng sig
blokady... Ale w tym czasie zaszly do$¢ duze
zmiany w rzadzie. Prezydent Hugo Banzer
Suarez(byty dyktator, ,,wybrany” na prezyden-
ta dzigki réznym ,,cudom nad urng”) ustapii,
bo maraka, i jest tajemnica poliszynela, ze dhu-
go juz nie pociggnie. Prezydentem zostal do-
tychczasowy wiceprezydent, Jorge Quiroga.
Quiroga to takie ,,homo niewiacomo”, czlowiek
miody i nicznany, obe jmujac urzad obiecywal
gruszki na wierzbie i powszechng szczgsliwose,
rzady rozpoczal od obsadzania najwyzszych
stanowisk krewniakami, a jaka bgdzie prowa-
dzit polityke, to jeszcze nie wiadomo?.

2 Juz w Krakowie dowiedzialam sig, ze Ajmarowie zmusi-
li jednak rzgd boliwijski do podpisania porozumienia! Rzyd
obiecal:

deno si¢ chyba dziwic, ze Indianie sg ra-
czej zamknigci w sobie i nieprzychylnie na-
stawieni do bialych. Jednak dzigki temu, ze
przybylam z ludZmi powszechnie znanymi
i kochanymi, rowniez ja zostalam przyjgta
przez Indian jak ,,kto$ z rodziny”. Zostatam do-
puszczona do obrzgdu, ktérego zwykly turysta
nie ma szans zobaczy¢: uczestniczylam w mesa,
czyli ofierze dla Mama Pacha (Matka Ziemia,
glowna bogini dla Indian andyjskich). Stowo
mesa jest znieksztalconym hiszpanskim misa,
czyli ,,msza”, ale sam rytual z religia chrzesci-
janska ma niewiele wspolnego.

Tyle tylko, ze nie mozna zapominac, iz Im-
perium Inkéw zostato zniszczone w XVI wie-
ku. Hiszpanie bardzo starannie plewili wszelkie
przejawy religii i w ogole kultury Indian. Juz
w X VI wieku zakazano nosi¢ Indianom trady-
cyjnych strojow. To, co dzi$ jest tradycy jnym
strojem Indianki A jmara czy Keczua (mgzczyz-
ni nosza sig ,,po europejsku”), tak naprawdg
Jjest nieco zmodyfikowanym szesnastowiecz-
nym ubiorem hiszpanskim.

Zakazano Indianom obchodzenia ,,pogan-
skich” $wiat. Indianie czg$ciowo sobie z tym
poradzili, wplatajac tradycy jne obrzgdy w ramy
$wiat religii chrzescijanskiej. Nie ze wszyst-
kim dalo si¢ w ten sposob postapi¢, wigc wiele
obrzgdow zaginglo; niektore przetrwaty, obcho-
dzone w tajemnicy, na przyklad mesa. Przez
czterysta lat wprowadzono jednak pewne in-
nowacje, dzi$ w ofierze stosuje si¢ cukier i orze-
chy wloskie, ktore przywedrowaly przeciez

1) przedlozy¢ parlamentowi projekt ustanowienia ajmar-
skiego Nowego Roku swigtem religijnym i dniem wolnym
od pracy; w ogole religia ajmarska ma by¢ traktowana na
rownych prawach z religia katolicka,

2) przekaza¢ 47 min dolaréw na rozwdj ekonomiczny wsi
— budoweg asfaltowanych drog (dzi$ w Boliwii dominuja
drogi gruntowe), mechanizacjg rolnictwa, rozwoj teleko-
munikacji i elcktrytikacji (noce nad Boliwia juz nie beda
tak niesamowicie czarne...),

3) przekaza¢ 3,8 mlIn hektardw ziem panstwowych w rece
rodzin i wspolnot indianskich,

4) wprowadzi¢ ubezpieczenie zdrowotne (Seguro Social
de Salud) dla Indian,

5) przeznaczyé S0 tys. bolivianos (ok. 7,5 tys. dolarow)
na odszkodowania dla rodzin 87 zabitych przez wojsko
Indian Ajmara,

6) ,.zastanowi¢ si¢” nad projektem powstania indianskic-
go uniwersytetu (Universidad Indigena y Originaria),

7) zrezygnowac z planow catkowitej delegalizac ji uprawy
koki, uznajyc jej role w religii Indian Ajmara.
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razem z Hiszpanami. Stos, na ktorym plonie
mesa,buduje sig drewna eukaliptusowego, kto-
rego tez rdzennie andyjskim nazwac sig nie da.

Mesg odprawiliémy dwarazy: na poczatku,
na powodzenie w calym sezonie, a nastgpnie,
gdy zaczynaliSmy wykopaliska w starej $wia-
tyni i intencja bylo przychylne nastawienie do
naszej obecnoéci jej duchéw—straznikow.

Rano 19 czerwca pojechaliémy na Mallku
Pukara, wzgorze o wysokosci ponad 4200 m
n.p.m., gdzie znajduje si¢ najwyzsza znana sta-
rozytna $wiatynia w Boliwii (odkryta i wyda-
towana przez dr. Karen i Sergio Chavez podczas
jednej z wypraw projektu Yaya Mama). Miej-
sce to od ponad dwoch tysigey lat uwazane jest
za $wigte. Jeszcze przed nasza era zbudowano
tu $wiatynig, wida¢ §lady ofiar sktadanych
przez kolejne kultury andyjskie, az do epoki
Inkéw wiacznie, a najnowsze $lady to miejsca
po paleniu mesa przez Indian Ajmara i casitas
— znowu stowo hiszpanskie, oznacza ,,dom-
ki” i sa to rzeczywiscie miniaturowe domki
z kamieni, w ktorych niekiedy skiada si¢ w ofie-
rze kwiaty, wlosy i paznokcie, wszystko to ma
zapewni¢ szczgscie i powodzenie (widzialam
casitas tez w miejscach kultu Matki Boskie},
ktora w wierzeniach andyjskich do$¢ szybko
zostata utozsamiona z Mama Pacha).

Przy $wiatyni oczekiwal nas don Eusebio Illa
— ajmarskiyatiri, czyli szaman, w stroju ,,urze-
dowym”: poncho w czerwono-czarne paski
przepasane sznurem z lamy, czerwono—czarna
czapka, na piersi okragla, metalowa tarcza,
aprzez pier$ przewieszona mala torebka. Na
plecach mial co$ w rodzaju drewnianej tubki
ze zdobieniami w formie imitacji kolorowych
pidr, ale to juz nie byt element stroju szamari-
skiego, tylko symbol bycia mallku.

Najpierw wyciagnigto woreczek z koka, kaz-
dy wybratl po dziesig¢ niepotamanych lisci. Na-
stepnie Sciskajac je w reku, trzeba pomysleé
jakie$ zyczenie. Tez jako$ na poczatku kazdy
dostal po wioskim orzechu.

Ze swoimi dwoma pomocnikami yatiri roz-
fozyl na ziemi ajmarska flageg, a na niej duza
kartke bialego papieru, co wcale nie bylo takie
proste, jako ze wial bardzo silny wiatr. Trzeba
bylo rogi papieru przydusi¢ kamieniami. Na pa-
pierze don Eusebio rozsypat jakie$ nasiona, for-
mujac z nich koto. Na jego obwodzie utozyt
mate, kwadratowe kawatki cukru (to sig¢ kupuje

na targu specjalnie na mesa), a potem w $rod-
ku utozyl z nich jeszcze krzyz (nie chrzesci-
janski, tylko prekolumbijski, réwnoramienny).
Pozniej ta wewngtrzna struktura zniknetla, przy-
kryta kolejnymi kawatkami cukru o réznych
ksztattach, symbolizujacymi roézne elementy
$wiata. Potem kazdy z uczestnikéw dostat po
kawateczku cukru i ulozy! go tam, gdzie — we-
diug wiasnego uznania — byto jego miejsce
we Wszech$wiecie. Na koncu cala ofiara zo-
stala przykryta kawatkami zlotka i sreberka
(niegdy$ sktadano autentyczne zloto i srebro,
ale to byto tak dawno temu...), kolorowymi pla-
stikowymi widrkami, siersciq dzikiego kota titi
oraz zasuszonym ptodem lamy owinigtym
w welng z lamy. Kiedy ofiara zostata pokropio-
na alkoholem (najpierw przez yatiri, potem
przezresztguczestnikow), kazdy utozyl swoje
liscie koki dookota kregu. Wtedy mozna byto
zawinac¢ calq ofiare i zanie$¢ do §wiatyni, gdzie
czekal juz przygotowany stos.

W $wiatyni yatiriutozyt ofiarg na ziemii kaz-
dy trzykrotnie skropit ja alkoholem. Potem don
Eusebio potozyt ofiarg na stosie, przydusit dwo-
ma kawatkami drewna, zeby nie uleciata z wia-
trem i podpalit stos. Kilkakrotnie obszedt cale
miejsce zgodnie z ruchem wskazowek zegara,
mruczac co$§ w ajmara, za nim szed! jego po-
mocnik i machatl ajmarska flaga. Pdzniej kaz-
dy polat ptonacy ogien alkoholem. I wszyscy
musieli wypali¢ papierosa!... Mdj drugi papie-
ros w zyciu, pierwszy musialam wypali¢ na
cmentarzu (to tez taki lokalny zwyczaj...).

Po skonczeniu modlitw czy tez zakleé, yatiri
zwolal wszystkich i kazal rozbi¢ orzechy. Dla
wigkszosci wrozba wyszta pomyslnie (zdrowy
orzech), tylko jedna z Indianek i Erin, studentka
ze Standw, dostaty zepsute, sczerniale orzechy,
wigc yatiri orzekt, ze aby odwroéci¢ niepomysl-
nos¢, trzeba odprawi¢ dla nich rytual jeszcze raz’.

Potem poszlismy sprawdzi¢, jak Mama Pa-
cha przyjeta ofiarg. Wrézba byta pomyslna,

3 W przypadku Erin druga mesa nie zostala odprawiona;
nie wiem, czy to dlatego, ale w kazdym razie miala potem
powazne problemy z powrotem do USA. Z powodu blo-
kad nie mogla dosta¢ si¢ do La Paz, musiala jechaé przez
Peru. Kiedy odstawialiémy ja do granicy, po drodze oto-
czyli nas Indianie, przez chwilg bylo do$¢ niebezpiecznie:
spuscili nam powietrze z opon, grozili kamieniami i pro-
bowali wyrwaé Erin walizki. Zanim opanowali$my sytu-
acje, bylo naprawdg groznic.
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splonglo wszystko. Yatiri delikatnic wyciggnat
spomigdzy wegli te, ktore byly pozostatoscia-
mimesy. Na zewnatrz $wiatyni wykopano maty
dotek, do niego don Eusebio wetknat zapalony
papieros dla Matki Ziemi, potem wrzucit nie-
co lisci koki i wsypat wegielki. Potem wiasno-
recznie zakopat dziurg.

I to byt juz koniec, wszyscy sig usciskali
i ztozyli sobie zyczenia. Wsiedliémy do samo-
chodu i pojechalismy do domu.

21 czerwca byt ajmarski Nowy Rok. Nie-
stety wigkszo$¢ domownikéw sig pocho-
rowala, wigc miatam i§¢ z jednym z naszych
Indian. Mial przyj$¢ po mnie o szoéstej rano,
czekalam na niego pot godziny, a potem po-
sztam sama. Jako$ trafitam. To samotne wyj-
$cie przysporzyto mi gléwnie kiopotow, bo
w tamtych rejonach kobieta, ktéra za duzo sig
krgei sama, ma wypisane na czole, Ze pilnie
poszukuje meza albo przygody.

Obrzedy noworoczne trwaty caty dzien, od
$witu do wieczora. A jmarski Nowy Rok nie jest
przesadnie stary, owszem, nawiazuje do trady-
cji inkaskiego Inti Raymi®, ale nie ma cigglosci
tradycji — obchody ajmarskiego Nowego Roku
zaczely sig jakie$ dwadziescia lat temu i jest to
impreza bardziej polityczna niz religijna. Cza-
sami dochodzi do réznych wystapien antyrza-
dowych, na ktore czeka policja, by wkroczy¢
i rozpedzi¢ cate towarzystwo. Na szczgscie
w tymroku nic takiego sig nie stato.

Przed wschodem Stonca zebralismy sig
w Horca del Inca, $wiatyni prekolumbijskiej.
Obecna byta duza grupa yatiri. Wschod Ston-
ca powitali modlitwami (z rekami uniesiony-
mi w gore, z dtonmi skierowanymi ku Stonicu),
kadzidtami i polewaniem czterech stron §wia-
ta piwem (ktdre juz ostatecznie wyparto rodzi-
ma chiche’®). Potem yatiri blogostawili ludzi,
polewajac ich glowy alkoholem (miato to chro-
ni¢ przed chorobami i w ogoéle przed wszelkimi
nieszczg$ciami). Pdzniej uroczyscic podpalo-
no stos zmesa. Gdy ptonat ogien, yatiriznowu
udzielali blogostawienstwa, wylewajac odrobi-
ng alkoholu na zlozone rece Indian, ktérzy z ko-
lei wylewali to na zicmiig, na ofiarg¢ dla Mama

* Inkaskic $wigto przesilenia, na naszej pdlkuli letniego,
na tamtej zimowego.
* Piwo kukurydziane.

Pacha. Obficie lalo sig tez piwo, ale nie do gar-
del, tylko na ziemig, do ognia i na zebranych.

Gdy ogien przygast, cz¢s¢ ludzi sig rozeszta,
kilka 0sdb pozostato przy wygasajacym ogni-
sku, reszta przeszia za skalg, i tam stangliSmy
w krggu. Byly diugie przemowy w jezyku aj-
mara, przerywane muzyka (grata orkiestra naj-
bardziej typowa dla Andéw: bgben plus rézne
rodzaje piszczalek). O ile wezesniej bylo trosz-
k¢ turystow, o tyle teraz bytam juzjedyna biala.

Okoto wpdt do jedenastej przemowy sig
skonczyly, niewielka garstka ludzi z orkiestra
i wszystkimi yatiri na czele ruszyla waska
$ciezka w dot, ku Copacabanie. Przedefilowa-
liSmy przez cate miasto. Okoto jedenastej by-
lismy na Tribunal del Inca, rozlegtym placu,
na ktoérym znajduja si¢ dziwacznie powycina-
ne (ludzka reka) kamienie, co do ktérych mowi
sig, ze to ,trony Inkow”. Przez jakis$ czas nic
si¢ nic dzialo, dopiero zaczynali si¢ schodzi¢
ludzie, duzoludzi, o wiele wigcej niz rano. Byta
watiya, czyli wspolny positek, na ktéry kazdy
przynosi co moze. Nic nie miatam, wigc czu-
fam sig nicco skrgpowana, kiedy zaproszono
mnie do kregu jedzacych. Zjadlam ze dwa
ziemniaczki i skorzystalam z okazji, zeby po-
lecie¢ do domu przebraé si¢ (wiedziatam, ze
mialy si¢ zaczaé tance, jak tanczyé, to tylko
w spddnicy!) i wziaé nowa rolkg filmu, po-
przednia skonczyta mi si¢ jeszcze przed mesq.

Po powrocie odkrylam, ze owszem, zaczgly
sig tance, ale rytualne, w specjalnych strojach.
Robitam zdjgcia, po czym jakos tak sig zlozy-
fo, ze kto$ mnie popchnat z tylu — jakas rgka
wyciagneta sig z krggu tanczacych — i tak za
bardzo sama nie wiem, jak to sig stalo, ale zna-
laztam sig posrod tancerzy...

Potem byly tance juz bez strojow, zatanczy-
fam ...z prawie wszystkimi yatiri. Najwyraz-
niej wszystkim sig podobalagringaz ciemnymi
warkoczami i taka sama chusta na ramionach,
jakie nosza Indianki (nie byta moja, jeszcze nie
miatam swojego stroju).

Koto czwartej ruszyla procesja przez mia-
sto. Prowadezili ja yatiri, parami. Teoretycznie.

Nie wiem, jak to si¢ stato, ale odniostam
wrazenie, ze z mojego powodu trochg zmie-
niono tradycj¢. No wigc na samym poczatku
szedt i tanczyl yatiri dzierzacy ajmarska flagg.
Zanim dwie pary —yatiriz yatiri. A zanimi. ..
no wiasnie. W ostatniej parze byt yatirii... ja.
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Mesa

Dotanczylismy do takiego niewielkiego pla-
cu, tam bylo jeszcze kilka tancow, a potem bylo
coraz wigcej picia, wige koto szdstej zmylam
si¢ do domu.

procz rytuatldw wymagajacych obecnosci

yatiri sa tez inne, codzienne, jak akuliku
— wspdlne zucie koki (zanikajacym zwycza-
jem jest robienie akuliku ze zwierzgciem, kto-
re ma si¢ zabié, ja styszalam o jednym takim
przypadku), wspolne palenie papierosow, jest
to nieodlaczna czg$é spotkan towarzyskich
(chociaz z przypadkiem nalogowego palenia sig
nie spotkatam), no i organizowanie watiya. Nie
jest to obrzed religijny, ale impreza, ktora spa-
ja cala wspolnote.

Na watiya kazdy przynosi co moze: a to
ziemniaki, a to bob, oka (rodzaj bulwy) czy
kamote (po polsku stodki ziemniak, nazwa o ty-
le mylaca, ze wprawdzie jest to stodkie, ale
ziemniaka nijak nie przypomina). Wspdlnie
przygotowuje sig specjalny piec zkamieni lub
grud gliniastej ziemi. W nim piecze si¢ wszyst-
ko, co si¢ przyniosto, tak jak u nas piecze sig
w ognisku ziemniaki. Potem wszystko si¢ wy-
ciaga i kladzie na chuscie—obrusie roziozone;j
na ziemi, siada si¢ dookota i si¢ je. W trakcie
jedzenia opowiada sig rézne anegdotkio uczest-
nikach watiya, wszyscy si¢ $mieja, ale nie jest
to $miech zlosliwy. Teraz ja opowiadam cos

o tobie, za chwilg ty o mnie, przy obu historyj-
kach oboje $miejemy sig do rozpuku.

Nie raz mieliSmy watiya z naszymi wielo-
letnimi wspoétpracownikami w Copacabanie,
zrobiliSmy tez watiya z naszymi robotnikami
na wykopaliskach w obu wioskach, w ktorych
grzebali$my. To szczegolny rodzaj positku, a-
czacy wszystkich jedzacych bardzo silnymi
wigzami. A moze tylko tak mi si¢ wydaje, fakt,
ze wszystko tam w Boliwii przezywatam bar-
dzo glegboko i wszystkich — tych z Copacaba-
ny, gdzie mieszkalismy; tych z Kusijata, gdzie
za pieniadze projektu powstata biblioteka i mu-
zeum, owoc wykopek sprzed kilku lat; tych
z Belen, gdzie kopalismy i gdzie za pieniadze
projektu stanat umacniany cementem wat chro-
niacy pola przed zalaniem, oraz telewizor z wi-
deo; tych z Huayllani, tam tez kopalismy i tam
za sprawg projektu zablysnglo $wiatlo elek-
tryczne; tych z Ch’isi, gdzie tanczyliémy na
indianskim weselu, gdzie zrobiono dla mnie
awayu, chustg, w ktorej w Andach nosi sig
wszystko, od ziemniakdw po dzieciaki — ich
wszystkichkochambardzo, bardzo mocno, roz-
stajac si¢ z nimi pakatam tak, jakbym zegnata
najblizsza rodzing. I bedg tam wracac zawsze,
zawsze!... &

Autorka jest studentkg Il roku religioznawstwa na Uni-
wersytecie Jagielloriskim. Mieszka w Krakowie.
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Bartosz Hlehowicz

Rozmowy
z Nanticokami

poniedziatek, 2 lipca 2001 roku

W autobusie do Bridgeton w stanie New Jersey,
mam spotkac si¢ z pania Ridgeway i ustali¢ ter-
miny rozméw z Nanticokami. W autobusie
glownie Murzyni, ale widzialem tez kilka oséb
o rysach indianskich. Zbyt niewielu jednak In-
dian dotad widzialem, by to ocenia¢. Sprawdzg
jeszcze nazwiska osob, z ktorymi powinienem
sig spotkac i przejrze swoje pytania.

Cztery wywiady juz za mna. Poszlo niezle,
z wyjatkiem poczatku rozmowy z Jimmy Flick-
erem, mgzem Rose Ridgeway, kiedy zamiast
record wlaczylem play. Ale byl na tyle uprzej-
my, ze odpowiedzial raz jeszcze na niektore
pytania.

Jimmy powiedzial, Ze najwazniejsza dlaich
kultury jest duchowos$¢. Ale bojg sig, ze kultura
indianska w wydaniu Nanticoke—Lenni Lenape
jest rozpaczliwa proba nadania grupie wiasci-
wosci, odrdznienia, ktérego by¢ moze nie ma.
Nie przeczg, ze Pierce’owie, Ridgeway’owie
czy Gouldowie, to rodziny pochodzenia indian-
skiego, tylko oni sa tacy ,nieindianscy”. Na
takie naiwne spostrzezenie kazdy antropolog
moze si¢ zasmiac. Ale przecieznieidziemio to,
zeby zaczgli jezdzi¢ konno, malowac twarze
i praktykowa¢ Taniec Stonca. I przyznajg ze
zgroza, ze nie bardzo wiem, co mieliby robic.
Proby przywracania kultury wydaja sig sztucz-
ne, wigc pozostaje poczucie wspolnoty i wspol-
nej przeszitosci. To jednak duzo. Jednak bez
znajomosci historii (nie znaja swoich wodzow,
istotnych wydarzen), jaka grupa ma szansg
przetrwac? Zreszta nie wiem, gdyby kto$ mnie
odpytat z historiimojego kraju, tez nie okazai-
bym sig ortem. Tylko ze nikt nie podwaza mo-
jej tozsamosci. A oni — nowo-starzy Indianie
— chyba czuja szczegolna presje dzisiaj, zeby
udowadniac, ze sa Indianami, ze sa Nanticoke.

Ale moze tak musi byé. Zatosnie? Albo raczej
dramatycznie. Nie z wlasnej winy pozbawieni
kultury i historii, juz ich nie przywroca. Nawet
gdyby przeczytali sto ksigzek. Grozi im cepe-
lia. Gdy wchodzisz do indianskiego centrum
i zarazem biura Nanticoke przy East Commer-
ce Street w Bridgeton, od razu uderza cig roz-
maito$¢ kiczowatych wyrobow, ktére mozna
tam naby¢.

Lecz Nanticokowie nie przestaja by¢ India-
nami. Kultura si¢ zmienia, wszedzie, wazniej-
sza jest tozsamos¢. Nanticokowie trzymaja sig
razem dzigki wigzom pokrewieristwa i powino-
wactwa, a takze dzigki $wiadomosci wspdlnej
przesziosci, choéby jej nawet nie znali. Jeden
z rozmowcow powiedzial bardzo wazna rzecz:
»Weczesniej (to jest przed 1970 rokiem) nie wie-
dzieli$my, z ktorego plemienia pochodzimy,
wiedzielismy tylko, ze jestesmy Indianami”.

sroda, 4 lipca
Pat Rossello, u ktorej nocujg, najlepszy prze-
wodnik, o jakim mogibym zamarzyé, zabrala
mnie na piknik, gdzie krotko rozmawiatem
z Markiem Websterem, cztonkiem rady plemien-
nej. Potem piknik u rodziny Gouldow. Kolejne
trzy rozmowy: z corka i zona Marka, a takze
jego kuzynka, , ksigzniczka” Nanticoke—Lenape.
Ten moj angielski, najmniej rozumiem Pat:
mowi szybko i mam wrazenie, ze potyka czg-
$ci wyrazow.

sobota, 7 lipca

Dzi$ Pat pokazata mi cmentarz w Fordville,
gdzie pochowani sa przodkowie miejscowych
Indian, a potem Greenwich (kilka mil od Bridge-
ton), skad dopiero wigkszo$¢ przeprowadzita
si¢ do Bridgeton. ,,Greenwich, a nie Bridgeton
to prawdziwie indianiskie miasto” —twierdzi Pat.

niedziela, 8 lipca

Po mszy w kosciele metodystow rozmawiatem
z Herbertem ,,Butchem” Pierce’em, cztonkiem
rady plemiennej. Pytalem, jak mogaaczyc re-
ligig chrzescijanska z indianskimi ceremonia-
mi. Co o tym sadzi pastor, ktory zreszta tez jest
Nanticoke—-Lenape?

— Pastor nie uczestniczy w naszych $wig-
tych ceremoniach, ale bywa na powwow —
mowi Butch. — Wiemy, ze jest obszar, gdzie
mozemy zawrze¢ kompromis, i obszar, gdzie
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jest to niemozliwe, wigc po prostu nie probuje-
my. Nie przeszkadzamy sobie nawzajem.
».Butch”, tak jak kilku innych cztonkéw Nan-
ticoke, co roku jezdzi na Taniec Stofica organi-
zowany przez Indian Piscataway z Maryland.
— Jestesmy chrzescijanami i zarazem pielg-
gnujemy rdzenne ceremonie. Nie ma w tym nic
zlego — twierdzi Mark Gould. — Jestesmy
chrzescijanami od stuleci i teraz bytoby sztucz-
ne, gdyby$my porzucali tg religi¢. Ale Bog jest
jeden i z pewnoscia nie ma nic przeciwko prak-
tykowaniu wiary takze w sposob tradycyjny.
Trzeba wiedzie¢, ze kosciol metodystow trzy-
mat tych ludzi razem, paradoksalnie wigc to on,
anie ceremonie indianskie, ktore Nanticokowie
i Lenapowie zarzucili lub ktorych im zakazano,
pozwolit im przetrwac jako community.
Stracitem $wietng okazj¢ do zdjg¢ po mszy.
Mark Gould, wodz, a wiasciwie chairperson
Nanticoke-Lenni Lenape Inc. wygladat §wiet-
nie w czarnym garniturze z indianskimi ozdo-
bami. Rozmawialem chwilg z innymi, a gdy
skonczylem, Marka juz nie byto.
Pamigtam, Ze podczas pierwszego spotkania
z Markiem, kiedy przedstawil mnie Andrzej
Wala, wodz odpowiadajac na pytanie Andrzeja,
wyznal, ze nie jest powwow person. Ale cza-
sem W powwow uczestniczy, a takze w waz-
niejszych ceremoniach Nanticoke-Lenapow.
Chcialbym zrozumiec¢, ile wysitku kosztowato
go zorganizowanie plemienia w latach siedem-
dziesiatych. Czy uczestniczy w powwow i sta-
ra si¢ przywraca¢ indianskie zwyczaje,.by
wypetiia¢ rolg, do ktérej odegrania jest zmu-
szony, jesli chce, zeby uznano go i jego krew-
nych za Indian? Czy uwaza, ze jest to wazne
samo przez sig?

Sroda, 11 lipca

W parku naprzeciwko centrum byla prezenta-
cja tancow indianskich. Nanticokowie, wsrod
nich miodsze sposrod ,,ksigzniczek” (zwyczaj
corocznego wybierania ksigzniczek wymyslili
Nanticokowie kilkanascie lat temu, taka sym-
patyczna invented tradition) i inne dzieci pod
przewodnictwem Marka tariczyli wokot nie-
wielkiego stawu. Przedstawienie ogladaly wy-
cieczki szkolne i przechodnie. W spaniale stroje,
niektore dziewczyny tanczyly $wietnie. Powe-
towalem sobie to, ze nie zrobitem zdjg¢ pod-
czas niedzielnej mszy: z wystgpu mam tez film

wideo. Potem rozmawiatem z Markiem. Zapy-
talem go o ceremonie: czy sa wazne same przez
sig, bo co$ znacza, czy raczej dlatcgo, Ze sa
stare, czyli tradycyjne. Odniostem wrazenie, Zze
roznie traktuje poszczegoélne z nich. Na przy-
kiad dzisiejsza prezentacja taficow byla zwy-
ktym pokazem, zachgta dlanon-Indians, by sig
zainteresowali indianska kulturg. Ale s cere-
monie, podkreslit Mark, w czasie ktorych oni
rzeczywiscie si¢ modla. Ucieszyta mnie ta od-
powiedz.

czwartek, 12 lipca

Indianska druzyna futbolowa z Oklahomy, zto-
zona z czlonk6éw roznych plemion, przyjecha-
fa w odwiedziny do Nanticokéw. Spotkalem
nawet megzczyzng z plemienia Kiowa, ktory zna
dobrze Ernesta YellowHair Toppaha, z ktorym
kiedys korespondowatem, piszac pracg magi-
sterska. Dal mi jego numer telefonu. Moze we
wrzesniu sprobu je odwiedzi¢ Oklahome? Pod-
r6z samochodem zajmie przynajmniej trzy dni
— super! Po lekturze W drodze Kerouaca za-
wsze marzylem o takiej dluuugiej podrozy
przez Stany. Ostatnio rozumiem Pat znacznie
lepiej.

piqtek, 13 lipca

Dzi$ ostatni dzien pobytu w Bridgeton. Bardzo
to byl intensywny czas. Przeprowadzitem wy-
wiady z prawie pig¢dziesigcioma osobami. Ile
czasu zabierze ich opracowanie: przepisanie
tego wszystkiego i przetlumaczenie... Bardzo
jestem zadowolony, nie do$¢, ze plony obfite,
to jeszcze z niektoryminawigzatembardzo do-
bre kontakty. Butch zaprosit mnie na Taniec
Stonca w polowie sierpnia w Maryland. Na
nast¢gpne wywiady wracam we wrzesniu. Te-
raz badania wérod Oneidow z Nowego Jorku,
a takze krotkie wakacje w Nowej Anglii. ¢

Bartosz Hlebowicz prowadzi badania na temat tozsa-
mosci dwoch grup indiariskich ze Wschodniego Wy-
brzeza USA: Nanticoke-Lenni Lenape z New Jersey
(przy wspotpracy z Andrzejem Walg i Polish Ameri-
can Anthropological Society in memoriam of Broni-
slaw Malinowski, ktére miesci sig w Atlantic City) oraz
Oneida ze stanu Nowy Jork (przy wspotpracy z prof.
Johnem Johnsenem z Utica College of Syracuse Uni-
versity). Grant na 4-miesigczny pobyt na Wschodnim
Wybrzezu przyznata Fundacja im. Stefana Batorego.
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Po Robideau, po XXV zlocie, przed...?

[z doniesieri agencyjnych] W dniach 7-16 maja br.
Filipinski Ruch Przyjaciot Polakdw podejmowat trzech
niezwyktych gosci: cztowieka wiedzy biskupa Tade-
usza Pieronka, legendarnego bojownika Andrzeja
Leppera oraz znanego poetg Marcina Swietlickiego.
Na lotnisku powitata ich stoteczna grupa poparcia
w starannie wykonanych strojach towickich. Podczas
poZniejszego spotkania na uniwersytecie mowiono
0 zaktamanej historii Polakow i trudnej wspotczesnos-
ci. Pieronek podzigkowat wszystkim za papierowe
smoki wysytane dzieciom z popegeerowskich wsi
oraz za naptywajace wcigz petycije z podpisami sprze-
ciwiajgcymi sie budowie autostrad przez wielkie kon-
cerny. W godzinach nocnych, w zrekonstruowanym
nad jeziorem dworku kaszubskim, puszczano wspol-
nie wianki i uczono sig zwyczajowych toastow towa-
rzyszacych spozywaniu wodki. Lepper zajmujaco
opowiadat o tradycjach walk i obecnych spadkobier-
cach wielkiego wodza Kosciuszki, ktérzy wyrézniajg
sig uzywaniem kos i ktonic oraz noszeniem czapek
z pawimi pidrami. Swietlicki méwit z kolei o ogrom-
nym zagrozeniu polskiej mtodziezy przez alkoholizm
i narkomanie, czytat takze wtasne wiersze z tomu
Reksio umart za wasze grzechy.

Wszyscy cztonkowie FRPP wyrazili nadzieje, ze
dzieki tej wizycie Sciezka prawdziwego Polaka stanie
im sig blizsza i bgdg mogli po niej kroczy¢ bardziej
$wiadomie. Ogtosili ponadto, ze planujg kolejne tego
typu zaproszenia, nawigzujg obiecujgce kontakty z ty-
godnikami ,Niedziela", ,Nie" i organizacjg Mtodziez
Wszechpolska, zapowiadajg tez rychty przyjazd ze-
spotu Brathanki...

James Robideau pytany w Poznaniu o to, czy
miodzi Lakoci czytaja pewnych trzech auto-
row, wedle ktorych ubieraja sig, maluja i orga-
nizuja polscy Lakoci, uniést brwi i przeczaco
pokrecit glowa: ,,Nigdy tych nazwisk nie sty-
szatem. Ani nasza mtodziez. Zyjemy kierujac sie
naukami starszych”. Rodzimi tradycjonali$ci —
koniec zludzen! Okazaliscie si¢ falszywymi
kopiami, znieksztalconym echem, ludzmi bez
wlasciwosci, zyjacymi cudzym, skradzionym zy-
ciem. Tak moglbym zakonczyc.

W poprzednim numerze ,,Tawacinu” ukazat
sig¢ obszerny wywiad z Robideau, w ktorym ten
wcale nie zaprzeczyl, jakoby kto$ z nas mogt
rzeczywiscie sta¢ si¢ — duchowo, emocjonal-
nie, a nawet w sposob prawny — Indianinem.

Nie mamy wigc do czynienia z kolorowa sekta,
ale z ludzmi wytrwale, uparcie i dojrzale poda-
zajacymi do konkretnego, realnego celu. Raczej
nie kazdy osiagnie 6w szczyt, lecz nikomu nie
wolno odmawia¢ prawa do wspinania sig. Szy-
dercy i ignoranci: czapki z giow!

Splot wzajemnych pomowien, roszczen i ma-
nifestow nabrzmial ostatnio na tamach ,,Tawa-
cinu” niczym nieprzyjemny wrzod. Jakimz
zatem optymizmem napoil mnie jubileuszowy,
juz XXV zlot! By¢ moze moje wrazenia s tak
silne, gdyz mialem w tej materii kilkuletnia prze-
rwe, moze jednak inni mysla podobnie...

Najwigksza zmiana? Bez watpienia, ekume-
nizm. Coraz wigksza $rednia wieku uczestnikow
powoduje, ze nie przyjezdza si¢ juz na miodzie-
zowe hipisowanie w krzakach, ale na wypoczy-
nek, rozmowy, spotkania. Harmonijnie koegzys-
tuja ze soba westalki i piwosze, ideologiczne
masowki i przebierane dancingi, na imieninach
u cioci Ani dyskutuje si¢ o wszystkich paradok-
sach indianizmu, a do rgkoczynow nie docho-
dzi. Nawet nocny spér obozowego Awdiejewa
z policja nie przypomina niegdysiejszych pys-
kowek. Obwotywacz zaprasza do gry w bizonie
jadra, by za chwilg neci¢ partiq Pokémonow.

Czyzby byly to przejawy zaawansowane j obo-
jetnosci, tumiwisizmu, udawane;j tolerancji dla
wszystkich wartosci z braku wiasnych wartosci?
Nie, po trzykro¢ nie. Zlot, w moim mniemaniu,
osiggnat cudowny stan poko jowego wspolistnie-
nia, zyczliwego dialogu, porownywania roznic.
To korzystne sasiedztwo: dla uczestnikow, ale
takze dla idei.

Gdzie zatem spor, gdzie bokserskie zatargi?
W ,,Tawacinie”, nie na zlocie. Ma racjg¢ Robideau,
i to by¢ moze najwazniejsza jego lekcja dla nas
tutaj, dla tradycjonalistow 1 modernistow, dla
pielgrzyméw irzecznikow, dla biernych i czyn-
nych: o niebo wazniejsze od tego, co czytamy,
jest to, czego doSwiadczamy. Papier przyjmie
wszak wszystko, my za$ wcale nie musimy.

A po co ta przesmiewcza filipika na wstgpie?
Bo zawsze trzeba mie¢ watpliwosci i kiedy inni
przestaja juz pytac, nie rezygnowac z przywile-
ju watpienia. Bo ,,Tawacin” (i to dla mnie naj-
wazniejsza jego lekcja) gwarantuje jedno: to
mianowicie, ze twoje zycie ulegnie skompliko-
waniu. Zadna linia prosta w naturze nie istnieje.

<
Waldemar Kuligowski
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MA .
JneL Maty Wielki Cztowiek e
’ Powrdt Matego Wielkiego Cztowieka

stron 496
| cena 22 zt

.| tak ja, Jack Crabb, zostatem czejenskim wo-
jownikiem. Zabitem cztowieka z tuku. Bytem skal-
powany i wyleczono mnie czarami. Za ojca mia-
tem starego dzikusa, ktéry nie znat ani stowa po
angielsku, za matke grubg ciemnoskorg kobiete,
a za brata faceta, ktérego twarzy prawie nie zna-
tem, bo zawsze byta pokryta warstwa gliny lub
farby”.

Stujedenastoletni Jack Crabb z humorem, ale
i cynizmem opowiada dzieje swego burzliwego
zycia biatego obiezyswiata i czejeriskiego wojow-
nika. Z dwu réznych perspektyw poznajemy
historyczne wydarzenia lat szesc¢dziesiatych i sie-
demdziesiatych ubiegtego stulecia na Dzikim Za-
chodzie.

UZUPEENIJ BRAKUJACE NUMERY ,TAWACINU”

1996 nr 2,3 i 4 (34-36] po 4 zt/szt.
1997 nr 1,2,3 i 4 {37-40] po 5 zt/szt.
1998 nr 1,2,3i 4 [41-44] po 5,50 zt/szt.
1999 nr 1,2,3 i 4 [45-48] po 6 zt/szt.
2000 nr 1,2,3 i 4 [49-52] po 6,90 zt/szt.

PROMOCJA:
do korica wrzesnia 2001 roku numery
archiwalne z lat 1996-99 [34-48] moina nahyé
w cenie 4 zt/szt.
natomiast numery z 2000 roku [49-52] w cenie
prenumeraty, 6 zt/szt.

THOMAS BERGER

przet. Lech Jeczmyk

Z2YSK i S-ka Wydawnictwo, Poznan

Pokrywamy koszt przesytki pocztowe]. Prosimy
o przedplate przekazem pocztowym lub na konto:
TIPI = Marek Maclotek
ul. takowa 3 = 64-050 Wlelichowo
BS Grodzisk Wikp. O/ Wlelichowo
90631018-056531-27003~1-1

Ze wzgledu na termin dostarczania wptat przez poczte
| bank, realizacja zaméwien moze trwac¢ 2-3 tygodnie.

POWROT

stron 544 P
cenad5zt |+

Opowiesc¢ Jacka Crabba o drugiej czesci jego
zycia w niczym nie ustepuje pierwszej. Thomas
Berger dokonat rzeczy zdawatoby sig niemozli-
wej — wracit do swiataibohateratak, jakby skon-
czy! pisa¢ tamtg powies¢ wczoraj.

Jack Crabb, ten specjalista od przetrwania
wbrew wszystkiemu snuje swojg madra, dowcip-
na, petng dygresiji historig o latach ostatecznej
kleski Indian i zdobywaniu ich ziem przez cywi-
lizacje biatych Amerykanow.

Specjalnoscig Thomasa Bergera jest nienagan-
na dokumentacja historyczna jego powiesci,
mozemy wiec by¢ pewni nie tylko nazwisk, dat
i miejscowosci, ale takze nazw saloondw, a na-
wet cen whisky.

Miejski Osrodek Kultury:w Jarostawiu

zaprasza na wystawe
fotografii

Elzbiety Schowgurow
Indianskie impresje
GALERIA

Rynek 6, Jarostaw

komisarz wystawy
Elzbieta Maria Piekarska

wernisaz odbgdzie sig 3 listopada 2001 roku
0 godz. 12%
wystawa czynna bedzie do 30 listopada br
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ATAK NA KRAJ INDIAN

11 wrzesnia 2001 roku

Jestem zasmucony z powodu przerazajacych
czynow podjetych przez tego, kto odpowiada
za to, co stalo sig dzi§ rano w Nowym Jorku
i Waszyngtonie. Popieram prezydenta Stanow
Zjednoczonych w jego o$wiadczeniu, Ze tym,
ktorzy odpowiadaja za te tragiczne zdarzenia
zostanie wymierzona sprawiedliwos¢. Slg mo-
dlitwy rodzinom, ktore tragiczniestracity swych
krewnych i przyjaciot. Zwracam sig z prosba do
narodu Nawahow, by zebrali si¢ na wspolnej
modlitwie za tych w Nowym Jorku i Waszyng-
tonie i za naszych bliskich, ktorzy sa w podro-
zy, aby bezpiecznie wrocili do domu.
Edward T. Begay
rzecznik Rady Nawaho
11 wrzesnia

Przygladalidmy si¢ horrorowi, ktéry roztaczal
sig przed naszymi oczami, transmitowanemu na
zywo w telewizji. Jestesmy Czirokezami, ale
jestesmy tez Amerykanami i ten bezpodstawny
atak jednoczesnie zasmuca nas i wywoluje
gniew. Laczymy si¢ w zalu z rodzinami nie-
zliczonej liczby ofiar i slemy swe modlitwy
rannym, umierajacym i rodzinom zmarlych.
Czujemy gniew na potwory, ktore bylty zdolne
obmysli¢ izrealizowac tak okrutny plan. W kaz-
dej wojnie amerykanskiej, poczynajac od woj-
ny domowej, Czirokezi walczyli u boku naszych
amerykanskich sasiadow, by broni¢ nasz kraj
i nasza wolnos¢. Dzi$§ kazdy w Ameryce Potnoc-
nej podziela to uczucie, ze zagrozona zostala na-
sza wolno$¢. Mamy nadziejg, ze Stany Zjedno-
czone zidentyfikuja tych masowych mordercow,
bez wzgledu na to, czy sa to pojedyncze osoby,
organizacje polityczne czy panstwa. Jako ame-
rykanscy patrioci, Czirokezi popieraja akcjg
odwetowgq przeciwko zbrodniarzom, ktorzy za-
planowali to masowe morderstwo, czego $wiad-
kami bylismy wczoraj.
Chad Smith
gtéwny wddz Czirokezéw
12 wrzesnia

Gdy powoli zapoznajemy si¢ ze wszystkimi
szczegoOlami dzisiejszego ataku zdziczatych

terrorystow, chcg powiedzie¢ rodzinom i przy-
jaciotom niewinnych Amerykanoéw, ktorzy zo-
stali zamordowani, ze przyrzekam modlitwg za
ich utraconych bliskich i zaangazowanie sig
w doprowadzenie winnych pod sad.

Dzi§ Ameryka znowu si¢ dowiedziala, ze
nasza wolno$¢ kosztuje i nowe pole bitwy nie
znajduje si¢ na obcej ziemi czy daleko od na-
szychbrzegow. Tchorzowskie akty terrorystow
przerwaly nasze zajgcia, porazily nas wszyst-
kich swa brutalnoscia.

Cho¢ zawsze musimy szuka¢ pokoju, jako
panstwo zawsze musimy broni¢ sigprzed wro-
giem. Ci, ktérzy popeinili dzisiejsza rzez od-
powiedza za swe bezsensowne akty przemocy.

Ben Nighthorse Campbell
senator ,Czejen Pétnocny
12 wrzesnia

To prawdopodobnie jedna z najstraszliwszych
zbrodni przeciwko rzadowi Stanow Zjednoczo-
nych, ktorej dopuscilo sig obce panistwo.

Osobiscie uwazam to za akt wojny przeciw-
ko calym Stanom Zjednoczonym. Przekazuje-
my nasze mysli i modlitwy kazde j osobie, ktora
zostala dotknigta tym nieszczgsciem. Nie tylko
ofiarom iich rodzinom, ale rowniez tym, ktorzy
ocaleli, czlonkom stuzb ratowniczych i wszyst-
kim, ktorzy pospieszyli z pomoca.

Bedziemy oddawac krew. Obnizylismy do
polowy masztu nasze flagi, abysmy mieli tych
ludzi w sercach i modlitwach.

John Froman
wodz plemienia Peoria

Jako ludy tubylcze tego kraju zbyt dobrze zna-
my smutki wojny. Z powodu wojny mamy re-
zerwaty, w ktorych zyjemy w kraju, ktory kiedys
nalezat clo nas. Ale to bylo dawno temu, dzi$
ciagle kochamy nasz kraj, to ciagle jest nasza
matka ziemia, nasz dom, nasze dziedzictwo.
Nasi ludzie walczyli w [ wojnie $wiatowej, nie
bedac nawet obywatelami Stanow Zjednoczo-
nych, nie moglismy glosowadé, ale nasi mez-
czyzni na ochotnika zglaszali si¢ do wojska,
by broni¢ naszego kraju.
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Moim zdaniem dziatalno$¢ terrorystyczna
prowadzanajbardziej tchorzliwi ludzie na $wie-
cie, ktorzy atakujq dzieci, starcow i kobiety.
Mam tylko nadziejg, ze Stany Zjednoczone nie
wezma odwetu w ten sam sposob na innych
niewinnych narodach.

Jako Grupa Potowatomi Prerii przekazujemy
sto tysigcy dolaréw na fundusz Amerykanskie-
go Czerwonego Krzyza, ktory niesie ratunek.
Odkad mamy tez wilasna straz pozarng i wie-
my, ile po§wigcenia wymaga praca strazakow,
przekazujemy kondolenc je rodzinom strazakow
i policjantow, ktorzy zlozyli najwyzsza ofiarg
— wiasne zycie.

Badger Wahwasuck
przewodniczacy Grupy Potawatomi Prerii
12 wrzesnia

Uraz spowodowany przygngbia jacymi wiado-
mosciami o ataku terrorystow na nasze panstwo
jest nie do zniesienia. Podobnie jak do wielu
z was, rzeczywistos¢ tego okropnego wydarze-
niajeszcze w petni do mnie nie dotarfa. Stowa
najglebszego wspodiczucia i kondolencje kie-
ruj¢ do krewnych wielu niewinnych ofiar tej
tragedii.

W takich czasach jak te musimy przypom-
nie¢ sobie, Ze Zyjemy dzi§ w niebezpiecznym
miejscu. Zycie jest $wigte i drogocenne, trosz-
czcie sig wigc o siebie i waszych bliskich. Pay
itamungam lolmasani!

Wayne Taylor Jr
przewodniczacy Hopi
13 wrzesnia

Przemocy nie moznatolerowaé¢ w zadnych oko-

licznosciach. Kiedy dochodzi do niej w sposob

tak otwarcie lekcewazacy szacunek dla ludzkie-
go zycia, trzeba ja potgpi¢ bezwzglednie.

Matthew Coon Come

Zgromadzenie Pierwszych Narodow (AFN)

13 wrzednia

Nasze plemig jest glgboko zasmucone z powo-
du tych przerazajacych wydarzen. Ludzie, kto-
rych znamy, ciagle uwazani sa za zaginionych
w Nowym Jorku, i nasze mysli i modlitwy po-
zostaja z nimi i ich rodzinami. Zachgcamy
czlonkow ludu Pekotow Paucatuck do odda-
wania krwi. Przekazujemy $rodki pienigzne na
jeden z funduszy pomocy. Zrobimy wszystko,

by ulzy¢ w bolu i cierpieniu spowodowanym
przez te bezsensowne akty barbarzynstwa.

James A. Cunha

Narod Pekotow Wschodnich Paucatuck

13 wrzesnia

Naréd Pekotow Mashantucket jest gigboko za-
smucony z powodu tego przerazajacego aktu
tchorzostwa wobec Ameryki i naszego amery-
kanskiego stylu zycia.

Katastrofa, ktora spadia na nas tak nieocze-
kiwanie, dotkngla nas wszystkich, a w kilku
przypadkach bezposrednio dotkngla naszych
pracownikow, ktorzyutracilirodziny i bliskich.
Osoby te otaczamy naszym najgl¢bszym wspot-
czuciem i modlitwami.

Kenneth M. Reels
przewodniczacy Pekotow Mashantucket
13 wrzesnia

7 grudnia 1941 roku nasze panstwo po raz
pierwszy do§wiadczyto ,,Dnia Niestawy” z po-
wodu zbombardowania przez Japonczykow
portu wojennego w Pearl Harbor. Istniejq $wia-
dectwa potwierdzajace, ze w Oklahomie sty-
szano bgbny wojenne Osedzow nawotujace do
odparcia wroga w postaci imperialnego rzadu
Japonii i niemieckiej Trzeciej Rzeszy. Indianie
prawdopodobnie pierwsi zabrali glos przeciw-
ko temu nikczemnemu czynowi. (...)

To prawda, ze jest wiele ztych rzeczy w kra-
Jju, ktéry nazywamy Stanami Zjednoczonymi,
i ze $wiadczy o tym tragiczne postgpowanie
z Indianami w przesziosci. Nie mamy jednak
innego kraju, ktory mogliby$my nazwac do-
mem i podejmujemy dzi$§ decyzj¢ zachowania
jednosci, tak samo jak nasi przodkowie szes¢-
dziesiqt lat temu.

Zgodnie ze slowami prezydenta Busha, te
akty terroryzmu sa aktami wojny, nasza wol-
nos¢ i demokracja zostaty zagrozone.

Gdy zostang wykryci tchorze, ktorzy dopu-
Scili sig tego przerazajacego czynu, Ameryka
prawdopodobnie dokona odwetu zakrojonego
na szeroka skalg. Gdy to nastapi, by¢ moze raz
jeszcze ustyszymy bebny wojenne Osedzow.

Gerald Woffard
»Indian Country Today"
12 wrze$nia

mm
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Jawacin” dostepny jest w sieci salonéw sprzedazy

BIALYSTOK ul. Sienkiewicza 3
I l : g *CHE£M ul. Lubelska 61 =CHO-
RZOW Al. Wolnosci 28/2 =CZE-
LADZ ul. Bedzifiska 80 *CZESTOCHOWA ul. NMP 63/65
*ELBLAG ul. 1 Maja 37 *GDANSK ul. Dlugi Targ 28/29
*GDANSK MEGASTORE ul. Podwale Grodzkie 8 *GDYNIA
ul. Swigtojariska 68 sGLIWICE Rynek 4-5 sGNIEZNO ul.
B. Chrobrego 11 "GORZOW WLKP ul. Sikorskiego 126/128
*KALISZ Rynek Gléwny 19 *KATOWICE MEGASTORE ul.
P. Skargi 6 *KATOWICE ul. 3 Maja 17 *KIELCE ul. Warszaw-
ska 5sKOSZALIN ul. Zwyciestwa 106/108 sKRAKOW ul. Gen.
B. Komorowskiego 37 *LEGNICA Rynek 33 sLUBIN Al. Armii
Krajowej 25 sLUBLIN Krakowskie Przedmiescie 59 stODZ
ul. Narutowicza 8/10 =tODZ MEGASTORE ul. Piotrkowska
81 sNOWY SACZ Rynek 17 =OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19
=OPOLE ul. Krakowska 43 s*OSTROW WLKP ul. Kolejowa
24 b sPLOCK PI. Narutowicza 5sPOZNAN MEGASTORE ul.
Ratajczaka 44 sRACIBORZ Rynek 5 sRYBNIK ul. Sobieskie-
go 18 *SLUPSK Stary Rynek 6 *SOPOT ul. Boh. Monte Cas-
sino 57/59 *SOSNOWIEC ul. Matachowskiego 2 *SZCZECIN
Al. Wojska Polskiego 2 *SZCZECIN MEGASTORE Al. Nie-
podleglosci 60 *SWINOUJSCIE ul. Armii Krajowej 8 s=TORUN
ul. Wielkie Garbary 19*WALBRZYCH Al. Wyzwolenia 2 *WAR-
SZAWA ,Nowy Swiat” MEGASTORE ul. Nowy Swiat 15/17
sWARSZAWA ,Bielany” Al. Zjednoczenia 25 *WARSZAWA
»JUNIOR” MEGASTORE ul. Marszatkowska 104/122=*WAR-
SZAWA Galeria Mokotéw ul. Woloska 12 *WARSZAWA Tar-
géwek ul. Glgbocka 15*WARSZAWA Zoliborz ul. Mickiewicza
27 sWELOCLAWEK ul. Warszawska 11/13 *WROCELAW pl.
Kosciuszki 21/23*WROCLAW MEGASTORERynek 50 =ZIE-
LONA GORA ul. Boh. Westerplatte 19

WARUNKI PRENUMERATY )
Jawacin” ukazuje sig caztery razy w roku. Prenumerata w roku
2001 wynosi 24 zt za 4 numery [53-56] i mozna jg rozpoczaé
w dowolnym momencie. Istnieje mozliwos¢ obnizenia ceny pre-
numeraty przez wysytke pod jeden wspdiny adres co najmnigj
2 egzemplarzy tego samego numeru , Tawacinu”.

ilo$¢ cena 1egz. | cena prenumeraty
egzemplarzy w ztotych [ 1 egz. w 2001 roku
1 6,00 24,00
2-3 550 22,00
od4 5,00 20,00

Whptaty nalezy kierowac na konto:
TIP1, Marek Maciotek = ul. takowa 3 = 64-050 Wielichowo

Bank Spétdzielczy 0/ Wielichowo
90631018-056531-27003-1-1
Prosimy doktadnie i czytelnie podawac swéjadresna przekazie oraz
czego dotyczy wptata. Przy zmianie adresu prosimy o informacie.

PRENUMERATA ZAGRANICZNA
Prenumerata zagraniczna optacona w kraju kosztuje 48 zt
(wysytka poczt lotnicza), optacona za granicg — $15.

W USA
Dystrybucje , Tawacinu” w Stanach Zjednoczonych prowadzi:
Mr. Andrew J.R. Wala
55128 Burk Ave. = Ventnor Gity, NJ 08406-1204
tel. (0609) 822—1035
e-mail: KULWAL42@aol.com )

Nowy Jork, 11 wrzesnia 2001 roku




RO TR eE Little Big Horn — raj dla turystéw i spraedawcéw pamigtek
po lewej od gory:

e Dom Charlesa Yellowbird, typowy budynek mieszkalny w rezerwacie Pine Ridge

— porzadniejszy na pierwszy rzut oka niz w rzeczywistoci (i w Srodku)

* Leonard Crowdog, jegozona i ja po przyje£dzie do posiadiosci wodza Lakotéw
posrodi:

* Moja jedyna ,fazienka” podczas catego pabytu w rezerwacie

* George po rozdaniu innym dzieciom z rezeiwatu ostatniego pudta zabawek z Polski

e Przydrozny bizon z Pine Ridge, jednorogi obiekt bezkrwawych lowtw fotograficznych
* Wyprawiane tradycyjnymi metodami bizonie skory sa dobrem luksusowym,

podobnie jak spozywane tylho od $wigta bizonie migso

po prawej:

* Jedyne tipi, ktére widziatam w rezerwacie — miejsce spotkan czionkéw DYP

Grup howawcow i

wychowankdw Dakota Youth Project z Pine Ridge

». £ h e i ‘

i

Jak wyglada zycie Indian w rezerwatach?
Gdzie podzialy sie tipi? Czy dasig wrécic

do przeszlodci?

Wydawato mi sig, Ze jestem gotowa

stana¢ twarza w twarz z prawdziwym zyciem.
Czy sig rozczarowatam? Czy udato mi sig
znaleZ¢ $ciezke wiodaca przez nieznany moje
$wiat wstrzasajacych reali6w? spotkania
Mys$latam, ze wiem, czym jest zycie, z Lakotami
ze wiem, co to znaczy bieda | gt6d.

Wszystko potoczyto sig bardzo szybko. Pine Ridge
W ciagu jednego roku poznatam mojego czerwiec 2001
Nauczyciela, m6j $wiat i moje przeznaczenie.

Poznatam ludzi, ktérzy wierzyli we mnie

od samego poczatku, ktérzy maja tak niewiele, ZDJECIA
A dali mi wigcej niz ktokolwiek inny. ALICJA SORDYL

LUDZIE

0 WIELKIM SERCU

Autorlea z mlodymi czlonkami Dakota Youth Project w ich domu




LUDZIE

0 WIELKIM SERCU

moje
spotkania
z Lakotami

Pine Ridge
czerwiec 2001

ZDJECIA
ALICJA SORDYL

TAWACIN
GALERIA



