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JAK TO Z NAMI JEST

Radzne sg formy rasizmu i wyzysku. Przerazajgce
sg tajemnice ludzkosci, skrywane zaréwno w rzg-
dowych archiwach, jak i w pamieci sprawcow.

Niedawno ujawniono tajny rozkaz zabijania na-
wajskich radiotelegrafistéw stuzgcych w armii ame-
rykariskiej podczas Il wojny swiatowej. Nikt im nie
powiedziat, Ze przydzielony kazdemu w ,,obstawie”
nieindiariski zotnierz ma — w razie dostania sig
do japoriskiej niewoli — rozkaz ich zabic, aby kody
nie dostaty sig w rece wroga.

Dzis nowy skandal rozdziera spotecznosc tego
nieszczesliwego narodu. W jatowym rezerwacie
Nawahow odkryto bogate ztoZa rudy uranu i do
jej wydobywania zatrudniano, poczawszy od lat
czterdziestych, nawajskich mezczyzn. Nikt im nie
powiedziat o promieniowaniu, ani o skutkach dtu-
gotrwatej stycznosci z uranem. Nikt tez nie po-
myslat o ochronie zdrowia i Zycia tych ludzi, bo
przeciez byli czerwonoskdrymi, tymi samymi, kto-
rym kiedys dawano koce z zarazkami choréb za-
kaZnych. Biedni ludzie cieszyli sie, ze w ogéle majg
prace i mogg utrzymac swe rodziny. Teraz umiera-
jg na nowotwory...

Rdwnie straszne sg odstaniane powoli fakty do-
tyczgce zamordowania oddanej sprawie indiariskie-
go odrodzenia dziataczki Micmac — Anny Mae.
Przez 25 lat w indiariskiej prasie pisano, Ze spraw-
cOw nie wykryto, ze nie podjeto Sledztwa, insynu-
ujgc, Ze stoi za tym FBI, a rzad pragnie zatuszowac
catg sprawg. Teraz okazuje sig, ze to ludzie z AIM
skazali Anne na Smierc, ze zamieszani sg w to bez-
posrednio dwczesni liderzy, ktorzy do dzis majg
sie catkiem nieZle...

(‘TAWACIN. Pismo Przyjaciét Indian. Ukazuje sig:\
W marcu, czerwcu, wrzesniu i grudniu Redaguje
zesp6t: Mariusz Kairski, Wiestaw Karnabal, Marek
Maciotek (redaktor naczelny) i Marek Nowocien
Stale wspdtpracuja: Roman Bala, Marek Cichomski,
Mirostaw Dunin-Sulgostowski, Maja Fenrych-
—Majewska, Arkadiusz J. Kilanowski, W aldemar
Kuligowski, Maciej Lewandowski, Beata Skwarska,
Aleksander Sudak i Andrew J.R. W ala Adres redak-
cji: ul. kakowa 3, 64-050 Wielichowo, tel. (061) 44
33 058, e-mail: tawacin Clwokiss.pl  Wydawea: TIPI,
ul. takowa 3, 64-050 Wielichowo, tel. (061) 44 33 058,
e—mail: tipiClwokiss.pl  www tipi.wokiss.pl

Druk: M-DRUK. Zakfad Poligraficzno—Wydawniczy,

\qurowiec, ul. Konopnickiej 50, tel. (067) 26 20 238 y

W TYM NUMERZE

3 Czy ktos widzial mojego siwka? —
Marek Hyjek opowiada, jak w dawnych
czasach zalecali sie mtodzi Indianie
Ameryki Pétnocnej

12 Zycie wéréd Araweté — fascynujaca
opowies¢ Eduardo Viveirosa de Ca-
stro o nieznanym ludzie z Brazylii

21 Lenni Lenape: Nestorzy Wschod-
niego Wybrzeza—Andrew J. R. Wala
omawia dzieje ludu zamieszkujgcego
dzisiejszy stan New Jersey

29 Nikt im nie powiedzial, ze to zabija
— przejmujacy reportaz Deborah Ha-
stings o Nawahach pracujacych jako
gornicy w kopalniach uranu

32 Anna Mae ofiarg ...AIM - kolejne fakty
zwiazgne ze $miercig stynnej dziatacz-
ki Micmac analizuje Beata Skwarska

34 Sama stodycz-reportaz Randy Furst
0 nowym przedsiewzieciu znanego li-
dera AIM, Dennisa Banksa

38 Piesniarze — opowiadanie Mary Au-
stin o roli pie$ni wéréd Szoszondéw

43 Odwroci¢ sie od Zachodu, by go
zmieni¢ —Waldemar Kuligowski oma-
wia paradoksy indianskich inspiraciji
w naszej kulturze

Galeria ,Tawacinu”: Lenni Lenape: Nesto-
rzy Wschodniego Wybrzeza - zdjecia
Andrew J. R. Wala PAES/PATE

Stale dzialy: serwis ,,Jednym zdaniem”, felie-
tony Gtos z Scheyechbi i zwierzenia Cienia

Ponadto: relacje, dyskusje, recenzje i wiersze

Oktadka: Mark Quiet Hawk Gould, przewodni-
czacy Nanticoke—Lenni Lenape, podczas XIV Pow
wow w Salem Fairgrounds, New Jersey, 12 czerw-
ca 1994. fot. Andrew J. R. Wala PAES/PATE

IV strona: Pow wow w Heart Butte, Montana
1996. fot. Joanna Lewicka

Opracowanie graficzne oktadki: Mariusz Sottysiak

Podzigkowania: Eduardo Viveiros de Castro, Norm
Goldstein (The Associated Press), Gary Harvey (Star
Tribune), Bartosz Hlebowicz

Redakcja nie zwraca tekstéw nie zamoéwionych oraz zastrze-
ga sobie prawo ich redagowania i skracania.




Marek Hyjek

Czy kto$ widziat mojego siwka?

zaloty wsrdd Indian Ameryki Pétnocnej

Okres dojrzewania wérdd tubylezych plemion
amerykanskich to nie tylko przejmowanie no-
wych rol spotecznych, ale takze czas mitosnych
uniesien i zalotow. Jednakze zdobycie sympa-
tii partnera i okazywanie wlasnych uczué
w wielu indianskich kulturach byto wyjatko-
wo trudnym przedsigwzigciem, gdyz kontakty
mlodziezy plci przeciwnych byty bardzo ogra-
niczone. Restrykcyjne podejscie do relacji mto-
dych ludzi miato swe podtoze w przekonaniu
o koniecznosci poskramiania wiasnych uczu¢,
a takze w wizji malzenstwa jako kontraktu
o charakterze spoteczno—ekonomicznym. Tam,
gdzie przewazat taki punkt widzenia, zaloty
mialy marginalne znaczenie dla zawarcia ma-
1zenstwa, a dodatkowo wiazalo si¢ to ze wzor-
cem kulturowym zaktadajacym czysto$¢ przed-
malzenska dziewczat. Taki model obowiazy-
wal przede wszystkim na Wielkich Rowninach
i Prerii.

Wsrod Siuksow miodziutkie kobiety, zwlasz-
cza te z szacownych rodzin, nie wychodzity
samotnie z domu, a zawsze pozostawaty pod
nadzorem matek, babek, ciotek, starszych siostr
czy przyjacidtek. W tym plemieniu istniat
obrzed zwany Uczta Dziewic, w czasie ktore-
go dziewczgta mogtly publicznie zamanifesto-
wac swa czystos$¢ i tym samym zwigkszy¢ swoj
prestiz spoteczny. Organizujaca ucztg, zyjaca
w cnocie dziewczyna zapraszala dziewice
z obozu. O planowanym spotkaniu powiada-
miano rowniez mtodych mezczyzn, ktorzy
mogli sprawdzi¢, czy w tym gronie nie znaj-
dowaly si¢ dziewczeta, z ktorymi utrzymywali

Fragment przygotowywanej do druku ksigzki o zyciu
rodzinnym Indian Ameryki Pétnocnej, ktéra nieba-
wem ukaze sig w ,Bibliotece Tawacinu”. W nastep-
nym numerze: O matzeristwie.

intymne stosunki. Rowniez mtodziency mieli
podobna ceremonig dla tych, ktorzy nigdy nie
~rozmawiali z dziewczyna w zalotny sposob”.
Takie umizgi byly uwazane za niepowazne
przed zdobyciem statusu wojownika, dlatego
tez podczas takiej ceremonii meska mtodziez
mogta poszczycié sig swa samokontrola. U spo-
krewnionych z Siuksami Hidatsa test dziewi-
czosci mial miejsce podczas ceremonii zwanej
Patyki Malowane na Czerwono.

O trudno$ciach zwiazanych z nawiazywa-
niem kontaktéw z dziewczgtami wspominat
Lame Deer:

Musze ci wyznac wielki sekret. Nie wydaj go. My, tacy
wojowniczy Siuksowie, jeste$my w r zeczywistosci nie-
$miatymi mezczyznami. Chtopcy byli nieSmiali, dziew-
czeta jeszcze bardziej. W dawnych czasach dziewczeta
byty trudne do zdobycia. Zawsze ukr ywaty swe twa-
rze. Jesli juz zebrates sig na odwage, aby z nimi po-
rozmawiac, one nie odpowiadaty . Jeli podszedtes zbyt
blisko — uciekaty.

Gdy mtodzieniec Siuksoéw chceial ujrze¢ mita
sercu dziewczyng, zwykle czekal na nig nad
rzeka, majac nadziejeg, ze jego wybranka wyj-
dzie po wodg. Nierzadko wiele wody musiato
uptynaé, zanim chtopiec zebrat si¢ na odwagg,
by odezwac si¢ do dziewczyny. Podany przez
Luthera Standing Bear przyktad tak niesmia-
tego wobec dziewczyny mtodzienca, chociaz
moglby by¢ potraktowany jako anegdota, od-
zwierciedlal uksztattowane przez kulturg po-
stawy indianskich chtopcow.

Spotkawszy sie z mtodg kobieta, stat przy niej przez
dtugi czas w panicznym strachu, szurajac stopami,
drapigc sig po szyi, chrzakajac i podciggajac swoj koc.
Dziewczyna stata w milczeniu, nieruchomo czekajac,
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az jej kawaler odzyska opanowanie i rozpocznie roz-
mowe. Ale wygladato to beznadziejnie, wigc w koricu
powiedziata:

— No, dlaczego nie powiesz czegos$?

Szybko, bez namystu chtopiec odpart:

— Jedli tylko postoisz tu jeszcze chwilg, to bede
miat co$ do powiedzenia.

Na to dziewczyna roze$miata sig, a mtodzieniec byt
tak zaktopotany, ze odszedt bez stowa.

Wigkszym refleksem wykazat si¢ inny chto-

piec Siuksow — bohater opowiadania ,,Nie-
$miale zaloty”, ktore ze wzglgdu na szczegodlnie
romantyczny koloryt warto zacytowaé w ca-
tosci.
Pewien miodzieniec mieszkat ze swojg babka. Byt do-
brym mysliwym i zamierzat ozeni¢ sie. Znat dziewczy-
ne, ktéra sporzadzata pigkne mokasyny, ale nalezata
do szacownej rodziny. Zastanawiat sig, jak mogtby ja
zdobyé.

Pewnego dnia, idac nad rzeke, dziewczyna mingta
wiasnie namiot mtodzierica. Jego babka noszaca pare
starych, znoszonych, rozdeptanych mokasynéw byta
akurat zajeta pracg w tipi. Mtodzieniec zer wat sig na
réwne nogi:

— Szybko, babciu, daj mi te stare, rozlazte moka-
syny, ktére masz na nogach — wykr zyknat.

— Moje stare mokasyny, c6z chcesz od nich?! —
zawotata zdumiona kobieta.

— Niewazne! Szybko! Nie moge teraz dyskutowaé
— odpowiedziat wnuk, fapigc i zaktadajac stare moka-
syny, ktére staruszka zdjeta ze swoich nég.

Zarzucit na ramiona skérzang narzutg i wysliznat sie
z namiotu, podazajac do miejsca, w ktér ym czerpano
wode. Dziewczyna juz tam byta ze swoim wiaderkiem.

— Pozwdl mi napetni¢ dla ciebie to wiaderko —
zaproponowat mtodzieniec.

— Och nie, nie moge tego uczynic.

— Och, pozw6l mi. Moge wej$¢ w btoto. Ty zapew-
ne nie chcesz zabrudzié swoich mokasynéw .

| wzigwszy wiadro, zsunat sig w btoto, jednocze-
$nie starajac sig unosic swoje stopy obute w stare mo-
kasyny, tak aby dziewczyna mogta je dostr zec. A ona
Z miejsca roze$Smiafa sie.

— Ach! Ale masz stare mokasyny — wykr zykneta.

— Tak. Nie mam nikogo, kto mégtby uszy¢ minowe
— odpowiedziat.

— Dlaczego nie naktonisz swojej babki, aby zrobita
cinowa parg?

— Ona jest stara i $lepa, i juz nie moze ich robic.
Oto dlaczego chce ciebie — odpowiedziat.

— Och, nasmiewasz sig ze mnie. Nie méwisz prawdy .

— Alez tak. Jezeli mi nie wierzysz, chodZ ze mna
teraz!

Dziewczyna spuscita wzrok ku ziemi. Tak tez uczy-
nit chtopiec. W koricu pr zeméwit cichutko:

— No, to jak bedzie? Mam wzig¢ twoje wiaderko,
czy péjdziesz ze mng?

A ona odpowiedziata jeszcze ciszej:

— Mysle, ze p6jde z toba.

Ciotka dziewczyny zdziwiona, co tak dtugo zatr zy-
mato jej siostrzenice, sama zeszta nad r zeke. W btocie
ujrzata odcisniete obok siebie $lady dwéch par moka-
synéw. Nad brzegiem rzeki stato puste wiaderko.

Aby zwabi¢ wybranke na spotkanie lub umo-
wi¢ si¢ z nia, mlodzi mezczyzni uzywali
fletow, ktore byly powszechnym atrybutem
zalotow w wielu tubylczych kulturach. Flety
Siuksow czesto rzezbiono w ksztalcie glowy
ptaka z otwartym dziobem i dodatkowo zdo-
biono je wizerunkiem konia, gdyz to zwierzg
uwazano za kochanka o szczegodlnie ognistym
temperamencie. Wierzono rowniez, ze flety
miaty moc jelenia wapiti uosabiajacego me-
skos¢. Grajac pewna melodig, chtopiec mogt
przekaza¢ swojej wybrance okreslong wiado-
mos¢ na podstawie wczesniej wspolnie usta-
lonego kodu, na przyktad: ,,Czekam na ciebie”,
Jestem obserwowany”, ,,Spotkaj mnie jutro
przy strumieniu”, ,,Przyjdg znowu”. Lecz rodzi-
ce dziewczyny takze styszeli dzwigk fletu i nie
wypuszczali jej samej, zwlaszcza o zmroku.
Mozna sobie wyobrazié, jak czut si¢ w takiej
sytuacji zakochany mtodzieniec, ale najlepiej
zobrazuja to stowa Czarnego Losia:

Zat6zmy, ze juz od dawna czuje sie chory z powodu
pewnej dziewczyny, gdyz tak bardzo jg kocham, ale
ona nawet na mnie nie spojr zy, a na dodatek rodzice
bardzo jej pilnujg. Mimo to czuje sig coraz gor zej, wigc
moze przeczekam catg noc i wcale nie bede spat,
a ona nie wyjdzie. Wtedy poczuje sie jeszcze bardziej
chory z jej powodu niz kiedykolwiek pr zedtem.

Czasami zdesperowany miodzieniec zakradat
si¢ noca do namiotu swojej ukochanej, aby tam
pograzona we $nie ujrze¢ lub nawet dotknag.
Na taki krok zdecydowat si¢ Wysoki Kon, o kto-
rego ,,chorobliwej” mitosci opowiadal Czarny
Los. Jednak po kolejnych probach dotarcia do
ukochanej, mlodzieniec, oczekujac sposobnej

4
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okazji, zasnat u jej boku, tak jak to zdarzyto sig
wielu innym, co p6zniej po latach opowiadano
przy ogniskach jako $wietne anegdoty.

Donald Deernose z plemienia Wron opowia-
dat o pewnym mtodziencu, ktory nie miat dos¢
koni, aby zaimponowac¢ swemu ewentualnemu
teSciowi, wigc postanowit wykras¢ ukochana.
Weczesnym rankiem, przed wschodem stonca,
zblizyt si¢ do namiotu dziewczyny. Zamierzat
naktoni¢ ja do ucieczki, dosias¢ swego jedy-
nego konia i umyka¢ az do chwili, kiedy byli-
by bezpieczni od poscigu. Z uzda w zgbach
i z nozem w reku cichutko przeciat pokrycie
tipi w miejscu, gdzie spodziewat sig zastac $pia-
ca dziewczyne. Bezszelestnie, na czworakach
wsunat si¢ do $rodka. Kiedy uniost glowe,
ujrzat cala rodzing siedzaca wokot ogniska,
jedzaca $niadanie i patrzaca na niego! Starszy
mezczyzna postanowit tego dnia wstaé weze-
$niej niz zwykle i pdj$¢ na polowanie. Zasko-
czony mlodzieniec upuscit uzde i zapytat: ,,Czy
kto$ widzial mojego siwka?”.

Chociaz nocne zakradanie sie do namiotow
dziewczat bylo czgstym przedsigwzigciem
chtopcow, to jednak ta forma zalotow nie
zys kiwata formalnego, spotecznego uznania.
Siuksowie czgsto przed snem przywiazywali
swoje corki rzemieniami do drewnianych kot-

N

JAK MYSUSZ , (O ZROBIERY
wED STARY , GDYBY NAS )
TAK ENALAZE T \ |

kow, a Ponca nawet owijali je w sztywne bizo-
nie skory, by w ten sposob uchroni¢ je przed
utrata dziewictwa lub porwaniem. Dziewczgta
Czejenow, a wedtug Alfreda L. Kroebera row-
niez Arapaho, dla zachowania czystosci mu-
siaty nosi¢ pasy cnoty.

Wsrod Siuksow, w zwyktych warunkach, ist-
niala tylko jedna aprobowana mozliwos¢, by
mlodzi mogli by¢ ze soba blisko. Dziewczyna
mogla przyjmowac swoich adoratorow, stojac
jedna noga w swoim tipi (co znaczyto, Ze nie
wloczy sig z chtopakami po obozie), druga na
zewnatrz. Byta wyposazona w wielki koc, kto-
rym mogta okry¢ siebie i kawalera. Pod przy-
kryciem mogli zblizy¢ swoje twarze i szeptaé
wzajemnie czule stowka. Jezeli dziewczyna
byta szczegdlnie pigkna, mogta ustawié si¢ do
niej nawet spora kolejka adoratorow. Jezeli
ktory$ z nich zapomniat sig, rozdelektowany
niecodzienng rozkosza, mogt odczué najpierw
kamyk na swoich plecach, a pdzniej solidnego
kopniaka w tylna czgs¢ ciala. Byt to nieomyl-
ny znak, ze pozostali czekajacy w kolejce
w ten sposOb demonstruja swa niecierpliwosc.
Dziewczyna byta nadzorowana przez przyzwo-
itkg, a przechodzacy ludzie udawali, ze nie
widza ,,niewinnej” rozmowy mlodziezy. Na
mniej niewinne kontakty mlodzi mogli poz-
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woli¢ sobie w dniach poprzedzajacych dorocz-
ny Taniec Stonca.

Kiedy mtodzi byli zaawansowani w swych
uczuciach, obdarowywali si¢ nawzajem pre-
zentami, co mozna bylo okresli¢ jako zargczy-
ny. Jednak to wydarzenie byto sekretem zako-
chanych, poprzedzone zwykle dtugim okresem
skrywanych westchnien i wymuszonego dy-
stansu. Taki okres przygotowania do ,,narze-
czenstwa” byt raczej dhugi, gdyz wahat si¢ od
po6t roku do dwoch lat. Dopiero po takim cza-
sie dziewczyna mogta powiedzie¢ swemu mi-
femu ,,co$ waznego”. Wowczas krewni zbierali
si¢ razem i uktadali pie$ni dla mezczyzny.
W odréznieniu od fikcyjnych ,,piesni Tanca
Krolika” te byty oparte na faktach zaistniatych
pomigdzy kochankami'.

Wsrod Czejenow wszelkie kontakty miedzy
mtodymi ludZzmi obu plci podlegaty szczegdl-
nym restrykcjom. Wszelkie przedmatzenskie
i pozamalzenskie stosunki seksualne (o ile nie
miaty rytualnego charakteru) byly traktowane
jako zszarganie $wigtoSci. Maheo poprzez
Esevone — Swicta Bizonia Czape — dat Cze-
jenkom moc zachowania ich cnoty, a jedna
z modlitw Uswigconej Kobiety podczas Tanca
Stonca byta taka, aby poprzez jej ofiarg pozo-
state kobiety zawsze pozostawaty w czystosci.
Swietny znawca Czejenéw — George Bird
Grinnell nie przesadzat, piszac:

Kobiety Czejenow s3 stawne ze swojej czystosci wsrdd
wszystkich zachodnich plemion. W dawnych czasach
byto czyms niezwyktym, aby dziewczyna zostata uwie-
dziona, a ta, ktéra ulegta pokusie, byta zhanbiona na
zawsze. Sprawa od razu stawata sig jawna, a to pigtno
obnosita ze sobg wszedzie, gdzie tylko si¢ udawata.
Tego nigdy jej nie zapominaja. Zaden mtody czlowiek
by jej nie poslubit.

W takich okolicznosciach zaloty u Czejenow
byly przede wszystkim sekretnym, skromnym

! William K. Powers uwaza, ze blgdem jest twierdzenie, ja-
koby wérod Lakotow $piewano ,,piesni mitosne”. Wioste
olowan, co powszechnie ttumaczy sig jako ,,piesni mito-

ne”, w rzeczywisto$ci oznacza ,,préozng rozmoweg”, ,,0b-
razg”. Odtraceni przez swoje dziewczgta chtopey $piewali
piesni je o$mieszajace, czgsto nasladujace kobieca mowe
lub zawierajace stowa niegdy$ kierowane do chtopca przez
zakochana dziewczyng. Rowniez Luther Standing Bear po-
daje, ze Lakotom obce byly piesni mitosne.

i dlugotrwatym przedsigwzigciem. Czgsto mu-
siato uptyna¢ cztery lub pig¢ lat, zanim mto-
dzieniec zdobyl wzgledy swojej ukochane;.
Podobnie jak u innych plemion, chtopak miat
nadziej¢ na spotkanie swojej sympatii idacej
nad rzeke po wodg lub do lasu po drewno na
opal. Zaczajony w zaro$lach, mogt pociagnaé
ja za sukienkg. Gdyby jednak sam uznat to za
zbyt zuchwaly wyczyn, mogt zagwizdaé lub
zawotaé. Dziewczyna ze swej strony mogla
zignorowac jego zaloty, doprowadzajac go tym
samym do $miertelnej rozpaczy. W przypty-
wie odwagi mogta zatrzymac sig, by porozma-
wia¢ z nim o gwiazdach, ale nigdy o mitosci.
Jezeli wszystko uktadato sig po ich mysli, mo-
gli zacza¢ umawiac sig i spotykac z dala od jej
domu. Tutaj, podobnie jak u wielu innych ple-
mion, gra na flecie miata zwabi¢ wybranke na
nocne spotkanie.

Chlopcy Arapaho, ktorzy kulturowo i jezy-
kowo byli spokrewnieni z Czejenami, mieli
niezawodny sposob na ,,wyciagnigcie” swojej
wybranki z domu — wieczorem przestawiali
tyczki regulujace otwor dymny tipi. Kiedy nad-
miar dymu zaczynat kigbi¢ sig¢ wewnatrz do-
mostwa, proszono dziewczyng, by wyszla na
zewnatrz 1 poprawila tyczki. Wowczas mogla
przez chwilke porozmawiaé¢ z chtopcem, kto-
ry zaaranzowal takie spotkanie i umowic sig
na kolejne schadzki, na przyktad w domu jej
siostrzenicy. Chlopiec mogt takze poprosic sio-
strzenicg, aby zaprosita jego ukochana do sie-
bie. Czgsto w takich przypadkach siostrzenica
po przygotowaniu zakochanym jedzenia, zosta-
wiata ich samych. Po uptywie kilku lat wytrwa-
tych staran kochankowie wymieniali migdzy
soba pierscienie, ktore nosili jako zewngtrzny
atrybut ich mitosci. W dawnych czasach byly
to pierScienie wykonane z rogu, a w pdzniej-
szym okresie uzywano do tego celu metalowych
pierscieni zakupionych od bialych handlarzy.

Jezeli jednak, pomimo zarliwych zalotow, to
glebokie uczucie pozostawalo nieodwzajem-
nione, mozna bylo odwota¢ si¢ do magii mito-
snej. Czgsciej stosowali ja mezczyzni niz
kobiety. Sporzadzanie odpowiednich ,,lekow”,
amuletow, czy odprawianie mitosnych rytu-
aléw byto domenag szczegdlnej kategorii osob,
zwykle starszych, nierzadko szamanow. Wsrod
niektorych plemion uwazano, ze nawet melo-
dia grana na flecie miata moc uwodzenia dziew-
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czat. U Czejendéw sporzadzano kulkg z zywi-
cy $wierku, za pomoca ktorej nieszczgsliwy
kawaler miat zdoby¢ ukochana. Jezeli dziew-
czyna zula zywicg, nie mogla przesta¢ mysle¢
o chtopcu, ktory jej to dat. Siuksowie wierzyli,
Ze ziemia ma magiczna moc mitosna i cemen-
tuje zwiazki serca. Dlatego nacierano ziemia
cialo, aby zapewni¢ sobie taka moc. Wsrod
Arapaho szamani sporzadzali amulety mitosne,
ktore mezczyzna cheacy ich uzyé umieszczat
na pidrach. Nastepnie musiat zdmuchna¢ ,,lek”
w kierunku, w ktorym mieszkata dziewczyna
bedaca obiektem jego pozadania. Dzialanie tej
magii bylo bardzo silne. Powiadano, Ze pod jej
wplywem , kobiety byly tak zauroczone, Ze bie-
galy za mgzczyznami jak suki”.

Stosowanie magii mitosnej powodujacej tak
gwaltowne reakcje nie zyskiwalo spotecznej
aprobaty, a nawet bylo potepiane jako nieuczci-
we. Jej rezultaty, chociaz nie tylko one, dowo-
dza, ze pomimo restrykcyjnego podejécia do
przedmatzenskiego pozycia plciowego, spora
czes¢ mlodziezy obojga ptci wezesnie doswiad-
czala inicjacji seksualnej. Tak bylo u Kiowa
Apaczow, u Siuksow Oglala (zwlaszcza przed
Tancem Stonca) oraz u Arapahow. Ci ostatni
moga takze postuzy¢ jako przyktad ,,podwdj-
nej moralno$ci” wystepujacej nie tylko wsrod
Indian Réwnin, ale charakteryzujacej wigk-
szo$¢ tubylczych kultur. W pracy zbiorowe;j
pod redakcja Ralpha Lintona czytamy:

Seksualne obyczaje [Pétnocnych] Arapaho pr zewidy-
waty oddzielne standardy zachowania dla obojga pfci.
Podczas gdy mezczyZni mieli zupetng swobode poste-
powania, kobiety miaty wykazac sig czystoscia, wierno-
§cig i zwykle tracity prestiz, kiedy tylko dochodzito do
pogwatcenia tych ideatéw. Mtodzi mezczyZni angazo-
wali sie w niepoprawne, chociaz akceptowane formy
zalotéw, a swoje podboje tr zymali w wigkszej lub mniej-
szej tajemnicy, aby nie nadwatli¢ dziewczecej reputaci.

Podobnie powsciagliwy model zalotow prze-
wazat rowniez na obszarze Prerii. Juz w X VIII
wieku Nicolas Perrot tak opisywal zwyczaje
mitosne zaobserwowane wsrod plemion algon-
kinskich z okolic Wielkich Jezior:

Te ludy okazuja swoje zaloty sekretnie, raczej pr zez
dtugi czas. Mtodzieniec z poczatku przedstawia swoj
cel jednemu ze swoich przyjaciét, znanemu z dyskre-

cji i wiernosci. Dziewczyna ze swej strony wybiera za-
ufang powierniczke sposréd swoich towar zyszek, ktd-
rej powierza sekret. Mtodzieniec, majac ze soba
wtajemniczonego towar zysza, zbliza sig o niewtasci-
wej [pdZnej] porze do miejsca, gdzie $pi dziewczyna
i informuje, ze chce ja odwiedzac. Jezeli ona nato pr zy-
staje, on siada tuz przy niej i w najbardziej wyszukany
sposéb powiadamia jg o uczuciu, ktére do niej zywi,
0raz 0 zamiarze uczynienia jej swoja zong. Jezeli dziew-
czyna nie daje zadawalajacej odpowiedzi, to on wyco-
fuje sie, ale wraca nastgpnego dnia, postepujac jak
wczesniej. Odwiedza jg tak kazdej nocy, az zdobywa
zgode dziewczyny, ktéra méwi mu, Ze jej matka jest
panig jej osoby.

Nocna rozmowa z dziewczyna opisana po-
wyze]j najprawdopodobniej byta prowadzona
przez $ciang wigwamu. Kochankowie wymie-
niali stowa szeptem, aby nie obudzi¢ $piacych
domownikow. Tak przynajmniej bylo wsrod
Odzibuejow. Tesknotg za nocnym spotkaniem
obrazuje piesn zastyszana w tym wlasnie ple-
mieniu:

Chciatbym sie dosta¢ do czyjego$ namiotu,

do czyjegos$ namiotu chciatbym skierowaé swe kroki.
Do twego ciemnego namiotu, ukochana,

chciatbym sie dosta¢ pewnej nocy .

Pewnej nocy, o tej porze roku, ukochana,

chciatbym sie dosta¢ do twego ciemnego namiotu.
Dzi$ w nocy, ukochana,

chciatbym p6js¢ do twego ciemnego namiotu.

Wsrdd Lisow dziewczynie nie pozwalano
posiada¢ zbyt wielu przyjaciot, gdyz przyszty
maz moglby by¢ zazdrosny i wypominac jej
owe znajomosci. Nie powinna byta nawet roz-
mawia¢ z mlodymi mezczyznami. ,,Rozmawiaé
z mezczyzng” oznaczato zalecad sig lub ule-
gac zalotom.

W tym plemieniu byta jednak okreslona pro-
cedura zalotow. Bywalo, ze podczas codzien-
nych zajg¢ chlopiec, obserwujac dziewczyng,
byt przez nia dyskretnie o$mielany. Wieczo-
rem, styszac dzwigk fletu, dziewczyna starata
si¢ wyj$¢ z domu, aby mie¢ schadzke z uko-
chanym. Inna forma byly zaloty majace miej-
sce przy tozu dziewczyny. W letnich domkach
Liséw tawy do spania byly umieszczane na
wysokosci od 90 do 120 centymetréow nad
podtoga. Po wejsciu do domu mtodzieniec
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oswietlajac twarz swoja i dziewczyny, stawat
przy niej, aby porozmawiaé. Jezeli poinfor-
mowat rodzicow o planach matrymonialnych
i uzyskat ich aprobate, to o§wiadczat sig i je-
zeli zostat przyjety, mogt spotykac sig z dziew-
czyna za dnia.

Restrykeyjne podejscie do kontaktow chtop-
cOw 1 dziewczat panowato w plemieniu Me-
nominee. Pewna kobieta wspominata po latach,
ze jej babka przestrzegala ja przed chodzeniem
z chlopcami, méwiac: ,,Twoje cyce stang sig
bardzo dhugie i cigzkie, i beda zwisaly, jesli
bedziesz lata¢ za chtopcami, zanim wyjdziesz
za maz”. Najgorsza rzecza, jaka mogta przy-
trafi¢ si¢ dziewczynie, byto urodzenie nie§lub-
nego dziecka, chociaz nikt jej za to nie obwi-
nial, gdyz — jak sadzono — w chwili stabosci
~musiata mie¢ mniej mocy”.

Wsrod powyzej omawianych plemion ma-
gia mitosna miata rozbudzi¢ i zintensyfikowac
uczucia 0sob, wokot ktorych ogniskowaty sig
mysli i pozadanie zakochanych, zar6wno mez-
czyzn, jak i kobiet. Wérod Odzibuejow bardzo
popularne byty drewniane figurki przedsta-
wiajace nagie osoby obu plci, ktore, uzywane
w specjalnych rytuatach, mialy spowodowac
wzajemna mito$¢ partnerow. Ponca stosowali
,leki” mitosne, ktore miaty skutkowacé, o ile
pocierano nimi ubranie dziewczyny, wklada-
no je do jej jedzenia lub zostawiano w miej-
scu, w ktorym miata przechodzi¢. Rowniez na
Prerii stosowanie magii mitosnej traktowano
jako niebezpieczne i niewskazane. Ojciec mto-
dej dziewczyny z plemienia Menominee uswia-
damial swoja corke o istocie maltzenstwa, po-
uczajac ja: ,,Kiedy wyjdziesz za maz i bedzie
ci si¢ wydawalo, ze nie mozesz utrzymac
swego meza, nie probuj prosi¢ o mitosne leki.
Jezeli uzyjesz ich w jego przypadku, nie be-
dzie mogt zapanowa¢ nad swoim umystem.
Powiem ci jedna dobra rzecz, jak zatrzymac
przy sobie megza. Miej dla niego stot suto za-
stawiony i schludne ubranie”.

Wsroéd Apaczow nie tylko zewngtrzne re-
strykcje utrudniaty wzajemne kontakty chtop-
cow 1 dziewczat, ale rowniez nieSmiato$¢
i zazenowanie w znacznym stopniu elimino-
waly wystgpowanie zalotow w tej kulturze.
Chtopcy czgsto unikali towarzystwa dziewczat,
ktore znali i zachowywali sig tak, aby nie $cia-
gnaé na siebie ich uwagi. Dziewczgta, chociaz

Smielsze, takze zachowywaly si¢ z rezerwa
wobec chtopcow i mtodych mezczyzn. Prze-
chodzac obok nich spuszczaty wzrok lub od-
wracaly glowe. Okazja do nawiazania $miel-
szych, aczkolwiek formalnych kontaktow, byty
tance o charakterze towarzyskim, ktore Za-
chodni Apacze nazywali itdacénnd’ddr, czyli
,ciagle zatrzymuja si¢ jedno przed drugim”,
a towarzyszyly im pie$ni znane jako sinsn-
dehé — ,,piesn rozbrzmiewajaca tam i wszeg-
dzie”. Tance zaczynaly sig¢ o potnocy i mogtly
trwac do rana. Inicjatywe przejmowaly dziew-
czgta 1 to one wybieraly sobie partneréw do
tanca, kladac reke na ramieniu chlopca. Przy
pierwszych taktach muzyki mtodzi byli na tyle
nie$miali, ze unikali swego wzroku. Chtopcy
dos¢ dlugo tanczyli ze spuszczona gtowa i bar-
dziej szurali nogami niz rytmicznie nimi prze-
bierali. Starsi ludzie $wietnie bawili si¢ wyko-
rzystujac zazenowanie mlodziezy, $piewajac
podczas tancow sprosne piosenki, na przyktad
o ,,chtopcu, ktory idzie z dziewczyna w krza-
ki”. Podczas jednej z ceremonii uzdrawiaja-
cych szaman $piewat piesn, ktora wtorowali mu
chlopey i1 dziewczgta. W piesni wystgpowat
wyraz, ktory przy odmiennej intonacji ozna-
czat obciagnigcie napletka penisa. W pewnym
momencie szaman zaczynat krzyczeé na spa-
ralizowana wstydem mtodziez, zarzucajac jej
dopuszczenie si¢ pomytki. Swietnie udawat
zlo$¢, a w rzeczywistosci miat dobra zabawe.

7 czasem uczestniczaca w tancach mlodziez
zaczynata nabiera¢ odwagi i chtopcy namawia-
li dziewczeta na spotkanie w ciemnosciach.
Jednak teren wokot placu, na ktérym odbywa-
1y sig tance, byl bacznie lustrowany, aby nie
doszto tam do ekscesow. Czasami jednak mto-
dziezy udawato si¢ umknaé uwadze ,,str6zow
moralno$ci”. Po takich tancach dziewczeta
odwiedzaly chlopcow w ich obozach lub pro-
ponowaly wyprawy w celu zbierania jadalnych
roslin. Czasami podczas tancow, zwlaszcza nad
ranem, mozna bylo ujrze¢ wolno tanczaca parg
owinigta kocem. Byta to jedyna sytuacja, kiedy
milodzieniec publicznie okazywat swoje uczu-
cie. Czgsto rowniez przy wsparciu posrednikow
(przyjaciot lub przeciwleglych kuzyndéw) mto-
dzi umawiali si¢ na spotkania, podczas ktorych
mogliby ,,porozmawiac¢” bez przeszkod. Pod-
czas pierwszych spotkan kochankowie siadali
w znacznej od siebie odleglosci, usmiechajac
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si¢ wzajemnie, jednak wstydliwie unikajac
ukazywania swych zgbow. Po pewnym czasie
przyblizali sig i prowadzili rozmowy dotycza-
ce powszechnych tematow, a nawet, przy pew-
nej zazylosci, mogli zej$¢ na temat matzenstwa.
Forma flirtu byta roéwniez zabawa polegajaca
na wzajemnym szczypaniu skory na zewngtrz-
nej stronie swych dtoni.

Chociaz przedmatzenska czystos¢ dziewczat
Apaczoéw byta wysoce ceniona, to jednak nie
zawsze rodzicom udawato si¢ upilnowac dzie-
wictwa swoich corek. Geronimo relacjonowat
w swojej autobiografii:

Ale najwigksza radoscig byto to, ze mogtem teraz
[w wieku 17 lat — przyp. m6j] pojac za zong pigkna
Alope, cdrke Noposo. Cho¢ byta ona drobng i delikat-
ng dziewczyna, od dawna juz byliSmy kochankami.

Za wykrycie takiego faktu niejedna dziew-
czyna w tym plemieniu dostawata solidne, pu-
bliczne lanie.

Chtlopcy Apaczow Chiricahua czgsto nawia-
zywali intymne kontakty ze swoimi dziewczg-
tami podczas ,,nocnego czolgania sig”. Jednak
nie byla to aprobowana forma zalotow. Chto-
piec przytapany in flagranti mogt zostac pobi-
ty przez rodzing dziewczyny, a jezeli byta ona
dziewica, mogt liczy¢ sig z zabiciem wszyst-
kich jego koni. W najlepszym razie, uznany
za dobra partig, mogt zosta¢ przymuszony do
malzenstwa. Czasami pomystowo$¢ miodych
ludzi chcacych by¢ razem uniemozliwiala ro-
dzicom odkrycie ich schadzek. Pewna dziew-
czyna Chiricahua, chcac zmyli¢ czujno$é rodzi-
cOw, na przemian nocowata w swoim domu
i w domu swej babki. Jezeli nie znajdowano
jej na jednym postaniu, to istniata pewnos¢, ze
byta na drugim. Ona jednak zwykle wybierata
trzecia mozliwos$¢é — postanie swojego kochan-
ka, mtodego wdowca.

Chociaz mtodziez meska miata wigcej swo-
body seksualnej niz dziewczgta, to jednak ich
kontakty z kobietami takze byly obwarowane
zakazami. Odnosity sig one przede wszystkim
do abstynencji seksualnej przed pierwsza wy-
prawa wojenna oraz do wystrzegania si¢ wspot-
zycia plciowego ze starszymi kobietami, co
wedtug wierzen Chiricahua mogto spowodo-
wacé chorobe, a nawet $mier¢ chlopca.

Wsrod Apaczow koncepcja magii mitosnej

byta bogato rozbudowana. Stosowali ja zar6w-
no mezczyzni, jak i kobiety, udzielajac pomo-
cy tym, ktorzy za odpowiednia optata chcieli
ulatwi¢ sobie sukces w sprawach mitosnych.
Ceremonie tego typu nie byly jednak zbyt
bezpieczne, gdyz nieodpowiednio przeprowa-
dzone, mogty spowodowac szalenstwo osoby,
ktora je zamowita. Jezeli starszy, nieatrakcyj-
ny mezczyzna zdobywat pigkna, mtoda Zong,
to dla wszystkich bylo oczywiste, ze zostala
uzyta magia mitosna.

Rowniez kobiety uciekaty si¢ do magii mi-
tosnej, chcac zdoby¢ mezezyzng. Pewna za-
mezna kobieta Zachodnich Apaczéw chciala
poflirtowac z mtodym chtopcem, ktory zdecy-
dowanie jej odmowil. Jednak jeszcze tego sa-
mego dnia ,,zauroczony” mlodzieniec okazat
jej swoje uczucie i zostal jej kochankiem.

Mniej okazji do zalotow mieli Nawahowie,
u ktorych matzenstwa byty zwykle aranzowa-
ne przez starszych cztonkow rodzin. Nierzad-
ko mtodzi kandydaci do stanu malzenskiego
nie znali si¢ az do chwili wlasnego $lubu. Cho-
ciaz mieli prawo odmowy, to jednak zwykle
byli wdzigczni swoim rodzicom za ,,dostarcze-
nie” im partnera. Dziewictwo dziewczat byto
cenione, ale niezbyt powszechne. Do niekto-
rych ceremonii, na przyktad wojennych (Ene-
myway), wybierano bardzo mate dziewczynki,
aby mie¢ pewnos¢ zaistnienia podczas obrzeg-
du kobiecej czystosci. Dziewczgta majace
przedmatzenskie przygody seksualne nie mia-
ty klopotow z zamazpodjsciem, a nieslubne
dzieci nie nosily pigtna ,,nieprawego toza”.

Szczegdlna swoboda cechowata wzajemne
kontakty mtodziezy z grupy Pueblo, przy czym
wiodacy w tej kwestii byli Hopi. Ich chtopcy
odwiedzali dziewczeta przy lada sposobnosci,
nie obawiajac sig ich rodzicow. Zaloty nie by-
waly urozmaicone, gdyz najczesciej kontakty
chlopcow i dziewczat przybieraty formeg wspot-
zycia plciowego. Czgsto nawiazywanie takich
intymnych relacji nie nastrgczato mtodziezy
zadnych trudno$ci, o czym moze $wiadczy¢
miedzy innymi relacja Talayesvy:

Z Oraibi wpadtem na krétkie odwiedziny do Moenko-
pi. Przy jednej takiej okazji postanowitem wieczorem,
jak to u Hopi6w jest w zwyczaju, podgladac pr zez okno.
W izbie mtoda kobieta rozbierata sig w taki sposéb, ze
miatem niezte przedstawienie. Czutem chec, by pr ze-
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spaé sie z nig i juz ruszytem ku drzwiom, gdy jaki$
gtos wewngtrzny mie powstrzymat. Musiat to by¢ méj
Duch Opiekuriczy.

Spotkatem pdZniej te dziewczyne, opowiedziatem
jej o tym wieczorze pod oknem i zapytatem, czy nic mi
nie grozito, gdybym wszedt do $rodka. Zarumienita sig,
ale zapewnitem ja, Ze nie ma sie czego wstydzi¢ tak
tadnej figury. Datem jej pig¢ dolaréw i odtad dr zwi do
jej izby zawsze staty dla mnie otworem.

Nocne schadzki, tak popularne wérdd wielu
plemion, byly rowniez dobrze znane Hopiom.
Jesli dojrzewajacy chlopak spat w kiwie, to
mogl ja opusci¢ w nocy owinigty w koc, uda-
jac si¢ na schadzke z wybrana przez siebie
dziewczyna. Po cichu, po drabinie wchodzit
do jej domu i, upewniwszy sig, ze Wszyscy
domownicy sa pograzeni we $nie, podkradat
sig do dziewczyny. Jezeli darzyta chtopca sym-
patia, witala go w swoich ramionach, gdzie
mogt pozosta¢ do $witu. W Oraibi wszyscy
mlodzi ludzie mieli dumaija — ,,sympatig, ko-
chanka”, a nawet wigcej niz jednego. Czasami
dziewczyna zachodzita w ciazg, co nie przy-
nosito jej wstydu. Nie miata rowniez proble-
mow z rodzicami, gdyz i tak wiedzieli, z kim
spotykaty sig ich dzieci i otwarcie aprobowali
takie zwiazki, o ile tylko jakikolwiek stopien
pokrewienstwa nie stanowit bariery w takich
relacjach.

Wsrod niektorych plemion obszardw subark-
tycznych, pomimo wielomiesigcznej izolacji
rodzin, zaloty mozliwe w okresie sezonowych
spotkan cechowata swoboda seksualna. Odzi-
buejowie znad Rzeki Berensa (Berens River
Ojibwa), zamieszkujacy okolice jeziora Win-
nipeg, aprobowali stosunki seksualne swej
mlodziezy, zwlaszcza potencjalnych matzon-
kow krzyzowych kuzynow. Tutaj jednak nad-
zorowano chlopcow, aby zbyt wczes$nie nie
rozpoczynali wspotzycia. Wierzono bowiem,
ze doswiadczanie seksualnych rozkoszy przed
zdobyciem ducha opiekunczego uniemozliwi
chlopcu otrzymanie nadnaturalnego blogosta-
wienstwa, tak niezbednego w zyciu dorostego
mezezyzny.

Swoboda seksualna byta rowniez cecha za-
lotow Indian Chipewyan zamieszkujacych na
zachod od Zatoki Hudsona.

W plemieniu Alkatcho Carrier wykazujacym
silne zwiazki kulturowe z ludami Pétnocno—

—Zachodniego Wybrzeza nastawienie do przed-
malzenskiego seksu miato charakter ambiwa-
lentny i rozktadato si¢ rOwnomiernie, z jednej
strony, szczegolnie wsrod wysoko postawio-
nych rodzin, czysto$¢ przedmalzenska zda-
wala si¢ pozadana. Przynajmniej dziewczgta
podlegaly bacznej obserwacji, a miejsca ich
noclegu byty tak aranzowane, aby znajdowaty
sig one pod rodzicielskim nadzorem. Z drugiej
strony stosunek plciowy uwazany byt za ko-
nieczny dla wszystkich niedojrzatych dzieci,
aby pobudzi¢ ich rozwéj fizyczny. Mtodych
chtopcow zachgcano: ,,Lepiej szybko schwy-
taj jaka$ kobietg, bo nie uro$niesz”. Uwazano
réwniez, ze defloracja jest niezbgdna do spo-
wodowania pierwszej menstruacji. Kobiety,
ktore az do zamazpojscia pozostawaty dzie-
wicami (prawdopodobnie pod wplywem
chrzescijanstwa), byly jakoby zagrozone bez-
ptodnoscia i cierpieniem z powodu zaburzen
menstruacyjnych. Carrier zawsze aranzowali
spotkanie dziewicy z dojrzalym mezczyzna,
podczas gdy starsze kobiety wprowadzaty
chlopcow w pierwsze do$wiadczenia seksual-
ne. Prawdopodobnie takie dwojakie nasta-
wienie wobec seksu odzwierciedlalo réznice
spoteczne i bylo zwiazane z oczywistym wpty-
wem kulturowym Poéinocno—Zachodniego
Wybrzeza, gdzie czysto$¢ dziewczat wysoko
urodzonych byta pilnie strzezona. By¢ moze
kompromisem migdzy tymi skrajnymi opcja-
mi bylo aranzowanie przedmatzenskich sto-
sunkéw piciowych jedynie w formie tajnych
schadzek. Przechwalanie si¢ seksualnymi wy-
czynami bylo zdecydowanie w ztym smaku.
Jednak w matych spotecznosciach sprawy sek-
su szybko zyskiwatly dalekosigzny rozglos.
Powszechne przekonanie, ze ,kto szczgsliwy
w mitosci, ten szczeSliwy w hazardzie”,
w znacznym stopniu zachgcato mtodziez do
zaktywizowania si¢ w podboju serc i nie tyl-
ko. Starsi chtopcy zapewniali mtodszym od-
powiednie instrukcje w sprawach dotyczacych
pozycia intymnego.

Podobnie niejednolite podejsécie do zargezyn
i przedmatzenskiego seksu wystgpowalo na
obszarze Potnocno—Zachodniego Wybrzeza.
Powszechnie prezentuje si¢ model czystosci
przedmatzenskiej obowiazujacy wérod dziew-
czat z tego obszaru, ktore w okresie dojrze-
wania byly bacznie nadzorowane i nastgpnie
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izolowane na wiele miesigcy, a nawet lat. Oczy-
wiscie wszelkie kontakty z mtodymi mezczy-
znami i tym samym zaloty byly w takich
okolicznosciach niemozliwe. Konkurent bar-
dziej ,,zalecat si¢” do rodzicow dziewczyny niz
do niej samej, gdyz zwykle nigdy jej nie wi-
dzial. Przybywajac z darami, siedziatl pod
drzwiami nawet przez kilka dni, dowodzac
swej cierpliwosci i wartosci, jednoczes$nie wy-
stuchujac zniewag i wykonujac wszystkie zle-
cone mu prace. Wysylano go rowniez po coraz
wigceej darow. Taki model wystgpowal m.in.
u Kwakiutléw i cechowat rodziny wysoko po-
stawione. Nalezy jednak pamigtaé, ze w tych
kulturach znaczna czg$¢ spoleczenstw stano-
wili ludzie zwyktych standw, a takze niewol-
nicy, ktorzy w sferze obyczajowej mogli
cieszy¢ sig¢ wigksza swoboda. Wérdd tych
ubozszych ludzi wzajemne kontakty chtopcow
idziewczat byly mozliwe podczas codziennych
zaje¢. Zycie w duzych osadach umozliwiato
nawiazywanie znajomosci, jednak istnialy tam
preferencje dotyczace osob, ktore mogly wia-
zaé sig ze soba w pary. Ci, ktorzy w przyszto-
$ci mogli zosta¢ malzonkami, szczegdlnie
krzyzowi kuzyni, mogli spotyka¢ si¢ wzajem-
nie, a wspotzycie piciowe w ich przypadku zy-
skiwalo spoteczna aprobate.

Daleko zaawansowanym réwnouprawnie-
niem charakteryzowaly sig takze relacje chtop-
cow 1 dziewczat z Wielkiej Kotliny. Okresem
szczegolnie sprzyjajacym ich wzajemnym kon-
taktom byla zima, kiedy to zwykle rozproszo-
ne rodziny formowaty wspolny obdz, w ktorym
wlasnie o tej porze roku rozkwitalo zycie to-
warzyskie. Najczesciej chlopey zalecali sig do
dziewczat, oczekujac na nie w miejscu czer-
pania wody lub wywotywali je z domu, grajac
na flecie. Wierzono, ze uzywanie tego instru-
mentu w celu nawiazania romansu z wigcej niz
jedna dziewczyna, sprowadzi chorobg na jego
wlasciciela. Chlopcy z plemienia Potudnio-
wych Ute nie wahali si¢ nawet podchodzi¢ pod
szalasy menstruacyjne dziewczat, aby tam na-
wiazywac potajemne kontakty. Chociaz ostrze-
gano ich, ze zapach miesigcznej krwi moze
spowodowac chorobg, to jednak che¢ nieskre-

(Bear Dance), organizowany zwykle podczas
wiosennych zabaw towarzyskich. Podczas tego
tanca inicjatywa nalezata do kobiet i to one
wybieraly partnerow wedtug wlasnych prefe-
rencji. Zaproszenie do $mielszych posunig¢, na
przyktad do ztoZenia nocnej wizyty, dziewczy-
na mogla wyrazié, rzucajac patykiem lub
kamykiem w okolice intymnej cze$ci ciata
chlopca. Aranzujac takie sekretne spotkanie,
dziewczyna wprowadzata chtopaka do tipi
przed powrotem domownikow lub nakazywa-
ta mu odczekal, az wszyscy pograza si¢ we
$nie. Podczas takich schadzek zarowno mez-
czyzni, jak i chtopcy byli ubrani jak na polo-
wanie, gdyz taka wyprawe nazywano wilasnie
nagqwi tpaqwi, czyli ,,polowanie na dziewczy-
ng”, cho¢ nigdy do konca nie bylo jasne, ktora
strona jest mysliwym. Przez caly rok nocne
zakradanie si¢ do tipi zamieszkanych przez
dziewczeta byto prawie instytucjonalnym zwy-
czajem. Jednak takie przedsigwzigcie byto ry-
zykowna forma zalotow. Kochanek przytapany
przez rodzicow dziewczyny mogt zostaé zo-
bowiazany do poslubienia ich corki, a jesli nie
cieszyl sig ich uznaniem, zakazywano mu zbli-
zania sie do ich obozu.

Nocne wizyty w domu dziewczyny miaty
miejsce rowniez u Szoszondw. Jezeli mezczy-
zna wiedzial, ze pozadana przez niego dziew-
czyna $pi obok swojej babki, to wchodzit do
szalasu kompletnie ubrany i siadat u jej stop.
Zwykle mogt liczy¢ na wyrozumiatos¢ jej bab-
ki, ktora budzita wnuczke. Jezeli jednak dziew-
czyna nie zyczyta sobie wizyty tego wlasnie
chtopca, wstawata i kladta si¢ koto swej mat-
ki. Woéwczas mlodziencowi nie pozostawato
nic innego, jak tylko wycofa¢ si¢ z klopotli-
wej sytuacji. Czasami takie wizyty byly pona-
wiane przez rok, a nawet dluzej, zanim dziew-
czyna zdecydowatla si¢ okaza¢ mezczyznie
swoje uczucie. Wtedy za posrednictwem bab-
ki informowata go, ze moze uda¢ sig¢ na roz-
moweg do jej ojca. Rozmowa, w ktorej obie
strony zapewnialy o gotowosci podjgcia obo-
wiazkow zwiazanych z rolami meza i zony,
byta traktowana jako zargczyny. =

powanej rozmowy z dziewczyna odwzajem- Marek Hyjek
niajaca uczucie, byta silniejsza niz wszelkie
grozby. Wérdd Potudniowych Ute okazji do za-
lotow dostarczat rowniez Taniec Niedzwiedzia 'A'A'A'A'A'A'A'A‘
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Zycie wérdd Araweté byto tatwe. Tym, co sprawiato trudno$¢, byto ,uprawianie antropo-
logii”. Niewiele grup ludzkich, jak pzypuszczam, odznacza sie réwng pokorg wobec natu-
ry, co dowcipem w zyciu towarzyskim — dopoki kazdy z nich potrafi Smiac sie z samego
siebie (u mnie zdoIno$¢ ta rozwinieta jest w stopniu Srednim). Czuli w dotyku, nieformalni
czasami w przyttaczajgcym stopniu, wymagajacy w dawaniu i proszeniu, pizesadni

w demonstrowaniu swego przywigzania, rozmitowani w miesie i uroczystosciach, swo-
bodni w mowie i wcigzZ roze$Smiani, sarkastyczni, a czasami delilyczni — oto Araweté.

Eduardo Viveiros de Castro

Zyjac z Araweté

Zawsze odnositem wrazenie, ze adekwatne opi-
sanie ich kultury nie jest mozliwe przy uzyciu
takich pojg¢, jak reguty czy normy. Dtuga hi-
storia wojen i ucieczek oraz katastrofa demo-
graficzna w wyniku kontaktu ze §wiatem nie-
indianskim nie wygasty w ich pamigci, lecz nie
pomniejszyly ich energii witalnej i wlasciwej
im radosci zycia. Brazylijczycy, ktorzy mieli
okazjg mieszkaé zardwno wsrod Araweté, jak
i wsrod sasiednich Asurini (blisko spokrewio-
nych jezykowo i kulturowo) czgsto podkreslali
kontrast pomigdzy ,,melancholia” i ,,defety-
zmem” Asurini a ,,optymizmem” Araweté. Tg
roznice thumacza odmienne historie zmian de-
mograficznych, recesywna w pierwszym przy-
padku, ekspansjonistyczna w drugim. W zamian
Asurini sa zawsze chwaleni za umiar i smak
artystyczny, podczas gdy Araweté ukazywani
sa jako szczesliwi i beztroscy barbarzyncy,
technologicznie ubodzy, by¢ moze dopiero od
niedawna prowadzacy osiadly tryb zycia.

U podstaw tego kontrastu tkwi mieszanina
prawdy i powierzchownych stereotypow. War-

Fragment rozdziatu ,Living with Araweté” z ksigzki
From the Enemy’s Point of View. Humanity and Divi-
nity in an Amazonian Society, wydanej w wersji an-
gielskiej w przektadzie Catherine V. Howard przez
University of Chicago Press w 1992 roku. Wydanie
brazylijskie: Araweté: os deuses canibais, Rio de Ja-
neiro 1986. Przektad i publikacja w ,Tawacinie” za
uprzejmg zgoda autora.

to jednak zanotowac, ze nawet pod koniec
mego pobytu, gdy znatem ich juz lepiej, nigdy
nie opuszczalo mnie wrazenie, ze u Araweté
wszystko jest mozliwe. By¢ moze ukazuje to
po prostu, jak mato w rzeczywistosci ich zna-
tem. Nie mogg zapomnie¢ swego zaskoczenia
na widok teSciowej iskajacej glowg swojego
zigeia (co jest wyrazem glebokiej, intymnej
zazytosci), chtopca ssacego pier§ swojej sio-
stry, styszac dziecigcy dowcip o zmartym czy
widzac mezczyzng spacerujacego po osadzie
w nowym przyodziewku swej zony ,,tylko po
to, by go wyprobowac” (nie byto w tym nic
,,Symbolicznego”). Moje poprzednie do§wiad-
czenia etnograficzne z Yawalapiti, Kulina
i Yanomami nie przygotowaly mnie na podob-
ne sytuacje. Jedna z najbardziej zaskakujacych
cech zycia Araweté jest zuchwalos¢, z jaka
kobiety traktuja mezczyzn (obcych czy wspot-
plemiencoéw) oraz ich silna obecno$é w spra-
wach publicznych.

Zanim zaczatem zastanawiac si¢ nad wszyst-
kimi tymi sprawami, nie mogltem uniknac przy-
gnebiajacego faktu, ze Araweté ,,nie maja”
wigkszosci tych cech, ktore budza profesjonal-
ne zainteresowanie antropologow. Lista ,,bra-
kow” zawiera: nieobecnos¢ regut wzajemnego
unikania si¢ powinowatych, do$¢ duza swobo-
de w nadawaniu imion', nieobecno$¢ ceremo-

! Tzn. z nadania imienia nie ptyna powazniejsze konse-
kwencje natury spolecznej, dotyczace statusu i funkcji —
przyp. thum.
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nii inicjacyjnych i niewielki stopien rytualiza-
cji etapow cyklu zyciowego, proste rytuaty po-
grzebowe bez zaznaczania si¢ fazy zaloby czy
jej zakonczenia, pltynny podzial pracy, brak
odniesien przestrzennego rozplanowania osa-
dy w stosunku do podziatéw spotecznych, pro-
sty wzorzec zycia obrzedowego i minimalny
repertuar rol spotecznych. Trzeba dodac, Ze ich
kultura materialna jest raczej prosta zar6wno
z punktu widzenia technologii, jak i estetyki,
a uprawa ziemi jest nieskomplikowana nawet
wedtug standardow Tupi—Guarani.

Od czasu, gdy po raz pierwszy przybylem
do Araweté, przez caty moj pobyt, zaskoczo-
ny bylem skrajnym kontrastem pomigdzy
dziennym a nocnym zyciem osady. W ciagu
dnia nic sig nie dziato. Oczywiscie, mialy miej-
sce wyprawy lowieckie, kolektywne positki
przypominajace sceny z Gargantui i Pantagru-
ela?, nie konczace si¢ rozmowy na rodzinnych
patiach o zmroku, dlugotrwate prace zwiaza-
ne z uprawa kukurydza; ale wszystko to odby-
walo sig w sposob szczegdlny, jednoczesnie
z poruszeniem i apatycznie, kaprysnie i mono-
tonnie, radosnie i z rozgoryczeniem. Kazdej
nocy natomiast styszalem wylaniajaca sig
z ciszy wysoka i samotna intonacjg, czasami
pelna radosci, czasami melancholijna, lecz za-
wsze surowa, uroczysta i — jak dla mnie —
cokolwiek makabryczna. Byli to szamani $pie-
wajacy Mad’ marakd, muzyke bogoéw. Jedynie
podczas najostrzejszej fazy epidemii grypy
i na okres zaloby po pewnej kobiecie w $red-
nim wieku zaprzestano tych piesni. W niekto-
re noce trzech lub czterech szamanow $piewato
jednoczesnie badz kolejno po sobie, kazdy
doswiadczajac wlasnej wizji. Czasami $piewat
jeden, rozpoczynajac tagodnym brzgczeniem
i warkotem, stopniowo podnoszac glos, wio-
dac artykulacjg staccatto kontrastujaca z cia-
glym, syczacym ttem dzwigku grzechotkiaray,
az do osiagnigcia wysokos$ci tonu i intensyw-
nosci, ktora utrzymywata sig przez ponad go-
dzing. Nastepnie, ponownie powoli opadata,
w pierwszym $wietle wschodzacego stonca,
w godzinie, kiedy ziemia jest ,,odstonigta” (iwi
pdlawa me), az do powrotu w ciszg. Rzadziej
(co oznacza jeden lub dwa razy na tydzien na

2 Tytutowi bohaterowie dzieta F. Rabelais'go, mityczni kro-
lowie z rodu olbrzymow, stynacy z obzarstwa — przyp. red.

Araweté — indianski lud z Amazonii brazylij-
skiej. Jezyk araweté nalezy do rodziny jezyko-
wej tupi—guarani, podrodziny kayabi—araweté.
Populacja 230 oséb (1995). Zamieszkuja wia-
sno$é ziemska Area indigena Arawaté o po-
wierzchni 940.900 ha, w municipio San José
Porfirio, Altamira i S. Félix do Xingu, stan Para.
Kulturowo spokrewnieni z innymi ludami tego
regionu, mowigcymi jezykami tupi—guarani:
Asurini z nad rzeki Xingu, Asurini z nad rzeki
Tocantins, Parakana i Surui.

kazdego aktywnego szamana) w punkcie kul-
minacyjnym piesni szaman wychodzit z domu
na patio. Tam tanczyl, pochylajac si¢ z cyga-
rem i grzechotka aray, tupiac prawa stopa, dy-
szac, $piewajac ciagle — bylo to zstgpowanie
bostw na ziemie.

Trudno mi bylo uwierzy¢, ze te uroczyste
glosy, te mroczne postacie, na ktore patrzytem
z drzwi mojego domu, miaty cokolwiek wspdl-
nego z tamtymi ludzmi, ktoérzy spedzali dni,
$miejac sig lub zawodzac, zartujac badz zebrzac,
i ktorych pracownicy placéwki rzadowej da-
rzyli pogarda. Lecz byli to ci sami ludzie. Lub
raczej nie ci sami, poniewaz kontrast, ktory do-
strzegatem (ktory dla Araweté nie istnieje jako
taki, jako rzecz, ktora moze by¢ ,,dostrzezo-
na”) byl roéznica pomigdzy dziennym $wiatem
ludzi — spotecznosci borykajacej sig z nedza
przyniesiona przez kontakt ze $wiatem zachod-
nim — a nocnym $wiatem bogow i zmartych.

Poprzez szamanskie piesni zostalem wpro-
wadzony w kosmologi¢ Araweté, a takze w ich
rytm zycia, spedzajac wigkszo$¢ nocy na czu-
waniu, a $piac kilka godzin po potudniu. Za-
czatem uczy¢ sig imion i niektorych atrybutow
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legionu bytow oraz niewidocznych w $wietle
dnia faktow i dziatan. Odkrytem, ze ,,muzyka
bogow” spetnia wielorakie funkcje w codzien-
nym zyciu grupy i wyznacza ekonomiczny
rytm roku. Zaczatem postrzega¢ obecnos¢ bo-
gow jako rzeczywisto$¢ czy zrodlo przyktadow
w kazdej minucie rutynowego dziatania. Naj-
wazniejsze, ze poprzez nich moglem spostrzec
uczestnictwo zmartych w $wiecie zywych.

Nawet jesli wydaje sig, ze przesadzam, waz-
ne jest utrzymanie tego kontrastu pomigdzy
dniem i noca, $wiatem ludzkim a boskim, Zeby
wszechobecno$é tego, co z innego $wiata, nie
sprawiata wrazenia, ze Araweté sa ludem
mistycznym. Ton uczuciowosci, charaktery-
styczny dla ich zycia, nie odznacza si¢ zadny-
mi cechami wigzanymi zwyczajowo z pojeciem
religijnos$ci: z psychologicznym odcigciem sig
czy dewaluacja ,,rzeczywistego” $wiata. Prze-
ciwnie, jesli ktokolwiek docenia ,,dobre rze-
czy” w zyciu, to Araweté. Ponadto codzienny
kontakt z bogami rodzi zazylo$¢; nic nie jest
dla nich bardziej naturalne niz ,,ponadnatural-
ne” przywolywane przez nocne litanie szama-
néw. Chociaz tradycja utrzymuje, ze kontrast
migdzy ziemia a niebem zostal ustanowiony
poprzez pierwotne rozdzielenie, to kontrastu
tego nie uwaza si¢ za ontologiczna barierg.
Spoteczenstwo Araweté ze wszystkimi swymi
bogami jest ,,ateologiczne”, poniewaz réznica
pomigdzy ludzmi i bogami jest ustanowiona po
to, by ja sforsowac. Cztowiek staje sig rowny
bogu — nie dialektycznie, lecz bezposrednio.

Araweté nie tylko czerpali przyjemnos¢ z ob-
jasniania mi imion niezliczonych rodzajow nie-
bianskich, podziemnych i lesnych duchow, lecz
takze w niemniejszym stopniu cieszyto ich, gdy
podczas naszych nocnych rozméw wymienia-
li imiona swych zmartych. Owe recytacje roz-
winely sig, kiedy tylko dostrzegli, ze obydwa
te tematy mnie interesuja. Wkrotce zaczgli
urzadza¢ mi okresowe ,,egzaminy”, by spraw-
dzi¢, czy na moich kawatkach papieru mam
rzeczywiscie zarejestrowane ich stowa.

Z czasem zauwazylem, ze Araweté sporo
mowili o swoich zmartych i to nie tylko do
mnie. Mowili o tym, co zmarli powiedzieli, co
robili, o ich wygladzie, gestach, zaletach i dzi-
wactwach. A zmarli takze mowili wiele. Na-
wet lata po swej $mierci osoba mogta pojawic
sig¢ w szamanskiej piesni lub zej$¢ na ziemig

w celu wziecia udzialu w bankiecie, na kto-
rym zotwie, ryby czy midd serwowano wraz
z niskoprocentowymi trunkami. Piesni zmar-
tych szamandw i wojownikow zawsze pamig-
tano. Przy licznych okazjach bytem porowny-
wany do osob, ktore zmarly. Araweté bardzo
zwracaja uwage na indywidualne wlasciwosci
0s0b: zmarli sa pamigtani w szczegodtach, a pa-
mig¢ zywych jest rozlegta.

Poczatkowo myslatem, ze ich zainteresowa-
nie zmartymi, ktore nie jest ani czcia, ani stra-
chem, ani nie konstytuuje niczego w rodzaju
kultu, mogto by¢ obsesyjnym tworem zwiaza-
nym z urazem spowodowanym kontaktem ze
$wiatem nieindianskim, po ktorym jedna trze-
cia populacji zmarta w ciagu dwoch lat. Lata
1976-77 sa zawsze wspominane z glgbokim
smutkiem i bolem. Lecz doswiadczenie bycia
naocznym $wiadkiem znikania catych rodzin,
utraty bliskich krewnych, koniecznosci rozpro-
szenia si¢ i ukrycia w lesie — wszystko to oka-
zalo sig czgdcia zycia Araweté od diugiego
czasu. W ich historii uwidacznia sig ciagly
ruch: ucieczki i rozpraszanie sig, a stan wojny
wydaje si¢ regula i zwyczajem.

Ich zainteresowanie zmartymi nie jest jed-
nakze jedynie sprawa zazylosci z gwalttowna
$miercia. Zmarli zaludniaja codzienne rozmo-
wy Araweté, ich histori¢ i geografie. Smier¢
jest zdarzeniem, ktore dostownie wprawia spo-
teczenstwo i jednostke w ruch.

Spiesze dodad, iz wazno$¢ $mierci i zmar-
tych nie implikuje, Ze Araweté ,,pragna” $mier-
ci, zazdroszcza zmartym ich doli itp. Z pewnos-
cia nie zdradzaja w tym wzgledzie patologii;
optakuja zmartych, nie zywych. Niemniej waga
przywiazywana do spraw $mierci, widoczna
w ramach codziennych rozmow i w zyciu ce-
remonialnym, podkresla wartos¢ $mierci jako
zjawiska strukturyzujacego kosmologi¢ Ara-
weté. W sumie to poprzez bogdw i zmartych,
dwa legiony zaludniajace kosmos, najlepiej
poznamy zywych.

Podczas mego pobytu zmarla na zapalenie
ptuc Tatoawi-hi, kobieta w $rednim wieku,
matka kilkorga dzieci. Czworo matych dzieci
zmarto w 1982 roku z tej samej przyczyny. Ta
pierwsza $mier¢, ktora wydarzyta sig u szczy-
tu epidemii grypy, pograzyta wszystkich w gle-
bokiej trosce. Jedyna rzecza, ktora zapobiegla
rozproszeniu si¢ mieszkancoéw osady po lesie,
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fot. Eduardo Viveiros de Castro

Odpoczynek na patio, 1983

jak to jest w zwyczaju po $mierci dorostej
osoby, byt ogdlny stan ostabienia, a takze przy-
bycie pracownika placowki FUNAI, ktory
sprowadzit trzydziesci strzelb. Byty to pierw-
sze strzelby, ktorych kiedykolwiek uzywali
Araweté. W zwiazku z pozostaniem w osadzie
nie tylko nasilita si¢ obecno$¢ $mierci w co-
dziennych rozmowach, lecz takze pojawito sig
na widowni ta’o we, straszliwe ziemskie wid-
mo niedawno umartych.

“

Poszczegolne rodziny Araweté mieszkaja w do-
mach rozmieszczonych w sektorach mieszkal-
nych, grupujacych domy bliskich krewnych.
Kazdy sektor posiada wtasne patio. Brak wy-
raznych granic pomigdzy grupa budynkow pla-
cowki FUNALI a sektorami osady; istnieja za
to granice pojgciowe: otoczenie posterunku
tworzy ,,patio biatych” (kamara nika), nie utoz-
samiane z zadnym sektorem. Po wyprobowa-

3 FUNAI — Fundagio Nacional do Indio (Narodowa Fun-
dacja do Spraw Indian) — przyp. red.

niu kilku réznych miejsc zamieszkania, zda-
tem sobie sprawg, ze zycie w ktorymkolwiek
konkretnym sektorze oznaczato przynaleznosé
do jego mieszkancow. O ile nie utrudniato mi
to sktadania wizyt w domach w innych sekto-
rach, to powstrzymywato ich cztonkéw od
przychodzenia z wizyta do mnie. Miata miej-
sce intensywna konkurencja o zmonopolizo-
wanie dostgpu do moich towaréw handlowych
i mnie samego, przynajmniej na poczatku. Tak-
ze sektory mieszkalne posiadaty granice, kto-
re mogly zosta¢ aktywizowane w sytuacjach,
takich jak obecnos$¢ ludzi z zewnatrz.
Ostatecznie zdecydowalem sig na zajgcie ma-
tego opuszczonego domu niedaleko placowki
FUNALI, przy $ciezce wiodacej nad rzeke. Tam
moglem by¢ odwiedzany przez kazdego, kto
miat ochotg ztozy¢ mi wizyte, i wiele rzeczy
mozna mi bylo powiedzie¢ bez strachu, Ze nie-
dyskretni sasiedzi mogliby podstuchaé. Byly
jednak i pewne niedogodnosci. M6j dom byt
oddalony od glownego skupienia domostw osa-
dy, tak, ze nie moglem stysze¢ $piewu szama-
now, ktorzy mieszkali na drugim jej krancu.
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Nie mogg twierdzi¢, ze miatem informato-
réw poza przeciagiem ostatnich miesigcy 1982
roku, kiedy to Toiyi przychodzit do mojego
domu p6zno w nocy, by porozmawiaé przy
kawie. Nawiazalem silniejsze wigzy z niekto-
rymi ludZzmi zardwno dla samej przyjazni, jak
i ze wzgledu na to, Ze czg$¢ z nich miata jakby
specjalne sktonnosci i talenty do uczenia mnie
tego, co chcialem wiedzie¢. Naturalnie, bylem
w stanie uzyska¢ duzo bogatsze objasnienia
w przypadku wydarzen, ktore miaty miejsce
w czasie, gdy przebywatem wsrod Araweté.
Gdybym byt w osadzie w czasie atakow Para-
kana w 1983 roku, wiedziatbym duzo wigcej
niz to, czego si¢ nauczytem o rytuatach odpra-
wianych w zwiazku z zabiciem czlowieka.
Opowiadano mi, ze Araweté przyniesli glowe
jednego Parakana zabitego w odwecie za wcze-
sniejszy atak tej grupy. Wszelkie moje pytania
o praktykowanie tego zwyczaju (powszechne-
go urdznych grup w tym regionie) zawsze spo-
tykaty sig z energicznymi zaprzeczeniami. Takie
rzeczy robili Towaho (archetypowa wroga gru-
pa) z glowami Araweté — mowili. To prawda,
powiedzial mi kto$ przy jakiej$ okazji, ze kie-
dys$ Araweté przyniesli czaszke pewnego Asu-
rini, ale to byto tylko jeden raz...

Moja nauka w ten sposob odbywata sig
W mniejszym stopniu poprzez wywiady z po-
szczegblnymi jednostkami, a w wigkszym
w sytuacjach grupowych: w gwarze kolektyw-
nych positkéw lub rozmdéw na patio rodzinne-
go domu przed snem. Zazwyczaj wszelkie moje
pytania ,,antropologicznej” natury wywolywa-
1y salwe $miechu i w odpowiedzi pytania: ,,Dla-
czego cheesz to wiedzie¢?”, po ktorych nastepo-
wata dezorientujaca polifonia humorystycz-
nych, nieprawdziwych wyjasnien albo szybka
recytacja imion. Nastgpnego dnia jednakze ja-
kas litosciwa dusza przychodzita, by pomdc mi
odrézni¢ prawde od fatszu, wyjasni¢ jakas
przypadkowa niestosownos¢, ktora popetnitem,
i dopracowac temat. Kiedy indziej wszyscy
byli naprawde zainteresowani sprawa, ktora
badalem, i zaczynali wspotpracowaé. Tak zda-
rzylo sig, na przyklad, kiedy zaczatem nakta-
nia¢ do wspomnien jednego z najstarszych
ludzi w osadzie, proszac, by opowiedzial mi
o ludziach i wypadkach z jego dziecinstwa oraz
przytoczyt histori¢ o poczatku swiata. Na wi-
dok mnie, kierujacego si¢ do sektora, w kto-

rym mieszkatl Mena—no, ludzie z r6znych czg-
$ci osady rzucali sig biegiem, by postuchac hi-
storii starego cztowieka. P6Zniej wyjasniali mi
je, a nastepnie prosili, bym wlaczyl magneto-
fon, by mogli rozweseli¢ sig, identyfikujac
wzajemnie swe nagrane glosy.

W przeddzien mego wyjazdu pewna dora-
stajaca dziewczyna zartobliwie powiedziata mi,
ze kiedy starzy ludzie w osadzie poumieraja,
dzieci beda musiaty zwrocic si¢ do mnie, bym
nauczat je historii ich przodkéw, poniewaz
koniec koncow bylem teraz pirowd”hd — ma-
drym, starym czlowiekiem, ktory wiedziat
wszystko o tych sprawach. Lecz c6z to byt za
rodzaj wiedzy, ktora wiazano ze mna?

Pojecie ,.historii o przodkach” (pirowd ha mo—
—erape) odnosi si¢ do réznorodnych rodzajow
opowiesci: mitow etiologicznych i kosmogo-
nicznych, historii o niegdysiejszych wojnach,
czynach przodkow i dlugiej sagi o bytach ty-
tanicznych. Pojgcia tego nie nalezy jednak
postrzegac jako oznaczajacego wiedzg bezoso-
bowa, bowiem nie tak pojmuja je sami Arawe-
té. Nie potrafig ich sobie wyobrazi¢ moéwiacych
co$ w rodzaju ,,bowiem tak mowili nasi przod-
kowie”, bez sprecyzowania, kto powiedzial:
,bowiem tak mowili dani ludzie”. Ilekro¢ kto$
odnosit si¢ do wypadku, ktorego swiadkiem nie
byt, dodawatl: ,,a zatem powiedziat tak i tak”.
Ta forma cytowania oraz powszechno$¢ bez-
posredniego dyskursu moze prowadzi¢ do nie-
konczacego sig osadzania cytatow w cytatach,
zanim w koncu dotrze si¢ do osoby, ktora byta
pierwotnym zrodlem wypowiedzi. Taki styl
wywoluje dziwne wrazenia u nietubylczego
stuchacza. Kiedy temat przekazu dotyczy cze-
gos codziennego (w szczegodlnosci, gdy jest to
zlosliwa plotka), mamy wrazenie, ze moéwiacy
o tym ostroznie dystansuje si¢ od wiarygod-
nosci informacji. Lecz kiedy mowa o czyms$
odleglym w przestrzeni badz czasie (o dome-
nie bogdw, poczatku $wiata itp.), w rezultacie
przywiazuje si¢ specjalne znaczenie do tego,
kto to ,,mowil”. Zwiazane z tym sa dwie cechy
praktyki dyskursywnej Araweté. Pierwsza jest
wazno$¢ pirowd hd neca he re, ,tych, ktorzy
widzieli przodkéw” — to jest starcow, ktorzy
widzieli wypadki z przesztosci badz ktorzy sty-
szeli o nich. Druga rzecz (jeszcze wazniejsza)
to sposOb nadawania przekazywanej wiadomo-
$ci autorytetu wypowiedzi szamana. Kazda
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udzielona mi informacja na temat $wiatow
pozaziemskich posiadata gwarancje w postaci
objasnienia: ,,tak wigc [ten to a ten szaman zywy
lub zmarly] méwit to i to”. W pewnym sensie
jest wigc tak, ze za dominujacy obraz $§wiata
odpowiedzialny jest w wigkszym stopniu sza-
man niz ,,przodkowie”, a stad w wigkszym
stopniu jednostka niz bezosobowa tradycja.
Szamanskie piesni sa wigc wlasciwie mitami
aktywnymi i podlegajacymi zmianom.

Pomimo znaczenia stow starcow i szama-
néw wiedza Araweté jest catkiem zdemokra-
tyzowana. Tematy ezoteryczne czy zakazane
sa najwyrazniej nieobecne. Bylem zaskoczo-
ny ilo$cia wiedzy kosmologicznej posiadanej
przez dzieci. Kobiety z kolei opowiadaty
o $wiecie bostw Mad chetniej i z wigksza
skrupulatnoscia niz mezczyzni. Taka pow-
szechnos$¢ wiedzy kosmologicznej byta zupet-
nie naturalna, skoro kazdy stuchat noc po nocy
piesni szamanskich, w ktorych jest ona zawar-
ta, objasniana i opracowywana. Wkrotce jed-
nak zrozumiatem, ze nikt nie bytby mniej
wlasciwy jako komentator piesni szamanskich
niz ich tworcy. Szaman czyniac komentarz,
zachowywalby sig, jak gdyby byt ignorantem
w kwestiach tego, o czym $piewal. Szamani
nie lubili tez moéwi¢ bezposrednio o piesniach
i wizjach innych. Dyskomfort, jaki pociagaja
za sobg te sprawy, zwiazany jest z przewaga
mowy cytowanej: tatwiej czy wlasciwiej jest
opowiadac o tym, co powiedzial kto$ inny, nie
bedac w ten sposob pierwotnym zrodiem
dyskursu i zapobiegajac zbieznosci podmiotu
wypowiedzi z tym, ktory ja w danej chwili wy-
powiada. Z tego powodu kobiety (a takze mto-
dzi nie bedacy szamanami) zawsze z wigkszym
zainteresowaniem dyskutowali o ,.,teologii”
i eschatologii, przynajmniej kiedy odnosito sig¢
to do piesni szamanéw. Takie nastawienie na
mowge, w ktorej cytowanie jest niebezposred-
nig forma oznajmiania, ale ktora oddala stowa
od jakiegokolwiek centrum i sprawia, ze za-
wsze wydobywaja sig z kogos innego w ramach
nieskonczonego powotywania sig, przedstawia
zlozone problemy do interpretacji. Szamani nie
sa sami ogniskiem czy podmiotem swoich pie-
$ni, oni takze robig cytaty.

W tym miejscu nie mogg pomina¢ wlasnej
roli w relacjach, ktore ustanowitem z Arawe-
té. Poczynig wigc komentarze na temat mego

usytuowania przy placowce FUNAI i o tym,
jak oddziatywato ono na moje metody i rezul-
taty badawcze.

Jako ze przez wigkszo$¢ czasu mieszkalem
przy placowce, nie mogltem nic poradzi¢ na
to, ze bylem identyfikowany przez Araweté
z wydarzeniami,, ktore miaty tam miejsce,
z zyjacymi tam bialymi oraz z procesami in-
terakcji, ktore zachodzity pomigdzy osada
a placowka. Przez to nie zamierzam dawac do
zrozumienia, ze optowatem za zyciem w kto-
ryms$ z sektorow mieszkalnych czy probowa-
tem kopiowac styl zycia grupy (tak dalece jak
moglem), aby unikna¢ bycia identyfikowanym
jako kamara, bialy (podgatunek awi, wroga).
Jednak nie znaczy to, ze Araweté wznosili ba-
riery pomigdzy soba a kamara ani, ze utrud-
niali wymiang pomigdzy soba a ,,nami”. Prze-
ciwnie — najtrudniejsza dla mnie rzecza byto
stawianie oporu sile uwodzenia czy ,,wsysania”,
uzywanej przez grupg w tym sensie, ze probo-
wali oni przeksztalci¢ mnie w kogos$ w ich ro-
dzaju. Jak przystato na spoleczno$é otwarta
i ,,ludozercza”, radykalne pragnienie Innego
prowadzito u nich do prob, by za wszelka ceng
sta¢ sig takimi, jak on (to znaczy: jak my), badz
inaczej wciagnaé go (to znaczy mnie) w sie-
bie. Oczywiscie otwartos¢ spoteczenstwa Ara-
weté wywodzi si¢ po czesci z tego, ze ich
kontakt z biatymi jest minimalny, a postrzega-
nie katastrofy, ktora ten kontakt za soba pocia-
ga, wciaz niejasne; lecz wierzg, ze jest takze
zakorzeniona glebiej, w typowym dla ich sty-
lu bycia dynamizmie.

Sytuacja placowki FUNALI jest w mniejszym
stopniu sprawa jej bliskosci wzgledem osady
niz bliskosci osady wzgledem placowki. Do
listopada 1981 roku byly dwie osady Arawe-
té: jedna w sasiedztwie placowki, a druga nie-
daleko, po drugiej stronie rzeki Ipixuna. Potem
mieszkancy tej drugiej przeniesli si¢ do pierw-
szej, aby by¢ blizej zrodta towaréw handlo-
wych, jakie stanowita placowka. Lecz prze-
sunigcia zaczely sig wezesniej. W 1976 roku
Araweté z roznych osad, uciekajacy przed Pa-
rakana, dotarli nad brzegi rzeki Xingu, szuka-
jac kontaktu z biatymi. Po serii tragicznych
wydarzen zostali oni zgromadzeni przez FUNAI
nad gorng Ipixuna. W 1978 roku po ponow-
nych atakach Parakana zaréwno Indianie, jak
i biali przeniesli si¢ nad $rodkowy bieg rzeki
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iuformowali dwie osady. Ostatecznie, na prze-
tomie lat 1981/82, wszyscy Araweté w liczbie
136 zamieszkali w poblizu Placowki FUNAI
nad $rodkowym biegiem rzeki Ipixuna.

Araweté sa uzaleznieni od szeregu oferowa-
nych przez placowke ustug oraz dobr takich
jak nafta, sol, zapalki, naczynia, ubrania (dla
mezczyzn), mydlo, baterie, reflektory, talerze,
tyzki, cukier, noze, maczety, siekiery, nozycz-
ki, grzebienie, lusterka, olej spozywczy, strzel-
by, amunicja i lekarstwa. Podczas ostrej fazy
epidemii grypy w marcu 1982 roku, kiedy ku-
kurydza zaledwie zaczgta dojrzewac, byli za-
lezni rowniez od sprowadzanej zywnosci. Do
1987 roku czoha, ktorych uzywali, byly
wykonywane przez biatych lub przez Indian
Asurini, z ktorymi biali zawarli kontrakt na tg
ustuge. Przy placowce znajduja sig tez pewne
elementy wyposazenia dostgpne dla catlej
wspolnoty, takie jak wielka patelnia do praze-
nia kukurydzy i manioku, urzadzenie do mie-
lenia kukurydzy i drugie do wyciskania ma-
nioku.

Stopien zaleznosci od kazdego z tych przed-
miotow jest zroznicowany, a Araweté, ludzie
o prostej technologii i duzej zdolnosci do im-
prowizacji, umieja poradzi¢ sobie bez ogrom-
nej wigkszosci z nich, jesli zajdzie taka po-
trzeba. Niemniej wprowadzenie broni palnej
spowodowato znaczace modyfikacje w dostep-
nosci zwierzyny i technikach jej pozyskania.
Jednakze tym, co alarmujace, bylta szybkosc,
zjaka pomigdzy 1981 a 1983 rokiem wigkszos¢
z tych dobr zostata wprowadzona i zaadop-
towana. Do marca 1982 roku odwzajemnienie
ze strony Araweté ograniczalo si¢ do pewnej
ilosci migsa zwierzyny townej i kukurydzy
dla zaopatrzenia bialych z placowki. Pdzniej
FUNALI probowato ustanowié ,.kantyng wysyl-
kowa”, wprowadzajac bron palng i znaczaco
zwigkszajac ilo$¢ sprowadzanych towardw,
obligujac z kolei Indian do wyrobu rekodzie-
ta, za ktore mial by¢ finansowany 6w import.
Lecz kultura materialna Araweté jest skrom-
na i prosta. Niewiele ich artykutow daje sig do-
brze sprzeda¢ na rynku (kontrolowanym przez
FUNAI).

Zalezno$¢ Araweté od zachodnich lekow
i sposobow leczenia (oczywiscie na tyle, na ile
istnieja one przy placowce) jest dos¢ wysoka,
jednak nie w tym stopniu, by doprowadzita do

wygasnigcia tradycyjnych metod leczenia.
Najwyrazniej Araweté nigdy nie posiadali spe-
cjalnie skomplikowanej wiedzy farmakologicz-
nej. Zaobserwowatem jednak przesadna ilos¢
prosb o lekarstwa i intensywny popyt na ustu-
gi pracownika stuzby zdrowia (i wszystkich
innych biatych), ktore w znacznym stopniu
rozwijaly realne badZ wyimaginowane potrze-
by Indian, raczej o charakterze polityczno—ry-
tualnym niz czysto medycznym. Jak mozna
byto tatwo zobaczy¢ w przypadku opieki me-
dycznej, wyniklo to czgsciowo z kryzysu spo-
wodowanego epidemia z 1982 roku, ktora
pograzyta Indian w glebokiej zaleznosci od
biatych, zardwno obiektywnej, jak i subiektyw-
nej. Ja jednak bytem swiadkiem czego$ podob-
nego w 1981 roku, w okresie, kiedy grupa
cieszyta si¢ dobrym zdrowiem. Faktycznie taki
kompleks zalezno$ci od towardw i ushug bia-
tego cztowieka manifestowatl sig¢ na réznych
innych polach, poza fizycznymi dolegliwoscia-
mi. Ta sama postawa tkwita u podstaw zachtan-
nego i szybkiego zaadoptowania szerokiego
zakresu technologicznych i symbolicznych
atrybutow kamara oraz u podstaw entuzja-
stycznego nasladownictwa wszystkiego, co
przyszto ze $wiata bialego cztowieka. Wszyst-
ko jakby prowadzito do konkluzji, ze Araweté
byli ostatecznie w rekach biatych, przeznaczeni
do podazania szybka i patetyczna Sciezka ku
etnicznej zagladzie.

Jednakze owa zalezno$¢ byta dwuznaczna.
Ich ,,nasladownictwo” miato w sobie co$ deli-
katnie agresywnego; ich hiperaktywne doma-
ganie si¢ miato charakter ciagltego testu czy
eksperymentu, ktoremu my biali byliSmy pod-
dawani. Uswiadomilem sobie, ze wszystko to
byto rodzajem intelektualnego przedsigwzig-
cia, poprzez ktore Araweté, w owym charak-
terystycznie przesadnym stylu wypracowali
konceptualng réznicg pomigdzy nimi a nami.
Wydawalo sig, ze sa gotowi zaréwno rzuci¢
si¢ w $wiat bialych, jak i wymagaé tak samo
natarczywie, by biali przeistoczyli si¢ w Ara-
weté — co mnie dotyczyto nawet w wigkszym
stopniu, gdyz chcieli bym, jak oni uprawiat
kukurydzg, ozenit si¢ wsrdd nich i nigdy wig-
cej ich nie opuscit. Wszystko w jednym lub
w drugim kierunku. Gdyby mogli, zabraliby cata
ludnos¢ miasta Altamira, a moze nawet wszyst-
kich kamara do swej osady nad Ipixuna.
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By¢ moze nie ma w tym niczego uderzaja-
cego ani nawet czegokolwiek szczegolnie roz-
nego od tego, co dzieje sig z jakimkolwiek ple-
mieniem tubylczym, ktore doswiadczyto metod
pacyfikacji” stosowanych przez panstwo bra-
zylijskie. Sa jednak pewne cechy specyficzne
dla tego przypadku, a system stosunkow sito-
wych ustalony przy placowce nad Ipixuna
opiera sig o pewne wlasciwosci struktury spo-
tecznej Araweté.

Jedna z zasadniczych cech osady tego ludu
jest nicobecno$¢ komunalnego patio?, obszaru
réwno odleglego od wszystkich domow. Jed-
nos$¢ spolecznosci nie wyraza si¢ w jasny czy
ciagly sposob w rytualnym uzytkowaniu prze-
strzeni. Ograniczona pozycja przywodcy tak-
ze nie wystarcza do scalenia spotecznosci.
W obecnych warunkach osady bedacej skupi-
skiem resztek roznych grup lokalnych, to spo-
teczno—przestrzenne niescentralizowanie uja-
whnia si¢ nawet jeszcze bardziej. W rezultacie
placowka i jej personel zajmuja centralne
miejsce w zyciu grupy. Zespoty FUNALI ktore
dziataly w placowce od pierwszego kontaktu
z Araweté, jak si¢ zdaje, o$mielity Indian do
podjecia decyzji przenosin, ktora pchngla cata
populacje w rece biatych ludzi. Nastepujace po
sobie kryzysy, dotykajace grupe (epidemie,
ataki wrogow, przenosiny), wzmocnity tg ten-
dencje.

W sytuacji braku przestrzeni publicznej, gdy
istnieja tylko indywidualne patia przynalezne
do kazdego sektora mieszkalnego czy rodziny
poszerzonej, obszar placowki wraz z jej wy-
posazeniem (czgsciowo kolektywnie uzywa-
nym w wytworczosci) stat sig ta przestrzenia.
Jakkolwiek nie przestaje on by¢ identyfikowa-
ny z kamara, ktorzy sa wlascicielami i dyspo-
zytorami jego i jego zasobow. Oznacza to, ze
przestrzen wspolnotowa Araweté jest jedno-
czes$nie ,.komunalna” (jest wolng strefa bez
ograniczen dostgpu dla cztonkéow ktoregokol-
wiek z sektorow mieszkalnych) i przynalezy
do biatych, ktorzy doszli do znacznej wladzy
nad cala spoteczno$cia Araweté. Patio biatych

4 Wigkszo$¢ ludow mowiacych jezykiem z rodziny tupi—
—guarani na przetomie XV i XVI wieku, na przyktad Tupi-
namba, miato patio centralne, wykorzystywane jako ob-
szar wspolny, rytualny. Wyjscia z poszczegdlnych domow
komunalnych znajdowaty si¢ wtasnie od strony patio —
przyp. red.

staje si¢ ,,centralnym patio”, elementem poli-
tycznie znaczacym. Na tym fakcie zasadza sig
tu wladza. Bowiem jesli rzeczy, o ktorych bia-
li mowia, ze ,,naleza do wszystkich Araweté”
(fodzie, punkt opieki medycznej, patelnia do
prazenia kukurydzy, itd.), faktycznie naleza
przede wszystkim do ,.kierownika placowki”,
do ,,FUNAI”, potem do Araweté, staja sig okre-
slone — czy moze winno sig rzec: skonstru-
owane z zewnatrz, z punktu widzenia biatego
czlowieka. To, co bylo na zewnatrz, staje sig
centrum, a osada Araweté staje si¢ funkcja pla-
cowki FUNAL

Czy ta obiektywna sprzeczno$¢ odczuwana
w jakis$ sposob przez Araweté mogla wyjasni¢
pewne postawy, ktore doprowadzaly pracow-
nikéw placowki do szalenstwa, takie jak ,,wan-
dalizm” Indian czy ich ,,niedbalstwo” w utrzy-
mywaniu wyposazenia i oprzyrzadowania pla-
cowki, ktore ostatecznie ,,nalezato” do nich?

W sumie ,,bytem z placowki” i jako kamara
rozmawiatlem o Araweté i z Araweté. Z tego
centrum sytuowatem siebie w relacji do nich
jako catosci obiektywizowanej przez moja
obecnos¢ (oraz obecno$¢ placowki i biatych).
Moje ciagle krazenie poprzez wszystkie patia
sektory mieszkalne (ktore doprowadzito do
skrytykowania mojej ,,niestatosci” przez nie-
ktore osoby) jedynie wzmocnito moja gatun-
kowa i abstrakcyjna zewnetrzno$é w stosunku
do nich. Nie wiem, czy miatem jakikolwiek
inny wybor. Kiedy po raz pierwszy przybyli-
$my z zona, w maju 1981 roku, zostaliSmy
przyjeci nie z zaskoczeniem, ale raczej z za-
ciekawieniem. Oni nie znali wielu biatych.
Poza tym przywioztem troche podarunkow. Jak
tylko moglem, bratem udziat w codziennych
zajeciach grupy: polowaniu, wyjsciach do
ogrodu; pracowatem przy kukurydzy, uczest-
niczytem w taficach i nocnych rozmowach. To-
warzyszytem trwajacej tydzien wspolnotowej
wyprawie lowieckiej, bytem przy czgsci rytu-
alnego cyklu zwiazanego z piwem kukurydzia-
nym. Spedzitem kilka dni z pewna grupa ro-
dzinna w obozowisku, w poblizu ich ogrodu,
chodzitem na wyprawy po ryby i w poszuki-
waniu miodu. Niemniej wychodzitem z osady
rzadziej i na krotszy czas niz czynit to prze-
cigtny mezczyzna Araweté. Korzystajac z za-
pasow pozywienia przywiezionych zAltamiry,
moglem ustanowi¢ z réznymi sektorami miesz-
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kalnymi wymiang zywnos$ci, rekompensujac
tym sobie moje lenistwo i nieudolno$¢ w to-
wach. Poniewaz w pazdzierniku i listopadzie
nie bylo mnie na miejscu, nie mogtem zoba-
czy¢ kolektywnych wypraw na ryby z uzyciem
trucizny. Nie moglem tez uczestniczy¢ w waz-
nej, sezonowej migracji —awacd motiard, Kie-
dy to podczas pory deszczowej, pomigdzy
sadzeniem kukurydzy a jej dojrzewaniem, cala
populacja opuszcza osadg i obozuje w lesie,
zyjac z produktow lowiectwa i zbieractwa.
Chociaz uczynili tak w 1981 roku, nie udali
si¢ do lasu podczas por deszczowych 1982
i 1983 roku. Bylo to prawdopodobnie spowo-
dowane wzrostem stopnia osiadtosci i koncen-
tracji wywotanym przez placowke.

W 1981 roku Araweté wilasnie uczyli sig¢
obchodzenia z bronia palna. Moje przybycie
z 1$niagcym, nowym karabinem wywotato wiel-
kie podniecenie. Nawet po marcu 1982 roku,
kiedy prawie wszyscy dorosli posiadali swa
wlasng bron, zawsze znalazt sig kto$, kto pro-
sit 0 pozyczenie mojej. Zainteresowanie i za-
ciekawienie Araweté moja osoba skupiato sig
na dwoch przedmiotach i jednej czynnosci,
ktore w pewien sposob byty konkretnymi sym-
bolami mego zwiazku z nimi: na moim karabi-
nie i magnetofonie oraz na pisaniu. Z powodu
karabinu bytem niezliczong ilo$¢ razy zapra-
szany na polowanie, pdzniej powierzatem bron
najbardziej do§wiadczonym mezczyznom,
a konkurencja o moj karabin doprowadzata
niemal do ustawiania si¢ kolejek pod moimi
drzwiami. Magnetofon byt ulubiona rozrywka
wszystkich. O ,,muzyke wrogéw”, czyli nocne
solowe $piewy szamandéw oraz nagrania ze
$wiat zwiazanych z piwem kukurydzianym,
proszono codziennie, a rézne patia zazdrosnie
konkurowaly o pozyczenie magnetofonu na
noc. Pod koniec dnia kto§ zazwyczaj przycho-
dzit i prosit o mozliwo$¢ zaspiewania do ma-
gnetofonu. Araweté doskonale sig bawili,
stuchajac odtworzonych glosow $piewakow,
ale nie wykazywali jakiegokolwiek zaintere-
sowania muzyka zachodnia. Pomimo ze lubili
nawet ogladac przynoszone przeze mnie zdjg-
cia przedstawiajace ich i innych Indian, nic nie
moglo im zastapi¢ stuchania magnetofonu.
Odkrytem, ze to zmarli $piewali, gdy kto$§ pew-
nego razu zartobliwie okreslit magnetofon,
z ktorego ptyneta piesn szamanska, jako ,,Ma-

ded-noriro” — , ciato Madtdd—no” czy ,,pojem-
nik na Madtdd—no”, robiac aluzje do kogos kto
zmart jaki$ czas temu.

Dwa przedmioty, ktore interesowaty Arawe-
té najbardziej to karabin i magnetofon: przy-
rzad, ktory zwigkszal wydajnos¢ polowania,
i urzadzenie, ktore odtwarzalo niepowtarzal-
nos$¢ glosu.

Wykonywana przeze mnie bezustannie czyn-
nos$¢ pisania wywolywata niemniejsza cieka-
wos¢, chociaz nie tak wiele rzeczowego zainte-
resowania. Wielu prosito mnie o papier i oto-
wek, po czym rysowali szeregi hieroglifow
parodiujacych moje litery, a niektorzy kreslili
desenie” (kuca) umartych. Inni, skoro tylko
uswiadomili sobie, ze niektore tematy rozmo-
wy moga sprawiac, ze zaczynam pisac, ironicz-
nie rozkazywali mi zapisywac to, co do mnie
powiedzieli. Wreszcie zdecydowali, Ze ,,bytlem
tu, aby pisac” i ze ,,pisalem, aby wiedzie¢” (fo
kod). Pewnego razu w trakcie dyskusji z Taiyi
o szamanskiej inicjacji przez odurzanie tyto-
niem, zostalem poinformowany, ze robili to,
,-aby wiedzie¢/uczy¢ si¢ o bogach”. Zapytalem
o stowo ,,wiedzie¢” (kod), a mdj rozmdéwca
wyjasnil: ,,z tym jest jak z twoim pisaniem —
to po to, zeby wiedzie¢, chodzi o to samo”. Tak
wigc, jesli Araweté stangli w obliczu magii
mojej technologii poprzez kontakt z karabinem
i magnetofonem, to w pisaniu ujrzeli w prze-
locie technologi¢ mojej magii. Pozniej dosze-
dtem do wiedzy o catym zespole skojarzen
pomigdzy grafika a Innymi — jaguarem, bo-
gami, zmartymi i wrogami. Poprzez moje pi-
sanie, jak przystato, dotaczytem do tego zbioru.

<

Eduardo Viveiros de Castro

przetozyt Kacper Swierk
Eduardo Viveiros de Castro jest profesorem w De-
partamencie Antropologii i Dyrektorem podyplomo-

wych studiéw antropologicznych przy Muzeum
Narodowym w Rio de Janeiro.

M M

20

TAWACIN nr 3 [51] jesien 2000



Andrew J. R. Wala

LENNI LENAPE
Nestorzy Wschodniego Wybhrzeza

W potowie XVI wieku, a wigc w okresie pierw-
szych, sporadycznych kontaktow Indian pot-
nocnoamerykanskich z europejskimi podroz-
nikami, teren dzisiejszego stanu New Jersey
zamieszkiwaly liczne grupy Lenni Lenapow.
Bez watpienia trafiali tez do Lenapehoking
(bo tak Lenapowie nazywali swoja ojczyzng)
indianscy kupcy z dalszych okolic; wpadaty
réwniez wojenne wyprawy Mohawkow, Sene-
kéw czy Susquehannockéw. Zadne z wymie-
nionych tu plemion nie usitowato jednak osias¢
na tych ziemiach na stale. Mimo podziatu na
szereg grup, ktore rzadzily si¢ suwerennie
w swoich osadach, posiadali Lenni Lenapowie
szacunek innych Indian, uwazajacych ich za
— jakby$my to mogli dzi$ nazwaé — nesto-
réw wérod Indian Wschodniego Wybrzeza.
Dzisiejsze New Jersey byto ,,centrum” Lena-
pehoking. Poza jego dzisiejszymi granicami
Lenapowie zamieszkiwali potudniowy brzeg
rzeki Hudson, zachodni i potudniowy brzeg
rzeki Delaware, czyli wschodnia Pensylwanig
i pélnocne ziemie obecnego stanu Delaware.
Owo centrum Lenapehoking Lenni Lenape
nazywali Scheyechbi. Mozna przypuszczac, ze
nazwa ta odnosita si¢ do terenow New Jersey
na potudnie od rzeki Raritan i obejmowata
srodek i poludnie dzisiejszego stanu. To, co
przyzwyczajeni do porzadkow europejskich
osadnicy nazywali trzema grupami czy odfa-
mami Lenapow, mianowicie Munsie, Unami

i Unalachtigo, bylo raczej dialektami, ktorymi
postugiwali si¢ ci Indianie odpowiednio na
potocy Lenapehoking, w srodkowych i zachod-
nich jego terenach oraz na potudniowym wscho-
dzie. Ogo6lnie za$ Lenni Lenapowie nalezeli do
wielkiej algonkinskiej rodziny jezykowe;.

Populacjg Lenni Lenapoéw w wieku X VI sza-
cowano bardzo réznie. Obecnie przyjmuje sig¢
liczbg 24 tysigey jako dos¢ ostrozna i konser-
watywna. Najliczniejsze osady krajowcow
znajdowaly si¢ zwykle na brzegach rzek lub
tam, gdzie dostgpna byta przede wszystkim
woda pitna. Pierwsi Europejczycy zanotowali,
ze osada Chickohoki (w obrgbie dzisiejszej sto-
licy, Trenton) byta — jak im si¢ wydawato —
najwigksza i najliczniejsza w Scheyechbi. Do
duzych skupisk tubylczych nalezal tez obszar
Minisink, posrod wzgoérz na pétnocy New Jer-
sey. Dzi$ w centrum Minisink lezy kolonialny
skansen Waterloo, a zrekonstruowano tam tak-
ze osade¢ Lenapow Minisink.

Z opisow wczesnych kolonistow, gtownie
Williama Penna, wiemy, ze pod wzgledem
fizycznym Indianie Lenni Lenape wyrdzniali
sig¢ wzrostem wyzszym od $redniego, postawa
wyprostowana i szczuptym, umig$nionym cia-

Na artykut ten sktadajg sie fragmenty wyktadu wy-
gtoszonego w 1998 roku podczas VII Seminarium
Antropologicznego Polsko—Amer ykariskiego Towa-
rzystwa Etnograficznego im. Bronistawa Malinowskie-
go. Pierwodruk: ,,Zeszyty Naukowe P ATE/PAES”, pod
red. Krystyny Baliszewskiej i Andrzeja J. R. Wali,
nr XIX: ,,0d Brotherton do Bridgeton. Indianie New
Jersey w XIX i XX wieku”, Atlantic City 1998. Pr ze-
druk za uprzejma zgodg Autora i Towarzystwa.

grupa zZnaczenie symbol
Munsie Wilk m
Unami Z6tw H
Unalachtigo Indyk /’
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fem. Otytos$¢ byta nieznana, totez gubernator
szwedzkiej kolonii, Johann Printz, odznacza-
jacy sig potezna tusza byt przez nich ztosliwie
przezywany ,,brzuchem”. Karnacjg skory mieli
$niada, ,,0 podobnym odcieniu jak Cyganie
w Anglii, (...) oczy (...) male i czarne, nie inne
niz u przecietnego Zyda, (...) a wielu z nich
(...) nosy jak Rzymianie”'. Wlosy Lenapow
byly proste i czarne, cho¢ zdarzaly sig takze
o0 odcieniu brazowym. W upalnym, wilgotnym
sezonie letnim Indianie obojga pici nosili od-
kryte torsy. Biodra mezczyzn okrywal rodzaj
szala z wyprawionej migkko sarniej skory, kto-
ry przewlekano raz z tytu przez rodzaj paska
umieszczonego w pasie, w dot po posladkach,
przez krocze ku gorze brzucha i nastgpnie
przewlekano przez ten sam pasek z przodu.
Kobiety nosily spddniczki z takiej samej sko-
ry, siegajace kolan.

Lenapowie byli Indianami osiadtymi, upra-
wiajacymi ziemig. Sadzili gtownie kukurydzg,
dynig, czarna fasolg i skwasz (squash). Zbie-
ractwo dziko rosnacych jagod, orzechow i po-
lowanie zaledwie uzupetiato dietg. W lecie
grupy zamieszkate nawet w glebi ladu wedro-
waly nad ocean, gdzie odtawiano malze, kra-
by i ryby. Wigkszo$¢ tej aktywnosci skupiata
sig¢ na przygotowywaniu suszonych i wedzo-
nych zapaséw na zimg.

Poczawszy od XVII wieku, od wzmagaja-
cej si¢ inwazji biatych osadnikow, do poczat-
ku wieku XVIII, Lenapowie zaznali o koto
czternastu epidemii europejskich chorob zakaz-
nych, na ktére organizm Indianina nie miat
najmniejszej odpornosci. Zredukowato to ich
populacje do okoto 3 tysigcy. Napor koloni-
stow powodowatl wycofywanie si¢ Lenni Le-
napow na zachod. Czgs¢ Indian ulokowata
sig¢ na pewien czas w zachodniej i potnocnej
Pensylwanii i we wschodnim Ohio. Pod ko-
niec XVIII wieku grupy méwiace dialektami
Unami i Munsie, lecz teraz nazywajace sie-
bie Delawarami, zamieszkiwaly juz Ohio
i wschodnia Indiang. Ich dalsza migracja pod
presja kolonizacyjna odbywata si¢ w kierun-
kach potudniowym (Unami) i poédnocnym
(Munsie). W pierwszych dekadach XIX wieku
Delawarowie byli juz w Missouri i w Kansas,

! William Penn's own account of the Lenni Lenape or De-
laware Indians, ed. Myers, Albert Cook, Wilmington 1970,
ss. 21-22.

a nieduza ich grupa dotarla przez Arkansas az
do Teksasu. Koncem tej wymuszonej wedrowki
stato si¢ wreszcie tzw. Terytorium Indianskie,
ktore, po czgsciowej likwidacji w 1889 roku,
otrzymato w 1907 roku status nowego stanu
Oklahoma. Wieksza cze$¢ Delawarow Mun-
sie, (cho¢ niektorzy wedrowali razem z Una-
mi), zatrzymata si¢ w kanadyjskim Ontario
i w stanie Wisconsin. Zyja tam do dzis. W New
Jersey pozostali ci Lenapowie, ktorzy przyj-
mujac chrzescijanstwo 1 pewne elementy
kultury przybyszow, stali si¢ dla kolonistow
niegrozni, a po jakim$ czasie niezauwazalni.

Kontakty Indian z kolonistami miaty wiele
aspektow. Z jednej strony tubylcy rozumieli ich
militarna przewage i swoja stabosé. Swiado-
mosc¢ ta byla frustrujaca. Z drugiej — oddzia-
tywata na ich $wiadomos¢ atrakcyjnos$¢ kultury
materialnej Europejczykow, gtownie za$ bro-
ni palnej, przedmiotow z metalu, tkanin i szkla.
Wystawieni na takie dziatanie, Indianie przyj-
mowali zrazu te elementy kultury przybyszow,
ktore nie kolidowaly z ich pojmowaniem $wia-
ta. Jednakze tam, gdzie przewaga biatych sta-
wala sig coraz bardziej widoczna, jak w Nowej
Anglii czy w New Jersey, sukcesy najezdzcow
zaczely kojarzy¢ sig tubylcom z ,,potega bia-
tej religii”. Podzieleni na niewielkie grupy
i ostabieni, nie majac perspektyw na utrzyma-
nie swojego status quo, przyjmowali chrzes-
cijanstwo, w ktorym upatrywali szansy na
przetrwanie. Nieliczni tylko krajowcy potra-
fili wykorzysta¢ pozytywnie fakt swojej akul-
turacji. Indianinem, ktory tym wtasnie zapisat
sig¢ w pamigci kolonistow, byt dziedziczny
sakima, Weequehela, zwany ,,Indianskim Kro-
lem Wschodniego New Jersey”. Oto jak pisze
o nim Robert S. Grumet:

Mieszkajac w otoczeniu europejskich osiedli, on i jego
ludzie usitowali znaleZ¢ ptaszczyzne wspétzycia z bia-
tymi sasiadami. (...) Imig — W eequehela — oznacza-
jace ,znuzonego” lub ,wyczerpanego”, zostato mu
nadane juz jako dojrzatemu mezczyZnie i z przekor-
nym humorem zaprzeczato jego niezwyktej energii,
przedsiebiorczosci i ambicji. Weequehela powazat tra-
dycje swych przodkéw. On jednak, réwniez, przyswoit
sobie wiele europejskich zwyczajow . Znany byt na przy-
ktad z ubierania si¢ wedtug najlepszego stylu epoki —
w bryczesy, Iniane koszule i buty z klamrami — oraz
mieszkat w drewnianym [kolonialnym] domu, zawie-
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rajgcym porcelang i eleganckie meble. Méwiono, ze
byt wtascicielem czarnych niewolnikéw i nielegalnym
handlarzem alkoholem, a takze wifascicielem miyna.
Jako wptywowy przywédca wielokrotnie z powodze-
niem bronit swoich ludzi w kolonialnych sgdach pr ze-
ciw oskarzeniom o kradziez, napasci i morderstwa.
Ziemia stawata sig czgsto oczywista ceng sprawiedli-
wosci. Tak na przyktad 11 maja 1715 roku Weequehe-
la podpisat akt oddajacy ziemig Lenap6w kolonistom,
tego samego dnia, kiedy dwéch z jego ludzi zostato
uniewinnionych z zarzutu o morderstwo.

Dokumenty wskazuja, ze W eequehela podpisat ponad
20 aktéw wydajacych resztki ziemi swoich ludzi w [dzi-
siejszych] powiatach Monmouth i Middlesex w New
Jersey, w latach 1675-1716. Cho¢, oczywiscie, spr ze-
dawat tez czg$ciowo ziemie z powoddw politycznych,
Weequehela skar 2yt sig, Ze pewne akty podpisat upity
przez swych biatych sasiadéw . W 1727 roku, w czasie
szczeg6Inego napigcia, ktére nieomal doprowadzito do
wojny migdzy Indianami i kolonistami, W eequehela
stracit wreszcie cierpliwo$¢ wobec chciwych sasiadéw .
W pijanym szale zabit spekulanta ziemig, Samuela Le-
onarda, po gwattownej awantur ze na temat szczegol-
nie niesprawiedliwej transakcji ziemskiej. Po oddaniu
sie w rece wtadz prowincji, W eequehela zostat szybko
osadzony i powieszony. Jego zwolennicy, oburzeni
egzekucja swego protektora, wkrétce po pogr zebie,
opuscili w wigkszo$ci New Jersey, udajac sie w doling
rzeki Lehigh [w Pensylwanii] .

Podatem ten obszerny cytat, poniewaz ob-
razuje on znakomicie stosunki tubylczo—kolo-
nialne w New Jersey, w potowie X VIII wieku.

Wojna z Francuzami i Indianami (odpowied-
nik Wojny Siedmioletniej w Europie), ktora
wybuchta w roku 1756 w Ameryce Pdtnocne;j,
zagrozila takze New Jersey, glownie indian-
skimi wypadami wojennymi z terenow Ohio
i zachodniej Pensylwanii. Zachodni Lenapo-
wie, ogolnie nazywani Delawarami, siali spu-
stoszenie i $mier¢. Ich forpoczty dotarty zreszta
do samego New Jersey, gdzie zabili kilkuna-
stu kolonistow i spalili ich domy. Przerazony
gubernator, Jonathan Belcher, wydat 2 czerw-
ca 1756 roku proklamacjg, w ktorej nazywat
Delawarow ,,wrogami, rebeliantami i zdrajca-

2 Robert S. Grumet, The Lenapes. Nowy Jork—Filadelfia
1989, ss. 49-50; Anthony F. C. Wallace w biograficznej
pracy King of the Delawares. Teedyuscung 1700-1763, Sy-
racuse 1990, s. 198, podaje datg 1728 i Johna Leonarda.

mi wobec Najbardziej Swictego Majestatu™,

a Zgromadzenie Prowincji przygotowato de-
kret o naznaczeniu czerwonymi kokardami
chrzescijanskich Lenapéw w misjach Cros-
swick i Bethel koto Cranbury, aby uchroni¢ ich
przed represjami ze strony kolonistow*. Nastegp-
ca Belchera, Francis Bernard, postanowil wzia¢
udziat w konferencji z Indianami, organizowa-
nej przez wladze Pensylwanii w Easton, nad rze-
ka Delaware, przy granicy z New Jersey (1758),
anastgpnie w Burlington. W tym samym mniej
wigcej czasie Kwakierska Partia Richarda
i Samuela Smithéw oraz Charlesa Reada wpty-
nela na zebranie funduszu majacego zrekom-
pensowac gtéwnie Lenapom Munsie utratg ich
ziemi. Przeznaczono na ten cel sume 11600,
z ktorej wykrojono £740 dla pozostajacych na
miejscu, ochrzczonych Indian, dla ktorych
Zgromadzenie New Jersey postanowito zaku-
pi¢ tereny na potudniowy wschod od Burling-
ton, stworzy¢ tam ,,rezerwat” i tym ,,raz na
zawsze” zakonczy¢ u siebie problem witasno-
$ci ziemi. (Aczkolwiek plany zakupu ziemi dla
wywlaszczonych tubylcow istnialy wezesniej
w planach Stowarzyszenia Pomocy Indianom
— New Jersey Association for Helping the In-
dians — to jednak dopiero realne obawy spo-
wodowaly tego urzeczywistnienie). W ten
sposob, 29 sierpnia 1758, doszto do para-
doksalnego w swojej istocie wykupienia 3044
akrow ziemi dla Indian skupionych w misji
prezbiterianskiej Johna Brainerda (Bethel koto
Cranbury, powiat Middlesex) oraz w Cross-
wicks (powiat Burlington). Pobratymcy Lena-
péw z Pensylwanii w osobie sakimy Teedyus-
cunga i z aprobata Irokezow, uznajacych sig
za protektorow i zwierzchnikow Delawarow,
zaakceptowali t¢ propozycje New Jersey.
Chrzescijanscy Indianie przeniesli sie wige
do Evesham Township (dzi§ Shamong Twp.,
w powiecie Burlington), gdzie zajeli teren wo-
kot rzeczki Edgepillock. Gubernator Bernard

3 Tamze, s. 264.

4 Jak podaje Clinton A. Weslager, The Delaware Indians.
A History, New Brunswick 1991, s. 264, Indianie z New
Jersey nie mogli przeprawiac si¢ na drugi brzeg rzeki De-
laware bez specjalnego zezwolenia, o czym operatorzy
promow zostali poinstruowani. Rzad prowincji obawiat
si¢ bowiem, ze przytacza si¢ do swoich wspotbraci z Ohio
iz nimi beda brali udziat w odwetowych wypadach przeciw
kolonii.
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nazwatl t¢ osade Brotherton, a wladze prowin-
cji daly pieniadze na wybudowanie domow dla
ponad stu tubylcow, budynku zebran, mtyna,
a niedtugo potem kuzni. Indianin Lenape, ttu-
macz Stephen Calvin, zostat przetozonym szko-
1y, a w 1762 pastor prezbiterianski z bytej misji
w Bethel, John Brainerd, oficjalnym duszpaste-
rzem Brotherton.

Wiadze naktanialy wszystkich tubylcow New
Jersey, by emigrowali do Edgepillock—Brother-
ton. Jednak wielu Indian obawiato sie, ze ich
koncentracja w jednym miejscu moze umozli-
wi¢ kolonistom tatwa i catkowita ich likwida-
cje, w zwiazku z narastajaca histeria anty-
indianska’.

Jednoczesnie, na mocy konferencji w Easton,
Indianie z potnocy kolonii, mianowicie Mini-
sinkowie, Pomptonowie, Esopusi, Tappanowie
i Munsie, otrzymali sumg 1000 dolaréw hisz-
panskich jako ostateczna rekompensate za zie-
mi¢ w powiatach Sussex i Warren, i wyemigro-
wali na zachod. Tu i tam pozostaly wszakze
pojedyncze rodziny indianskie lub metyskie®.
Podobnie byto i w innych czgsciach New Jer-
sey. Indianie spoza Edgepillock kontynuowali
nielatwa egzystencje, skupieni w matych, kil-
kurodzinnych spotecznosciach. Niektorzy roz-
praszali si¢ po lasach, gdzie przez pewien czas
pedzili zycie traperow. Inni przyjmowali stuz-
be w gospodarstwach kolonistow, uprawiali
drobne rzemiosto lub zaciagali si¢ na statki
wielorybnicze. Znani tez byli jako wedrowni
najemnicy i wytworcy—sprzedawcy wyrobow
koszykarskich i miotet.

Warunki zycia w Edgepillock takze nie na-
lezaty do fatwych. Ziemia nie byta zbyt Zyzna,
a okoliczni biali osadnicy nie cofali si¢ przed
przesladowaniem mieszkancow ,,rezerwatu”
i lekcewazac eksterytorialno$¢ Brotherton,
wypasali na jego terenie bydto. Niewiele wobec
tego mogt pomdc Indianom fakt, ze wladze
prowincji nadaty im prawo korzystania z rzek
ilasow pozostajacych za granicami terytorium.
Juz od poczatku krajowcy mieli trudnosci fi-
nansowe, ktore poglebity sig po pozarze miyna.
Mimo présb o pomoc, zanoszonych do legi-
slatury prowincji, wladze pozostawaty ghuche.

> Herbert C. Kraft, The Lenape. Archaeology, History, and
Ethnography, Newark 1986, s. 231.
® Tamze, s. 230.

Gdy jeszcze pastor John Brainerd opuscit Bro-
therton w 1768 roku, przenoszac si¢ do innej
misji, warunki zycia staty si¢ krytyczne. Nie-
ktorzy mieszkancy ,,rezerwatu” ratowali sig
praca w kuzni, w pobliskim Atsion, gdzie kuli
sztaby i dragi z zelaza wytapianego na potrze-
by amerykanskiej wojny wyzwolenczej w Bat-
sto. W styczniu 1777 roku, sytuacje w Edge-
pillock opisali dwaj biali osadnicy, John Hunt
i Joshua Evans, ktorzy — powodowani litoscia
— zawiezli tam Indianom uzywane ubrania.
Mieszkancow zastali w godnym pozatowania
stanie, a ich dzieci nagie i zabiedzone’.

Wiek XIX zastat w Edgepillock—Brotherton
zaledwie 63 Indian. W nowej, juz ,,amerykan-
skiej”, rzeczywistosci nic nie wrozyto popra-
wy ich bytu. Mimo znacznej odlegtosci od
innych osrodkéw tubylczych los Lenapow
w New Jersey znany byt ich pobratymcom
i nie pozostawal im obojetny. W 1801 roku
chrzes$cijanscy Mohikanie z New Stockbridge,
nieopodal jeziora Oneida w stanie Nowy Jork,
wystosowali zaproszenie do Edgepillock,
namawiajac mieszkancow do przeprowadzenia
si¢ do nich. Postanie to warto zacytowaé, bo
zanotowane zostato w catej krasie indianskiej,
werbalnej ekspresji: ,,Spakujcie swoje wojto-
ki i przybywajcie, i jedzcie z naszego talerza,
wystarczajaco duzego dla wszystkich, a nasze
szyje wyciagaja sig, gdy patrzymy w strong
ogniska naszych dziadkow?®, az wyciagnety si¢
jakby byly Zurawie™.

Grupa z Edgepillock w wigkszos$ci zaakcep-
towata zaproszenie i skierowala odpowiednia
prosbe do legislatury stanu. Wtadze w odpo-
wiedzi, wydajac 3 grudnia 1801 roku akt au-
keyjnej sprzedazy Brotherton, zobowiazaty si¢
z uzyskanych pienigdzy zaopatrzy¢ emigran-
tow w odziez, narzedzia rolnicze i sprzgty do-
mowe, pozostawiajac tez kwoty konieczne do
zakupu ziemi i budowy doméw w nowym miej-

7 Stories of New Jersey, Bulletin #3, 1937-38 seria ,,End of
the Old People™.

8 Uzycie terminu ,,dziadkowie” oznaczato specjalny sza-
cunek, jakim inni Algonkinowie obdarzali Lenni Lenapdw,
uznajac ich za ,starszych w rodzinie” — przyp. red.

? Cytat w: Frank R. Stockton, Stories of New Jersey, New
Brunswick 1991, s. 39. Takze C. A. Weslager podaje, ze
cytat z tego ,,postania” przekazat naoczny §wiadek, Samu-
el Allison, w przemowie na forum New Jersey Historical
Society, w 1875 roku (C. A. Weslager, dz. cyt., s. 274).
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scu. ,,Rezerwat”, podzielony na parcele, roz-
przedany zostal na aukcji 10 maja 1802 roku.
Wkroétce potem Indianie z Edgepillock—Bro-
therton opuscili New Jersey, udajac si¢ do New
Stockbridge!®.

Historiografia amerykanska w XIX oraz
pierwszej potowie XX wieku przyjmowata fakt
likwidacji Edgepillock—Brotherton za zakon-
czenie dziejow tubylczych w New Jersey. Pa-
migtnikarze New Jersey z XIX wieku wspo-
minaja o pojedynczej rodzinie Lenni Lenapow,
ktora— jak powiadaja — teskniac za ojczyzna,
powroécita z New Stockbridge do Scheyechby.
Byli to Elisha Ashatama i jego zona Patty, kto-
rzy zamieszkali w matym domku nieopodal
miasteczka Mount Holly, w powiecie Burling-
ton. Elisha trudnit si¢ wyrobem koszykow
i wedrowatl ze swymi wyrobami na wybrzeze,
w poblize Atlantic City. W czasie wojny sece-
syjnej (1861-65) zaciagnat sig¢ na okret ,,Che-
sapeake” i zniknat na 5 lat. Jego Zona, przy-
puszczajac, ze zostata wdowa, wyszla za maz
za pewnego mulata, ktéoremu urodzita dziecko.
Ashatama wrocit jednak i odebrat ja konkuren-
towi. Popadiszy w alkoholizm, Elisha w pija-
nym szale zamordowat Patty, a niedtugo potem,
réwniez pijany, utopit si¢ w rzece Mullica'’.

Ze zwiazku Elishy i Patty pochodzita ich
corka, Anna. Po drugim wyjsciu za maz za Me-
tysa, nosita nazwisko Roberts. Wedlug 6wcze-
snych kronikarzy byta wysoka, niezwykle silna
kobieta o wybitnie indianskich cechach: ,,mie-
dzianym kolorze skory, dtugich, czarnych wio-
sach i blyszczacych oczach”'?. Byta znana jako
,Indian Ann” i popularna wsrod mieszkancow
powiatu Burlington uwazajacych ja za ,,ostat-
nig Indiank¢ New Jersey”"*. Tak jak jej ojciec,
Elisha, Anna trudnita si¢ wyplataniem koszy
i generalnie przedktadata pracg na §wiezym po-
wietrzu, a nawet, bedac juz dobrze posunigta
w latach, potrafita w lesie sama $cina¢ siekiera
drzewa. Kiedy zmarta w grudniu 1894 roku,

10°C. A. Weslager, jw., ss. 274-275; Herbert C. Kraft, dz.
cyt., s. 232.

! Informacja zawarta w ,,Courier Post”, Camden, New Jer-
sey, niedatowana, przypuszczalnie oparta na podobnych
materiatach z Camden Historical Society (por. Weslager,
jw., s. 281, przyp. 42); a takze: Frank S. Stockton, dz. cyt.,
s. 40.

12 F. S. Stockton, dz. cyt., s. 41.

3 Tamze, s. 41.

majac ponad 90 lat, postawiono jej tablicg pa-
miatkowa gloszaca, Ze oto odeszta ostatnia tu-
bylcza kobieta stanu. Jej potomstwo, mimo I’
krwi tubylczej, nie bylto juz uwazane za Indian.

Na ksztattowanie si¢ pogladéw éwczesnych
historykoéw amerykanskich wywierat ogromny
wplyw, wypracowany przez z gora dwa wieki,
system szczegodlnej kwalifikacji rasowej, we-
dtug ktorej, na przyktad, dziecko Indianina
z biala i Indianki z bialym przestawato by¢
Indianinem, a z kolei dziecko biatej z Murzy-
nem i biatego z Murzynka nigdy nie mogto by¢
biatym'. Uzywano wigc pogardliwych okre-
slen, odpowiednio halfbreed i mulatto. Taka
kwalifikacja wykluczata tez bez zastanowienia
jako Indian — Metysow i mieszancow indian-
sko—murzynskich, i wiazata si¢ z pogladem, ze
nieprzystosowanie do nowej rzeczywistosci
czyni z Indian vanishing race — ,,znikajaca
rasg”. Zajecie takiego stanowiska wynikato
réwniez z przestanek spoteczno—politycznych
oraz z przekonania, ze ,,indianskos$¢” wiaze sig¢
nierozerwalnie z utrzymaniem tradycyjnej kul-
tury, obyczajow, a takze zewngtrznych atrybu-
tow i cech okreslanych przez antropologig
fizyczna. Jesli Indianin porzucal — bodaj
pozornie — swoja kulture, zachowujac sig po-
dobnie jak biaty stolarz, wielorybnik czy domo-
krazca, stawal si¢ wygodnie nierozpoznawalny,
a rozpoznany nawet w swej ,,nie—europejsko-
$ci”, uchodzit raczej za ,,Maura”, Cygana czy
Latynosa. Nieobecnos$¢ tubylcow w New Jer-
sey byta politycznie potrzebna, bo nieobecnosé
ta byla spotecznym spokojem sumienia. Do
niedawna jeszcze bowiem, chelpliwie i bez
najmniejszego wahania, konstatowano: ,,New
Jersey zastuguje na wysokie uznanie za swe
humanitarne traktowanie Indian”'>. Idac za ta-
kim tokiem rozumowania, dochodzi sie do do$¢
spekulatywnego wniosku, iz wywlaszczanie,
oszustwa, glodzenie i przepgdzanie sa dziata-
niami moralnie bardziej usprawiedliwionymi
niz fizyczna eksterminacja.

Dopiero w II potowie XX wieku amerykan-
scy historycy i antropolodzy, badajac bardziej

14 Tzw. one—drop—rule, czyli ,,reguta jednej kropli (krwi)”
— przyp. red.

15 John E. Pomfret, Colonial New Jersey. A History. Nowy
Jork 1973, s. 216: New Jersey deserves high credit for her
humane treatment of Indians.
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wnikliwie i bezstronnie dzieje New Jersey,
przyznali, ze w stanie tym uchowali sig jego
pierwotni mieszkancy. Profesorowie Clinton
A. Weslager i Herbert C. Kraft poswigcaja nie-
co uwagi tym ,,resztkom” tubylcow. Aby lepiej
rozumie¢ sytuacje¢ Indian w New Jersey, w XIX
wieku, trzeba przypomnie¢ sobie raz jeszcze,
ze epoka tzw. kontaktu doprowadzita nie tylko
do zdziesiatkowania oryginalnej populacji, ale
wywolala szereg migracji i przemieszczen na
nieznang dotad skale. W New Jersey znalezli
si¢ Indianie uciekajacy z Connecticut (Pompto-
nowie), z Nowego Jorku (Wiechquaskeck, Ke-
chaechkereren, Marechkawieck, Raritan)'® oraz
z Maryland i Delaware (Nanticoke), a nawet
z Wirginii i Karoliny Potnocnej (Tuskarora,
Powhatan i Czirokezi). W XIX wieku w New
Jersey pozostali wigce ci tubylcy, ktorych akul-
turacja byla dalece zaawansowana przez
przyjecie chrzescijanstwa, porzucenie zewng-
trznych atrybutow ,,indianskosci”: malowania
twarzy, tatuazy, noszenia specyficznej bizute-
rii czy uczesania. To zacieralo rzucajace sig
W oczy roznice, a bialy cztowiek przyjmowat
owe zmiany za dowod ,,ucywilizowania”. Mo-
wili$my uprzednio, ze tubylcy uprawiali pew-
ne potrzebne zawody, a uchodzac za Cyganow
lub Meksykanow stawali si¢ niezauwazalni
i byli traktowani jak cata reszta ,,ludnosci ko-
lorowej” rdznego pochodzenia.

Wskazali$my juz wezeéniej na fakt odmien-
nego traktowania Indian przez kwakrow
z potludniowo—zachodniej czgsci New Jersey
i z pobliskiej Filadelfii. Mozna przypuszczac,
ze okres od lat 30. XVII wieku do poczatkow
XIX wieku nie byt dla Indian potudniowego
New Jersey szczegolnie uciazliwy. Na zachod
emigrowali ci tubylcy, ktorzy sprzedali ziemig
w do$¢ uczciwych transakcjach. W dobrych
stosunkach z Indianami zyli rowniez szwedz-
cy i finscy osadnicy z okolic dzisiejszych mia-
steczek Swedesboro, Salem i Bridgeton, ktorzy
znacznie wyprzedzili kwakrow Williama Pen-
na. Kolonizacja potudnia postgpowata jednak
z dwoch kierunkéw: od wybrzeza Atlantyku
i od rzeki Delaware na zachodzie. Wzigci w jej

16 Krzysztof Kopezynski, Tubylcy Manhattanu w okresie
pierwszych kontaktow z Europejczykami (XVI/XVII w.),
Atlantic City 1997, ,,Zeszyty Naukowe PAES/PATE”, nr
XII, s. 3.

kleszcze Indianie z grup jezykowych Unami
i Unalachtigo nie mogli si¢ czu¢ zbyt komfor-
towo. I znéw na miejscu pozostali tylko ci,
ktorzy przyjeli kulture i religie kolonistow.
Oczywiscie w XIX wieku byli oni dla biatych
osadnikow juz prawie niezauwazalni. Tylko
w niektorych zapisanych zdarzeniach Indianie
pojawiaja sig nagle, jak ,,feniks z popiotow”.
Zacytuje tu wybrana historig:

W 1837 roku ,,Doughty’s Tavern” miescita sig przy dro-
dze z Tuckahoe do Bueny i prowadzona byta pr zez
Tabithe Ford. Jej wnukowi, Johnowi Fordowi, wycig-
gajacemu [z pieca (?) rozzarzony] wegiel drzewny,
wpadt do buta goracy tegoz kawatek i cigzko go popa-
rzyt. Powstata duza, pétstopowa opar zelina. W tym
czasie nie byto w okolicy lekar zy i ludzie polegali na
domowych sposobach leczenia. Ale opar zelina nie
chciata sig zagoi¢ i wywigzata sig gangrena. Kilku
Indian mieszkajacych w tej okolicy ustyszato o pr zy-
padku chtopca i dato pani Ford do zrozumienia, ze
sprowadza pomoc. Powrdcili oni ze star ym znacho-
rem (medicine man), ktéry obejrzawszy noge chtop-
ca, polecit pani Ford umyc ja, a takze podgr za¢ podany
jej preparat. Znachor wyciagnat pustg kos¢ dtugosci
okoto 10 cali, z zatyczkg z jednej strony. W kanaliku
tej kosci miescito sig zioto zmieszane z niedZwiedzim
sadtem, sproszkowanym weglem i czy$cikiem do pie-
cow. Zostato to podgrzane i przytozone do rany.
W ciggu dwdch tygodni rana poczgta sig goic i w krot-
kim czasie zagoita sig zupetnie. Rodzina Fordéw nigdy
nie dowiedziata sie, jakiego ziela uzyt Indianin, aijego
nigdy juz potem nie widziano .

Powyzsza historia jest jeszcze jednym do-
wodem na to, ze Indianie, cho¢ rozproszeni,
pozostali w Scheyechbi. W 1913 roku ukazata
si¢ ksiazka Gouldtown: A Very Remarkable
Settlement of Ancient Date. Napisana przez
Stuartéw, z powazanej XIX—wiecznej rodziny
czarnych pastorow i adwokatow, chociaz in-
terpretowala stronniczo zapisy genealogiczne
regionalnej populacji — wyszukujac w nich
dowodow na wezesne osadnictwo murzynskie
— zawierala rowniez cenna informacjg o Oth-
nielu Murrayu, Indianinie Lenape z Cape May'®.

17 Margaret Louise Mints, The Fading Trail. A Story of
Eastern Woodland Indians of South Jersey, Port Norris
1992, s. 28.

'8 Tamze, s. 60; por. Andrew Giarelli, The Lost & Found
Tribe, “Atlantic City Magazine”, s. 72, Atlantic City 1986.
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Mial on osiedli¢ si¢ w miejscu nazywanym
Indian Fields, koto Bridgeton, i ozeni¢ sig
z miejscowa Szwedka. Rodziny Murrayow,
Gouldow, Pierce’ 0w, Edwardsow, Ridgewayow,
Munsonéw i wiele innych, mieszkajacych
w Gouldtown, Bridgeton, Salem, Sculville
i szeregu innych miejscowosci powiatu Cum-
berland, przechowywatly indianska tradycje,
aw 1841 roku kosciot metodystyczno—episko-
palny w Fordville, w New Jersey, byl miejscem
spotkan tubylcow uchodzacych wkoto za ,.ko-
lorowych”.

W latach wojny secesyjnej ze stanu Delawa-
re na potudniowe New Jersey poczgli naptywaé
ocalali tam Indianie Nanticoke. Historycznie
zaprzyjaznieni z Lenapami, stanowili teraz ,,za-
strzyk” krwi i tradycji, kiedy taczyli si¢ z miej-
scowymi Indianami. Gouldtown stato sig ,,baza”
identycznosci krajowcow pozostaltych w po-
tudniowej czgscei stanu.

Przez sze$¢dziesiat lat XX wieku stosunki
spoteczno—polityczne w USA nie tworzyly kli-
matu dla znaczacych zmian w istniejacym ukta-
dzie spolecznym. Wprawdzie na wschodniej
potkuli, juz po II wojnie §wiatowej, rozpocze-
fa sig polityczna i militarna kontestacja euro-
pejskich porzadkéw kolonialnych w Afryce
i Azji, ale w Ameryce jej skutki daly si¢ odczué
dopiero pod koniec lat 50. Zdeterminowani
czarni mieszkancy Standéw Zjednoczonych iich
sojusznicy w Ruchu Praw Czlowieka i Oby-
watela doprowadzili do historycznego przeto-
mu na rzecz rownouprawnienia wszystkich
obywateli. Owo ,,etniczne przebudzenie” obje-
1o tez Indian amerykanskich, a w szczegdlnosci
tych, ktorzy swoja ,,indiansko$¢” zmuszeni byli
do tej pory ukrywac.

Lata 60. naszego wieku przyniosty znacza-
ce i korzystne zmiany polityki Stanéw Zjed-
noczonych wobec tubylcow. W 1968 roku
Kongres USA zatwierdzil Ustawg o prawach
cywilnych dla Indian, ktérej najwazniejsza
cz$¢ zabraniata wladzom stanowym rozporza-
dzania ziemiami nalezacymi do Indian bez uzy-
skania zgody plemienia. Rzad USA, uznajac
potrzebe federalnej pomocy dla Indian, po-
czynit tym pierwszy krok w uznaniu praw tu-
bylczych do samookres$lenia i ograniczone;j
autonomii. Ustawa o edukacji Indian z 1972
roku stworzyta prawna podstawg dla szkolnic-
twa lokalnego z akcentem na wewngtrzne i spe-

cyficzne potrzeby Indian. Nastepne lata przy-
niosty Ustawe o dobrobycie dziecka indian-
skiego (1978) oddajaca sprawe adopcji dzieci
indianskich w rece plemienia i utracajaca tym
samym narzucang asymilacjg; a takze, w tym
samym roku, Ustawe o wolnosci religijnej In-
dian amerykanskich postanawiajaca, ze zadna
agencja federalna nie moze wtracac si¢ do in-
dianskich praktyk religijnych. Ruch na rzecz
samostanowienia tubylcow nabral przyspiesze-
nia w latach 80., kiedy Sad Najwyzszy wydat
szereg decyzji odnoszacych sig do ekonomicz-
nej, politycznej i kulturalnej niezaleznos$ci
w zastrzezonych strefach plemiennych, a tak-
ze stworzyl prawna plaszczyzng dla bilateral-
nych stosunkow, na zasadzie ,,rzad z rzadem”,
na szczeblu federalnym i stanowym. W zwiaz-
ku z powyzszym szereg indianskich grup spo-
tecznych, ktore do tej pory istniaty poza spe-
cjalnie wyznaczonymi terenami rezerwatow,
poczeto ubiegac si¢ w Biurze do Spraw Indian
o uznanie federalne, gwarantujace wazne upraw-
nienia uznanym historycznie plemionom.

W 1974 roku potomkowie Lenapow i Nan-
ticokéw z Gouldtown zawiazali organizacje
Nanticoke—Lenni Lenape Indians of New Jer-
sey Inc. Ich siedziba zostato pobliskie miasto
Bridgeton w powiecie Cumberland. W 1982
roku stan przyznal im rangg plemienia. Z poli-
tycznego punktu widzenia bylo to wazne osia-
gnigcie otwierajace mozliwo$¢ rozpoczgcia
staran o uznanie federalne. Natomiast uznanie
Nanticoke—Lenni Lenapdw przez Delawarow
z Oklahomy jest prawdziwym cenzusem ich
autentyczno$ci o ogromnym znaczeniu mo-
ralnym'. Kontakty z Delawarami w Moravian-
town, w Ontario, wnosza z kolei bardzo wazny
aspekt kulturowego i duchowego przezycia®.

Nanticoke—Lenni Lenape licza dzi$ okoto
1500 cztonkoéw w samym powiecie Cumber-
land. Biuro w Bridgeton posiada pomieszcze-
nia administracyjne, biblioteke i sklep ze wspot-
czesnymi wyrobami tubylczymi. Pod koniec
lat 80. Nanticoke—Lenni Lenape rozpoczgli ne-
gocjacje o ziemig z zarzadem Fairfield Twp.,
gdzie historycznie zlokalizowana byla tubyl-

1 Lee Sultzman, Delaware History, http://www.dicksho-
vel.com/dela—html

20 Kenneth W. Ridgway, Like An Eagle Watching, ,,Lenape
Times”, jesien 1996, s. 1.
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cza osada. Rozmowy te dopiero po kilku la-
tach przyniosty pozytywny skutek. Plemig uzy-
skato 28 akrow ziemi, na ktdrej powstanie
Centrum Indianskie, jak jesienia 1996 roku
donosit artykut w ,,Lenape Times™*!. Cztonko-
wie plemienia czynnie angazuja w sprawy tu-
bylcze na szczeblu stanowym i federalnym.
Lewis Gray Squirrel Pierce jest cztonkiem New
Jersey Commission on Native American Af-
fairs, powotanej przez gubernator stanu. Alfred
Sammons i Kenneth W. Ridgway prowadzili
rozmowy w Waszyngtonie w ramach Narodo-
wej Koalicji na Rzecz Suwerennosci Indian
(bedacej organizacja plemion federalnie nie-
uznanych), gdzie dyskutowano poprawki do
proponowanego ustawodawstwa dotyczacego
federalnych kryteriow uznawania narodow in-
dianskich. Sammons zostal wybrany jednym
z delegatéw Dystryktu Wschodniego®. Nanti-
coke—Lenni Lenape biora rowniez udzial we
wszelkich imprezach kulturalnych i historycz-
nych organizowanych przez wladze lokalne,
powiatowe i stanowe, prezentujac swa odra-
dzajaca sig tradycje, muzyke i kostiumy.

Podsumowanie

Od aukcyjnego sprzedania Brotherton—
—Edgepillock do inkorporowania sig¢ Nanti-
coke—Lenni Lenapéw w Bridgeton uptynety
172 lata. Przez ten czas rzad stanu i historycy
New Jersey utrzymywali, ze w ich ,,humani-
tarnym” stanie nie ma juz tubylcow. Ci tubyl-
cy byli tu jednak i przetrwali, a dzi$ stawiaja
czoto problemom XX wieku. Wraz ze zwycig-
stwem potgznego ruchu praw cztowieka i oby-
watela, na przetomie lat 60. i 70., mniejszosci
etniczne uzyskaty rownouprawnienie, a ,,nie-
istniejacy” w stanach Wschodniego Wybrze-
za Indianie mogli wyj$¢ z ukrycia. Jednakze
rasizm i nietolerancja, niepodzielnie panujace
w Ameryce w przeszltych stuleciach, az do
pierwszej potowy XX wieku, nie sczezly
samorzutnie w tym samym momencie. Tym
razem one znalazly si¢ w ukryciu. Dzisiejsze
stosunki bialej Ameryki z Indianami sa kon-
glomeratem oficjalnej polityki rownosci raso-
wej 1 etnicznej, demonstrujacej nawet inten-

Znak graficzny organizacji Nanticoke—Lenni Lenape
Indians of New Jersey, Inc., ktéra przyczynita sig
do reaktywowania plemienia

cje wyrownywania krzywd, z rzeczywistoscia
bezwzglednego interesu i podskornego rasi-
zmu. Mozna jedynie mie¢ nadziejg, ze lata
przyszte przyniosa dalsza, pozytywna ewolu-
cje stosunkdw migdzyrasowych i migdzyet-
nicznych w Stanach Zjednoczonych. =

Andrew J. R. Wala
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Deborah Hastings

Nikt im nie powiedziat,
ze to zabija

W dusznym domu Dorothy Joe, z zuzlowych
pustakow, snuja sig tylko wstegi zalu.

Jedno po drugim, stara wdowa i jej dzieci,
zaczynaja szlochac, jakby rozpacz byta zaraz-
liwa. Krag zalobnikoéw zaczyna si¢ na niej
i konczy na niej, siedzacej przy stole w kuch-
ni, wpatrujacej si¢ w wyschnigte rece, jakby
w nich tkwita jakas odpowiedz.

Szepce po nawajsku, opisujac przeklety uran
bialego cztowieka, ktory wykonczyt jej meza.

— Nigdy nie powiedzieli, ze to nas moze
zabi¢ — mowi 38-letni David, ttumiac ptacz.
— Przykro mi — mowi syn, biorac gleboki
oddech — tak mi przykro.

Otrzymali 100 tysigcy dolaréw od rzadu,
czek wystawiony jako rownowartos¢ zycia
Raymonda Joe, ktory zeskrobywat radioaktyw-
na skate w pobliskich gorach, zeby mogt sig
tli¢ ogien zimnej wojny. Cho¢ skaty nigdy nie
uzyto w walce, to i tak zabita Raya Joe.

Zmart szes¢ lat temu, ale jego rodzina pozo-
stata niepocieszona, jakby dopiero co wydat
ostatnie tchnienie w te martwe pokoje.

Choroba pluc zabita co najmniej czterystu
gornikow z kopalni uranu w tym rezerwacie,
jak poswiadcza Komitet Ofiar Promieniowa-
nia Uranu (Uranium Radiation Victims Com-
mittee), grupa adwokacka Nawaho.

Terytorium panstwa Nawaho (Navajo Nation)
obejmuje 65 000 km? w obszarze Four Corners,
gdzie granice Arizony, Utah, Kolorado i No-
wego Meksyku krzyzuja sig jak w celowniku.

To tutaj znajduja si¢ najwigksze na $wiecie
poktady rudy uranu, a takze Nawahowie, kto-
rzy zyja na niej od siedmiu stuleci. Jedno nie
wiedziato nic o drugim, dopdoki w latach 40.
kompanie gornicze nie zaczely wysadzaé dziur
w porowatym piaskowcu.

Artykut ten ukazat sie w ser wisie informacyjnym agen-
cji Associated Press z dnia 30 lipca 2000 roku. Re-
printed with permission of The Associated Press.

Kopalnie te, praktycznie wolne od jakich-
kolwiek zobowiazan, zabezpieczen czy regu-
lacji dotyczacych skazenia, pracowaly co naj-
mniej na dwie zmiany dziennie, przez blisko
40 lat. Do ich zamknigcia doprowadzit spadek
zapotrzebowania na uran w latach 80.

Przez ten czas mezczyzni Nawaho, szczg-
sliwi, ze maja prace, i nie$wiadomi promienio-
wania, zatadowali miliony ton rudy uranu na
kolejowe lory.

Nie nosili zadnych masek, ani ubran ochron-
nych. Jedli positki w chodnikach wypetionych
radioaktywnym pylem. Pili kopalniana wodg,
przy ktorej wlaczylby sig licznik Geigera.
Chwiejnym krokiem szli do domu, do zon, kto-
re praty ich brudne kombinezony razem z ubra-
niami catej rodziny.

Umieranie zaczeto sie w latach 60. W takich
miejscach, jak Cove, nie przezyt prawie zaden
mezczyzna. Zostaly za to trujace bagna, ska-
zone potoki i tysigce otwartych szybow.

Udostepnione niedawno do publicznej wia-
domosci dokumenty pokazuja, ze rzad od po-
czatku wiedzial, iz ma do czynienia z trucizna,
ale to zatait.

W 1990 roku Kongres przyjat Ustawg o re-
kompensacie za narazenie na promieniowanie
(Radiation Exposure Compensation Act) i prze-
prosil, ze nie zadbat o ochrong gornikow i ich
rodzin. Polecit wyptacanie odszkodowan do
100 tysigcy dolarow gérnikom w stanach Wy-
oming, Washington i na obszarze Four Corners,
a takze tym, ktorzy mieszkali przy poligonie
w Nevadzie.

Pieniadze nie przyszly tatwo. Aby je otrzy-
mac¢, Nawahowie musieli stworzy¢ dokumen-
ty, ktore nie istnieja w ich kulturze. Akty §lubu.
Akty zgonu. Skrawki papieru, na ktorych nie
sposob zawrze¢ catej prawdy.

Powotano specjalny sad plemienny do we-
ryfikacji $lubow, narodzin i zgondw — pro-
ces, ktory potrwa miesiace. Czasami musza
stawi¢ sig $wiadkowie, ,,by poswiadczyé
w ogole istnienie danej osoby” — powiedziat
Timothy Benally, byly gornik, ktory stoi na
czele Komitetu Ofiar.

— Sze$¢ 0sOb zmarto, nie doczekawszy sig
odszkodowania.

12 lipca [2000 roku] Kongres USA przyjat
poprawki do ustawy o rekompensacie, podwyz-
szajac kwote odszkodowania i skracajac pa-
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pierkowa robotg. Zdaniem Nawahow to ciagle
za mato.

— Nic nie zastapi ludzkiego zycia — mowi
pani Joe.

Podobnie jak rezerwaty, promieniowane to
czg$¢ spuscizny bialego czlowieka — przed-
smak tego, co dzieje si¢ wtedy, gdy rzad pro-
buje naprawi¢ szkodg nie do naprawienia.

Sami Nawahowie nazywaja siebie Dine, co
znaczy ,,ludzie”.

Obszar Four Corners wyglada prawie tak
samo, jak w XTIV wieku, gdy Nawahowie przy-
byli tu z poéinocno—zachodniej Kanady. Gle-
bokie kaniony przechodza w jatlowe pustkowie.
Gory, jak zawsze, zielenia si¢ pakami cedrzyn-
cow i tragankow.

Dla Nawahow jest to Ziemia Obiecana. Cuda
natury w Shiprock, Canyon de Chelly i Rain-
bow Bridge to miejsca, w ktorych mieszkaja
ich Swiete Istoty.

Wiedli zywot zgodnie z cyklami natury.
Wielu zyje tak do dzisiaj. Latem, kiedy doliny
pulsuja przy 45-stopniowym upale, uchodza
W wyzsze partie gor. Zima, gdy wyjace wiatry
omiataja zbocza, wracaja na niziny, do swych
hoganow.

Od Hiszpanéw nauczyli si¢ hodowli zwie-
rzat. Od ludow Pueblo — uprawy roslin.

W XIX wieku przyszli zolierze. Podczas
Dlugiego Marszu w 1864 roku ponad osiem
tysigey glodujacych Nawahow ruszyto w 300—
—milowa drogg, w $rodku zimy, do fortu Sum-
ner nad rzekg Pecos. Tam zostali wiezniami.
Blisko cztery lata pdzniej, w czasie dotkliwej
suszy, zostali odestani do swej spustoszone;j
ojczyzny, zwanej teraz rezerwatem.

Mijaly dziesigciolecia. Po kazdym coraz wy-
razniej bylo wida¢, ze zycie w rezerwacie
w ogole ma niewiele wspolnego z zyciem. Pra-
cy bylo mato i zadnego zajgcia.

W potowie II wojny $wiatowej, kiedy rzad
czego$ potrzebowal, przychodzit odwotujac sig
do poczucia patriotyzmu.

Najpierw szukal mezczyzn do roli radiote-
legrafistow. Japonczycy, ktorzy ztamali prawie
kazdy amerykanski kod radiowy, nigdy nie
zdotali ztama¢ mowionego jezyka Nawahow.
Potem rzad potrzebowat uranu do produkcji
bomby atomowe;j.

Kiedy Kerr—McGee i inne korporacje we-
szty do rezerwatu, zeby otworzy¢ kopalnie, nikt

W rezerwacie nie zastanawial si¢ zbyt dtugo.
Nawajskim gornikom ptacono 45 dolardéw ty-
godniowo, niewiele nawet jak na tamte czasy,
ale to i tak lepiej niz nic.

Kerr—McGee nie chciato tego skomentowac.

— To rozstrzygnie sad — powiedziata rzecz-
nik prasowy.

Kompania zostata pozwana do sadu za spo-
wodowanie $mierci dwoch Nawahow poprzez
narazenie ich na promieniowanie.

Kompania z Oklahomy zyskata rozglos za
sprawa katastrof ekologicznych i korowodem
ze swym pracownikiem, Karen Silkwood,
w latach 70., ktore staly si¢ podstawa scena-
riusza filmowego. W tym energetycznym za-
glebiu produkowano wigkszo$¢ oczyszczonego
uranu w USA.

Szescédziesigeioletni dzi$ Johnny Sam przez
pig¢ lat, od 1975, pracowat jako ,,skoczek”, ba-
dajac pod specjalnym $wiatlem kawatki skaty
na zawarto$¢ uranu. Skata o wysokiej zawar-
tosci uranu $wiecita na niebiesko, o niskiej —
na szaro.

Przewaznie §wiecita na z6tto, co znaczy —
srednio. Leetso to nawajskie stowo na uran.
Dostownie znaczy ,,z0ltobrazowy” albo ,,z61ty
pyt”.

— Nie wyjasnili nam, jaki to ma wptyw na
ciebie — mowi Sam. Jego ciemne oczy lustru-
ja zbocza Church Rock, 17 mil na pétnocny—
—wschdd od Gallup w Nowym Meksyku —
miejsca jednej z najwigkszych katastrof nukle-
arnych w historii USA.

W 1979 roku przerwatla sig¢ tama w United
Nuclear Corp., zrzucajac 350 tysigcy metrow
sze$ciennych radioaktywnych sciekow, ktore
sptynely 115 mil w glab Arizony. Kontrolerzy
mowia, ze nie doszto do dlugotrwatego skaze-
nia $rodowiska.

Mieszkancy rezerwatu, facznie z Benallym,
mowia, ze na obszarze Four Corners wystgpu-
je wiele chordb popromiennych i skazen, ktoz
wigc zdota wyodrebni¢ skutki tego konkretne-
go przypadku?

Sam wspomina, jak przodowy wysytat gor-
nikéw w zadymione chodniki zaledwie kilka
minut po wybuchu trotylu. Najdtuzsze tunele
liczyty po 600 m, przewaznie bez wentylacji.
Ludzie brngli w nich pieszo, latarki na ich ka-
skach rzucaty snopy $wiatla, ich ptuca napet-
nialy sig radioaktywnym pytem.
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Uptyneto 20 lat, odkad Sam zdjat gorniczy
kask. Dzi$ oddycha z trudem i czuje klucie
w ptucach. Nigdy nie palit papierosow, obwi-
nia o to kopalnie.

— Wtedy nie ktopotali$my si¢ o nic — po-
wiedzial. — Pigtnascie—dwadziescia lat poz-
niej wszystko sprawia ci klopot.

Cove Mesa, ktora wznosi sie 30 metrow nad
niewielka str6zowka w Cove, lezy cztery go-
dziny jazdy na zachdd. Wszedzie dokota pust-
ka, tylko $lady jaszczurki na warstwie piasku
pokrywajacym skatg.

39-letni Donald Ellison Jr. pokazuje puste
gornicze chodniki, kazdy mial numer wyma-
lowany farba. Porzucit dobrze ptatna prace przy
autostradzie w Shiprock dla sezonowej pracy
melioracyjnej w kopalni Cove. Chciat wroci¢
do domu. U jego 89-letniego ojca stwierdzo-
no raka ptuc.

Donald Ellison Sr. wydobywal uran przez
siedem lat, po 40 centow za godzing, poczaw-
szy od 1947 roku. Ostatnie dni swego zycia
spedza, wypasajac owce, spacerujac po ziemi,
na ktorej si¢ urodzit.

Jego syn pracowal przy zasypywaniu opusz-
czonych szybow. Razem z ekipa naliczyl ich
dwa tysiace w promieniu 20 mil. Nikt nie wie,
ile jest tych blizn w catym rezerwacie.

— Ludzie wykorzystuja te kopalnie jako
schroniska dla owiec — méwi Donald Ellison
Jr. — Przechowuja w nich siano i ziarno, po-
tem karmia nimi owce. Potem jedza ich migso.

Benally po raz pierwszy wszedt do tych dziur
w 1948 roku, kiedy miat 14 lat.

— Kompania wydobywcza powiedziata:
,-Rzad potrzebuje tego duzo”. To wszystko, co
nam powiedzieli — mowi Benally.

Z przerwami pracowat do 1964 roku. Powia-
da, Ze nie moze otrzymaé rekompensaty, po-
niewaz rzad orzekt, Ze nie byt narazony na takie
promieniowanie, ktore spetnialoby normy za-
pisane w ustawie.

Gniew nie nalezy do stownika Nawahow.

— Czego od nas oczekujecie? — pyta Be-
nally. — Powiedzie¢: ,,Tego juz za wiele”, to
tyle, co chwyci¢ za bron i zaczaé zabija¢ ludzi.

Przerywa, pozwalajac by stowa zawisty
w gestym od pylu powietrzu.

— Tym, co naprawdg by$my chcieli— mowi

Rak ptuc to umieranie pelne tortury i upo-
korzenia. Oddychanie to agonia. Przestaje sig¢
kontrolowac swoje czynnosci fizjologiczne.

Zgon Raya Joe byt dla rodziny szokiem. Na-
gle cztowiek postury niedzwiedzia wazyt mniej
niz 50 kilograméw i nie mogt zejs¢ z 1ozka.

— Probowat by¢ silny do kofica — mowi
David Joe — ale nic z niego nie zostalo.

Zaczglo sig¢ od sapania. Ray Joe nie mogt
ztapa¢ powietrza. Odkryt, ze nie moze donies¢
wody ze studni do domu, ktory sam wybudo-
wal, dwiema r¢kami. Rodzina wozila go do
szpitali w Albuquerque, Gallup i Farmington.
Lecz rak w jego ptucach zaszedt juz za daleko.

Sze$¢ miesigey po postawieniu diagnozy,
Ray Joe zmart.

66-letnia wdowa po nim wylicza na palcach
imiona innych wdow. Gdy koncza sig jej pal-
ce, spoglada po zaptakanych twarzach swych
dzieci, ciagnac liste dalej w myslach.

— Niektore wyszly ponownie za maz —
mowi. — Ja wyszlam za mego meza. Ciagle
darze go uczuciem. Dlatego jestem sama.

To wlasnie wdowy jako pierwsze zwrocity
sig¢ do rzadu w 1960 roku o zado$¢uczynienie.
Gdy ich mezowie umierali, one zaczgly roz-
mawia¢ miedzy soba. [ zauwazac¢ wszystko. Na
przykltad, ze $mier¢ zaczynata si¢ od niemoz-
nosci zrobienia petnego oddechu.

Zony przypominaly sobie tez inne rzeczy,
ktore przechowywaty w sercu: Jak przynosity
brylki uranu do domu, Zeby noca dzieci mogty
popatrzeé, jak swieca w ciemnosci; Jak czasa-
mi robocze ubrania ich mgzow, pokryte radio-
aktywnym pytem, lezaly w kuchni przez caty
tydzien, bo biezaca wodg zalozono w rezer-
wacie dopiero w latach 80.

— Rzad zniszczyt tg spoteczno$é — powie-
dziat David Joe. — Zniszczyli nam zycie.

100 tysigcy dolaréw z Waszyngtonu nie zta-
godzi bolu jego matki. Wigkszos¢ i tak poj-
dzie na zaplacenie kosztow leczenia jej meza.

Rzad powinien da¢ wigcej, mowi pani Joe.

— Nowy domu — moéwi, jakby to mogto
zagoi¢ rang jej serca. — Powinni nam wybu-
dowa¢ nowe domy.

Spoglada na swe pomarszczone rgce, ztozo-
ne na podotku. Nie ma w nich zadnej odpo-
wiedzi. &=

spokojnie — to, zeby rzad tu przyszedt i oczy- Deborah Hastings
$cit cate to bagno, ktore zrobit. ttum. Marek Maciotek
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Beata Skwarska

Anna Mae ofiarg ...AIM?

[Arlo Looking Cloud] konsekwentnie powtarza od lat,

Ze tylko wykonywat rozkazy. Dodaje, ze jezeli ludzie

cheg sig dowiedziec czegos wigcej, kto te rozkazy wy-

dat i jak doszto do ich wydania, to muszg porozma-
wiac z przywédcami AIM.

Richard Two Elk

16 czerwca 2000 roku

Moi ludzie sg petni tajemnic, rzeczy, ktére ukrywajg

migdzy sobg i przed sobg. Poczatki sg zagubione
w czasie, a zakoriczeri nie sposdb przewidziec.

Louise Erdich

The Bingo Palace

Ukazaly sig zaledwie dwa numery ,,Tawacinu”,
a juz zdazyly sig¢ pojawi¢ nowe §lady w spra-
wie zamordowanej w grudniu 1975 roku dzia-
taczki Ruchu Indian Amerykanskich (AIM),
Indianki Micmac, Anny Mae Acquash'. Czy
nam sig to podoba, czy nie — w gre wchodza
tuideaty AIM, jak i szacunek i podziw dla jego
przywodcoéw — wskazuja one jednoznacznie
wlasnie na AIM... ale sprawa jest znacznie bar-
dziej skomplikowana. Bomba wybuchta wraz
z publikacja w dodatku specjalnym dwutygo-
dnika ,,News From Indian Country” wywiadu
z Richardem Two Elk, ktory zostat przepro-
wadzony 16 czerwca br. podczas krajowej kon-
ferencji Stowarzyszenia Tubylczoamerykan-
skich Dziennikarzy (NAJA) w Fort Lauderdale
na Florydzie. Wywiad ten stanowi kulminacjg
wezesniejszych publikacji ujawniajacych wy-
niki $ledztwa w sprawie morderstwa Anny
Mae, prowadzonego na wlasna rekg od ponad
o$miu lat przez grupe dziennikarzy, m.in. Paula
DeMain, redaktora ,,News” (w kolejnym nu-
merze, po publikacji wywiadu, Paul DeMain
ogtlosit odejscie z gazety — zbieg okoliczno-
$ci?), Minnie Two Shoes i innych. W wywia-
dzie tym Richard Two Elk mowi bez ogrodek:

! Zob. Erin Anderssen, Tajemnica Smierci kobiety—wojow-
nika, nr 4[48], zima 1999 oraz Marek Nowocien, Sprawie-
dliwos¢ dla Anny Mae? nr 1[49], wiosna 2000.

Wiem, Ze ta kobieta zostata zabita, wiem, ze zostata
zabita przez AIM i wiem, ze przywédcy AIM to spro-
wokowali i muszg by¢ uznani za winnych temu.

Richard Two Elk to dziennikarz Oglala
z Pine Ridge, weteran, a w latach 1970-1976
aktywny dzialacz AIM — brat migedzy innymi
udzial w okupacji Wounded Knee w 1973 roku.
Przez swoje zwiazki z Arlo Looking Cloud,
jednym z wykonawcow wyroku na Annie Mae,
od jakiego$ czasu prowadzil na wiasna reke
sledztwo w tejze sprawie. Jego wyniki zaczat
ujawnia¢ latem zesztego roku. Sledztwo pole-
gato w gldwnej mierze na rozmowach z ludz-
mi, ktorzy — jak wierzyl — moga co$ na ten
temat wiedzie¢: bylymi lub wciaz jeszcze ak-
tywnymi cztonkami AIM, sympatykami tego
ruchu i mieszkancami Pine Ridge. Nie opierat
si¢ na dokumentach FBI. Jak przyznaje, w tej
sprawie nie chodzi o udowodnienie czego$
i wysunigcie konkretnego oskarzenia wzgle-
dem jakiej$ osoby, to jest niemozliwe, choé¢
setki ludzi znaja prawdg”, ale o odpowiedz
na pytanie, dlaczego do tego doszlo i dlacze-
go, mimo ze wiele os6b moglo tragedii tej za-
pobiec, nikt nie sprobowat.

A jak wygladat ostatni okres zycia tej — jak
powiedzial w wywiadzie dla Radia Renegade
(Toronto), 9 sierpnia 1999 roku, Paul DeMain
— jednej z najwybitniejszych i najbardziej
efektownych cztonkow AIM?

Na poczatku grudnia 1975 zostata ona po-
rwana z Denver i przewieziona do Rapid City,
gdzie byta poddawana przestuchaniom maja-
cym ostatecznie stwierdzi¢, czy byla informa-
torem FBI, czy nie. Tam, przetrzymywana
W piwnicy i zwigzana, poddawana byla tortu-
rom fizycznym i psychicznym. Kto$, jakos, do-
stownie czy tez nie — tu pojawia si¢ kwestia
rzekomego telefonu, tudziez ,,poczty mokasy-
nowej” — wydal rozkaz; z pewnoscia nie byla
to jedna osoba. Do konca nieswiadoma, co ja
czeka, wywiezli samochodem Arlo Looking
Cloud i John Boy — wtedy mtodziez, ,,wojow-
nicy” AIM. , Nie wiedziata, ufata im. Myslala,
Ze pomagaja jej w kontaktach z innymi czton-
kami AIM, i Ze ja popra, gdyz byli Zotierza-
mi, nie miata pojecia, ze byli zolnierzami
wyznaczonymi do jej wyeliminowania”. Wy-
szli z samochodu i jeden z nich pociagnat za
spust. ,,Upadta, odwrocili sig i pobiegli do sa-
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mochodu, o.k., zostawili ja gdzie upadta. Nie
sadzg, zeby nie zyta”. Cialo Anny Mae zosta-
o znalezione 24 lutego 1976 roku w pdtnoc-
no—wschodnim krancu rezerwatu Pine Ridge.
Zostal zabita prawdopodobnie przed §wigtami
Bozego Narodzenia 1975 — tego roku nie za-
dzwonita do krewnych z zyczeniami.

Czy Anna Mae byta informatorem FBI, o co
ja podejrzewano? Odpowiedz wydaje sig jed-
noznaczna — NIE. Juz w czerwcu 1975 roku
byta przestuchiwana przez Leonarda Peltiera,
Dino Butlera i Boba Robideau podczas krajo-
wej konferencji AIM i nie mieli oni co do tego
watpliwosci. Stata si¢ ona ofiarg panujacej
wtedy wérdd cztonkow AIM paranoi (trzeba
przyznac czgsto uzasadnionej). W dodatku fak-
tem jest, ze z kilkoma agentami, nieSwiadomie,
pracowala. ,,Przestuchania stanowity standard
w AIM. Za kazdym razem, jak kto$ odstawat,
mial odmienne poglady czy tez w jakikolwiek
sposob kwestionowat dziatania AIM” byt im
poddawany. Prawdopodobnie juz w okresie
uwiezienia Anna Mae miata mozliwo$¢ uciecz-
ki. Jak w audycji Renegade Radio powiedziat
Paul DeMain, wrocita, chciata wrocic i oczy-
$ci¢ swoje imig, nie chciata ucieka¢ — a byla
to chyba jej ostatnia szansa, by zostac przy zy-
ciu. Na swoje nieszczegscie Anna Mae byta, jak
to okresla Richard Two Elk, ,,dobrym sercem”
(z jezyka lakota Chuntay washtay) — czto-
wiekiem robigcym to, co robi, z przekonania,
z wiary w idealy, wrgez naiwnym w swej
otwartos$ci, entuzjazmie, ambicjach. W dodat-
ku byla pigkna kobieta i wzbudzata zaintere-
sowanie przywodcow AIM (zwiazek z Denni-
sem Banksem), co wzbudzito zawis¢ kobiet
w Pine Ridge i cztonkin AIM, a te miaty wiele
do powiedzenia. Anna Mae nie byta jedyna
osoba, wzglgdem ktorej wysuwano oskarzenia
o donosicielstwo. Jak mowi Two Elk, gdyby
jej $mier¢ przeszta bez echa, to samo spotka-
toby i innych, a swoja droga mogli by¢ inni,
o ktorych sig nie mowi.

Jak si¢ okazuje, wielu ludzi znalo przez te
wszystkie lata odpowiedZ na pytanie: Kto za-
bit Anng Mae? Ale ludzie nie chca o tym otwar-
cie mowic, czy to ze strachu, czy to ze wstydu
i zazenowania, czy tez — jak twierdzi Two Elk
— dlatego, Ze ,,to ma zwiazek z pewnymi za-
sadami w naszej spolecznosci, zgodnie z kto-
rymi nie przekazemy naszego wrogowi”. Przy-

wodey AIM wielokrotnie publicznie zaprze-
czali, jakoby ze sprawa $mierci Anny Mae
mieli co§ wspolnego. Jak mowi bohater powie-
sci The Bingo Palace Louise Erdrich: ,,Moi
ludzie sa petni tajemnic...”. Ta jedna wydaje
sig¢ powoli wyjasniac, ale jak mowi z kolei bo-
hater wywiadu: ,,Nigdy nie bedziemy wiedzie¢
naprawde”. Niewatpliwie wygodniej byloby
przypisac zabojstwo Anny Mae FBI, ale cho¢
wyeliminowanie tej wybitnej dziataczki AIM
byto FBI z pewnoscia na reke, odpowiedzial-
no$¢ za ten czyn spada na ludzi, z ktorymi
w latach siedemdziesiatych rami¢ w ramig
walczyta o sprawiedliwo$¢ i prawa rdzennych
mieszkancow Ameryki. Nie ma natomiast wat-
pliwosci, ze jej sSmier¢ przystuzyta sig kilku
stronom. Przywodcy AIM nie musieli si¢ juz
obawiaé, czy jest informatorem FBI, czy nie,
i czy przypadkiem nie doprowadzi do wyjawie-
nia sprawcy(6w) morderstwa dwoch agentow
FBI, za ktore wing sady przypisaly Peltierowi;
kobiety—dziataczki AIM stracily nieprzecigt-
na konkurentke; FBI mogto skresli¢ ze swojej
listy kolejnego, przysparzajacego problemow
cztonka Ruchu, ewentualnie unikneto ujawnie-
nia jakiegos$ znaczacego informatora (agenta),
by¢ moze do dnia dzisiejszego dziatajacego
w strukturach AIM, i — co wigcej — osiagngto
to, zachowujac niemal czyste rece, za pomoca
starej zasady ,,dziel i rzadz”.

Trzeba przyzna¢, ze Anna Mae padla ofiara
zlozonej sytuacji spoteczno—politycznej, cha-
rakterystycznej dla lat 70. Przez swa $mier¢
stata si¢ symbolem — do niedawna byta sym-
bolem walki AIM o prawa Indian, obecnie oka-
zuje sig ofiarg paranoidalnej sytuacji panujace;j
w tamtych latach wewnatrz samego AIM. Po-
zostaje pytanie, czy warto to teraz, po niemal
25 latach roztrzasaé, pra¢ stare brudy? Tak jak
AIM, Anna Mae walczyta o sprawiedliwosc,
i sprawiedliwos$¢ sig jej nalezy, nie mam co do
tego watpliwosci. A czemu moze shuzy¢ roz-
wiazanie zagadki jej zabojstwa? Tu znowu
nasuwa sig skojarzenie z proza Louise Erdrich.
W znanej polskiemu czytelnikowi powiesci
Leki na mitos¢? postaé June, z ktora zapozna-
jemy sig na poczatku i jestesmy $wiadkiem jej

% Louise Erdrich, Leki na mifos¢, przet. Magdalena Koni-
kowska. PTW, Warszawa 1998. Zob. moja recenzj¢ Rezer-
watowa sielanka, ,,Tawacin” nr 1[45], wiosna 1999.
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$mierci, stanowi o$ catego utworu i niejako
lustro, w ktorym przegladaja si¢ poszczegolne
postaci i — wskrzeszajac June — same sig
w stosunku do niej okreslaja. Tak jak ,,obecna
nieobecnos¢” June wyraznie zaznacza si¢ w ca-
tym utworze, tak posta¢ Anny Mae od niemal
¢wieré wieku nierozerwalnie zwiazana jest
z Ruchem Indian Amerykanskich i walka tu-
bylczych mieszkancow Ameryki o swoje pra-
wa, a rozwiazanie zagadki jej Smierci krok po
kroku komponuje perspektywiczny obraz sa-
mego AIM, jego cztonkdw i przywodcow, jego
rozwoju i dokonujacych si¢ w nim przewarto-
$ciowan.

Pozostaje czekaé na rozwoj wydarzen, gdyz,
z pewnoscia, ostatnie stowo nie zostato jesz-
cze powiedziane. %

Beata Skwarska

W wywiadzie z Richardem Two Elk brali udziat m.in.:
Paul DeMain — ,News From Indian Country”,
Richard LaCourse — ,Yakama Nation Review”,
Matt Kelly — Associated Press, Marley Shebala —
,Navajo Times”, Minnie Two Shoes — Native Ameri-
can Journalist Association, Tony Brown — Brown
Eyes Production, David Miller — Menominee Nation
Communications, Lori Townsend — Native Voice
Communications, Sheila Tousey — Cloud Produc-
tions i Brian Wright-McLeod — Renegade Radio.

Petny zapis wywiadu ukazat si¢ w dodatku specjal-
nym dwutygodnika ,,News from Indian Countr y”, vol.
X1V, nr 13, lipiec 2000.

ARCHIWALNE NUMERY ,TAWACINU”
Dostepne sg jeszcze nastepujgce numery:

1996 nr 2,34 [34-36] po 4 zt/szt.
1997 nr 1,2,3 i 4 [37-40] po 5 zt/szt.
1998 nr 1,2,3 i 4 [41-44] po 5,50 zi/szt.
1999 nr 1,2,3 i 4 [45—-48] po 6 zt/szt.

Pokrywamy koszty przesytki pocztowej. Prosimy
o przedptate przekazem pocztowym lub na konto:
TIPI = Marek Maciotek
ul. Lakowa 3 = 64-050 Wielichowo
BS O/ Wielichowo = 16101090-56531-2703

Ze wzgledu na termin dostarczania wptat przez poczte
i bank, realizacja zamoéwien moze trwac do 2-3 tygodni.

Randy Furst

Sama stodycz:
nowy biznes lidera AIM
Dennisa Banksa

Przez ponad trzy dziesigciolecia Dennis Banks
stal na pierwszej linii, walczac — zdaniem
sympatykow — o prawa amerykanskich Indian
albo — zdaniem oponentdw — mieszajac
i sprawiajac klopoty.

Dzi$ jednak Banks pehi nieco skromniejsza
rolg, powracajac do swych korzeni w rezerwa-
cie Leech Lake w poinocnej Minnesocie; i mie-
sza glownie w kadzi z syropem klonowym.

Przywddca Ruchu Indian Amerykanskich
(AIM) zatozyl nowe przedsigbiorstwo, ktore-
go jednym z gltéwnych produktow jest syrop
klonowy. Zdaniem urzgdnika zwiazanego
z krajowym zwiazkiem branzowym, firma ma
szansg stac si¢ najwigkszym dostawca syropu
w Minnesocie. Przedsigbiorstwo zajmuje sig
takze zbieraniem i sprzedaza dzikiego ryzu.

Ryz, syrop, stodycze i cukier, produkowane
przez Dennis Banks Wild Rice & Natural Or-
ganic Foods Co., mozna co jakis$ czas znalez¢
w miejscowych sklepach.

Banks czgsto pokonuje 220 mil z Battle Po-
int w Minnesocie, zeby dostarczy¢ towar do
Twin Cities [Minneapolis i St. Louis].

— Tubylcy lubia dziki ryz i syrop klonowy
— powiedzial. — Pewnie kazdy moglby go
sprzedawac, bo nasi ludzie to lubia. Ale ze
sprzedawca jest Dennis Banks — moje nazwi-
sko podnosi trochg warto$¢ transakcji.

Zdaniem ekspertow zwiazanych z przedsig-
biorstwem, nazwisko Dennisa Banksa rzeczy-
wiscie moze by¢ kluczem otwierajacym wej-
Scie na krajowy lub nawet migdzynarodowy
rynek tej zywnosci.

Artykut ten ukazat si¢ w czasopi$mie ,,Minneapolis
Star Tribune” z dnia 13 sierpnia 2000 roku. Copy-
right 2000 Star Tribune. Republished here with the
permission of the Star Tribune. No further republica-
tion or redistribution is permitted without the express
approval of the Star Tribune.
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— Dennis Banks to osobisto$¢, amerykan-
ski bohater — powiedzial Horst Rechelbacher,
przyjaciel i doradca, ktory w Blaine [przemy-
stowa dzielnica St. Paul] zalozy! przedsigbior-
stwo Aveda dysponujace wielomilionowym
kapitatem.

Ryz Banksa to zywno$¢ wysokiej klasy, kto-
ra mozna zaliczy¢ do specjatow, uwaza Rechel-
bacher, roztaczajac wizjg restauracji serwuja-
cych w catym kraju ,,Dziki ryz  la Dennis
Banks”.

W ubieglym tygodniu Banks odbyt w rezer-
wacie spotkanie z grupa pigciu biznesmenow
japonskich, zainteresowanych umieszczeniem
syropu i dzikiego ryzu Banksa na potkach 800
warzywnych sklepéw w Japonii.

To podstawa zywienia dla Banksa, ktory,
chcac uniknaé przesladowan, spedzit osiem lat
w ukryciu.

— Mam 65 lat, a w tym wieku ludzie ida na
emeryturg — powiedzial. — Ja mam jeszcze
krzepg... Zamierzam wykorzystaé wszystkie
kontakty, ktore posiadam.

Urodzony w rezerwacie Leech Lake, Banks
uczeszczatl do indianskich szkét z internatem
w kilku stanach, ale z kazdej uciekal; potem
przeprowadzit si¢ do Minneapolis i w 1968
roku zostat jednym z zatozycieli Ruchu Indian
Amerykanskich, najbardziej znanej organiza-
cji indianskiej w Stanach Zjednoczonych.

Pomagal w zajgciu amerykanskiego Biura do
Spraw Indian (BIA) w Waszyngtonie w 1972
roku, a takze byt jednym z przywodcow 71—
—dniowej okupacji Wounded Knee w Dakocie
Potudniowej, w rezerwacie Pine Ridge w 1973.

Okupacja ta jest najbardziej znanym aktem
wspolczesnego indianskiego protestu. Banksa
i Russella Menasa, innego lidera AIM, podda-
no nagonce podczas szeroko naglosnionego,
trwajacego dziewigé miesigcy procesu w St.
Paul w 1974 roku za udziat w zajeciu Woun-
ded Knee. Pod koniec procesu wszystkie za-
rzuty oddalono.

W latach 90. Banks mieszkat w Kentucky,
gdzie aktywnie zajmowat si¢ sprawami indian-
skimi, a dwa lata temu powrocit do Leech Lake,
aby by¢ blizej dzieci i wnukow. Nadal petni
funkcje dyrektora AIM i co jaki$ czas pojawia
si¢ na lokalnych demonstracjach.

W nowym przedsigbiorstwie Banks widzi
szansg¢ na zarobienie trochg pieniedzy — bo

nie ma stalej pensji — a takze na zapewnienie
pracy w rezerwacie, ktory nieustannie szuka
sposobow rozwoju ekonomicznego.

— Mysle, ze to godne polecenia kazdemu
cztonkowi naszej spotecznos$ci: zaangazowac
sig w prywatne przesigbiorstwo — powiedziat
Eli Hunt, przewodniczacy rady plemiennej
w Leech Lake.

Bezrobocie w tym rezerwacie, liczacym
8200 mieszkancow, waha sig na poziomie 30%,
cho¢ sezonowo ulega to zmianie, powiedziala
Judy Hanks, rzecznik prasowy rezerwatu. Byto
o wiele wyzsze, zanim otwarto kasyna Walker
i Cass Lake. Powiedziata, ze okoto potowy
mieszkancow rezerwatu zyje ponizej albo na
progu ubodstwa.

Caroline Goose, cztonkini miejscowej rady
indianskiej w rezerwacie, uwaza, ze przedsig-
biorstwo Banksa ,,zapewni pracg mtodym lu-
dziom, ktdérzy naucza si¢ indianskich metod
uprawy dzikiego ryzu oraz nacinania drzew
klonowych”.

Dtuga tradycja

Cho¢ trudno znalez¢ $wiadectwa, uwaza sie,
ze amerykanscy Indianie nacinali klony, zeby
pozyskac¢ sok do wyrobu syropu na dtugo przed
przybyciem pierwszych angielskich osadnikow
na potnocnoamerykanski kontynent cztery stu-
lecia temu, powiedzial David Wentworth, je-
den z dwéch minnesockich delegatow do
PéIncnoamerykanskiej Rady Klonowe;.

Wentworth, wiasciciel Wildwood Farms
w Gonvick, w stanie Minnesota, jest producen-
tem syropu klonowego, a takze prowadzi sprze-
daz akcesorii do wyrobu syropu.

— To $wietny pomyst — powiedzial Went-
worth wspoétpracujacy z Banksem. — Jego na-
zwisko ma wielki wptyw na sprawy indianskie
i moze tez pomoc w tym syropowym przedsig-
wzieciu. Moze sie tak rozwingé, ze zostanie
najwigkszym producentem w Minnesocie. Taka
szansa istnieje, poniewaz Banks ma dostep do
drzew.

Banks eksploatuje obecnie okoto 1500
drzew, ale Wentworth szacuje, ze moglby na-
cina¢ w rezerwacie co najmniej 30 tysigcy.
Zadne z przedsigbiorstw syropowych nie eks-
ploatuje obecnie wigcej niz 8 tysigcy drzew,
dodat.
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Wentworth powiedziat, ze doradzal Bankso-
wi nie spieszy¢ sig i skupi¢ si¢ na produkcji
dobrego wyrobu, bez rozbudzania zapotrzebo-
wania, ktore przewyzszyloby jego zdolnosci
produkcjyne.

Wentwort przyznat, ze nie zdawat sobie spra-
wy, ze ma do czynienia ze stynnym indianskim
dziataczem, gdy po raz pierwszy spotkal sig
z Banksem, aby omowic ten syropowy biznes.

P6Zniej go olsnito.

— Powiedziatem: ,,.Dennis, wiem, kim je-
ste$”, a on roze$miat sig i odpart: ,,Teraz pro-
bujg czego$ skromniejszego”.

Bycie biznesmenem nie przyszto Banksowi
fatwo.

— Nienawidzg biurokracji — stwierdzit. —
Trzeba przechowywaé pokwitowania, ale to
pokazuje, na co wydaj¢ pieniadze. Pokazuje,
czy to sig oplaca, czy nie.

W marcu i kwietniu Banks razem z ekipa
nacina drzewa klonowe, nastgpnie warzy sok
nad otwartym ogniem i zamyka szczelnie
w kontenerach. Co czwartek — zgodnie z za-
mowieniami — zagotowuje si¢ go ponownie
i wlewa w mniejsze butelki jako syrop lub od-
lewa brytki w postaci stodyczy. Pracuje z nim
dziesig¢—pigtnascie osob.

Wydaje sig, ze jego kulinarne umiejgtnosci,
mato znane poza krggiem przyjaciol, optacaja sig.

— Gotowal nam w Wounded Knee — wspo-
mina prawnik Larry Leventhal, ktory dotaczyt
do okupacji na kilka tygodni, aby stuzy¢ po-
moca w kwestiach prawnych, i pozostal przy-
jacielem Banksa. — Byt §wietnym kucharzem.

Vine Deloria Jr., autor Custer Died for Your
Sins 1 kilkunastu innych ksiazek na tematy in-
dianskie, takze pochwala Banksa za urucho-
mienie tego biznesu.

— Trzeba pomoc spotecznosciom, aby same
si¢ budowaty — powiedzial. — Nie mozna
zajmowac si¢ tylko protestowaniem. Trzeba
pokazac, ze umie sig co$ zorganizowac.

Deloria, prawnik, powiedzial, ze zamierza
odwiedzi¢ Banksa w pazdzierniku, zeby przyj-
rze¢ sig jego syropowemu biznesowi.

— Ciagle jest mi winien kilka honorariow za
wyciagnigcie go z roznych tarapatdéw — $mieje
si¢ Deloria. — Wymyslitem sobie, ze wezmg za
to trochg syropu.

Randy Furst
Star Tribune, Minneapolis
ttum. Marek Maciotek

[‘“\:— Jednym zdaniem

WIESCI Z ZIEMI INDIAN —!

O Mimo iz Indianie uprawnieni do glosowa-
nia stanowia zaledwie 1% wyborcow, komitety
wyborcze zar6wno demokratow, jak i republi-
kanow, zabiegaja o ich poparcie, a doktadniej
o dofinansowanie swych kampanii przez ple-
miona, ktore sa wlascicielami dobrze prospe-
rujacych kasyn.

O Ralph Nader wraz z Winong LaDuke (Czi-
pewejka z rezerwatu White Earth w potnocne;j
Minnesocie) otrzymali nominacj¢ Partii Zie-
lonych w zblizajacych si¢ wyborach prezy-
denckich w USA.

O Na wniosek Oneidow ubiegajacych sig o ze-
zwolenie na poszerzenie operacji hazardo-
wych, Federalna Komisja Wyborcza oglosita,
ze plemiona nie sg indywidualnymi stowarzy-
szeniami (ktore moga wspiera¢ komitety wy-
borcze dotacjami do 25 tys. dolaréw rocznie),
co oznacza, ze do kas komitetow wyborczych
moze wplyna¢ co najmniej 600 mln dolarow
od 200 plemion prowadzacych kasyna.

O Drzigki staraniom Stowarzyszenia Muzyki
Tubylczych Amerykanow (NAMA), wielu wy-
tworni ptytowych, redakeji licznych czasopism,
a takze indywidualnych muzykoéow i krytykow,
w nastepnej edycji amerykanskich nagrod mu-
zycznych Grammy pojawia si¢ dwie nowe ka-
tegorie z muzyki indianskiej: najlepszy album
tubylczy (w dziale muzyki folkowej) oraz naj-
lepszy album instrumentalny (pop).

O 44-letni Matthew Coon Come (Cree) zostat
nowym przewodniczacym najwigkszej organi-
zacji tubylczej w Kanadzie — Zgromadzenia
Pierwszych Narodow (AFN), pokonujac w dru-
giej turze wyborow dotychczasowego lidera,
Phila Fontaine’a.

O Urzad Imigracyjny zarzuca Mohawkom
z rezerwatu St. Regis (Akwesasne), potozone-
go po obu stronach granicy (w stanie Nowy
Jork i prowincji Quebec), przemycanie niele-
galnych chinskich imigrantow z Kanady do
USA, okoto stu 0s6b miesiecznie.
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QO Przepetnienie i niedobor personelu — oto
glowne problemy, z jakimi boryka si¢ wigk-
szos$¢ z 69 wigzien potozonych w 53 rezerwa-
tach indianskich, stwierdza raport Departa-
mentu Sprawiedliwosci.

QO Wiasciciele kurortu narciarskiego niedale-
ko Squaw Valley przekazali plemieniu Washoe
z Nevady dziatke (ponad 1 ha), na ktorej zna-
leziono liczne groty strzal, fragmenty kamien-
nych narzedzi i inne artefakty.

O Rzad Kanady zaproponowat ludowi Squ-
amish z Kolumbii Brytyjskiej, liczacym 3 tys.
cztonkdéw, 92 min dolaréw odszkodowania za
ich dawne ziemie potozone wokot dzisiejsze-
go miasta Vancouver, co zdaniem wodza Gib-
by Jacoba pozwoli zamkna¢ ten rozdziat ich
historii i otworzy¢ nowy, gdyz pieniadze zo-
stang wplacone na fundusz powierniczy, z kto-
rego finansowane beda programy edukacyjne
i socjalne.

O Indianie mieszkajacy w miastach skarza sig,
ze cho¢ stanowia wigkszo$¢ populacji tubyl-
czej w USA, to 99% srodkow Indianskiej Stuz-
by Zdrowia (IHS) trafia do rezerwatow, w kto-
rych zyje ,,tylko” 37% Indian.

O Oneidowie otworzyli swoja szdsta z kolei
stacje benzynowa SavOn, przy skrzyzowa-
niu drogi nr 13 z droga nr 31, nad jez. Oneida
w stanie Nowy Jork, ktora pozwoli zatrudni¢
kolejne 20 0sob do catodobowej obstugi.

O Mohikanie Stockbridge-Munsee z Wiscon-
sin kupili dziatkg koto miejscowosci Leeds nad
rzeka Hudson, w stanie Nowy Jork (gdzie nie-
gdys zyli ich przodkowie), z zabudowaniami,
w ktorych powstanie centrum kulturowe, a tak-
Ze restauracja i miejsca noclegowe dla podro-
zujacych cztonkdéw plemienia.

O Syn Willa Sampsona, Tim, zagrat rolg Wo-
dza Bromdena w Locie nad kukutczym gniaz-
dem, sztuce opartej na stynnej powiesci Kena
Keseya, wystawionej na deskach teatrow w Chi-
cago, a takze w Londynie.

QO ,.Ksiazki z brzozowej kory” — tak nazywa
sig¢ ksiggarnia, ktora otworzyta w Minneapolis

znana pisarka Ojibwa, Louise Erdrich, chcac
umozliwi¢ najliczniejszej populacji ,,miejskich
Indian” w Stanach Zjednoczonych staty dostep
do dziet literackich tubylczych pisarzy.

O Przywodcy pigciu plemion z Oklahomy
(Cherokee, Choctaw, Chickasaw, Seminole
i Creek) wydali wspdlna rezolucjg sprzeciwia-
jaca sig projektowi ustawy o uznaniu jezyka
angielskiego za urzedowy na terenie stanu, co
m.in. oznacza, ze wszelkie umowy i transak-
cje handlowe winny by¢ sporzadzane wylacz-
nie po angielsku.

QO Piata rocznice istnienia obchodzila indian-
ska rozglo$nia radiowa Native America Calling,
docierajaca do 125 tysigcy stuchaczy, ktorzy
od poniedziatku do piatku biora udziat w naj-
dtuzszym talk show na antenie, poruszajac
wszelkie mozliwe tematy: od réznic migdzy pot-
nocnym a potudniowym stylem gry na bgbnie
po aktualna polityke amerykanska.

O Siuksowie Oglala skrytykowali, podczas
konwencji Partii Demokratow w Los Angeles,
wladze stanu Nebraska, ktore — mimo licz-
nych protestow Indian — nie wydaty nakazu
zamknigcia czterech sklepdw monopolowych
w osiedlu Whiteclay przylegajacym do obje-
tego prohibicja rezerwatu Pine Ridge w Da-
kocie Potudniowej, gdzie odnotowuje si¢ naj-
wyzszy stopien alkoholizmu w kraju.

O Thum dwustu wieéniakow spalit zywcem
o$miu mezczyzn podejrzewanych o przerzu-
canie broni i narkotykéw do potnocnej Gwa-
temali zamieszkanej gtéwnie przez Indian.

QO Zmart John ,,Buster” Yellow Kidney (Black-
feet) z Browning w Montanie, o ktorym wiele
razy opowiadal Bartosz Stranz w swych ,,Za-
piskach z rezerwatu”.

na podstawie informacji z internetu
oraz czasopisma ,,News from Indian Country”
oprac. Marek Maciotek

Serwis informacyjny ,Jednym zdaniem” ukazuje si¢
raz w tygodniu i jest bezptatnie rozsytany pocztg elek-
troniczng (zgtoszenia: www .tipi.wokiss.pl). Pocztg
tradycyjng serwis rozsytany jest raz w miesigcu. Oso-
by zainteresowane prosimy o kontakt z redakcja.
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Mary Austin

PieSniarze

Cho¢ dyskusja toczyta sig¢ od blisko godziny,
nie udato mi sig jeszcze zabrac glosu, co byto
dosy¢ meczace.

— Prawda jest taka — powiedziat profesor
przy petnej aprobacie pozostatych rozmowcow
— ze jedynym miejscem, gdzie mozna stuchaé
Wagnera w pelnym brzmieniu, jest Bayreuth.

Na te stowa zadrzaly sosny za oknem, a ggsta
i cigzka mgta znad morza zerkata na nas przez
szyby. Drwa w kominku glosno trzasnely.

Z czerwonego zaru wystrzelil ptomien i na-
tychmiast mgta ztapata jego odbicie. Przypo-
minato to obozowe ognisko na pustyni bijace
wysoko w gore ze skrzyzowanych polan. Nie-
samowite zalamanie $wiatla pozwolilo mi
zobaczy¢ co$ jeszcze — ukryta w cieniu, za-
myslona twarz mego przyjaciela Tinnemaha,
szamana.

Wydawato mi sig, ze profesor powiedziat,
iz jedynym miejscem, gdzie obecnie mozna
zobaczy¢ prawdziwy taniec piesni, jest ziemia
Szoszondw, na co — jakby z mroku aksamit-
nej pustyni — ustyszatam glos Kern River Jima:

— W dawnych czasach — powiedzial —
wlasnie tutaj, w Sagharanite, mieszkata Chi-
sera, ktora potrafita pie$nia przywotac zachod-
ni wiatr przynoszacy deszcz; potrafita tez
odestac¢ deszcz, kiedy nie byl juz potrzebny.
Gdy $piewata, cztowiek byt jak ten wiatr, nie
mogl usiedzie¢ spokojnie, wstawal i zaczynat
tanczy¢ do jej piesni.

— Pamietam, ze na ziemi Szoszonoéw —
opowiadal Tinnemaha — zyt cztowiek, ktory
tanczyt tak, ze zapierato ci dech w piersiach.
Miat grzechotke z baraniego rogu zatkanego
krazkiem z todygi meskalu i utrzymywat nia
rytm. Za torebke trufli faboose nauczyt mnie
tanczy¢ niektore z jego piesni, ale nigdy nie
moglem z nim si¢ rownac. Najlepsze w jego
piesniach bylo to, ze za kazdym razem $pie-
wal je inaczej.

Profesor mowit teraz o tym, ze to wlasnie
intelektualizm Wagnera sprawia Francuzom

najwigksze trudno$ci w petlnym zinterpretowa-
niu jego muzyki, ale ja wrocitam do stuchania
Tinnemaha, bo méwit o podobnych rzeczach,
za to znacznie bardziej interesujaco.

— W dzisiejszych czasach — powiedzial —
nasze dzieci ucza si¢ w szkotach piesni biate-
go czlowieka, ale one nie siggaja do twojego
wnetrza, tak jak to czynity stare piesni. Piesni
biatego czlowieka za duzo méwiag — ze swe-
go jezyka przeszedt na tamany angielski,
w ktorym to, jak grzecznie utrzymywal, win-
no sig¢ wyraza¢ jakakolwiek krytyke dotycza-
ca biatych. — Biaty cztowiek za duzo $piewa
ustami, Szoszon $piewa tutaj — wyciagnat
reke, kierujac dlon do wewnatrz w jednym
z najbardziej wyrazistych gestow Indianina
obejmujacym caly splot stoneczny, gdzie zyje
Wewngetrzny Czlowiek, ktory $piewa i dla kto-
rego $piewamy. — O tu — rgka wysungla sig
do przodu — Tinnemaha tanczy, placze, kiedy
$piewa. Tinnemaha nie jest stowami, ktore
wywoluja w nim 1zy. Jestem tym, o czym my-
sli, gdy $piewa.

— Zeszlej nocy — odezwat si¢ Kern River
Jim — $nitem, Ze $piewalem. Kiedy si¢ obu-
dzitem, ptakatem, ale nie zapamigtatem pie$ni.

— To byta piesn wilka — stwierdzil Tinne-
maha.

Zamilkli$my, a plomienie rozwijaty swe pa-
sma i migotaty. Zadumatam sig¢ nad czyms, co
juz raz opowiadatam. Nad historig o czlowie-
ku, ktory na spotkaniach catego plemienia nie
miat swojej piesni. Bardzo chcial taka mie¢
idlatego byl nieszczesliwy. Lecz pewnego dnia
kupit piesn od wilka za koszyk korzeni sitowia.
Tej nocy, na spotkaniu plemienia, $piewat ja tak
dhugo, az twarda ziemia pod jego stopami za-
mienita si¢ w pyl. Wpadt w trans, ktory czeka
na czlowieka za ostatnig ekstaza piesni.

Wykorzystal to wilk, przyszedt w nocy
i ukradt mu tg piesn. Przypomniata mi si¢ row-
nie stara historia o saskim pie$niarzu, bogu—
—zwierzgeiu, bogu—cztowieku; mit opowiadany
narézne sposoby, a jednak ciagle o tym samym,
bedacy zrodlem wszystkich piesni, zapadaja-
cy w umyst cicho jak osuwajace si¢ czastki
popiotu z ogniska.

— Ale czy wszystkie piesni pochodza
z waszego wnetrza? — cheiatam wiedziec.

— Kazda osobista piesn cztowieka — od-
part — kazda, ktora uktada dla siebie, i ktorej
nikt nie zaspiewa bez jego pozwolenia. Czasa-
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mi jednak zdarza sig, ze naprawdg dobra piesn
przekazuje sig przyjacielowi i wtedy otrzymu-
je ja cate plemig. Kiedy indziej czyja$ piesn
jest tak cenna, ze nikt inny nigdy do konca jej
nie pojmie i piesn umiera razem z cztowiekiem.

— A kiedy cztowiek uktada swoja piesn?

— Skad mam wiedzie¢? — zawahat sie Tin-
nemaha. — Pewnie wtedy, gdy budzi si¢ w nim
jego Wewngtrzny Czlowiek. Moze wtedy, gdy
zabija pierwszego jelenia albo po raz pierw-
szy pokazuje kobiecie, ze jest mgzczyzna.
Moze wtedy, gdy rodzi mu sig syn albo gdy po
raz pierwszy zabija wroga. Kt6z wskaze tg naj-
wazniejsza chwilg?

— Znalem takiego jednego — wiaczyt sig
Kern River Jim — co ulozyl swoja piesn po
pijanemu. Trzy dni pedzit bydlo przez Tuna-
wali, caly czas w piaskowej burzy, prawie nic
nie jadl i nie spat, a kiedy bylo juz po robocie,
szef dat mu tyle whisky, ile zechcial, no i kie-
dy byt juz dobrze wstawiony, utozyt piesn. —
W oczach Jima pojawit sig btysk. — To byta
dobra piesn.

Pamigtam, ze kiedys ja styszatam i byla to
jedna z najsmutniejszych indianskich melodii,
jakie znatam. Pomyslatam, ze pewnie bym si¢
czula podobnie, gdybym byta tak pijana, ale
Jim uwazat to za co$ zabawnego.

Potem rozmawiali$my o pie$niach, ktore nie
sa osobiste, ale towarzysza ludziom od dawna.
O kotysankach, piosenkach mitosnych, o pie-
$niach na poczatek i koniec podrozy.

Tinnemaha wstal i zaczat $piewac piesn zwy-
ciestwa.

— Ha... ah—a, ha... ah-a! — glos przeszedt
w ostry, nosowy dzwigk, jak gdyby Wewngtrz-
ny Cztowiek obudzit sig i karmit tym, co czut.
— Ha... ah—a! — szaman, stapajac, kotysat si¢
w tyl i przod. — Przyjdzcie, o sgpy, uczta go-
towa, ha... ah! — niemal styszalam topot ich
szerokich skrzydel miedzy nagimi ciatami za-
bitych i nagim niebem.

— MJj ojciec byt przy powstaniu tej piesni.
Byt wtedy mtodym mezczyzna, a nasze ple-
mi¢ walczylo przeciwko Mohave. ZabilisSmy
ich najlepszych wojownikow i zabraliSmy im
bron. Zwycigzyli$my, bo Mohave uzywali dtu-
gich strzat, ktore nie sprawdzaty si¢ w lesie,
nasze krotkie szybciej mknety miedzy drzewa-
mi. Jeden z naszych wojownikow, tanczac wsrod
puchnacych ciat zabitych, utozyt piesn. Po nim
piesn zaspiewal nastgpny i w ten sposob tan-

czyli przez cata droge do domu, az kobiety
ustyszaty, ze wracaja. Tak piesn trafita do obo-
Zu SZ0SZOnow.

— Czy zawsze tanczycie, gdy $piewacie?

— Jakze inaczej? — szczerze zdziwil sig
Tinnemaha. — Najpierw jest piesn — dodat
— a potem jeszcze trzy inne rzeczy: taniec
i muzyka... Ha... ah-a! — Pod koszula byto
wida¢ jego napigte migsnie klatki piersiowe;j,
z gardta wydobywaly si¢ zduszone sylaby, jak
gdyby potrzasat nimi w rytm tanca — a potem
sa stowa — skonczyl. — Czasami stowa sa tak
stare, ze juz ich nikt nie pamigta, wtedy ludzie
uktadaja je na nowo. Nie znaczy to jednak, ze
piesn jest nowa. Piesn jest zawsze za stowami.

I nagle w petni zrozumiatam prawdziwe zna-
czenie czgsto nic nie znaczacych sylab, jakie
towarzysza wigkszosci piesni w czasie obrzad-
kow plemiennych. Piesni sa jak morze, wzbie-
raja wraz z rytmem rytuahu, tak az w koncu
przemieniaja si¢ w rowne fale, na ktorych
grzbietach stowa sa tylko morska piana. Piesn
— ta prawdziwa — jest za tym, co styszymy, jest
produktem calej pamigci i wiedzy plemienia.

— Zaspiewajcie jeszcze raz tg piesn, ktora
$piewaliscie w czasie kwitnienia dzikich mig-
dalow — poprositam, wybijajac rekoma jej
podstawowy rytm.

— Trawa porasta gorg — zanucit Kern Ri-
ver Jim — to bardzo stara piesn Pajutow.

— A pies$n za nig ukryta? — dopytywatam sig.

Och, od tak dawna

Snieg pokrywa wszystkie gory.
Zeszly jelenie i dzikie owce,
Przeszty przez Waban

Od tak dawna juz jemy nasiona

| suszone migso z letnich polowar,
Sprzykrzyty sie nam juz domostwa.
Mgty niczym namiot

Okryty gory.

A w dzieri nagle wychodzi storice.
Rozchodzg sig mgty

W gérach pojawita sig trawa!

— Dlatego — powiedzial Jim — tanczymy
i idziemy na taki w poszukiwaniu trufli tabo-
ose 1 mlodych pedow sitowia. Pamigtam tez
piesn, ktora zaspiewata dla mnie pewna kobieta
nad rzeka Kern. Dotartem nad rzekg poéznym
wieczorem i zobaczylem, ze bardzo wezbrala
od deszczu. Kobieta miata szatas na drugim
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brzegu i krzatata sig przy ognisku, piekac plac-
ki. Zawotatem do niej, ale nie zdobytem sig¢ na
przekroczenie wezbranej rzeki. Byla sama,
zaden mezczyzna nie pojawit sig¢ koto niej.
Kiedy zrobilo si¢ juz bardzo ciemno, kobieta
dotozyta do ognia smoliste polana, plomien
buchnat wysoko i o$wietlit smukte pnie strze-
listych sosen i rzeke, ktora wita sig migdzy
nami jak wielki, gruby waz. Potem zaspiewa-
ta, a jej glos nidst sig po wodzie. Tak jak sta-
tem, wszedtem do rzeki, a ona wyciagngta mnie
po drugiej stronie, potzywego. Dzigki piesni
nie miato to zadnego znaczenia.

— A sama piesn?

— Ogien ptonie — zacytowal Jim — pnie
sig w gore, ale nikt si¢ przy nim nie grzeje.
Mimo ze wszystko to wydarzyto si¢ bardzo
dawno temu, nigdy jej nie zapomniatem.

Nie $miatam spytac o prawdziwa piesn, kto-
ra si¢ za tym kryta...

Kiedy$ probowatam naktoni¢ Poco Billa,
zeby za$piewal piesn milosna, ale odmowit,
stwierdzajac, ze ,,biali ludzie nie lubig takich
stow. Piesn, taka jak ta, jest dobra dla Pajutow,
ale dla bialych jej stowa brzmia zle”. Pdzniej
pewna kobieta przettumaczyta mi stowa tej
piesni i dopiero wtedy zdatam sobie sprawe,
jak bardzo uposledzeni jesteSmy — w porow-
naniu z Indianami — w wyrazaniu stowami
prostych spraw dotyczacych zycia. W wielu
wypadkach nie mamy innych stéw niz te, kto-
re ,,brzmia zle”.

— Ale nadal nie rozumiem, dlaczego musi-
cie tanczy¢? — naciskatam. — My tez mamy
wiele piesni, ale do nich nie tanczymy.

Wtedy dotarty do mnie strzgpy rozmowy
toczacej si¢ nad moja glowa, co przypomniato
mi, ze kiedy my, biali, $§piewamy najlepiej jak
umiemy i z najwigkszym oddaniem, to czgsto
swym zachowaniem nasladujemy cos, co moz-
na by nazwa¢ tancem, ruchem podporzadko-
wanym oddechowi. Z pamigci wylonit mi sig
obraz stop ludzi $§piewajacych w chorach, ale
nie wiedziatam, jak wytlumaczy¢ to szamano-
wi. Tego wieczoru sporo si¢ jeszcze nastucha-
tam o pewnej $piewaczce, ktora w niezwykty
sposob poruszata rekoma i ciatem, kiedy wy-
konywatla parti¢ Lucii, ale nikt nie zastanawiat
si¢ dlaczego. Na poczatku pazdziernika widzia-
fam w wawozach jelenie rozkopujace ziemig
kopytami; kopatly, podrzucajac jednoczesnie
glowy zwienczone porozami, w powolnym

i majestatycznym rytmie. A kiedy indziej,
w Buena Vista, gdzie woda z bagien zeszta do
szerokiej, poro$nigtej trzcing laguny, zamienia-
jac je w zyzne pola, posrodku porannej mgty
zobaczytam pelikany nurkujace, Zzeby przypo-
dobac sig partnerkom. Zginaly dziwnie skrzy-
dta, cofaly sig i znow szty do przodu, znaczac
biela swych pidr sptowiala ziemig; byty jak
zdobienia na wazie Etruskow, jak biate wycia-
gnigte ramiona i jak biale draperie rozciaga-
jace sig dookota barwionego czerwienia naczy-
nia. Widziatam to i wszystkie wyczyny nurkow,
ktore z calym szacunkiem dla pana Darwina,
nie moge uzna¢ za jedynie naturalny ped do
prokreacji.

Jak dotad byla to niezta teoria, jednak wcale
nie wyjasniata tanca Trawy Porastajacej Gory,
ani dlaczego tenor czut przymus podkreslenia
swej odmiennosci od basu przez rozktadanie
szeroko ramion i jednoczesne wysuwanie piersi
do przodu. W kazdym razie warto byto dowie-
dzie¢ sig, co szaman ma do powiedzenia na ten
temat. Wyrazit si¢ bardzo konkretnie.

— Zawsze tanczymy. Taniec jest najkrotsza
droga do Przyjaciela Duszy Czlowieka.

O tym Przyjacielu styszatam u wszystkich
Indian, ktérych znatam osobiscie lub tylko
z opowiadania. Mial rézne imiona: Wielki
Duch, Tajemnica, Moc, Prawda, Bog lub Duch
Swigty. Przyjaciel nie ma nic wspdlnego ze
zwyklymi duchami lub zjawami, sam nie
ma postaci ani historii. Prawdopodobnie jest
wyzsza inteligencja, owa plaszczyzna Swiado-
mosci odkrywana tylko w chwilach kryzysu,
wzdtuz ktérej, od umystu do umystu, biegnie
ogien porozumienia. Przez tg ptaszczyzng do-
konuja si¢ uzdrowienia i docieraja wiadomo-
Sci ze $wiata zmartych.

— Przez taniec — powiedziatl szaman —
Wewngtrzny Czlowiek wznosi sig, zostaje unie-
siony, styka si¢ z Przyjacielem; wtedy nadcho-
dzi $piew, rzeczy dotad niemozliwe staja sig
faktem.

— Jakie rzeczy?

— Znasz Mahala Joe? — spytat Tinnemaha.

— Tego, ktoremu kazano nosi¢ kobiece stro-
je za to, ze uciekt z pola bitwy?

— Byl jeszcze wyrostkiem, a to byla jego
pierwsza walka — usprawiedliwial go szaman.
— Nie jest tatwo uchodzi¢ za ,,babg” w oczach
innych megzczyzn. Joe czgsto mi powtarzat, ze
gdyby nie jego wspaniaty taniec, dzigki ktore-
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mu Przyjaciel wiedzial, ze jest on prawdziwym
mezczyzna, nie moglby tak dalej zy¢.

— To wtasnie on — dodat Jim — w czasie
zarazy us$pit swym tancem strach w naszych
sercach.

Mowit o epidemii gruzlicy, ktora kilka lat
temu zdziesigtkowata osiedla. Sam Tinnema-
ha o mato stracit wtedy zycie, gdyz zgodnie
z prawami Pajutow powinien zosta¢ ukarany
za to, ze nie potrafil tancem zatrzymaé $mierci.

— To wszystko dlatego — ciagnat dalej Jim
— ze Mabhala Joe nie czut strachu. To prawda,
ze tanczac duzo dla siebie, zdobywa sig¢ moc.
Byt taki cztowiek Carson Charlie. W wyniku
jakiej$ starej wasni zastrzelono mu ojca. Char-
lie powinien byt zabi¢ zabojcg ojca, ale szkota
w Carson pokazata mu drogg Jezusa i zmigkto
mu serce. Wtedy ja zabralem go w gory. By-
fem przyjacielem jego ojca i wiedziatem, ze
nie powinno by¢ tak, zeby syn zyt spokojnie,
kiedy zabojca chodzi na wolnosci. Przez trzy
dni tanczylis$my i $§piewaliSmy piesni. Charlie
zbyt dtugo byt w szkole i wszystko sprawiato
mu trudnos¢. W koncu nauczylem go prasta-
rych tancow. Trzy dni si¢ nad nim meczylem,
poscilismy, az wreszcie odnalazt Przyjaciela.

— I co potem? — spytatam niecierpliwie,
a cien u$miechu zagoscit na twarzy Tinnema-
ha. — Juz nie mial migkkiego serca?

Podchwycit moja mysl i postanowit przed-
stawi¢ wszystko bardziej uniwersalnie.

— To jest tak, ze kiedy cztowiek tanczy, moc
leczy jego duszg.

— A cialo?

Nie umiat jednak znalez¢ stow na oznacze-
nie podziatu cztowieka na cielesno$¢ i ducho-
wos¢, co jest szczepem teologii na nienauko-
wym postrzeganiu zycia.

Tak naprawdg wierzyl, ze jesli Wewngtrzny
Czlowiek jest nietykalny, jesli nie niszczy go
bron ani choroba, jesli zrodzony jest z dobrej
magii, to taki sam bedzie cztowiek na zewnatrz.
Widzialam jak tancerz i szaman Szoszonow
wyleczyt ropien na plucach, opierajac sig
wlasnie na takiej zasadzie. Kaznodzieja leczy
dusze wiernych, réwniez $piewajac hymny
i uderzajac w pulpit méwnicy, i dopiero teraz
zdatam sobie sprawg, ze obydwa procesy nie
powinny by¢ traktowane jako catkowicie roz-
ne. Do tej pory tez nigdy nie przyszto mi do
glowy, Ze mozna oceniac literature i sztukeg
z tego samego punktu wyjscia. O Dante!

O Bachu! Oto najkrétsza droga do Przyjaciela
Duszy Cztowieka!

Wyjasnitam Tinnemahowi, Ze sami rowniez
mamy wlasne piesni i inne rzeczy, dzigki kto-
rym budujemy nasza moc, ale nigdy nie udato
nam sig, moze za paroma wyjatkami, siggna¢
po moc podczas tanca.

— A to dlatego — stwierdzit szaman — ze
nie tanczycie dla siebie.

Potem opowiedzial, ze kiedy byt raz w Reno
w sprawie konfliktu o granicg Washoe, widziat
w teatrze tancerki. Wrazenie, cho¢ silne, nie
przeméwilo do jego wnetrza. Zupetnie inaczej
jest jednak, kiedy cztowiek tanczy dla siebie
i dla Przyjaciela. Dla niego zrozumiate byto,
ze Wewnetrzny Czlowiek jest tak zwiazany
z ciatem, ze gdy Duch budzi sig, ciato reaguje
najpierw, a gdy Duch unosi sig, rodzi sig piesn,
nadchodzi wizja i uzdrowienie.

— Wielkim szczg$ciem jest zginaé w bitwie
— wyjasnial. — Bo twoja piesn bedzie lepsza,
gdy zginiesz, zanim dotknie cig choroba.

Oczywiscie potrzebowatam dalszych wyja-
$nien i to przy roznych okazjach, zeby zrozu-
mie¢, iz dla Indianina $mier¢ nie jest taka
tragedia, jak dla nas, zyjacych wspotczesnie.
Jest to raczej wypadek, ktory moze przytrafi¢
sig¢ nawet bogom i innym Wielkim. Nie potrze-
bowatam juz nic wigcej, aby w ceremoniach
$mierci, pie$niach, okrzykach bitewnych czy
ostatnim namaszczeniu ujrze¢ ducha unosza-
cego sig, az dotrze do Przyjaciela i zanurzy sig
w falach Jordanu. Bez cienia watpliwosci wie-
dziatam, dokad mam si¢ uda¢, gdybym nagle
tu zmarla, czytajac stowa:

Bytem z Herkulesem i Kadmosem
Gdy w lasach Krety osaczyli niedZzwiedzia.

Dobra Magio! Oto przede mna wszystko na
temat pies$niarzy i ich piesni, tych opisywanych
piesni, drukowanych czy wszelkich innych,
cho¢ nie po to, by prawi¢ moraly czy zaba-
wiaé, ale zeby najkrotsza droga i$¢ do mocy,
zeby dotrze¢ do Przyjaciela. Wedtug stow Tin-
nemaha najpierw trzeba samemu do niego do-
trze¢, samemu przezy¢ t¢ Wielka Chwilg, by
moc za reke prowadzi¢ innych.

Ogien strzelit i wzbit si¢ w powietrze. Drwa
sptongly prawie doszczgtnie i gdybym nie wi-
dziata petzajacych po nich ptomieni, mogta-
bym pomysleé, ze nie pochodza z tego samego
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drzewa, Ze nie maja ze soba nic wspolnego,
tak jak te dwie rozmowy. Moja z szamanem
i ta rozmowa w pokoju, ktora w tej chwili byta
juz tylko wymiang nazw miejsc i dat, informa-
¢cji, gdzie ostatni raz zaspiewata Melba i gdzie
mozna zobaczy¢ portret matki Whistlera; czyms$
co dalej toczono, naiwnie sadzac, ze jest to cia-
gle rozmowa o sztuce.

Kiedy wstali$my, zeby sig rozejs¢, kto$ za-
uwazyl, ze przez ostatnia godzing nie odezwa-
tam sie ani stowem.

— Myslatam o tym — odpartam — Ze chcia-
tabym napisac taka piesn.

Roztozytam ramiona, wyciagnegtam dlonie
inapigtam piersi, lekko kolyszac ciatem w przod,
oddajac czes$¢ szesciu stronom $wiata, jak wi-
dziatam u szamana leczacego dusze, a oni
wszyscy, zwlaszcza ci mlodsi, popatrzyli na
mnie ze wspolczuciem. Rozumieli, Ze to nie
jest moja wina, ze nigdy nie miatam okazji by¢
w Metropolitan Museum czy Covent Garden
i oczywiscie starali sig¢ by¢ taktowni. Zauwa-
zytam jak profesor, najwyrazniej w imi¢ go-
$cinnosci, powstrzymat si¢ od przywotania
mnie do porzadku. Nawet nie wiedzieli, ze byto
mi to obojgtne. %

Mary Austin

przetozyta
Matgorzata Tomczyk

Mary HunTer Austin (1868-1934) — ur. w Illi-
nois, w wieku 18 lat przeprowadzita sig do Kali-
fornii, gdzie zamieszkata na pustyni, zgtebiajac
zwyczaje zycia Indian. Nastepnie w Santa Fe da-
lej badata zycie tubylczych Amerykanéw. Cate
zycie pos$wiecita badaniom nad kulturg Indian
i zyciem ludzi na Zachodzie. Napisata wiele ksig-
zek o problematyce Zachodu i ludziach tam zy-
jacych. Ksigzki takie jak The Land of Little Rain
(1903), The American Rhythm (1923) i Children
Sing in the Far West (1928) poswigcita samym
Indianom. Pierwsza jest studium nad pie$niami
i wierszami Indian, druga réwniez pr zedstawia-
jaca piesni i wiersze miata stuzy¢ jej jako pomoc
w pracy nauczycielki. Mary Austin pragnefa, by
ksigzka ta pomogta w wyksztatceniu u uczniow
pozytywnego stosunku do kultury indiariskiej.
Opowiadanie The Song—Makers pochodziz1911
roku.

Inspiracja do napisania ponizszych wierszy byty wie-
rzenia, obyczaje i legendy tubylczych Amer ykanow.
Owe wiersze to rodzaj duchowej wedréwki po ich
kulturach. Z drugiej jednak strony mam powazne
watpliwosci co do tej ,duchowej wedréwki”. Jak by
to w bardzo skrétowej formie wyjasnic: byt tylko je-
den W. A. Mozart, poczucie rytmu w$réd Afrykanow
jest naturalne. Co oznaczajg te zdania? WyobraZzmy
sobie hipotetyczng sytuacje. Przedstawiciel plemie-
nia Chiricahua tariczy taniec rodem z Podhala, po
czym $piewa Gdralu, czy ci nie zal. Nawet gdyby wy-
konat ten taniec perfekcyjnie, bedzie mu brakowato

Piotr Dziubek-Buda

puma albo czerwony balonik

kto$ otwiera usta niczym ryba
czlowiek ryba

nie rozumiem sensu stow

wiatr unosi czerwong wstazke

kiedy$ mialem skrzydta

a skrzydta znaty mnie

znatem kazde drzewo po imieniu w puszczy
znalem tajemnice kruka

mialem wtasne miejsce w przestrzeni
a przestrzen otaczala mnie

duch czasu ptynie przeze mnie

niczym rwaca rzeka

jej nurt zabiera nas do tych miejsc

od ktorych chcieliby$my uciec

byt pochmurny szary dzien

stonce nie chciato rozmawia¢ z ludzmi
wszystko nabrato innego ksztattu i wymiaru
$mier¢ nie przychodzi w chmurach
nikt juz nie nazywa rzeczy po imieniu
w oddali stycha¢ placz dziecka

nade mna czerwony balonik
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jednej podstawowej rzeczy. Autentycznosci, duszy,
korzeni kulturowych siegajacych setek lat. To COS
okresla, a nawet przesadza w stu procentach o tym,
czy cos$ jest prawdziwg sztuka, czy tez nie. T o dlate-
go malarstwo Van Gogha jest tak podziwiane, a mu-
zyki Mozarta bedzie sig stuchac¢ przez nastepne
stulecia. | w koricu to dlatego wielu z nas pasjonuje
sig kultura tubylczych Amer ykanéw, bo ona jest ich!
Pomimo moich wewnetrznych rozterek, zdecydowa-
tem sig na publikacje, niech to bedzie jeszcze jedna
ciekawostka albo widzenie odlegtego Swiata oczami
Stowianina z krwi i ko$ci, rodem znad Battyku.

sowa albo niech zagra
zielona muzyka

lewa strona — strona zycia

ten rytm co jaki$ czas trwa

rytm nocy i dnia

na pewno to czujesz

na pewno to znasz

to co szepcze drzewom wiatr
stonice nadaje ci imig

z pierwszym oddechem trzymaj
trzymaj w dtoniach ten blask
ksigzyc zabierze ci je

zamieni w milczenie gwiazd
niech zagra zielona muzyka

ten wiatr co poznat nasze mysli
on zatanczy razem z nami

niech zagra nam zielona muzyka
jeszcze chceiatby$ powedrowaé
powedrowacé przez pustkowia
jeszcze zdazy¢ zatrzymac
odrobing bi¢kitu nieba

ten dziwny ptak

spoglada nam w oczy
nieskonczono$¢ przeznaczenie
niech zagra zielona muzyka

ten wiatr co rozumie nasze mysli
on bedzie tanczyt razem z nami
niech zagra nam zielona muzyka
teraz gdy

na pewno to czujesz

na pewno to znasz

Waldemar Kuligowski

Odwracic sie od Zachodu,
by go zmienic¢

Dotarcie przez Europejczykow do Nowego
Swiata od poczatku stalo si¢ zarzewiem dla
dwu zupetnie przeciwnych racji. Koncepcja
,szlachetnego dzikusa” Locke’a czy Rousseau
rywalizowala z kampania eksterminacji i etno-
cydu. Gdy jedni — od Kolumba do Raleigha
— $wigcie wierzyli, ze dotarli do ziemskie;j
wersji raju lub chocby, ze natrafili na ogrod
edenski, inni przekonywali z réwnie konse-
kwentnym uporem o tym, iz dobry Indianin to
Indianin zniewolony albo wrecz martwy. Schi-
zofrenia owa trwa do dzisiaj. I trudno proro-
kowac o jej kresie: biegunowo$¢ pogladow jest,
zdaje sig, wpisana w kondycje czlowieka.
Innosé¢, ktora po 1492 roku objawita sig bez
bezpiecznego dystansu; innos¢, ktora sproble-
matyzowala podstawy naturalnej jakoby toz-
samosci i oczywistej logiki, mogta zostac albo
sttumiona (garota, ospa, kula, przymusowa ste-
rylizacja, przeptaconym prawnikiem), albo tez
wystuchana w celu jej zrozumienia. Dyskom-
fortowa — bez watpliwosci — sytuacja ze-
tknigcia wlasnego z innym prowadzi zazwyczaj
do dwu rodzajow dziatan. Pierwszy z nich,
nazywany zawlaszczaniem, realizuje si¢ w ha-
sle panowania nad §wiatem. Moje (nasze) staje
si¢ dominujace, nadrzedne, wlasciwe; inne jest
jedynie podlegle, zalezne, pomniejsze. Akty
pladrowania tubylczych cmentarzy i miejsc
kultowych nie sg zatem, w tym $wietle, prze-
jawem dramatu, ale zwyczajnym przyktadem
kolekcjonujacej racjonalnosci naszych muze-
ow. Odmiennym typem postgpowania jest
z kolei wywlaszczenie (Bataille mowi tutaj
o nieposiadaniu). W tym wypadku temu, co inne,
nalezy wigc ulec, podda¢ si¢ w przekonaniu,
ze zawiera ono takie przewagi i warto$ci, kto-
rych brak jest nam. Stad biora swdj poczatek
wszelakie mody na egzotyke i zhomogenizo-
wang dziwno$¢ kolorowych krajowcow.
Tubylcza Ameryke jako natchnienie dla
mysli utopijnej po czgsci, a reformatorskiej
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w zamysle, pokaza¢ chcialbym nie tyle na tle
oswieceniowych idei z jej nadziejami na ulep-
szenie zycia spoteczenstw i rojeniami o zbu-
dowaniu idealnego panstwa teokratycznego,
ale zwiazad ze wspolczesnoscia. A konkretnie,
z dwudziestowiecznymi wizjami europejskie-
go teatru i transatlantyckiej antropologii.

Oto w roku 1935 Antonin Artaud, francuski
teoretyk teatru, rezyser, aktor filmowy oraz
teatralny, pisarz i poeta, wyjezdza do Meksy-
ku. Ma za soba 40 lat Zycia oraz utworzenie
Teatru im. Alfreda Jarry i Teatru Okrucienstwa,
eksperymentalnych przedsigwziec¢ rewolucjo-
nizujacych sztukg teatralng. Wyjazd na konty-
nent amerykanski to kluczowy i krytyczny
moment jego biografii. Ma by¢ spelnieniem
marzen o wtajemniczeniu w indianskie prak-
tyki rytualne, a tym samym odnalezieniem
korzeni kultury. Tubylcze kultury Meksyku
zdolne sa, Artaud jest o tym przekonany, ozy-
wic¢ mity, ktore w Europie od dawna pozostaja
martwe. Kultury owe bowiem sa objawieniem
mocy taczacych makrokosmos z mikrokosmo-
sem, sit jednoczacych drzace drobiny z tymi,
ktorzy poruszaja oceany.

Jego przybycie do Meksyku oficjalnie anon-
sowane jest jako poszukiwanie indianskiej
sztuki teatralnej. Poddanie si¢ jej lecznicze-
mu dziataniu zbliza¢ ma do odkrycia glgbo-
kich sensow i pozytywnych mocy. A na tym
polega¢ ma nie tyle najpigkniejsza, zdaniem
Artaud, ale i jedyna uprawniona forma teatru.

Dazac do zetknigcia si¢ z magiczno—ezote-
rycznym anarchizmem pierwotnego teatru, nie
udat si¢ jednak Artaud ani na Jukatan, ani do
Oaxaca, ale do pooranej bliznami kanionow
krainy Tarahumara w potudniowo—wschodniej
czgsei stanu Chihuahua. Przekonany byt, ze
znajdzie tam kulture nie oddzielona od Zycia;
kulturg wyostrzenia zmystow, wzmozenia ner-
wow, wyrafinowania wrazliwosci; ludzi, kto-
rzy catym ciatem, kazdym ruchem i dziataniem
swiadczy¢ beda duszy. Stowem — namacalne
przejawy umystowosci magiczne;.

Praktycznie bez pienigdzy, w darowanych
spodniach i butach, wizjoner bliski obtedu,
coraz byl blizej dotknigcia wyobrazonej istoty
teatru.

Jedzie 750 mil koleja do Chihuahua, potem
wierzchem do SierraTarahumara. Tam wszyst-
ko si¢ gmatwa i zaciemnia. Szczegoty trwaja-

cego miesiac pobytu wsrdd Indian znamy je-
dynie z publikowanych przezen do konca zy-
cia artykutow. Opisywat w nich rytuat pejotlu,
w ktorym jakoby uczestniczyt. Jego relacje sa
jednak niespojne, przypominaja oniryczne opo-
wiesci. Traktowanie ich jako dokumentow by-
toby naduzyciem i daremna lektura. Jedno jest
wszak pewne: wizja tanca syguri trwajacego
od zmierzchu do $witu ostatecznie ksztattuje
Artaudowska ideg teatru. Teatru, ktory w ra-
mach istniejacego tadu spotecznego stac sig ma
baza dla gruntownych przemian, dla narodzin
nowej kultury. ,,Przybywszy tam na wyzyny
i sterczac ponad nie konczacymi si¢ kilome-
trami krajobrazow, czutem — pisal w liScie do
przyjaciela — jak z moca przesuwaja si¢ we
mnie reminiscencje i niebywate obrazy, kto-
rych nic, gdy si¢ tam wybieralem, nie mogto-
by kaza¢ mi si¢ domyslac”.

%

Jednym z plemion zamieszkujacych, podobnie
jak Tarahumara, polnocny Meksyk, sa Yaqui.
Z nimi wiaze si¢ kolejna katartyczna przy-
goda czlowieka Zachodu. Mowa o kultowej
ksiazce pokolenia dzieci—kwiatow, o Naukach
Don Juana Carlosa Castanedy. Jest to zapis
czteroletniej praktyki odbywanej u poznane-
go przygodnie brujo, czarownika posiadaja-
cego wiedzg. Osobliwe spotkania studenta
antropologii i indianskiego medrca miaty miej-
sce co jaki$ czas i trwaly po kilka dni. Wype-
Inialy je ezoteryczne nauki z kregu magii,
tubylczej filozofii i szamanskiego $wiatopogla-
du. Poglebiajacemu si¢ wnikaniu w rzeczywi-
sto§¢ odrebna od codziennosci towarzyszyto
zazywanie pejotlu, bielunia i grzyboéw psylo-
cybowych.

Wspomniana ksiazka data Castanedzie ty-
tut licencjonowanego antropologa kulturowe-
go na Uniwersytecie stanu Kalifornia w Los
Angeles, a opublikowana w 1972 roku Podroz
do Ixtlan — czyli jej kontynuacja — pozwoli-
ta na postugiwanie si¢ tytulem doktora filozo-
fii. Blyskotliwa karierg¢ przerwala jednak
wkrotce burza atakow na autora. Krytycy uzna-
li jego prace za sfatszowane. Nikt bowiem nie
widziat tajemniczego brujo, nie zachowaly sig
jego fotografie, zadne notatki czy nagrania. Nie
udalo si¢ ustali¢ miejsca jego pobytu, odna-
lez¢ znajomych czy krewnych; wskazano na
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bledy w chronologii przedstawianych wyda-
rzen, na brak u Yaqui praktyk zwiazanych
z bieluniem czy $wigtymi grzybami.

Odpowiedzi Castanedy na lawing zarzutow
wskazywaty Don Juana, ktory (jak wielu in-
nych szamandw), pragnat pozosta¢ anonimo-
wy. Indianin zupehie lekcewazyt tez swoje
pochodzenie, gdyz uwazal, ze nie ma ono nic
do rzeczy: istotna byla tylko $wigta wiedza
umozliwiajaca do§wiadczanie wspoétistnienia
wielu §wiatow. Wiernos¢ w stosunku do infor-
matora, lojalnos¢ wobec jego zyczen i wyma-
gan stata si¢ w rezultacie (jakzez parado-
ksalnie!) zrédtem oskarzen o zdrade ideatow
antropologii. Castanedzie odebrano tytul dok-
torski i skazano na infamie.

%

Co laczy obie te opowiesci? Co taczy je poza
meksykanskimi dekoracjami i kontekstem in-
dianskich kultur? Ot6z zarowno pobyt Artaud
u Tarahumara, jak i kontakty Castanedy z sza-
manem Yaqui doprowadzily w rezultacie do
przewarto$ciowania tradycyjnych sposobow
myslenia, tak o teatrze, jak i o antropologii.

Indianskie inspiracje doprowadzity Artaud
do wypracowania nowego typu gry aktorskie;j.
Gdy dominowal model Brechta — dystans
wobec roli, krytycyzm, chtodna $§wiadomos¢,
gorset konwencji — on zaprojektowat postac
aktora identyfikujacego sig z rola, spontanicz-
nego, badajacego nieswiadomos¢. Obok teatru
intelektualnego pojawit sig teatr transowego
uczestnictwa. Z tego dostrzezenia wagi od-
miennego rodzaju doswiadczen, mozliwosci
objawienia, odzyskania przez aktora i widza
pelni, wlasnej prawdy i wlasnej $wigtosci obfi-
cie czerpata XX—wieczna awangarda teatralna.

Buchalteryjny rachunek oskarzycielski Ca-
stanedy takze zostal przekreslony. Zaczgto
kwestionowaé jednos¢ swiatow ludzkich kul-
tur, wskazano na ich nieprzystawalno$¢. Oka-
zalo sig, ze wiedza Don Juana nie mogta zosta¢
w pelni wyartykutowana w konwencjonalnym
jezyku nauki, jezyku nieprzygotowanym na
prawdziwe i pelne spotkanie z innym systemem
widzenia $wiata. Nauki Castanedy byty trud-
ne, ale z pewnoscia warto$ciowe; wywrotowe,
lecz przeciez pozytywne. Zaczgto wreszcie
mowic o tym, Ze uczen szamana Yaqui prowa-
dzi ku nowej antropologii.

Na tym wlasnie zwrocie polega prawdziwe
znaczenie zetknigcia sig¢ Artaud i Castanedy
z rdzennymi kulturami Ameryki. Bo nawet je-
sli obaj ktamali, jesli dali si¢ oczarowaé wila-
snej imaginacji, unie$¢ najintymniejszym
pragnieniom, to i tak mowili prawdg. Tym naj-
intymniejszym pragnieniem byta bowiem cheé
doswiadczenia alternatywnego $wiata, porzu-
cenia optotkow wiasnej kultury, otwarcia sig
na inne po to, by je docenic¢, uszanowac, a osta-
tecznie wzbogaci¢: wlasne i owo inne. Odwro-
ci¢ si¢ od Zachodu, by go zmienié. Tak:
odwrdci¢ sie¢ w kierunku drugiego czlowieka,
aby przestat by¢ tym drugim.

Lata 60. i 70. naleza w teatrze do tworcow
teatru absurdu i propagatorow happeningdw;
to, co najwarto$ciowsze, podpisywane jest
przez Living Theatre, przez Brooka, Grotow-
skiego, Chaikina. Wszyscy zgodnie twierdza,
ze do zrzucenia kostiumoéw kulturowych
i zdarcia psychologicznych masek zachgcit
ich Artaud. To on wtajemniczyt ich w obrzed
tak, jak uczynili to weze$niej Tarahumara.

W 1974 roku Barbara Myerhoff pisze Pejo-
tlowe towy opowiadajace o sakralnej piel-
grzymce z Huiczolami do Wirikuta, krainy
pejotlu. Praca zyskuje bardzo przychylne re-
cenzje, staje si¢ pierwszym, uznanym przez
akademickich purystéw, krokiem w przedsta-
wianiu standw innej $wiadomosci, udowadnia,
iz niemozliwa jest obserwacja $wigtych obrze-
dow bez pelnego uczestnictwa i otwartego za-
angazowania. Autorka przyznaje zas, ze jej
glebokie zrozumienie szamanskiego $wiatopo-
gladu oparto sig na rozmowach z kolega ze stu-
diéw. Byt nim niejaki Castaneda. =

Waldemar Kuligowski
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Aleksander W. Sudak

William Sanders Oury

indianozerca z przymusu czy wyboru?

Budzit si¢ do zycia dzien 30 kwietnia 1871
roku, kiedy z wioski Apaczow, lezacej u zbie-
gu rzek San Pedro i Arivaipa w Arizonie,
spiesznym marszem wynosit sig silny oddziat
140 Papagow, Meksykandow i Amerykanow.
Zostawiali za soba dymy unoszace si¢ z pod-
palonych szatasow i trupy 144 okrutnie pomor-
dowanych ludzi, z ktorych tylko o$miu byto
mezczyznami. Przodem szli Papagowie, pedzac
27 apackich dzieci, ktore mieli pozniej sprze-
da¢ Meksykanom z Sonory. Na nieruchomej
twarzy ich wodza, Francisco Galerity, nie malo-
walo sie zadne uczucie, lecz z oczu bit mu ztow-
rogi jastrzebi triumf, ktorego nie potrafili ukry¢
dwaj inni przywodcy wyprawy — Meksykanin
Jesus Maria Elias iAmerykanin William S. Oury.

Kim byt William Sanders Oury, z ktorego to
imieniem, a nie Eliasa, nominalnego przywod-
cy wyprawy, wiaze si¢ pamig¢ o najohydniej-
szej zbrodni dokonanej na rodzimej ludnosci
Arizony? Zbrodnia ta osobiscie poczut sig¢ dot-
knigty prezydent Ulysses S. Grant, gdyz po-
mordowanymi Apaczami opiekowali sig zotnie-
rze z placowki nazwanej jego nazwiskiem —
obozu Grant. Nie to byto oczywiscie gltownym
powodem jego wzburzenia. Wymordowanie
niewinnych ludzi, ktorzy odpowiedzieli za
drobne rozboje i kradzieze, jakich dopuscili si¢
inni Apacze, w najwyzszym stopniu zagrozito
prowadzonej przezen Polityce Pokoju, reali-
zowanej przez oddanych sprawie cztonkow
organizacji religijnych, a majacej pojednac In-
dian z bialymi i zblizy¢ ich do siebie. Zagrozit
wprowadzeniem w Arizonie stanu wojennego,
jesli winni nie stang przed sadem, totez doszto
do tego w Tucson, 13 grudnia 1871 roku. Po
pigciu dniach przestuchiwania §wiadkow i 19
minutach ,,obrad” tawa przysiggtych uwolnita
od zarzutow Oury’ego i ponad stu jego towa-
rzyszy, uznajac za usprawiedliwiony ich udziat
w ,.tak zwanej masakrze w obozie Grant, na-
zwanej przez generata Stonemana najpodlej-

sza ze zbrodni, a ktora przyniosta $mier¢ 144
najbardziej krwiozerczych diablow, jacy swa
obecnoscia splamili matke—ziemig” (stowa
Oury’ego). W owych czasach zaden sad nie ska-
zalby biatego za zabicie Apacza, bez wzgledu
na okolicznosci, a juz na pewno nie sad w Ari-
zonie.

Wirginczyk Oury urodzit si¢ w 1817 roku,
zmart po siedemdziesigciu latach w Tucson.
W Teksasie, gdzie zaczela sig jego kariera, zja-
wit si¢ w 1834 roku. Byt jednym z obroncow
Alamo i nie podzielit ich losu tylko dlatego, ze
komendant fortecy, William B. Travis, wystat
go z wiadomosciami do glownodowodzacego
armii teksanskiej generata Houstona. Odzna-
czyl si¢ w decydujacej bitwie w wojnie o nie-
podlegtos¢ Teksasu, stoczonej pod San Jacinto
21 kwietnia tego samego 1836 roku. W 1839
roku wstapit do stynnych Straznikow Teksasu
(Texas Rangers) kapitana Coffee Hagsa, wal-
czac przeciw Komanczom, migdzy innymi
w tak stynnych bitwach, jak nad Plum Creek
i na Bandera Pass. Uwigziony w grudniu 1842
roku w Hacienda Salado przez Meksykanow
zbiegt stamtad z kilkoma wspotwigzniami, lecz
wkrotce znow trafit do niewoli i ocalit Zycie
tylko dlatego, ze wylosowat biata fasolg, pod-
czas gdy ci, ktérym trafita si¢ czarna, zostali
rozstrzelani. Odzyskat wolnos¢ po dwoch la-
tach 1 wkrotce wziat udzial w wojnie amery-
kansko—meksykanskiej, walczac pod Palo Alto,
Resaca de la Palma i Monterrey. W latach 1849—
—52 poszukiwat ztota w Kalifornii. Byt pierw-
szym burmistrzem Tucson, jego wieloletnim
szeryfem, zamieszczat liczne artykuly w miej-
scowych gazetach. Stanowil wzor nieustra-
szonego, przedsigbiorczego, pelnego polotu
amerykanskiego pioniera.

Takich jak William Sanders Oury bylo wie-
Iu w owych czasach na amerykanskim pogra-
niczu, a niejeden mogt si¢ poszczyci¢ nawet
barwniejsza biografia. Nie jestem bynajmnie;j
jego sympatykiem, a masakra bezbronnych
Arivaipow, ktorzy tak dalece pragnegli pokoju,
ze pozbyli si¢ nawet tukow i strzat, nawet po
tylu latach budzi wstret i grozg. Dlaczego cheg
wige czytelnikom przyblizy¢ jego sylwetke?
Powdd jest catkiem prosty: Oury jest pradzia-
dem putkownika marynarki wojennej Stanow
Zjednoczonych Corneliusa C. Smitha juniora,
wybitnego znawcy wojen apackich i mego mis-
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[niestety zdjecie nie zachowalo sig
w wersji elektronicznej]

Autor artykutu z ptk. Corneliusem C. Smithem, Jr
w Warszawie, wrzesieri 1990

trza, z ktorym koresponduje od lat. W tym miej-
scu od razu powiem, ze putkownik jest czton-
kiem rodziny o silnych tradycjach wojskowych.
Jego ojciec, putkownik kawalerii amerykan-
skiej, Cornelius C. Smith, Sr zdobyt Medal
Honoru za odwage i zimna krew w starciu
z Siuksami nad White River, w Poludniowej
Dakocie, podczas zamieszek zwiazanych
z Tancem Ducha, a on sam podczas ataku
Japonczykdw na Pearl Harbour petnit obowiaz-
ki oficera dyzurnego, a potem dowodzit pluto-
nami i batalionami. Oto jak charakteryzuje
stosunek swego przodka do tubylcow:
»Pytasz, czy byt (Oury) indianozerca? Tak,
lecz miat po temu powody. Arizonskie Tucson
w latach 50. XIX wieku (przyjechat tam w lu-
tym 1856 roku) byto senna meksykanska wio-
seczka i latwym celem wldczacych si¢ w okoli-
cy Apaczow, ktorzy porywali stada, napadali
karawany i zabijali osadnikow, siejac grozg na
calym terytorium. To prawda, ze Indianie byli
okrutnie traktowani przez niektorych biatych
i przez rzad Standow Zjednoczonych, ktory bez
skrupulow tamat zawierane traktaty. Teraz jed-
nak, bezpieczni w naszych wygodnych domach
i niewiele wiedzacy o niebezpieczenstwie, ja-
kie czyhato w tamtych czasach, nader tatwo
postrzegamy wszystkich Indian jako ludzi szla-

chetnych i uciskanych, zas anglosaskich (i in-
nych) pionieréw — jako podtych i zaborezych.
Zostawiajac na boku moje pokrewienstwo
z Oury’ym potrafi¢ wyobrazi¢ siebie na jego
rancho z lat 70. i 80. ubiegtego wieku, w cia-
glej obawie przed napascia Apaczow i czgsto
widujac ich na odlegto$¢ strzatu. Dopiero po
uptywie calych dziesigcioleci mozemy rozpa-
trywac histori¢ amerykanskiego Potudniowego
Zachodu, wezuwajac sig w sytuacje lupiezczych
indianskich plemion i starajac sig¢ zrozumie¢
ich postgpowanie, nie zawracajac sobie nato-
miast glowy matymi zbiorowo$ciami mieszka-
jacych wsérod nich pionierow”.

Mysle, ze kazdy rozsadnie myslacy cztowiek
moze bez zastrzezen zgodzic sig z tymi stowa-
mi, pisanymi bezstronnie, bez sladu zacietrze-
wienia. To, ze ludzie z energia i talentami
Oury’ego, uzdolnieni tez literacko (co nie zda-
rzalo sig¢ zbyt czgsto na pograniczu) dali sig
weciagnac¢ do blednego kota mordu i odwetu,
stanowilo prawdziwa tragedig zarowno Indian,
jak i wchodzacych na ich ziemie biatych. Trze-
ba bylo przerazajaco dlugiego uptywu czasu,
nim okoliczno$ci i wysitki rozsadnych ludzi
potozyty kres cierpieniom, rozlewowi krwi,
ponizeniu i hanbie. Dzisiaj Indianie i Amery-
kanie wszelkich narodowosci zyja ze soba
w zgodzie, ale to, co ich przodkowie przezywa-
li sto lat temu jest, niestety, obecnie udzialem
miliondw ludzi na calym s$wiecie, prawie na
naszym podworku, jak cho¢by na Batkanach
czy w Czeczeni. 4

Aleksander W. Sudak

W, Tawacinie” (nr 2[30], lato 1995) publikowalismy
esej Corneliusa C. Smitha, Jr Crook i Szalony Kori,
w ktérym autor twierdzi, ze nierozstr zygniete starcia
nad rzekami Powder i Rosebud stanowity zapowiedzZ
kleski Custera nad Little Big Horn w czer wcu 1876
roku.
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Bartosz Hlebowicz

Naukowo i w rytm czaczy
po Kongresie Amerykanistow

— Najwazniejsze na konferencjach jest to, ze
spotyka si¢ ludzi o podobnych zainteresowa-
niach naukowych, ale o zupehie réznym back-
groundzie, i ze mozna wymieni¢ doswiadczenia
— powiedziat Hiroaki Kawamura, jeden z uczes-
tnikéw 50. Migdzynarodowego Kongresu Ame-
rykanistow, ktory odbywata si¢ w dniach 1014
lipca br. w Warszawie.

Stolica moze czu¢ si¢ dumna, ze jubileuszo-
wy zjazd specjalistow od Ameryk wyznaczono
wlasnie tutaj. Szacowna impreza ma dluga tra-
dycje: po raz pierwszy odbyta si¢ juz w 1875
roku, we francuskim Nancy. Wérdd przewodni-
czacych poprzednich kongresow znalez¢é moz-
na same stawy, na przyktad Franza Boasa (Nowy
Jork, 1928), Alfonso Caso (Meksyk, 1939), Kaja
Birket-Smitha (Kopenhaga, 1956) czy Claude
Lévi—Straussa (Paryz, 1976). Przewodniczacym
rocznicowego zjazdu byt profesor Andrzej Dem-
bicz z Osrodka Studiow Latynoamerykanskich
Uniwersytetu Warszawskiego.

Hiro, jak kazat do siebie mowic, studiuje i wy-
ktada w University of Findlay w Ohio. Podczas
warszawskiej konferencji opowiadat o Indianach
Nez Perce z Idaho i tradycyjnych formach go-
spodarki, ktore pozwalaja zachowac im plemien-
na tozsamos¢:

— erddia ich utrzymania bywaja juz mniej
tradycyjne: pozary lasow. Indianie Nez Perce
maja zwyczaj powtarzac¢: ,,Miejmy nadziejg, ze
tego roku bedzie dobry sezon”. Gdy to ustysza-
tem pierwszy raz z ust Indianina, bytem przeko-
nany, ze pragnie, by nie byto pozaréw. Okazato
si¢, ze bytem w btedzie, Indianin wyttumaczyt
mi: ,, Wprost przeciwnie, im wigcej pozarow, tym
wigcej zarobimy”. Wtedy dowiedziatem sig, ze
pomoc w gaszeniu pozarow w Idaho to gtdéwne
zrodto zarobkow Nez Perce.

Indianie Nez Perce nie sa jedynymi, ktorzy
bogaca si¢ w ten sposob. Mira Bergelson z Uni-
wersytetu w Moskwie, ktora spedzita kilka lat
wérod Atapaskow z Alaski, poinformowata, ze
pieniadze, jakie ci Indianie zarabiaja, gaszac
pozary, sa tak duze, ze pozwalaja im préznowac

przez caly rok, az do nastgpnego ,,sezonu”. A ze
na Alasce nie ma wielu okazji do wydawania
pienigdzy, przeznaczaja je na alkohol. Tak po-
stepuje rozktad plemiennego Zycia.

Nie wszystko jednak, co si¢ dzieje u Indian,
jest zte. Oto na wschodnim wybrzezu powstaja
grupki, ktore przypominaja o swoim indianskim
pochodzeniu i domagaja si¢ praw przystugujacych
innym plemionom. O jednej z nich, Nanticoke—
—Lenni Lenape z New Jersey, mowit Andrew
Wala z Polsko—Amerykanskiego Towarzystwa
Etnograficznego im. Bronistawa Malinowskie-
go z Atlantic City. Z kolei profesor Dean Snow
z Uniwersytetu w Pensylwanii opowiadat o ar-
cheologii Irokezow znad Wielkich Jezior: omo-
wil najnowsze znaleziska, ktore rzucaja nowe
swiatto na przeszto$¢ tych Indian.

Nie tylko Indianie Stanow Zjednoczonych
byli bohaterami wyktadéw. Referaty podzielo-
no na osiem grup tematycznych, a te z kolei —
zeby zmiescic si¢ w pigeiu zaplanowanych dniach
konferencji — na az 77 sympozjow! Ameryka-
nisci z osrodkoéw naukowych z catego §wiata —
wielu z nich od lat prowadzi wlasne badania
w Ameryce Poludniowej lub Pétnocnej — przed-
stawiali wyniki swoich najnowszych badan
z calego wachlarza dyscyplin: od archeologii,
antropologii, literatury, jezykoznawstwa, ekono-
mii po turystyke, religig, ruchy etniczne, polity-
ke i socjologig.

Odbywajace si¢ jednoczes$nie w roznych sa-
lach Uniwersytetu Warszawskiego sympozja
dotyczyly bardziej szczegotowych zagadnien, na
przyktad rdzennych, czyli indianskich ekologii,
rozumieniu czasu w roznych spolecznosciach
indianskich, roli wojny wsérdd Indian amazon-
skich, sztuki i religii prekolumbijskiej, sztuki
i spoleczenstwa misji jezuickich w Ameryce,
wspotczesnych ruchow religijnych w obu Ame-
rykach, historii i tozsamosci wspotczesnych
Majow w Gwatemali i na Jukatanie, polityki
wielokulturowosci w panstwach latynoamery-
kanskich, znaczeniu telewizji, prasy i internetu
we wspotczesnych ruchach politycznych, i —
zgodnie z duchem czasu — mniejszosciach sek-
sualnych.

Burzliwe obrady konczyty si¢ 0 17% lub 18%
i potem dostojni naukowcy rozsiadali sig w ka-
wiarnianych ogroédkach na Nowym Swiecie
i przy Krakowskim Przedmiesciu, bawiac sig¢
podczas dni latynoskich. Na przyktad w dniu
kolumbijskiego mozna bylo podziwia¢ amba-

48

TAWACIN nr 3 [51] jesien 2000



sadora tego kraju zmieniajacego w tancu part-
nerki jedna po drugiej. Publiczno$¢ uczestni-
czyta w konkursie wiedzy o Kolumbii (pytania
w rodzaju: ,,Jak si¢ nazywa stynny kolumbijski
pisarz, autor Stu lat samotnosci?”), a hostessy
rozdawaty kawe 1 baloniki, oczywiscie w kolo-
rach flagi Kolumbii...

Zjazdowi towarzyszyt kiermasz ksiazek o te-
matyce amerykanistycznej przed budynkiem
ASP i wystawa poswigcona potudniowoamery-
kanskim misjom jezuickim w Kosciele §w. Krzy-
za. Konferencj¢ zakonczyta dwudniowa fiesta
na Staréwce. Niestety, stosunkowo niewielu
uczestnikow Kongresu bawito si¢ w rytm laty-
noamerykanskich melodii na Placu Zamkowym:
wigkszo$¢ juz wyjechata, zeby — przed odlotem
do swego kraju — zwiedzi¢ inne miasta Polski.
Hiro na przyktad udat si¢ na wycieczk¢ do Kra-
kowa i Oswigcimia, a profesor Snow pod Prze-
mys$l, gdzie urodzita sig jego babka. %=

Bartosz Hlebowicz

VVVVVVVVVYVYYVYYY

Pawet Gtogowski

Poszukiwanie oznak zycia

Z duza przyjemnoscia przeczytatem artykut
Darka Kachlaka Czy Indianie majq w Polsce
przyjaciot? (nr 2[50], lato 2000). Mnie roéwniez
brakuje szerszej dyskusji na temat Indian i tego,
co si¢ w zwiazku z nimi dzieje w Polsce. Tym
wigksza moja rados¢ z faktu pojawienia sig tego
tekstu — zwtaszcza, ze poprzedza go rownie cie-
kawy wywiad z naczelnym ,,Tawacinu”.

Nigdy nie zastanawiatem sig, czy ,,jestem przy-
jacielem”, ani ,,jak nim zosta¢”, ani tez ,,jak wsta-
pi¢ do Polskiego Ruchu Przyjaciét Indian” (zbyt
szumna nazwa, osobiscie wolg ,,Ruch”). Tak si¢
bowiem sktada, a mysle, Ze nie jestem odosob-
niony w tym prze$wiadczeniu, ze przyjaciot nie
wybiera si¢ wedtug kryteriow rasowych, wyzna-
niowych czy narodowosciowych — niektorzy
ludzie po prostu staja si¢ moimi przyjaciotmi,
a inni nie. Zalezy to od charakteru, osobowosci,
temperamentu, wydarzen, okolicznos$ci czy
chocby... przypadku! Kto$, kto wrzuca pewna

grupe ludzi do jednego worka z napisem, np.
,Indianie”, i grupg t¢ kocha na $mier¢ bez wy-
jatku, jest— wedtug mnie — albo ghupcem, albo
nawiedzonym ,,indianofilem”. I tu wypada zgo-
dzi¢ si¢ z Darkiem: z pewno$cia warto i1 nalezy
zastanowi¢ si¢, co znaczy ,,przyjaciel Indian”,
Lindianista” lub ,,polski Indianin” (okreslenia te
spotykam w prasie ogolnej, ale tez i w naszych
pisemkach!). Méwiac szczerze, mam z tym pro-
blem do dzi$: zadna z tych nazw nie pasuje ani
do mnie, ani tez chyba do ludzi, ktorych spoty-
kam na zlotach czy fiestach etc. O ,,przyjacielu”
napisatem powyzej, ,,indianista” kojarzy mi si¢
raczej z nobliwym profesorem, uczonym w oku-
larach, no a,,polski Indianin”? Albo Polak, albo
Indianin... Kim wigc jestem? Moze po prostu
Polakiem, ktory interesuje si¢ — ba! — probuje
czerpa¢ z wiedzy i kultury ludow tubylezych:
Indian, ale tez i Eskimosow, Aborygendéw czy
ludéw syberyjskich.

Oczywiscie najwigkszym sentymentem darze
Indian, jestem wigc, powiedzmy owym ,,india-
nofilem” (z greckiego ,,lubiacym Indian”), ale
to nie koniec! Nie lubi¢ wszystkich Indian jak
leci, o nie! Czy zastanawiates sig, Darku, lub
Ty, czytelniku, dlaczego wlasnie Indianie?

Dlaczego wigkszos¢ z nas woli tipi, stroje, ,,za-
baweg” niz pisanie petycji, dziatalno$¢ politycz-
na czy chociazby korespondencjg¢ z indianskimi
wigzniami? Dlaczego nie ma Polskiego Ruchu
Przyjaciot Eskimosow, Aborygenéw, Tuaregdw?

Ano, prawdopodobnie dlatego, ze — tak byto
ze mna — w dziecinstwie oczarowaly nas ksiazki
i filmy wtasnie o Indianach, do tego o dawnych
Indianach. Czyli — jak to $licznie nazwat Ma-
rek Maciotek — obraz XIX-wiecznego ,,trupa”.
Tu zrobig mata dygresj¢, by nawiaza¢ wlasnie
do wywiadu z Markiem. Tak sobie bowiem my-
slg, ze moze Ow ,,trup” nie jest do konca mar-
twy? Moze faktycznie stracil nogi i rece, ale
serce, ciut, ciut jeszcze bije?

I tu dochodzimy do sedna sprawy: jestem wia-
sciwie ,,przyjacielem” tych dawnych Indian, tego
XIX-wiecznego trupa! ,,Pijany Indianin watg-
sajacy si¢ po rezerwacie”? Mam go gdzie$ (choé
oczywiscie trochg mi go szkoda), tak samo jak
jego kolege z Placu Wolno$ci w Sztumie.

O ile staram si¢ interesowac¢ wspotczesnymi
Indianami, to raczej na zasadzie poszukiwania
oznak zycia u trupa, a wigc szanujg¢ tych Indian,
ktorzy pozostali — na ile to dzi§ mozliwe —
wierni tradycyjnym warto$ciom.
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O wiele bardziej od starych westernow wolg
wspotczesne filmy typu Clearcut, Pow Wow
Highway czy Thunderheart — moéwia one bo-
wiem o takich wiasnie Indianach. Zreszta, na-
wet gdyby ich juz nie byto, wolatbym kochac
pigknego ,trupa” niz walczy¢ o polepszenie
warunkow zyciowych jego potomkow — w kon-
cu i wokot nas nie brak biedy (recze Ci, czy-
telniku, ze w poPGR—owskich wioskach klimat
jest identyczny jak w Pine Ridge!).

Jasne, ze nie ma juz stad bizonéw, wigwamow
czy tipi, ani tukow — sa autostrady, wiezowce,
komputery i karty kredytowe. No i co z tego?
Wazny jest Duch, zyciowa droga i wartosci, kto-
rymi kierujemy si¢ na co dzien: indianski biznes-
men napychajacy portfel kosztem swych braci
budzi we mnie taki sam niesmak, jak 6w pija-
czek. Szanuj¢ ludzi — czy to Indian, czy nie—
—Indian — kroczacych, na przekor wszystkiemu,
dawnymi drogami. To wtasnie przyciagneto mnie
do Indian w dziecinstwie: sita i pigkno ich cha-
rakteru, duchowos¢ itp. — nawet jesli zdajg so-
bie sprawg, ze ksiazki czy filmy powielaja czgsto
stereotyp Ideatu, Mitu... Czlowiek, zwlaszcza
wspotczesny, zagubiony, potrzebuje mitu! Sa nim
dawni Indianie Zyjacy w harmonii ze soba, oto-
czeniem, cafa natura (cho¢ z pewnoscia nie tak,
jak chcieliby to widzie¢ dzisiejsi ekolodzy!).

Nie wiem, czy Leonard Peltier jest winny. Nie
wiem, jak zlikwidowa¢ biedg czy alkoholizm
w Pine Ridge, ale od Indian otrzymuj¢ rady
i wskazowki, jak zy¢, tu i teraz, bedac wolnym,
bo bgdac SOBA! Staram sig to robic, a jesli przy
okazji nalez¢ do ,,Ruchu” — to fajnie. Jak sam,
Darku, zauwazyte$, mito jest spotkac przyjaciot,
pogada¢, niekoniecznie o Indianach, ale o wszyst-
kim, ba! Nawet wypi¢ wspdlnie piwko...

Nie jestem rycerzem krzyzowym na krucja-
cie, nie chee mi si¢ ,,zwalczaé stereotypow”, bo
tak wymaga statut, legitymacja czy choéby na-
zwa ,,przyjaciel Indian”. Jak jest okazja, owszem,
robig to, spokojnie i rzeczowo, bez poczucia mi-
sji czy obowiazku.

Nie wiem dlaczego, ale wyzej sobie ceni¢
takich ludzi, jak pewien mdj znajomy, ktory
wprawdzie o Indianach ma mata wiedzg (ot, r6z-
ne przypadkowe zrodta, Karol May czy Tarczq-
¢y z Wilkami), ale ktorego serce i dusza sg bez
watpienia indianskie: mieszkal wiele lat na
odludziu, z mala céreczka, w tym prawie rok
w tipi (,,bo praktyczne”), zyt cicho, skromnie,
zapisujac tylko swoje refleksje, zywiac si¢ tym,

co wyhodowat lub zebrat w okolicy — niz ,,in-
dianistow”, ktorzy bryluja na zlotach, kipia wie-
dza np. o Lakotach, maja olbrzymie biblioteki,
kompletne i cigzkie od paciorow stroje, wypo-
sazenie tipi etc., i ktorym do pelni szczgscia brak
tylko... indianskiej krwi. Ci rzeczywiscie gotowi
sa bi¢ poktony przed byle pijaczkiem, oby tylko
byt Lakota albo Crow... Taki sobie kompleksik
nizszosci, ale co tam! Poczytamy trochg, zrobi-
my jaka$ bardzo wtajemniczona ceremonig i tyl-
ko dla wybranych, i proszg: my tu w Polsce
zyjemy bardziej po indiansku niz Indianie!

Na szczgécie ,,Ruch” to pojemny worek i jest
w nim miejsce dla wszystkich dajacych si¢ pod-
ciagna¢ pod wspolny mianownik ,,Indianie”.
I naprawdg nie musz¢ jezdzi¢ co roku na zlot
(zwlaszcza, ze nuda tam az wieje, a czysty las
i wode mam niedaleko domu), by mie¢ poczu-
cie przynaleznosci do tegoz ,,worka”.

Nie krytykuje nikogo, naprawdg! Pewne rze-
czy po prostu mi si¢ nie podobaja. Masz, Darku,
Swigta racje, piszac, ze obraz Indian w Polsce
zalezy od naszego obrazu. I mnie to boli, gdy
widzg na zlocie cztowieka ubranego i wyglada-
jacego jak prawdziwy XIX-wieczny Indianin,
zataczajacego sig 1 ziejacego alkoholem — ko-
lejny przyktad catkowitego braku Ducha, najwaz-
niejsze, zebym mogt poszpanowaé strojem,
wyczytang wiedza, no i dobrze si¢ zabawic¢ wsrod
tych cichych, zahukanych nowicjuszy, ktorzy nie
dos¢, ze nic o Indianach nie wiedza, to nie maja
nawet bransoletki z koralikow. No to zdréwko!

Zeby to — jak moéwi Marek — Ruch ulegat
presji ,tradycjonalistow”! Nie obrazcie sig,
chlopaki, ale krowa, ktora duzo ryczy... znacie?
Na czym polega Tradycja: na ubraniu choinki
w Wigilig (albo indianskiego stroju na zlocie)
i nargbaniu si¢ wodka, czy na modlitwie i od-
czuwaniu bliskosci z bliznimi, poczuciem wig-
zi, wspolnoty?

Jestesmy Polakami, nigdy nie bedziemy In-
dianami (...), mozemy natomiast czerpac z in-
dianskich czy ogblniej — z tubylczych kultur,
aby wzbogaca¢ swe odczuwanie $wiata”. I o to
chodzi!

Cieszg si¢ wige, Darku, i1 dzigkuje Stworcy,
ze jestes, ze jest nas wigeej — potrafiacych stu-
cha¢ wiatru i ciszy, czerpiacych ,,z ich kultury,
wierzen, nauk” cos, ,,co tworzy duza czgs$¢ mnie”
(i Ciebie) i ,,nie da si¢ tego wydrze¢”. 1 ja po-
wiedzialem. Ho! %=

Pawet Gtogowski
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'S — glos z Scheyechbi

Jestem intruzem!

Prawo migdzynarodowe uznato, ze nie ma
przedawnienia dla ,,zbrodni przeciw ludzkosci”,
Oficjalnie oznacza to, ze tropic si¢ begdzie i ka-
ra¢ ludobojcow, ktorzy gdzies jeszcze przezyli
w ukryciu, a ich zloczyncoéw nie zaniecha si¢
pigtnowaé w przyszlosci. Prawo winno wigc
pigtnowac w historii §wiata wszystkie popetnio-
ne zbrodnie ludobdjstwa. Omija sig je wszakze
tam, gdzie oskarzonymi sg zwycigzcy...

Zdatem sobie sprawg, ze hitlerowskie Drang
nach Osten 1 Lebensraum to doktadnie to samo
w stosunku do nas, Stowian, co Manifest De-
stiny 1 ,,przestrzen zyciowa” w stosunku do In-
dian; ze nas we wrzes$niu 1939 zmiazdzyta
rowniez ,,wyzsza militarnie cywilizacja”; ze
Stowian, Zydéw i Cyganéw hitlerowcy tepili
tak, jak Hiszpanie, Portugalczycy, Holendrzy,
Anglicy i Amerykanie tgpili Indian; i ze Hitler
— wg Allana Bullocka — z podziwem wyrazat
si¢ o skutecznosci glodzenia i stosowania nowo-
czesnej broni w eksterminacji tubylcow Standw
Zjednoczonych, a koncept ,,rezerwatu” postu-
zyl zorganizowaniu obozu koncentracyjnego.

Prawda o podboju Ameryki, ktora mozna wy-
supta¢ z materiatow zrodtowych, jest porazaja-
ca nawet wtedy, gdy o nim pisza zdobywcy.
Lecz kiedy pozna si¢ to samo w opinii podbi-
tych, kiedy si¢ sobie zda sprawg, ze najbardziej
-~zhumanizowane” spojrzenie Europejczyka jest
prze- waznie zaprawione wyzszoscia i pycha,
wtedy dopiero ogrom dokonanego zta przygnia-
ta nas zupelnie. Wspoétczesni jednak rzadko
chca o tym pamigtac. To sa dla nich rzeczy prze-
brzmiate.

— Co czytasz? — zadata mi pytanie pewna
amerykanska ,.inteligentka”, gdy w pracy, ko-
rzystajac z telefonicznej ciszy, zaglebitem sig
w lekture. — Ach, to co$ o Indianach, doktad-
nie Red King's Rebellion, historia pewnej
wojny w Nowej Anglii... Nie dokonczylem, bo-
wiem rozmowczyni zakrzykngta z ironig w gto-
sie: — Kto dzi$ czyta o Indianach!

Inny moj rozméwca, rodak, podsumowat dys-
kusje w sposob bardziej wyrafinowany: — To

byto wieki temu. Nie moi rodzice mordowali In-
dian, dlaczego mam si¢ tym teraz przejmowac.
Stato sig, trudno. Takie jest zycie. My$my wybi-
li do nogi Jaéwiggow, czy przez to mam teraz
zaktada¢ pokutng wlosiennicg i si¢ biczowac?

Moj interlokutor, jak wida¢ historycznie
oczytany, wiedziat o Jaéwiggach. Ale porow-
nania uzyt kiepskiego, nie biorac pod uwage
faktu, ze to Jaéwiggowie stalymi napadami i gra-
biezami ziem polskich sami sprowokowali bez-
litosna pacyfikacjg¢, dokonang zreszta rgkami
Krzyzakow w XIII wieku. Los zgotowany In-
dianom obu Ameryk nie byl wszak rewanzem
za ich napady na kraje Europy... Amerykanin,
ktéry powiada, ze nie jest odpowiedzialny za
zbrodnie przodkéw, tylko pozornie sig rozgrze-
sza, bo ,,spokoj niewinnosci” czyni go nieczu-
tym na kontynuacjg polityki zagtady w czasach
naszych. Grek, Polak czy Czech, zapominajac
o losie Indian i przyjmujac rezydentur¢ ame-
rykanska, korzysta z ,,faktow dokonanych”,
akceptuje historyczne ludobdjstwo, ktore otwo-
rzyto mu drogg ,,do raju”. C6z bowiem uczynili,
by zakaza¢ masowej sterylizacji kobiet indian-
skich dokonywanej w 70. latach naszego wie-
ku? Co uczynili przeciw umorzeniu $ledztwa
w sprawie licznych mordéow na Indianach w Da-
kocie Potudniowej? Nasz spokdj sumienia jest
ignorancja i pragnieniem zapomnienia ohydnej
przesztosci. Indianie — w tym kontek$cie —
uwazani sa za ,,wymarte dinozaury”. Ale oni
zyja 1 nie zamierzaja by¢ ,,znikajaca rasa”.

Profesor Uniwersytetu Kalifornijskiego,
Wendell H. Oswalt, wydatl w latach 60. ksiazke
pod dobroduszno—nostalgicznym tytutem: This
land was theirs (To byta ich ziemia). Nie, nie,
ta ziemia jest ziemia Indian w dalszym ciagu.
Nie ma takiej moralnosci, nie ma takiego pra-
waw ,.cywilizowanym” $wiecie, ktore sankcjo-
nowalyby przemoc i ludobdjstwo.

Wigce kiedy uczestniczg w indianskim pow
wow, kiedy rozmawiam z zaprzyjaznionymi In-
dianami, mimo ze sa dla mnie mili, gdzie$ glg-
boko czujg bol i wstyd. Jestem intruzem na ich
ziemi. I mam tylko nadziejg, ze zaangazowanie
w odstonigcie okrutnej prawdy moim rodakom
ztagodzi moja wing korzystania z nikczemne-
go ,.faktu dokonanego”. ==

Andrew J. R. Wala

Scheyechbi (wym. szajakbi) to indiariska nazwa stanu New Jersey,
w ktérym mieszka autor felietonu.

Fragment felietonu, ktéry w catosci ukazat sie w polonijnym
miesigczniku , Teraz” (Filadelfia), 18 lutego 2000 roku.
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S Zwierzenia C1en1a|

97. Nie jestem indianista—tradycjonalista. Nie
nalezg do grupy rzemieslnikow—praktykow. Nie
noszg, ani nie trzymam na $cianie, pigknego stro-
ju dawnych Indian, bogato zdobionego korali-
kami, quillem, muszelkami, piorami, wlosiem
i wszystkim, co podsuwa dusza artysty, inwen-
cja tworcy, Matka Ziemia, duchy przodkow, al-
bumy ze wzorami i specjalistyczne katalogi. Nie
poswigcitem dtugich zimowych wieczorow na
jego zrobienie, nie zdobylem go droga wymia-
ny za inne wykonane wlasnorgcznie (a cenione
wérod innych) gadzety, nie kupitem go na zlo-
towym straganie czy w internetowym sklepie
wysytkowym. Nie uszylem sobie wtasnego tipi,
udekorowanego niepowtarzalnie (aczkolwiek
w zgodzie z przyjeta konwencja) od wejscia az
po konce tyczek, wyposazonego w wewnetrzna
scianke 1 ozan (daszek nad postaniem), futrzane
siedziska, skorzane torby, plecione oparcia
i dziesiatki innych pomniejszych sprzgtow,
sprawdzonych przez setki lat w indianskich go-
spodarstwach. Nie mam calego arsenatu broni
wojennej, mysliwskiej i ceremonialnej, prze-
chowywanej pieczotowicie i demonstrowane;j
(a czasem i uzywanej) w stosownych okolicz-
nosciach (a coraz czgsciej produkowanej przez
profesjonalne firmy z catymi katalogami ofert).
Nie zdobylem sig¢ na posiadanie cho¢by jedne;j
prawdziwej indianskiej fajki i torby na pot tuzi-
na towarzyszacych jej obrzegdowych przedmio-
tow, nie mam takze ceremonialnych $wistawek
z orlich kos$ci, widczni i lasek, muszli i wachla-
rzy, ani zestawu zdobiacych glowe ,,pidrnikow”.
Nie mam tez r¢cznego bebna (a jest ich tyle ro-
dzajow), drewnianego fletu, indianskiej grze-
chotki czy cho¢by dzwonkow, przy wtorze
ktorych mogtbym nauczy¢ sig starych obrzedo-
wych piesni, wieczornych kotysanek czy hitow
,,49” z pow wow w Pine Ridge, Browning, Cal-
gary czy Nowym Jorku. Nie sta¢ mnie na po-
rzadny cieply koc, najlepiej w stosowne pasy
i z autentyczna naszywka HBC (wigc gdzie mi
tam do tanca koca czy zbierania daréw na give-
away). Nic z tego — nie zdobylem si¢ nawet na
zdobiony ,,paciorami” futerat na komoérke czy
cho¢by maty breloczek do kluczy...

98. Nie jestem tez tradycjonalista—teoretykiem.
Nigdy nie wygrzebywatem w bibliotekach i an-

tykwariatach zakurzonych toméw o trady-
cyjnych indianskich kulturach i religiach. Nie
sprowadzatem z Zachodu (osobiscie, przez przy-
jaciot czy internet) barwnych albuméw z wyro-
bami i wzorami, wznowien klasycznych dziet
etnografow z przetomu stuleci czy mato znanych
wspomnien ostatnich §wiadkéw dawnego stylu
zycia r6znych plemion. Nie ttumaczytem —
i nie zmuszatem innych do ttumaczenia — naj-
ciekawszych fragmentéw tych ksiazek (nawet
bez cienia nadziei na ich wydanie) i nie zbiera-
tem ich w kserowane p6zniej broszury dla wa-
skiego grona podobnych mi fanatykow i za-
palencow. Nie dyskutowatem z nimi po nocach
o zagadkach wiedzy tajemnej indianskich tra-
dycjonalistow, o znaczeniu poszczegdlnych
wzordw i koloréw na ceremonialnych przedmio-
tach, o szczegotowych opisach dawnych rytua-
tow czy stowarzyszen, ani o zrodtach i kon-
sekwencjach historycznych przemian réznych
elementow materialnej i duchowej kultury uko-
chanego plemienia. Nie gromadzitem stosow
muzealnych katalogdw, dokumentalnych filmow
i archiwalnych nagran, kartkowanych i odtwa-
rzanych w nieskonczono$¢ w celu rozszyfrowa-
nia krokow tanca, rytmu bgbnow i tekstow
piesni. Nie poszukiwaltem stownikow, rozmowek
i kaset do nauki jgzyka ,,mojego” plemienia, ani
rozsianych po $wiecie innych ludzi, ktorzy wie-
1z3, ze znajomos$¢ np. chocby podstaw lakockie-
g0 moze z czasem przyblizy¢ mnie do lepszego
poznania — a moze i przyjecia — do herme-
tycznego $wiata tradycyjnych Lakotow.

99. Nie jestem takze tradycjonalista ,,spolecz-
nym”, funkcjonujacym jedynie w grupie innych
podobnych mi indianistéw—tradycjonalistow.
Nie czuj¢ si¢ cztonkiem zadnego okreslonego
plemienia, i nawet potzartem nie twierdzg, ze
nalezg (lub przynajmniej mogtbym nalezec) do
jednego z nich. Z zadnym z nich nie odczuwam
tez jakiej$ szczegolnej bliskosci duchowej, kto-
ra sklaniataby mnie do poszukiwania jakiego$
ukrytego mistycznego pokrewienstwa i dazenia
do charakterystycznej dla wigkszosci tradycjo-
nalistow z PRPI swoistej ,,plemiennej mimikry”.
Nie nalezg tez do zadnego z rosnacych jak grzy-
by po deszczu tradycyjnych stowarzyszen, ani
si¢ nimi szczego6lnie nie fascynujg. Nie organi-
zuj¢ spotkan grupy, z ktora si¢ utozsamiam, ani
nie planuj¢ swojego wolnego czasu gtdwnie pod
katem udzialu w mniej lub bardziej hermetycz-
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nych spotkaniach i ceremoniach krajowych
i zagranicznych wspoétbraci w tradycjonalizmie
(straszac, ze odetng si¢ od reszty Ruchu, jesli
nie bed¢ mial w nim zarezerwowanej wystar-
czajaco wygodnej, a najlepiej do pewnego stop-
nia uprzywilejowanej, pozycji). Nie tworz¢ mono-
tematycznych pisemek, broszur, ani stron www,
poswigconych ,,jedynie stusznemu”, najlepszemu
i najwarto$ciowszemu moim wiasnym zdaniem
plemieniu, nie tocze pot zartem, pot serio ,,mig-
dzyplemiennej” rywalizacji z tradycjonalistami
z innych grup, ani tez nie zawieram z nimi chwi-
lowych sojuszy.

100. Nie czuje si¢ indianista—tradycjonalista
(zwanym tez czasami folklorysta, strojarzem,
sekciarzem, obrzedowcem, takinista itp.) Nie
mam za wiele wspolnego z zadng z wyzej wy-
mienionych form interesowania si¢ Indianami
(a przynajmniej nie stanowia one gtéwnego ob-
szaru moich zainteresowan). Ale jednoczesnie
— mam na przyktad zwykla czerwona przepa-
ske¢, otrzymang przed kilkunastoma laty koto
Sztumu podczas jednego z pierwszych w Pol-
sce szatasow potu. Mam ja i zaktadam, gdy przy-
najmniej raz w roku mam okazj¢ spotkac sig
w szalasie z innymi przyjaciotmi Indian, ktorzy
kiedys$ zaakceptowali taka wiasnie forme relak-
su, oczyszczenia, rozmowy, medytacji lub mo-
dlitwy. Zdzieram tez kolejne wihasnorgcznie
skrojone w kwadrans mokasyny — proste, nie-
foremne i1 pozbawione 0zdob praktyczne buty
codziennego uzytku, jakze podobne do wysta-
wianych cho¢by w muzeum Smithsonian. Jako
jeden z pierwszych poszukiwatem z Niedzwiad-
kiem w lakockiej mowie i obrzgdowos$ci ukry-
tych znaczen, wiedzy i madros$ci (stad wziat si¢
choc¢by lakocki przeciez tytut naszego pisma).
Cenig sobie fajke, podarowana mi przez zloto-
wego przyjaciela sprzed lat, przechowywana
z troska 1 zapalang tylko przy szczegdlnych ,,in-
dianskich” okazjach. Mam tez coraz wigksze
uznanie i szacunek dla tych moich przyjaciot—
—tradycjonalistow z PRPI, ktorzy wybrali taka
whasnie — skrotowo i by¢ moze nieudolnie
naszkicowana powyzej — droge wlasnego roz-
woju, sposob osobistej ekspresji i poznawania
indianskiego $wiata. Jako wieloletni bywalec na-
szych letnich zlotéw i wielu innych lokalnych
imprez Polskiego Ruchu Przyjaciot Indian za-
uwazam i doceniam przemiany, jakim podlega
jego tradycjonalistyczny nurt (podkreslam: nurt,

nie odtam) oraz ogromny wktad tego nurtu
w rozwoj 1 popularyzacj¢ tematyki indianskiej
w naszym kraju. Dostrzegam pojawiajaca si¢
coraz czgsSciej otwartos$¢ liderow naszego trady-
cjonalizmu na $wiatopogladowe dyskusje oraz
ich tolerancj¢ dla rozmaitych punktow widze-
nia obranej przez nich samych drogi. Cieszy
mnie deklarowana przez nich $wiadomos¢ ko-
niecznosci poszanowania warto$ci, zasad i ob-
rzedow uznawanych przez samych Indian za
Swigte, nienaruszalne, a czasem nawet zastrze-
zone dla nich samych. Cieszy mnie dazenie do
kontaktow z autentyczng indianska starszyzna
i tubylczymi tradycjonalistami; raduja zmudne,
lecz przynoszace owoce poszukiwania u zrodet
(ale takze zrozumienie dla indianskich zakazow,
niechgci 1 oporow przed otwieraniem si¢ na in-
nych). Cieszy takze rosnace wsrod tradycjona-
listow zrozumienie waznos$ci innych nurtow
w naszym Ruchu — w tym ustawianego cza-
sem na przeciwnym biegunie wspolczesnego
nurtu dziatalnosci spoteczno—politycznej i soli-
darnosciowe;j. Cieszy wreszcie poszerzanie ich
wlasnej dziatalnosci o pewne (niedoceniane lub
mato dotad zauwazalne) nowe formy dziatalno-
sci — aktywne wspieranie indianskiego trady-
cjonalizmu, ruchéw ekologicznych czy wspot-
czesnych tubylczych przywodcodw i organizacji
walczacych w obronie starych indianskich praw,
kultur i religii. Do tego wszystkiego pojawia si¢
powoli umiejgtnos$¢ ciekawego i klarownego
opowiadania przez tradycjonalistow o sobie (kie-
dy$ moze nawet sami zaczna o sobie pisac...).
Cho¢ wigc nie jestem jednym z nich, to cenig
nie tylko materialna, ale takze — a nawet zwlasz-
cza— intelektualna i duchowa strong ich indian-
skiej Sciezki, $wiadczaca o coraz wigkszej doj-
rzatosci wigkszosci tradycjonalistow, o statym
rozwoju ich réznych grup i stowarzyszen
o skomplikowanych nazwach, strojach, malun-
kach twarzy i ozdobach glowy. A jednocze$nie
gotow jestem przekonac kazdego, ze — by tyl-
ko przy nakryciach gtowy pozosta¢ — noszone
przeze mnie przy réznych okazjach: czerwony
beret ze znaczkiem AIM, baseballowa czapecz-
ka z naszywka ,,Remember Wounded Knee” czy
kowbojski kapelusz z orlim pidrem i znaczkiem
,Free Peltier” od dziesiatkow lat — nie gorzej
niz akceptowane wszak przez tradycjonalistow
cylindry i parasole — wpisuja si¢ w zywa i bo-
gata tradycjg oraz materialng kulturg tak wspot-
czesnych Indian, jak i naszego Ruchu. £
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Miedzy centrum a marginesem

nowe ksia;z’kiI

Between Center and Margin to rozprawa habi-
litacyjna, napisana po angielsku i wykonana
w Zakladzie Literatury i Kultury Amerykan-
skiej Uniwersytetu Lodzkiego, w ktorej autor-
ka — organizatorka konferencji i warsztatow
poswigconym literaturze tubylczoamerykan-
skiej w roku 1998, w Lodzi' — bada tworczosd¢
prozatorska dwoch wybitnych wspotczesnych
autorek ,,indianskich”: Leslie Marmon Silko
i Louise Erdrich, cho¢ do nich sig nie ogranicza.

Literatura tubylczoamerykanska jest wyra-
zem sytuacji wspolczesnego cztowieka Zzyja-
cego w $wiecie, w ktdorym pojecia ,,centrum/
/$rodka” i,,marginesu/krawedzi” wzajemnie si¢
ksztattuja, w ktorym hybryda kulturowa jest
nie do unikniecia, a walki etniczne i odrzuca-
nie zewngtrznej dominacji przez mate, czgsto
dawno zapomniane grupy, sa na porzadku
dziennym. Poszukujac tozsamosci, cztowiek,
ktory nie zawsze z wlasnej woli btaka si¢ po
ziemi niczyjej migdzy narodami i kulturami,
a jego miejsce bywa uzaleznione od r6éznych
dodatkowych czynnikow, na przyktad ekono-
micznych czy politycznych, nie moze sobie
pozwoli¢ na identyfikacje przez swa zasadni-
cza odmienno$¢ i zmuszony jest do angazo-
wania si¢ w dialog z ,,innym(i)”. Wtasnie ,,zro-
zumieniu dynamiki takiego dialogu jak objawia
sig on we wspolczesnej literaturze tybylczo-
amerykanskiej” poswigca autorka swa rozprawe.

Za kontekst badan utworéw Silko i Erdrich
autorka przyjmuje trzy zasadnicze kierunki:
rola literatury tubylczoamerykanskiej w budo-
waniu nowego amerykanskiego ,,narodu za
pomoca narracji”, (re)konstrukcja historii do-
konywana we wspotczesnych powiesciach in-
dianskich oraz sposob interpretacji i przedsta-
wiania w utworach $srodowiska naturalnego.
Zaznaczajac ,,inno$¢” — specyfike — tworczo-
sci Erdrich i Silko przymiotnikiem ,,tubylczo-
amerykanska”, autorka jednocze$nie podkresla

! Zob. moja relacjg z konferencji Literatura tubylczoame-
rykanska we wspotczesnej Ameryce, ,,Tawacin”, nr 2[42],
lato 1998.

JADWIGA MASZEWSKA

BETWEEN GENTER AND MARGIN

Contemporary Native American Women Novelists:
Leslie Marmon Silko and Louise Erdrich

w

CTWO UNIWERSYTETU LODZKI

WYDAWNI ODZKIEGD « £ODZ 2000

ich przynalezno$¢ do catego nurtu literatury
amerykanskiej czy tez literatury w ogole, na-
legajac na koniecznos$¢ rozpatrywania tych
utworéw w szerszym kontekscie i nie zamy-
kania ich w szufladzie etniczne;j.

Between Center and Margin jest pierwsza
tego typu publikacja w Polsce, $wiadczaca nie-
watpliwie o wzroscie zainteresowania litera-
tura indianska w naszym kraju. Z pewnoscia
jest to bezcenna pozycja dla wszystkich, kto-
rzy tym nurtem literatury si¢ interesuja. Tym,
ktorzy z literatura tubylczoamerykanska nie
mieli jeszcze kontaktu, ksiazka Jadwigi Ma-
szewskiej oferuje nie tylko doglebna analizg
wybranych utworéw Louise Erdrich i Leslie
Marmon Silko, ale réwniez pomaga umiejsco-
wic tworczos¢ autorow o pochodzeniu indian-
skim w szerszym kontekscie wspotczesnych
badan i metodologii literackich. W koncu, co
jest rowniez istotne, publikacja ta na pewno
przystuzy sig przetamywaniu stereotypow
utozsamiajacych Indian z piorami we wlosach,
ubraniami ze skory, bizonami i tipi, a ich lite-
raturg wylacznie z legendami, mitami i styn-
nymi wypowiedziami wodzow. ==

Beata Skwarska

Jadwiga Maszewska, Between Center and Margin.
Contemporary Native American Women Novelists:
Leslie Marmon Silko and Louise Erdrich , Wydawnic-
two Uniwersytetu £ddzkiego, £6dZ 2000.
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,Jawacin” dostepny jest na terenie catego kraju
w sieci salondw sprzedazy

G&PaKk

BIALYSTOK ul. Sienkiewicza 3 *BYTOM ul. Dworcowa 32
=CZELAD- ul. Bedzinska 80 *CHELM ul. Lubelska 61 =CHO-
RZOW ul. Wolnosci 28/29 *CZESTOCHOWA ul. NMP 63/65
*ELBLAG ul. 1 Maja 37 *GDANSK ul. Dlugi Targ 28/29
*GDANSK MEGASTORE ul. Podwale Grodzkie 1 *GDYNIA
ul. Swietojanska 88 *GLIWICE ul. Rynek 4/5 *GNIEZNO ul.
B. Chrobrego 11 *GORZOW WLKP ul. Sikorskiego 126/128
=KALISZ ul. Rynek Gtéwny 19 *KATOWICE MEGASTORE
ul. P. Skargi 6 *KATOWICE ul. 3 Maja 17 =KIELCE ul. War-
szawska 5 *KOSZALIN ul. Zwyciestwa 106/108 sKRAKOW
ul. Bora Komorowskiego 37 =LEGNICA ul. Rynek 33 =LU-
BIN ul. Armii Krajowej 25 =LUBLIN ul. Krakowskie Przed-
miescie 59 = OD- ul. Narutowicza 8/10, ul. Piotrkowska 81
sNOWY SACZ ul. Rynek 17 =OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19
=OPOLE ul. Ozimska 2 *OSTROW WLKP ul. Kolejowa 25 B
=PLOCK PI. Narutowicza 5*POZNAN MEGASTORE ul. Ra-
tajczaka 44 sRACIBORZ ul. Rynek 5 *RYBNIK ul. Sobie-
skiego 18 *SLUPSK ul. Stary Rynek 6 *SOPOT ul. Boh. M.
Cassino 57/59*SOSNOWIEC ul. Matachowskiego 2 *SZCZE-
CIN Al. Wojska Polskiego 2 *SWINOUJSCIE ul. Armii Krajo-
wej 8 *TORUN ul. Wielkie Garbary 18 sWALBRZYCH Al.
Wyzwolenia 2 *"WARSZAWA MEGASTORE ul. Nowy Swiat
15/17 "WARSZAWA Al. Zjednoczenia 25, ul. Jagielloriska
15, ul. Marszatkowska 116/122, ul. Mickiewicza 27 =*WLO-
CLAWEK ul. Warszawska 11/13 *WROCLAW PI. Kosciusz-
ki 21/23 sZIELONA GORA ul. Boh. Westerplatte 19

przektad

tego wiersza
dedykuje
Mariuszowi
Kosmalskiemu,
ktéry
przynajmniej
niczego nie musi
udawac, zeby by¢

( WARUNKI PRENUMERATY |
,Jawacin” ukazuje sie cztery razy w roku.
Prenumerata w roku 2000 wynosi 24 zt za
4 numery [49-52] i mozna jg rozpocza¢ w do-
wolnym momencie. Istnieje mozliwos$¢ obni-
zenia ceny prenumeraty przez wysytke pod
jeden wspodlny adres co najmniej 2 egzem-
plarzy tego samego numeru ,Tawacinu”.

ilos¢ cena 1 egz. cena prenumeraty
egzemplarzy w ztotych 1 egz. w2000r.
1 6,00 24,00
2-3 5,50 22,00
4-8 5,00 20,00
od 9 4,50 18,00

Prenumerata zagraniczna kosztuje 32 zt
(Europa), 36 zt (Ameryka Poétnocna i Potu-
dniowa) oraz 40 zt (Azja i Australia).
Wohptaty nalezy kierowac¢ na konto:
TIPI = MAREK MACIOLEK
UL. tAKOWA 3

64-050 WIELICHOWO

BS O/ WIELICHOWO

16101090-56531-2703

Prosimy doktadnie i czytelnie podawacé swoj
adres na przekazie oraz czego dotyczy wpfata.

N. Scott Momaday
Kolory nocy — Niebieski

\ Przy zmianie adresu prosimy o informacje. )

Pewnej nocy w obozie pojawito sie dziecko. Nikt

go dotad nie widziat. Nie wygladato przerazajaco

i mowito jezykiem przyjemnym dla ucha, chociaz nikt
tego nie rozumiat. Cudowne byto to, ze dziecko

w ogole sig nie bato, jakby byto u siebie w domu,

wsrdad swoich. Najwyrazniej sie zadomowito, ale

Marek Maciotek

nazajutrz rano znikneto, réwnie nieoczekiwanie, jak

sie pojawito. Wszyscy byli zaktopotani. Lecz wkrotce

doszli do przekonania, ze tego dziecka nigdy nie byto

i od razu kazdy poczut sie lepiej. Tak czy inaczej —
stwierdzit jakis$ starzec — jak mieliSmy w nie uwierzy¢?
Nie dato nam ani jednego zrozumiatego stowa, ktérego
mozna by sie trzymac. To, coSmy widzieli — jesli w ogdle
cos zobaczyliSmy — to musiat byC pies z sasiedniego
obozu albo niedzwiedzZ schodzacy z gor.



BREZEE anie, ;- i,
Wewnetrzny Cztowiek wznosi sie, ...
| zostaje uniesiony, styka sie z Przyjacielem;
‘wiedy nadchodzi Spiew, r-

fot. Joanna Lewicka




Bart Cartwright, ‘
Lenni Lenape z Filadelfii
Leon Loatman, Lenni Lenape

Bruce Drummer Boy Morris, A,
Nanticoke z Delaware

TAWACIN B
GALERIA

Elizabeth Munson

NANTICOKE-LENNI LENAPE
NESTORZY WSCHODNIEGO WYBRZEZA

zDJECIA Andrew J. R. Wala
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