


Przywróæmy to piêkno – rozmowa
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nem o tradycyjnej rodzinie Assiniboinów
Postaæ ¿eñska w mitach Indian Pó³-
nocno–Zachodniego Wybrze¿a Ame-
ryki Pó³nocnej – Ma³gorzata Rajtar
analizuje rolê kobiety w spo³eczno-
œciach tubylczych tego obszaru
Wabi¹ca natura westernu – pierw-
szy z serii esejów Davida L. Erbena
o Indianach w filmie amerykañskim
Cochise i jak dosz³o do „zajœcia z Bas-
comem” – Edwin R. Sweeney odtwa-
rza tok wydarzeñ, które doprowadzi³y
do tragedii Cochise’a
Indianie Yanoama – Pawe³ Kostuj
charakteryzuje lud ¿yj¹cy na pograni-
czu Wenezueli i Brazylii
Wioska spoza czasu – Andy Hall pi-
sze o wiosce Nikolski licz¹cej 10 tysiê-
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My te¿ jesteœmy tubylcami – z okazji
50. numeru „Tawacinu”, redaktora na-
czelnego przepytuje Marek Cichomski
Czy Indianie maj¹ w Polsce przyja-
ció³? – Dariusz Kachlak wznawia dys-
kusjê o polskim ruchu indianistycznym
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Ok³adka: Miêdzyplemienne pow wow w oœrod-
ku szwedzkim „Vasa Park”, Budd Lake, New
Jersey, 23 sierpnia 1998.   fot. Andrzej Wala
IV strona: Pow wow w Heart Butte, Montana
1996.   fot. Joanna Lewicka
Opracowanie graficzne ok³adki: Mariusz So³tysiak
Podziêkowania: David L. Erben, Andy Hall, Felicity
Kurth, S³awomir Leœniewicz, Rados³aw Przebitkowski,
Krzysztof Œnioch, Andrzej Wala i Marek Wo³odŸko

Galeria „Tawacinu”: Œwiat Sánema – fo-
toreporta¿ Iwony Stoiñskiej–Kairskiej

Sta³e dzia³y: serwis informacyjny „Z ziemi
Indian”, Hoksila, chcê wiedzieæ, z zakurzo-
nej pó³ki i zwierzenia Cienia
XXIV Zlot PRPI i III Go³uchowska Fiesta

50. numer „Tawacinu” to dobra okazja do spojrze-

nia wstecz, na te 15 lat od chwili ukazania siê numeru

pierwszego, jesieni¹ 1985 roku. Nieco humorystycz-

nie powiadam czasami, ¿e za³o¿yliœmy (Wies³aw Kar-

nabal, Marek Nowocieñ i ni¿ej podpisany) to pismo

g³ównie dlatego, ¿e nikt nie chcia³ drukowaæ naszych

tekstów o Indianach...

W latach 80. polskie czasopisma rzadko zamiesz-

cza³y artyku³y na wspó³czesne tematy indiañskie. Gdy

któremuœ z naszych znajomych, z Ruchu, uda³o siê

coœ opublikowaæ, na przyk³ad o Leonardzie Peltierze

czy Dino Butlerze, by³o to wielkie wydarzenie. Ogrom-

ny sukces. Do dziœ przechowujê wszystkie wycinki.

W latach 90. sytuacja niewiele siê zmieni³a. Polskie

czasopisma nadal nie interesowa³y siê szerzej tematem

indiañskim. Pojawia³y siê drobne doniesienia agencyj-

ne, ale myœlê, ¿e to przypadek, zbêdne miejsce na szpal-

cie. Dlatego tak wa¿ne, jak s¹dzê, s¹ w „Tawacinie”

bie¿¹ce informacje o ¿yciu wspó³czesnych tubylców.

Przez te 15 lat zamieœciliœmy artyku³y kilkudziesiê-

ciu autorów. Sporo by³o t³umaczeñ, ale te¿ coraz wiê-

cej artyku³ów oryginalnych. Niektóre z nich pisane by³y

przez Indian specjalnie dla nas i nie publikowano ich

wczeœniej po angielsku. Nawi¹zaliœmy szereg kontak-

tów w Polsce i zagranic¹, bez których „Tawacin” po

prostu by siê nie ukazywa³. Dziœ chcê serdecznie po-

dziêkowaæ wszystkim przyjacio³om i wspó³pracowni-

kom „Tawacinu”, którzy pomagaj¹ we wszelki

mo¿liwy sposób, przyczyniaj¹c siê do regularnego

powstawania kolejnych numerów. Dziêkujê te¿ czy-

telnikom za ich zaufanie.

Marek Macio³ek
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James Shanley: Jak¹ rolê spe³nia³a rodzina
w dawnym, tradycyjnym ¿yciu Assiniboinów?

Kenneth Ryan (Tashunga Saba): Wœród tra-
dycyjnych Assiniboinów rola rodziny by³a nie-
zwykle wa¿na. Najpierw od rodziny otrzymy-
wa³eœ ¿ycie i bezpieczeñstwo. Gdy podros³eœ,
rodzina nadawa³a ci imiê. W swej rodzinie
poznawa³eœ jêzyk, historiê, kulturê, religiê
i wartoœci spo³eczne. Ca³y system wiary otrzy-
mywa³eœ w rodzinie. W miarê dorastania ota-
czali ciê ciotki, wujowie, matki, ojcowie, dziad-
kowie i inni krewni, którzy uczyli ciê wszyst-
kiego, co powinieneœ wiedzieæ i w co wierzyæ.
W dawnym, tradycyjnym ¿yciu Assiniboinów
twoimi g³ównymi nauczycielami byli ciotki
i wujowie. Rodzice nie wymierzali kar. Trady-
cyjni rodzice Assiniboinów nie bili swych dzie-
ci. Dyscyplin¹ zajmowali siê ciotki i wujowie.
Pe³nili oni wa¿n¹ rolê w ¿yciu dziecka. Wszyst-
ko to, kim dzisiaj jestem i co wiem, zawdziê-
czam naukom swego dziadka (ze strony ojca),
ojca i wszystkich wujów. Wujowie byli naj-
lepszymi nauczycielami, jakich mo¿na by³o
w ogóle mieæ. Ich wiedza, metody nauczania
i zawartoœæ lekcji by³y bezcenne.

Jak wygl¹da³a struktura dawnej rodziny Assi-
niboinów?

Tradycyjna rodzina Assiniboinów wykracza
znacznie ponad to, co dziœ w Ameryce uznaje-
my za rodzinê podstawow¹. W sk³ad tradycyj-
nej rodziny wchodzi³o ca³e rodzeñstwo twego
ojca i matki. Tradycyjny model rodziny Assini-
boinów ¿yj¹cych dziœ w Fort Peck zaliczany jest
przez antropologiê do modelu irokeskiego.

W rodzinie assiniboiñskiej braci ojca nazy-
wa³o siê równie¿ ojcami, a siostry matki — mat-

kami. W takiej strukturze dana osoba zawsze
ma wiêcej ni¿ jednego ojca i matkê. To nic
niezwyk³ego posiadanie wielu ojców i matek.
Siostry ojca by³y ciotkami, a bracia matki —
wujami. W ten sposób wszystkie dzieci twej
matki i twego ojca s¹ twoimi braæmi i siostrami.
Dzieci ciotek i wujów nazywa siê kuzynami.

Do czasu przybycia Europejczyków nie zna-
liœmy czegoœ takiego, jak rodzina zastêpcza,
przybrani rodzice, biura pomocy dzieciom,
kodeksy dla nieletnich, s¹dy dla nieletnich czy
domy poprawcze. Maltretowanie dzieci zda-
rza³o siê niezmiernie rzadko albo w ogóle.

Rodziców twej matki czy ojca, ich rodzeñ-
stwa oraz rodziców twoich kuzynów nazywa
siê babkami i dziadkami. Przynale¿noœæ rodo-
w¹ otrzymujesz od ojca (rodzina Assiniboinów
jest patrylinearna). Jeœli twój ojciec (jak mój
w³aœnie) nale¿a³ do rodu Wadopana (Wios³u-
j¹cych w Kanu), nie by³o wa¿ne, czym siê zaj-
mowa³eœ, kto ciebie adoptowa³, dok¹d siê prze-
prowadzi³eœ — zawsze by³eœ Wadopana.

Zatem twój ojciec i matka, ich rodzice, wszy-
scy twoi ojcowie i matki, wszystkie ciotki
i wujowie, wszyscy twoi bracia i siostry oraz
wszyscy kuzynowie — stanowili tradycyjn¹
rodzinê assiniboiñsk¹. W naszym jêzyku ro-
dzina to Tadaguyebi, co znaczy „wszyscy ci,
którzy s¹ ze sob¹ spokrewnieni”. Do Tadagu-
yebi nale¿a³a ca³a twoja rodzina, która okreœ-
la³a twoje miejsce w spo³eczeñstwie.

Moja matka pochodzi³a z Assiniboinów Iya
tuwambi (Ci Którzy Mieszkaj¹ w Skalistej
Wiosce). Przez sw¹ matkê (moj¹ babkê ze stro-
ny matki) by³a blisko spokrewniona z Assini-
boinami Hudeshabi (Czerwone Korzenie lub
Czerwone Spody). Zgodnie z naszymi zasa-
dami, niewa¿ne, jak bardzo chcia³em byæ Iya

PRZYWRÓÆMY TO PIÊKNO
o wartoœciach tradycyjnej rodziny Assiniboinów

rozmowa Jamesa Shanleya z Kennethem Ryanem
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tuwambi czy Hudeshabi. Nie mog³em byæ
cz³onkiem innej grupy, gdy¿ mój ojciec, jego
ojciec, jego dziadek i jeszcze dalej w przesz³oœæ
— wszyscy byli Wadopana, czyli Assiniboina-
mi Wios³uj¹cymi w Kanu. Zdaniem plemienia
to Stwórca postawi³ mnie w grupie Assinibo-
inów Wios³uj¹cych w Kanu, i tym jestem. Za-
wsze bêdê cz³onkiem tej grupy.
Struktura rodziny gwarantowa³a wiêc pewne-
go rodzaju ubezpieczenie spo³eczne na wypa-
dek, gdyby dziecko straci³o rodziców czy innego
krewnego, który móg³by mu pomóc. Jakie zo-
bowi¹zania spoczywa³y na jednostce w takiej
strukturze powinowactwa?

W trakcie dorastania towarzyszy³eœ swym ro-
dzicom prowadz¹cym o¿ywione ¿ycie towa-
rzyskie w spo³ecznoœci. Gdyby twoi rodzice
nie odwiedzali reszty rodziny, krewni przyszli-
by zobaczyæ, co siê sta³o. Siostry twej matki,
bracia twego ojca, twoi kuzynowie — wszy-
scy przyszliby do ciebie; matki i ojcowie two-
ich rodziców przyszliby do twojego domu.

Podczas tych rodzinnych odwiedzin, szcze-
gó³owo t³umaczono ci, kto jest kim. Gdy je-
steœ ma³ym dzieckiem, nie ma wiêkszego
znaczenia, z kim jesteœ spokrewniony. Uczo-
no ciê, kim s¹ twoi krewni. Nie podawano ich
imion. Wszyscy nazywali siê inaczej: ojciec,
matka, brat, siostra, ciotka, wuj, kuzyn, dziadek,
babka, krewny i przyjaciel. Twój starszy brat
okreœlany by³ innym terminem pokrewieñstwa
ni¿ twój m³odszy brat. Podobnie twoja starsza
siostra nazywa³a siê inaczej ni¿ m³odsza.

Wiem, ¿e antropologia opracowa³a klasyfi-
kacjê spo³eczeñstwa pod wzglêdem grup wie-
kowych. Dorastaj¹c, nigdy nie zdawa³em sobie
sprawy z ich istnienia. Dla mnie starsi ode mnie
s¹ po prostu inni ni¿ ci m³odsi ni¿ ja. To, czy
s¹ starsi ode mnie, czy m³odsi, okreœla sposób
mego odnoszenia siê do nich. Jednostka, któ-
rej lud ¿yje w rodzinie typu irokeskiego, doj-
rzewa w atmosferze istnienia i podejmowania
wielkich zobowi¹zañ wobec swej Tadaguyebi
(rodziny).

Kiedy zajmujesz siê badaniem rodziny ple-
miennej od strony naukowej, otrzymujemy ró¿-
ne zestawienia i diagramy. Kiedy zapiszemy
te dane w formie wykresu, jesteœmy w pe³ni
zadowoleni. Zapomnieliœmy jednak o prawach
i zale¿noœciach wystêpuj¹cych w strukturze

rodziny. Muszê zatem sporz¹dziæ listê istotnych
praw rz¹dz¹cych rodzin¹. Poni¿ej wymieniam
listê zasad wystêpuj¹cych w plemiennej lub
rodzinnej strukturze Assiniboinów. Bada³em
nasz lud przez ostatnie 40 lat i s¹ to najwa¿-
niejsze zasady, jakie znam. One nie s¹ moje.
Nie wymyœli³em ich. Otrzymaliœmy je jako
Wadopana Nakona (Assiniboinowie Wios³uj¹cy
w Kanu).

KODEKS RODZINNY ASSINIBOINÓW

1. Poznaj swoich krewnych.
2. Dziel siê tym co masz.
3. Zawsze pomagaj krewnym.
4. Nie sprawiaj krewnym k³opotu.
5. B¹dŸ uprzejmy i szanuj starszych.
6. Szanuj wszystkie kobiety. Gdyby nie

kobiety, nie by³oby nas tutaj.
7. Okazuj czeœæ Stwórcy.
8. Nie k³am. Zawsze mów prawdê.
9. Nie kradnij.

10. Nie ¿yj ze zwierzêtami.
11. Nie wolno poœlubiaæ krewnych.
12. Rób to co mówisz.
13. Nie powtarzaj plotek.
14. Nie patrz ani nie rozmawiaj z teœciami.
15. Do³ó¿ wszelkich starañ, by innym nieœæ

pomoc.
16. Opiekuj siê i szanuj tych, którzy nie

mog¹ sobie sami poradziæ.
17. Opiekuj siê dzieæmi, ochraniaj je, kochaj

i szanuj.

Jakie by³y konsekwencje, gdy jednostka nie
podejmowa³a swych zobowi¹zañ wobec krew-
nych?
Jeœli ktoœ nie podejmowa³ zobowi¹zañ wobec
krewnych, dopuszcza³ siê grzechu. W jêzyku
Assiniboinów nazywa siê to Awainch’ixdaga,
co w wolnym t³umaczeniu znaczy: „Zgrzeszyæ
przeciwko sobie”. S³owo „grzech” nie odnosi
siê do religii w cywilizacji zachodniej. Jest to
coœ o wiele bardziej powa¿nego. ¯yj¹c w ple-
mieniu, nie mo¿esz pope³niæ dwóch czy trzech
takich b³êdów. Jeœli siê nie opamiêtasz, ludzie
wyrzekn¹ siê ciebie. W dawnych czasach mo-
g³eœ us³yszeæ, ¿e ju¿ nie jesteœ czêœci¹ obozo-
wego krêgu, i ¿e musisz zabraæ z niego swe tipi.
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By³o to równoznaczne ze œmierci¹. Nikt nie
upomni siê o ciebie i nigdzie nie bêdziesz na-
le¿a³. Bêdziesz sam jeden w wielkim, szero-
kim œwiecie. Nikt nie przyjdzie ci z pomoc¹,
nikt nie zaopiekuje siê tob¹, gdy naprawdê bê-
dziesz w potrzebie.

Czy wiedzê o strukturze rodziny i jej funkcjach
oraz zobowi¹zania przekazywano w jakiœ for-
malny sposób — jeœli tak, to kto to czyni³, dziad-
kowie? Czy te¿ odbywa³o siê to w sposób na-
turalny, na p³aszczyŸnie p³ci: z ojca na syna,
z matki na córkê?

Ca³a rodzina poczuwa³a siê do obowi¹zku prze-
kazania tej wiedzy dorastaj¹cym dzieciom.
Pierwszym nauczycielem dziecka w tradycyj-
nej rodzinie assiniboiñskiej by³a oczywiœcie
matka. Od niej otrzymywa³eœ pierwszy po-
karm. Gdy podros³eœ, rozmawia³a z tob¹ i uczy-
³a ciê mówiæ. Od matki nabywa³eœ sw¹ to¿sa-
moœæ. Od innych kobiet w domu i s¹siedztwie
uczy³eœ ciê nastêpnych rzeczy; zdobywa³eœ
wiadomoœci.

Gdy zacz¹³eœ chodziæ, dowiadywa³eœ siê,
kim s¹ twoje inne matki, kim s¹ babcie, kim
jest twoje rodzeñstwo. Ciocie i wujkowie po-
œwiêcali ci du¿o uwagi i stawali siê wa¿nymi
nauczycielami w twoim ¿yciu. W pewnym mo-
mencie, kiedy mog³eœ ju¿ zrozumieæ, rodzice
i dziadkowie sadzali ciê obok siebie i szczegó-
³owo opisywali ci ca³¹ rodzinê. Wspominano
ka¿dego — stopieñ pokrewieñstwa i rolê, jak¹
pe³ni. Odbywa³o siê to wieczorami, zanim po-
³o¿y³eœ siê spaæ. Podczas nastêpnych lat dora-
stania, nieustannie przypominano ci o twoich
powinowactwach, a¿ nauczy³eœ siê, kim jesteœ
i kim s¹ twoi krewni.

Jaka by³a rola teœciów w takiej rodzinie?

Teœciowie, zarówno matki, jak i ojca, byli wa¿-
ni. Dla dzieci twoi teœciowie mogli byæ drug¹
matk¹ i ojcem, ciotk¹ i wujem, kuzynami czy
dziadkami. Zasad¹ jednak by³o, ¿e nie wolno
ci bezpoœrednio rozmawiaæ z teœciami, ani te¿
oni nie mogli wprost zwracaæ siê do ciebie. Te-
œciowie nie mieli te¿ nic do powiedzenia o tym,
jak prowadzisz swój dom. Publicznie teœcio-
wie nie mogli nawet wymawiaæ twego imie-
nia. Gdyby to uczynili, dopuœciliby siê grzechu
wobec plemienia.

FILOZOFIA I RELIGIA

Pojêcie pokrewieñstwa, czyli bycie spokrewnio-
nym, to jeden z podstawowych tematów filozo-
fii i religii Assiniboinów. Jakie odniesienia do
rodziny i pokrewieñstwa mo¿na znaleŸæ w na-
szej mitologii?
Pierwsza opowieœæ z mitologii Assiniboinów
przedstawia osobê, która nazywa siê Inkdomi.
Powiada siê, ¿e zanim powstali ludzie, osoba
ta p³ywa³a na tratwie, poniewa¿ ca³y œwiat za-
lany by³ wod¹. Razem z czterema innymi isto-
tami Inkdomi odkry³, ¿e pod wod¹ znajduje siê
ziemia. Inkdomi nabra³ trochê b³ota i z niego
ukszta³towa³ ziemiê i cz³owieka. Z nogi mê¿-
czyzny pochodzi pierwsza kobieta. Inkdomi
poœlubi³ j¹ i od ich zwi¹zku pochodz¹ wszy-
scy Assiniboinowie. Od tej chwili wszyscy
Assiniboinowie s¹ ze sob¹ spokrewnieni. Od
tego momentu zaczyn¹³ obowi¹zywaæ kodeks
rodzinny.

Jak¹ rolê pe³ni³a religia w ¿yciu rodziny?

Religia pojawia siê w tradycyjnym ¿yciu Assi-
niboinów od samego pocz¹tku. Kiedy przycho-
dzi na œwiat dziecko, jednym z pierwszych
obowi¹zków rodziców by³o nadanie mu ple-
miennego imienia. Obrzêdowi nadawania imie-
nia przewodzi³ cz³owiek, który by³ stra¿nikiem
fajki. Dziecko otrzymywa³o imiê od krewne-
go, który by³ dzielnym wojownikiem. Ka¿da
assiniboiñska rodzina posiada³a kilka wa¿nych
imion, które nale¿a³y wy³¹cznie do niej. Wie-
rzono, ¿e od momentu nadania niemowlêciu
imienia, sam Stwórca i wszystkie Duchy bêd¹
go zna³y. Gdy to osi¹gniêto, dziecko mia³o
wtedy otrzymaæ ochronê na ca³e ¿ycie.

Pierwsze imiê, które otrzyma³o dziecko,
uwa¿ane by³o za imiê dzieciêce. Gdy dziew-
czynka osi¹ga³a dojrza³oœæ, odprawiano œwiê-
t¹ ceremoniê, w której spokrewniony wojownik
nadawa³ jej imiê kobiece. By³ to kamieñ milo-
wy w ¿yciu m³odej kobiety i odt¹d ciotka ze
strony matki uczy³a j¹ wszystkich zasad ple-
miennych oraz tego, jak byæ kobiet¹.

Kiedy dojrza³oœæ osi¹ga³ ch³opak, musia³
przejœæ trzy–cztery próby, zanim uznano go za
mê¿czyznê. K³adziono wielki nacisk na to, aby
ka¿dy assiniboiñski ch³opak przeszed³ te pró-
by. Gdy nadchodzi³ jej czas, doroœli wojownicy
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urz¹dzali wyprawê wojenn¹. Zarówno przed
wypraw¹, jak i tu¿ po niej, wszystkich doro-
s³ych mê¿czyzn obowi¹zywa³ religijny post.
Kiedy m³odzieniec odniós³ powodzenie na
wojnie, poœci³ i dope³ni³ wszystkich religijnych
rytua³ów w Wotijaga, czyli Leczniczym Domu,
rodzina, plemiê lub stowarzyszenie nadawa³o
mu mêskie imiê. Nie mog³eœ obj¹æ ¿adnego
stanowiska przywódczego w plemieniu, zanim
pomyœlnie nie dope³ni³eœ wszystkich wymagañ
zwi¹zanych z przyjêciem do grona mê¿czyzn.

Ka¿da rodzina bra³a udzia³ w tradycyjnych
obrzêdach religijnych. Religia by³a osnow¹
to¿samoœci plemiennej. Tak by³o kiedyœ i tak
jest dzisiaj. Gdy dziecko doros³o, poznawa³o
obyczaje plemienia i praktyki religijne. Odt¹d
samo bra³o udzia³ w kultywowaniu tradycji.
Obrzêdy religijne towarzyszy³y wszystkim
wa¿nym wydarzeniom ¿ycia codziennego, ta-
kim jak urodziny, œmieræ, przenoszenie wio-
ski, cierpienie w ciê¿kich czasach, wielkie
osobiste osi¹gniêcie, wojna, choroba, zawar-
cie ma³¿eñstwa, ustanowienie pokoju czy po-
lowanie. Religia odgrywa³a wielk¹ rolê w ¿yciu
tradycyjnej rodziny assiniboiñskiej.

EKONOMIA

Czy w takiej strukturze rodziny wystêpowa³a
ekonomiczna wspó³zale¿noœæ?

W czasach, gdy Assiniboinowie wêdrowali po
równinach i polowali na bizony, rodzina by³a
wa¿n¹ instytucj¹ w plemieniu. Polowanie na
bizony, przed zdobyciem koni i broni palnej,
bardzo siê ró¿ni³o od tego, co znamy dzisiaj.
Bizon by³ wtedy podstawow¹ jednostk¹ p³at-
nicz¹. Na bizonie opiera³ siê byt plemienia.
Prawie wszystko — domy, ³ó¿ka, ubrania, na-
rzêdzia, po¿ywienie, rzemienie i przedmioty
religijne — pochodzi³o z bizona. Polowanie
by³o wiêc powa¿nym zajêciem.

Podstawowymi metodami pozyskiwania bi-
zonów by³o spêdzenie stada do specjalnej za-
grody, czyli otoczenie go. Inny sposób pole-
ga³ na zepchniêciu stada w urwisko. Budowa
i zastosowanie bizoniej zagrody anga¿owa³o
wszystkich doros³ych cz³onków rodziny, a cza-
sami kilku rodzin czy nawet ca³ego plemienia.
Zagrodê budowano z drewnianych dr¹gów,

a z kamieni specjalny korytarz, którym mia³o
przebiegn¹æ stado. Gdy konstrukcja by³a go-
towa, z obozu wychodzi³ bizoni nawo³ywacz.
Jego zadaniem by³o naprowadzenie bizonów
w stronê wyznaczonego korytarza prowadz¹ce-
go do zagrody. Gdy stado znalaz³o siê w œrod-
ku, zastawiano wejœcie i zaczynano zabijaæ
zwierzêta. To musia³o siê udawaæ, bo przecie¿
my ¿yjemy. Od tego czasu ustanowiono kilka
zasad dotycz¹cych po¿ywienia. Oto niektóre
z nich:
1. Nigdy nie sk¹p jedzenia. Nie ma znaczenia,

co jesz, przecie¿ wiesz, w co siê obróci. Jeœli
bêdziesz sk¹pi³ na jedzeniu, posk¹pisz i na
tym.

2. Nakarm ka¿dego, kto przyjdzie do twego
domu. Podziel siê swym jedzeniem. Nawet
wesz mo¿na przepo³owiæ paznokciem. Jeœli
podzielisz coœ tak ma³ego, mo¿esz dzieliæ je-
dzenie.

3. Myœliwy nigdy nie je tego, co upolowa³.
Mo¿e wypiæ tylko zupê, ale nie mo¿e jeœæ
tego, co zabi³.

Czy ta ekonomiczna wspó³zale¿noœæ wystêpu-
je tak¿e dzisiaj?
Jako ludzie zawsze jesteœmy ekonomicznie uza-
le¿nieni jedni od drugich. Wystarczy popatrzeæ
na dzisiejsze rodziny. To nic niezwyk³ego, ¿e
dwie, trzy, cztery i wiêcej rodzin zajmuje po-
wierzchniê przeznaczon¹ dla jednej rodziny. To
nic niezwyk³ego, ¿e dziadkowie, rodzice, ciot-
ki, wujkowie, dzieci, kuzynowie i po prostu
zwykli przyjaciele jedz¹ przy jednym stole.
Garnek zupy, herbaty czy kawy oraz chleb kr¹-
¿¹ d³ugo, by nakarmiæ dziesi¹tki ludzi.

Wœród Assiniboinów przy ka¿dej wa¿nej re-
ligijnej czy kulturalnej ceremonii urz¹dzano
ucztê. Od innych ludów tubylczych dowiadu-
jemy siê o podobnych plemiennych obrzêdach,
takich jak potlacz, ceremonia zielonej kukury-
dzy, ceremonie zbiorów kukurydzy, wypieki
ma³¿, wyrabianie syropu i cukru klonowego,
polowanie z nagonk¹ na króliki, uczty ³oso-
siowe, zbiory dzikiego ry¿u czy ¿o³êdzi. Pod-
czas  wszystkich  tych  spotkañ  ma  miejsce
dzielenie siê, odwiedzanie, zacieœnianie wiê-
zi, wzajemna pomoc, podkreœlanie to¿samoœci
grupy, odnawianie i podtrzymywanie wiêzów
rodzinnych i plemiennych. S¹ to obrzêdy wa¿-
ne dla nas wszystkich.
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Assiniboinowie, podobnie jak inne ludy,
przeszli bardzo ciê¿kie chwile. W latach 80.
XIX wieku setki ludzi umar³o z g³odu. Ci któ-
rzy ocaleli, polegali na swych rodzinach i krew-
nych. Ekonomicznie byli wspó³zale¿ni i tak jest
do dziœ.
Czy tradycyjn¹ rodzinê assiniboiñsk¹ mo¿na
uznaæ za jednostkê polityczn¹?
O tak! Tradycyjna rodzina assiniboiñska by³a
siln¹ jednostk¹ polityczn¹. Polityka jest nie-
odzowna dlatego, ¿e z zasady nigdy nie ma
tylu œrodków, by zaspokoiæ potrzeby wszyst-
kich. Niech to bêdzie bizon, z³oto, miêso, ¿yw-
noœæ, pieni¹dze, skóry, cokolwiek wartoœcio-
wego — zawsze ktoœ bêdzie mia³ nadwy¿kê
i zawsze komuœ bêdzie brakowaæ. Zawsze ktoœ
chce mieæ wiêcej ni¿ ma teraz i zawsze znaj-
dzie siê w systemie ktoœ, kto ma nadwy¿kê.
Polityka ma na celu rozdzia³ dóbr, surowców
i us³ug.

W czasach polowañ na bizony, czynnoœæ
ta wymaga³a wysi³ku ca³ej rodziny. Ka¿dy
cz³onek rodziny bra³ udzia³ w pozyskiwaniu
bizonów. Ka¿dy te¿ otrzymywa³ swoj¹ czêœæ.
Z ka¿dego uzyskanego dobra, na przyk³ad ja-
gód, ryb, warzyw i zió³, ka¿dy cz³onek rodzi-
ny otrzymywa³ swoj¹ czêœæ. Ka¿dy mia³ swe
zadanie. Rodzina odgrywa³a istotn¹ rolê w pod-
trzymywaniu i wspieraniu przywództwa, w re-
ligii, obrzêdach i dzia³alnoœci spo³ecznej.

Gdy powiêkszaj¹ siê nierównoœci miêdzy
tymi, co maj¹, i tymi, co nie maj¹, dochodzi do
konfliktów. Przywództwo obejmuj¹ ci, którzy
potrafi¹ zapewniæ wiele dóbr, us³ug i ochronê
przed tzw. elementem. Tradycyjne przywódz-
two plemienne skupia³o siê na zaopatrywaniu,
ochronie i zabezpieczeniu rodziny, domu, ple-
mienia oraz jego zasobów.

ZNISZCZENIE RODZINY

Czy dzisiaj istnieje tradycyjna rodzina assini-
boiñska?

Nie. Wiêkszoœæ struktury rodziny assiniboiñ-
skiej siê rozpad³a.

Co by³o przyczyn¹ tego rozpadu?
Pod koniec lat 70. XIX wieku porucznik Ri-
chard Henry Pratt obmyœli³ program szkolenia

m³odych Indian ze wszystkich plemion. Na
podstawie odnalezionej korespondencji pomiê-
dzy Richardem Prattem a senatorem Henrym
Dawesem wiemy, ¿e opracowano i wprowa-
dzono w ¿ycie filozofiê edukacyjn¹, która mia-
³a na celu zniszczenie indiañskiej rodziny.
„Musimy zniszczyæ indiañsk¹ rodzinê — pisa³
Pratt — jêzyk, kulturê, religiê i wszystko to, co
czyni Indianina Indianinem... Im szybciej roze-
rwiemy wszystkie plemienne wiêzi, tym prêdzej
Indianin utraci ca³y swój tryb ¿ycia, a nawet
jêzyk, z po¿ytkiem dla niego, jak i dla rz¹du”.
W rezultacie powiedzia³, ¿e musimy zniszczyæ
Indianina, aby uratowaæ cz³owieka*.

Proces niszczenia rezerwatu Fort Peck roz-
pocz¹³ siê w 1878 roku. Uda³o siê odnaleŸæ
zdjêcie tej pierwszej klasy dziewczynek Siuk-
sów, odebranych ich rodzinom i wys³anych do
szko³y. Od 1878 a¿ po lata 30. XX wieku in-
diañskie dzieci w wieku szkolnym by³y zabie-
rane z domu w Fort Peck i wysy³ane do szkó³
z  internatem  do  takich  miejsc,  jak  Carlisle
w Pensylwanii, Riverside w Kalifornii, Che-
mawa w Oregonie, Anadarko w Oklahomie,
Flandreau i Marty w Dakocie Po³udniowej oraz
Lawrence w Kansas.

Emblemat plemienia tworzy zarys rezerwatu Fort Peck,
wpisany w œwiêty krag. Centraln¹ figur¹ jest bizon,

œwiête zwierzê, od którego niegdyœ uzale¿niony
by³ los Assiniboinów i Siuksów.

* Zob. Richard Pratt, Battlefield and classroom: Four de-
cades with American Indians, 1867–1904. Yale University
Press, New Haven 1964 (reprint).
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WyobraŸ sobie, ¿e w wieku 6 lat zosta³eœ wy-
wieziony 1500 mil od domu, bity za mówienie
swym ojczystym jêzykiem, maltretowany
i wykorzystywany przez ludzi starszych od sie-
bie. W sk³ad kary za nieuczêszczanie na nabo-
¿eñstwa koœcielne wchodzi³o bicie, zmuszanie
do klêczenia godzinami na kiju od miot³y, zmu-
szanie do opuszczenia spodni podczas publicz-
nej ch³osty. Jeœli przy³apano ciê na mówieniu
ojczystym jêzykiem, nie wolno ci by³o pojechaæ
latem do domu. W jaki sposób wiêc twoja mama
i tata mieli ci powiedzieæ, ¿e jesteœ dobr¹ dziew-
czynk¹ czy dobrym ch³opcem, i ¿e bardzo ciê
kochaj¹? Mój dziadek ze strony ojca nie by³
w domu przez siedem lat, od 1890 do 1896.
Zaœ babciê wys³ano do Carlisle w Pensylwanii,
gdzie przebywa³a 10 lat, od 1890 do 1900. Mój
ojciec przez 5 lat nie by³ w domu.

Po 52 latach [funkcjonowania tego systemu]
to cud, ¿e w ogóle zachowa³y siê jakieœ jêzyki
plemienne. Razem z jêzykiem odesz³a wiêk-
szoœæ naszej dawnej wiedzy. Dopiero od roku
1978  mogliœmy  znowu  „praktykowaæ”  swe
tradycyjne  religie  indiañskie.  W  owym  roku
uchwalono Ustawê o wolnoœci religijnej ame-
rykañskich Indian.
A skutki przesiedleñ i alkoholu?

Przesiedleñ dokonywano w ramach Programu
S³u¿b Spo³ecznych opracowanego przez BIA
po II wojnie œwiatowej. Bior¹ce udzia³ w pro-
gramie rodziny indiañskie przesiedlano do ta-
kich aglomeracji, jak Los Angeles, Chicago,
Denver, Seattle, Dallas i Minneapolis. Program
ten w istocie odrywa³ Indianina od ziemi, ro-
dziny i plemienia. By³o to dobrze obmyœlane.
Celem by³o szkolenie zawodowe i dostêp do
pracy. Niektóre rodziny mia³y szczêœcie i uda-
wa³y siê do wielkich miast z ca³ym plemieniem
czy rezerwatem. Wiele z tych rodzin piêknie
siê rozwija³o. Wiele rodzin powróci³o do domu,
a niektóre ju¿ nigdy nie ujrza³y ojczystej zie-
mi. Jeszcze inne przyje¿d¿a³y sporadycznie.

Aby coœ zyskaæ, rodziny, które zgodzi³y siê
przeprowadziæ, straci³y parê wa¿nych rzeczy.
Przede wszystkim utraci³y wiêŸ z ojczyst¹ zie-
mi¹, a co za tym idzie — swe rodziny i to¿sa-
moœæ. Z drugiej strony ¿y³o im siê dobrze, mieli
pracê i mogli liczyæ na emeryturê; mieli znacz-
nie wiêcej sposobnoœci do rozwijania siê ni¿
ich krewni w rezerwacie.

Rozwa¿aj¹c wp³yw alkoholu na naszych lu-
dzi, mo¿na powiedzieæ jednym s³owem: „dru-
zgocz¹cy”. Stopieñ umieralnoœci wzrós³ strasz-
liwie. W ogl¹danych westernach uczono nas,
¿e alkohol to „napój prawdziwego mê¿czyzny”
albo „jedyny napój prawdziwego mê¿czyzny”.
Ja sam skoñczy³em z piciem 19 lat temu. Pi³em
przez 18 lat. Ka¿dy dzieñ, który spêdzam bez
kieliszka, jest b³ogos³awieñstwem dla mnie,
mojej rodziny i wszystkich krewnych.

Alkohol niszczy³ i ci¹gle wyniszcza naszych
ludzi. Alkohol sieje spustoszenie w naszych
rodzinach. S³yszymy o marskoœci w¹troby, nie-
wydolnoœci nerek, cukrzycy, udarach, atakach
serca, nadciœnieniu i wypadkach spowodowa-
nych pod wp³ywem alkoholu. Tu tkwi te¿ przy-
czyna porzucania dzieci, ich maltretowania,
znêcania siê na wspó³ma³¿onkiem, œmierci
w wypadkach samochodowych. Notuje siê
przypadki zamarzniêcia na œmieræ, utoniêcia
i przypadkowego zabójstwa, a tak¿e okalecza-
nia siebie i innych. Stworzyliœmy ca³y legion
sierot i domów z jednym rodzicem tylko. Nad-
u¿ycie alkoholu i alkoholizm spowodowa³y
utratê naszych œwiêtych nauk, jêzyków, kobiet,
rodzin i plemion.

Teraz wisi nad nami widmo zespo³u poalko-
holowego uszkodzenia p³odu (FAS) i efektu
poalkoholowego uszkodzenia p³odu (FAE)
wœród dzieci. Kto siê o nie zatroszczy, gdy
dorosn¹? Jakie bêd¹ skutki genetyczne w na-
stêpnych pokoleniach? Czy rdzenni, tubylczy
Amerykanie bêd¹ w ogóle istnieæ?

A co z opiek¹ spo³eczn¹, z programem Pomoc
Dzieciom Uzale¿nionym (AFDC), który wdro-
¿ono w latach 60.? Jak dzisiaj wygl¹da opieka
spo³eczna?

Idea opieki spo³ecznej sama w sobie jest do-
bra — uchroni³a ona wiele indiañskich rodzin
przed  g³odem  i  ubóstwem. Jednak¿e program
Pomoc Dzieciom Uzale¿nionym przyczyni³ siê
do od³¹czenia mê¿czyzn od rodzin i powsta-
nia takich anomalii kulturowych, jak „dzieñ
matek” — pierwszy dzieñ miesi¹ca, kiedy
wyp³acano zapomogi z funduszu AFDC. Opie-
ka spo³eczna nauczy³a nas tak¿e, ¿e nie musi-
my chodziæ do szko³y ani nie musimy praco-
waæ. Nauczyliœmy siê myœleæ, ¿e zawsze bêdzie
ktoœ, kto da nam utrzymanie.
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Wiemy, ¿e w ci¹gu nastêpnych trzech lat
opieka spo³eczna zostanie zreformowana. Bêd¹
to rewolucyjne zmiany dla naszych ludzi, któ-
rzy pobieraj¹ zapomogi i korzystaj¹ z innych
form pomocy spo³ecznej.

Jak rozpad struktury rodziny wp³yn¹³ na styl
rz¹dzenia plemieniem?

Rozpad  struktury  rodziny  wywar³  wielki
wp³yw  na  styl  rz¹dzenia.  Wraz  z  rozpadem
rodziny, pojawi³y siê liczne, niespotykane do-
t¹d, jedyne w swoim rodzaju zapotrzebowa-
nia, które przedtem nie wystêpowa³y: biura
pomocy dzieciom, rodzina zastêpcza, adopcja,
kurator dzieciêcy. Rz¹dy plemienne musz¹
opracowaæ nowe kodeksy prawne oraz powo-
³aæ do ¿ycia nowe jednostki administracyjne
i s¹downicze, aby sprostaæ wszystkim tym wy-
maganiom ze strony rodzin. S¹ to wszystko
zapotrzebowania, które musi zaspokajaæ rz¹d
plemienny  z  powodu  rozpadu  tradycyjnej
struktury rodziny. Obecnie jakbyœmy nie uwa-
¿ali dzieci za ludzi albo za naszych krewnych.
Myœlimy o „nich” w kategoriach statystycz-
nych albo w ogóle o nich nie myœlimy.

Co wiêcej, zniknê³a te¿ funkcja rzecznika
wielkiej, rozga³êzionej rodziny. Ka¿dy wyra-
¿a jedynie swoj¹ w³asn¹ opiniê, zamiast wy-
pracowaæ  stanowisko  w  oparciu  o  m¹droœæ
rodziny.

ODBUDOWANIE RODZINY

Czy widzisz jakiœ sposób na odbudowanie tra-
dycyjnej struktury rodziny w obecnych czasach
rodziny podstawowej?
Gdy dorasta³em, pod koniec lat 50., matka, jak
i babcia ze strony ojca, nalega³y, abym posze-
d³ do college’u i zdoby³ wykszta³cenie. Obie
by³y kobietami przestrzegaj¹cymi tradycyj-
nych zasad naszego ludu. Jak ju¿ mówi³em,
babcia ze strony ojca przez 10 lat przebywa³a
w indiañskiej szkole w Carlisle. Moja matka
by³a mówi¹c¹ po assiniboiñsku tradycjonalist-
k¹, która dosz³a jedynie do pi¹tej klasy. Obie
jednak opowiada³y siê za starann¹ edukacj¹.
Od matki i babci nauczy³em siê, ¿e jeœli masz
wykszta³cenie, nie ma zbyt wielu rzeczy, któ-
rych nie potrafi³byœ zrobiæ.

Jako ludzie mamy w³aœciwie nieograniczo-

n¹ zdolnoœæ uczenia siê. Mo¿emy uczyæ stu-
dentów, a nasi studenci mog¹ uczyæ siê o tra-
dycyjnej strukturze rodziny. Musimy siê uczyæ
i poznawaæ historiê naszego plemienia. Gdy
ju¿ w pe³ni zrozumiemy, co nam siê przyda-
rzy³o, wtedy spojrzymy na to wszystko, co mie-
liœmy. Musimy wyci¹gn¹æ z mroków prze-
sz³oœci te wspania³e rzeczy, które tak dobrze
nam s³u¿y³y i przynosi³y korzyœæ.

Jako cz³onek plemiennej starszyzny i men-
tor mawiam: „Mój siostrzeñcu, przecie¿ masz
rozum, u¿yj go”. Nauczy³em siê tak¿e, ¿e nie
ma nic potê¿niejszego od modlitwy. Z dobry-
mi intencjami, przemyœlanym planem, staran-
nym wykszta³ceniem, wzajemnym szacunkiem
i modlitw¹, niewiele jest rzeczy, których nie
moglibyœmy razem osi¹gn¹æ. Odbudujmy na-
sze tradycyjne rodziny. Przywróæmy to co jest
piêkne, trwa³e i bardzo wa¿ne dla nas. G³êboko
wierzê, ¿e rodzina mo¿e i musi przetrwaæ, mo¿e
i musi siê rozwijaæ. �

t³umaczenie Marek Macio³ek

Kenneth Ryan (Tashunga Saba) — by³y przewod-
nicz¹cy rady plemiennej Assiniboinów i Siuksów
z rezerwatu Fort Peck w Montanie. Obecnie zaj-
muje siê opracowywaniem programów naucza-
nia dla studiów tubylczoamerykañskich w Fort
Peck Community College. W 1998 roku otrzyma³
tytu³ magistra nauk spo³ecznych, a tak¿e hono-
rowy doktorat na Uniwersytecie Montany.

James Shanley — od 27 lat zaanga¿owany jest
rozwój plemiennego szkolnictwa, w tym 17 lat
jako przewodnicz¹cy Fort Peck Community Col-
lege. Na Uniwersytecie Dakoty Pó³nocnej uzyska³
doktorat w zakresie zarz¹dzania w szkolnictwie.

Powy¿szy wywiad ukaza³ siê w kwartalniku po-
œwiêconym indiañskiemu szkolnictwu wy¿sze-
mu „Tribal College Journal”, rok XI, nr 1, jesieñ
1999. Przek³ad i publikacja w „Tawacinie” za
uprzejm¹ zgod¹ Wydawcy: „Tribal College Jo-
urnal of American Indian Higher Education”,
P.O. Box 720, Mancos, CO 81328, tel. (888)
899–6693, e–mail info@tribalcollegejournal.org
www.tribalcollegejournal.org
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Ma³a dziewczynka nazrywa dzikich ró¿.
Po to przysz³a na œwiat.
Wskazuj¹cym palcem wyrwie dziki ry¿, ma³a

dziewczynka.
Po to przysz³a na œwiat.
Wczesn¹ wiosn¹ zbierze sok z m³odych

drzewek tsuga.
Po to przysz³a na œwiat.
Wczesn¹ wiosn¹ narwie truskawek.
Po to przysz³a na œwiat.
Ona, kobieta, wczesn¹ wiosn¹ nazbiera je¿yn.
Wczesn¹ wiosn¹ narwie truskawek.
Wczesn¹ wiosn¹ nazrywa porzeczek.
Wczesn¹ wiosn¹ narwie dzikich ró¿.
Po to przysz³a na œwiat.
Po to przysz³a na œwiat.

Tyle mówi¹ s³owa pieœni1 z Pó³nocno–Zachod-
niego Wybrze¿a Ameryki Pó³nocnej na temat
roli dziewczynki, dziewczyny, kobiety w tam-
tejszych spo³ecznoœciach indiañskich.

 Pieœñ, œpiewana dziewczynce, uczy i infor-
muje, wyznacza jej miejsce i zadania, których
spe³nienia bêdzie siê od niej oczekiwaæ. S³o-
wa wpisuj¹ j¹ w pewien porz¹dek dawno ju¿
ustalony i powszechnie przyjêty, daj¹ jej, jako
kobiecie, okreœlony zasób mo¿liwoœci, pole
dzia³ania bardzo przyziemne i ograniczone.

Pieœñ znajduje swe pe³ne potwierdzenie
w ¿yciu codziennym: to do kobiet nale¿a³o
zbieranie jagód i korzeni, wyplatanie koszy-
ków i mat, nakryæ g³owy i tkanin. RzeŸbienie
masek, s³upów totemicznych, naczyñ obrzêdo-
wych (a wiêc wszystkiego, co zwi¹zane jest
ze œwiatem duchów–zwierz¹t, œwiatem „nie–

–ludzkim”), malowanie ich by³o wy³¹czn¹ do-
men¹ mê¿czyzn. A je¿eli nawet kobiety by³y
dopuszczane do tego typu dzia³alnoœci, jak
mia³o to miejsce w wypadku Indianek Tlingit,
s³yn¹cych z wyrobu koców do tañca typu chil-
kat, ich praca polega³a na odtworzeniu wzo-
rów malowanych przez artystê–mê¿czyznê na
drewnianych tablicach.

Mity, w których szczególn¹ rolê odgrywa
postaæ ¿eñska, pokazuj¹ coœ innego: wykrocze-
nie poza porz¹dek, naruszenie (do pewnego
stopnia) ustalonych ról; kobiety staj¹ siê ak-
tywnymi podmiotami, kreuj¹ sytuacjê swoim
odmiennym, nieakceptowanym najczêœciej za-
chowaniem (lub jedynie kaprysem).

Nie mówiê tu oczywiœcie o mitach — tych
nie brak — w których motyw ¿eñskiej postaci
jest pewnym dodatkiem, spoiwem, a jej sylwet-
ka pobie¿n¹ i nie wykraczaj¹c¹ poza schemat
charakterystyk¹ (na przyk³ad piêkna i bogata,
tzn. dziêki niej m¹¿ bêdzie móg³ „podwy¿szyæ”
swój s³up totemiczny, podniesie swój presti¿
czy  zostanie  hojnie  obdarowany  przez  jej
braci2). Mitów, w których postaæ kobieca jest
wyraŸnie i ostro zarysowana (ona jest „g³ów-
nym bohaterem” opowieœci) jest znacznie
mniej ni¿ tych, w których „g³ówn¹ rolê” graj¹
postaci mêskie (na przyk³ad ca³a „seria” mi-
tów o Kruku). Prócz owego aspektu wykracza-
nia, opozycji do porz¹dku zadañ w œwiecie
ludzi, ³¹czy je coœ jeszcze: „przetrwanie”,
„wnoszenie”, „wprowadzenie”. Kobiety jako
jedyne z ca³ej wioski ocalej¹ z klêski potopu,
przynosz¹ nowe pieœni, tañce, ratuj¹ swój lud
od klêski g³odu.

Ma³gorzata Rajtar

Postaæ ¿eñska w mitach Indian
Pó³nocno–Zachodniego Wybrze¿a

Ameryki Pó³nocnej

1 J. R. Colombo (red.), Songs of the Indians, Canada. Obe-
ron Press 1983, s. 57.

2 Dziedziczenie u Indian Tlingit, Tsimshian i Haida odby-
wa³o siê po linii ¿eñskiej, zaœ u Kwakiutlów, Nootka,
Bella Coola i Coast Salish by³o obustronne.
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Wœród postaci ¿eñskich pojawiaj¹cych siê
w mitach ludów tej czêœci Nowego Œwiata
mo¿na wyró¿niæ dwa ich rodzaje: kobiety–istoty
ludzkie, sprawczynie okreœlonych sytuacji,
których przebiegu nie s¹ jednak w stanie ani
przewidzieæ, ani kontrolowaæ; to ich w g³ównej
mierze dotyczy ów aspekt „wykraczania”; oraz
kobiety–bóstwa, istoty pozaziemskie, dzia³a-
j¹ce „same z siebie”, posiadaj¹ce moc. Zajmij-
my siê pierwszym z nich.

Bohaterka to m³oda dziewczyna, ksiê¿nicz-
ka–córka wodza3. Jest jedynaczk¹, o której
„czystoœæ” dba sam ojciec, on te¿ stara siê o od-
powiedniego dla niej mê¿a; lub ma czterech
braci4. W pewnym momencie podlega „od-
osobnieniu”. To wy³¹czenie, które ma zawsze
wymiar spo³ecznego „odszczepieñstwa”, mo¿e
byæ „zewnêtrzne”, od niej niezale¿ne — miesz-
kañcy wioski opuszczaj¹ j¹, gdy¿ pope³ni³a
mezalians i zwi¹za³a siê, na przyk³ad z psem,
który przybra³ postaæ przystojnego m³odzieñ-
ca5; lub jest jedyn¹ osob¹, która prze¿y³a zag³a-
dê wioski, przebywa³a w tym czasie w oddziel-
nej czêœci domu swego ojca (z powodu choro-
by? menstruacji?) i przez otwór dymnika mog³a
obserwowaæ, jak wszyscy mieszkañcy uniesie-
ni zostali przez bia³e piórko, by potem nagle
spaœæ i zabiæ siê (zemsta bogini Kama’itsa,
wywo³ana zbyt g³oœnym zachowywaniem siê
ludzkich dzieci6). Wy³¹czenie mo¿e te¿ byæ
„wewnêtrzne”, wywo³ane albo sprowokowa-
ne przez ni¹ sam¹: kobieta, po zamordowaniu
przez mê¿a jej braci i nieustannym poni¿aniu
jej, wyczerpana p³aczem i g³odem przychodzi
na groby braci, by tam umrzeæ7. Podobnie za-

chowuje siê córka po œmierci ojca, przez czte-
ry dni nie chce opuœciæ jego grobu, dopóki nie
zostanie wezwana8. W wielu mitach pojawia
siê te¿ postaæ m³odej dziewczyny, która nie
chce mê¿czyzny ze swojego „plemienia”, wy-
biera obcego, w odwecie odtr¹ceni mê¿czyŸni
zabijaj¹ wybrañca i wszystkich jego krew-
nych9. W innym wariancie dziewczyna pragnie
(i otrzymuje) na mê¿a gwiazdê10.

Szczególny rodzaj wy³¹czenia, po³¹czone-
go w dodatku z podró¿¹, pojawia siê w ró¿-
nych wersjach mitu o Dziewczynie i NiedŸ-
wiedziu11. Mit ten mo¿na uznaæ za swoist¹
kwintesencjê motywów pojawiaj¹cych siê
w podanych wczeœniej opowieœciach, zawiera
bowiem wiêkszoœæ wspólnych im elementów.
Prócz „odosobnienia”, które ma wymiar zarów-
no „zewnêtrzny”, jak i „wewnêtrzny” (ksiê¿-
niczka opuszcza towarzyszki, a zarazem one
oddalaj¹ siê od niej), zawiera wspólne wszyst-
kim wersjom moment zaœniêcia (sen to uznana
we wszystkich kulturach forma kontaktowania
siê ze œwiatem pozaziemskim), motyw podró-
¿y i spotkanie Nieznajomego–Nieznanego.

Dostojna Rhpisunt (Indianie Haida), zbiera-
j¹c wraz z innymi dziewczêtami w lesie jago-
dy, wdepnê³a w odchody niedŸwiedzia i mimo
ostrze¿eñ towarzyszek komentowa³a ten fakt
ca³y dzieñ, wyœmiewaj¹c przy tym niechluj-
stwo, g³upotê i niezgrabnoœæ zwierzêcia. Jed-
noczeœnie oddala³a siê coraz bardziej i kiedy
nape³ni³a ju¿ swój koszyk, okaza³o siê, ¿e sama
musi odnaleŸæ drogê powrotn¹. Wracaj¹c upu-
œci³a koszyk i zatrzyma³a siê, by wyzbieraæ
jego zawartoœæ. Po jakimœ czasie sytuacja po-
wtórzy³a siê12. Œciemni³o siê, wyczerpana
dziewczyna zasnê³a. Obudzi³a siê nagle, przed
ni¹ sta³ przystojny m³odzieniec (lub w innej
wersji dwóch), który obieca³ wskazaæ jej dro-
gê. Podró¿ ich trwa³a cztery dni, które okaza³y

3 W wiêkszoœci spo³ecznoœci tego regionu obowi¹zuje
wyraŸny podzia³ spo³eczny, hierarchia, której stopnie wa-
haj¹ siê miêdzy stoj¹cymi najwy¿ej „szlachetnymi” —
ludŸmi wolnymi, bogatymi, którzy ma³¿eñstwa mogli za-
wieraæ tylko miedzy sob¹; miêdzy nimi toczy³a siê rywali-
zacja o wp³ywy i presti¿ — a najni¿ej uplasowanymi
„niewolnikami”. Ciekawe, ¿e w wiêkszoœci mitów wystê-
puj¹ przedstawiciele tylko tych dwóch kategorii.
4 Cztery to cyfra szczególna i magiczna, oznaczaj¹ca pew-
n¹ zmianê, na przyk³ad cztery dni trwa podró¿ czy czas
oczekiwania, ale te¿ podzia³ czasu, przestrzeni, ¿ywio³ów:
Cztery Wiatry zamieszkuj¹ce cztery strony œwiata, którym
przynale¿¹ cztery pory roku.
5 A. Krause, The Tlingit Indians, Seattle 1956, ss. 184–185.
6 C. Melancon, Indian Legends of Canada, Toronto 1974,
ss. 136–137.
7 C. Melancon, Indian... dz. cyt., ss. 129–131.

  8 J. Bierhorst, Czerwony £abêdŸ, prze³. L. Marjañska. PIW,
Warszawa 1984, ss. 273–275.
  9 J. Bierhorst, Czerwony..., dz. cyt., ss. 294–297.
10 F. Boas, Primitive art, Oslo 1927, s. 331.
11 Por. C. Burland, North American Indian mythology, Lon-
dyn 1965, ss. 37–45; J. Cruikshank, The Stolen Women:
Female Journeys in Tagish and Tuchone, Ottawa 1983,
s. 15 i A. Krause, The Tlingit..., dz. cyt., ss. 185–186.
12 W wersji Tlingit przyjació³ki pomog³y jej pozbieraæ ja-
gody za pierwszym razem, za drugim jednak zez³oœci³y siê
i zostawi³y j¹ sam¹.
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siê czterema latami w œwiecie ludzi, po czym
dotarli do wielkiego domu w œrodku wioski (lub
niedŸwiedziej pieczary). W œrodku siedzieli
starszy mê¿czyzna i starsza kobieta, którzy po-
zdrowili j¹ przyjaŸnie. Przypadkiem dziewczy-
na dowiedzia³a siê, ¿e obrazi³a niedŸwiedzie,
za co zosta³a tu sprowadzona, i ma zostaæ ¿on¹
syna wodza–m³odzieñca, który j¹ tu przypro-
wadzi³ (w jednej wersji mówi jej to mysz, w in-
nej ujawniaj¹ to sami gospodarze, przybieraj¹c
nagle kszta³ty niedŸwiedzi). Zachodzi w ci¹¿ê
i powija dwóch ch³opców–niedŸwiadki. W tym
czasie wódz — jej ojciec — nakazuje jej szukaæ.
Znajduje j¹ najm³odszy z braci, zabija jednak
jej mê¿a, który œwiadomy tego, ¿e musi umrzeæ,
przed œmierci¹ uczy j¹ i jej brata pieœni, a tak-
¿e przekazuje niedŸwiedzi¹ skórê jako dar dla
swego teœcia. Dziewczyna, jej synowie (wkra-
czaj¹c do œwiata ludzi, œci¹gaj¹ swe niedŸwie-
dzie skóry) i jej brat wracaj¹ do wioski. Pieœni
i skóra niedŸwiedzia czyni¹ wodza bogatym.

Mê¿czyzna–wys³annik–istota nadnaturalna
pojawia siê we wszystkich mitach zawsze jako
przewodnik do Innego Œwiata: Œwiata Duchów–
–Zmar³ych, jak w „Krainie Duchów” prowa-
dzi córkê przez cztery domy, stopnie, z trzech
pierwszych mo¿na jeszcze powróciæ, z czwar-
tego, w którym znajduje siê jej zmar³y ojciec
— ju¿ nie. Ojciec zakazuje jej spo¿ywaæ tam
cokolwiek (aluzja do wierzenia, ¿e je¿eli ktoœ
jad³ w Krainie Zmar³ych, nie mo¿e ju¿ jej opu-
œciæ), wzywa duchy, aby odprowadzi³y j¹, œpie-
waj¹c pieœñ–dar, który otrzyma jej lud. Mê¿-
czyzna, którego kocha³a (zamordowany wcze-
œniej przez jej wspó³ziomków, o czym ona wie)
przychodzi do niej nad ranem i razem wyp³y-
waj¹ na morze. Morze u Indian Pó³nocno–
–Zachodniego Wybrze¿a jest jednym z trzech
g³ównych poziomów, œwiatów; zamieszkuj¹-
ca je Wielka Podwodna Istota (Goomokwey
u Kwakiutlów, Gonaquadet u Tlingitów, Ginax-
came’tk u Tsimshianów i Su’say wœród Ha-
idów) jest Ÿród³em bogactwa i presti¿u dla tych,
którzy pozyskali sobie jej przychylnoœæ. M³o-
dzieniec zostawia kobietê sam¹. Strz¹œniêta
przypadkiem do kanu piana morska przemie-
nia siê w perkal, którym kobieta obdarowuje
mieszkañców l¹du, do którego przybi³a jej ³ódŸ
— zostaje wodzem „plemienia”.

W ka¿dym z tych mitów kobieta, która wró-
ci³a z Innego Œwiata, przynosi ze sob¹ dar

(pieœñ, now¹ umiejêtnoœæ, bogactwo). Nie ma
on wymiaru magicznego i nie jest przeznaczo-
ny tylko dla niej. Kobieta nie zdobywa go
w œcis³ym tego s³owa znaczeniu, ale raczej
otrzymuje od si³ potê¿niejszych i niezale¿nych
od niej. Swoim postêpowaniem wy³amuje siê
ona z powszechnie przyjêtych norm, lecz da-
lej ju¿ jest „prowadzona”, „odprowadzana”,
jest ³¹cznikiem  (ale to poœrednictwo ma cha-
rakter czasowy i krótkotrwa³y) miêdzy tymi,
których opuœci³a, a tymi, do których zostaje
wezwana i których w efekcie tak¿e opuszcza,
tym razem na zawsze.

Niewiele znajdziemy w mitach Indian Pó³-
nocno–Zachodniego Wybrze¿a kobiet nale¿¹-
cych do drugiego rodzaju, bóstw, które posia-
daj¹ moc wykraczaj¹c¹ daleko poza zwyk³e
zdolnoœci kobiety, a które tej mocy nie otrzy-

13 J. R. Colombo, Songs..., dz. cyt., s. 2.

Pocz¹tek œwiata
(Cowichan13)

Dawno, dawno temu,
Gdy nie by³o nic
Prócz niebios,
Ze swego z³ocistego tronu
S³oneczny Bóg wypatrzy³ Ksiê¿ycow¹ Boginiê
I urzek³o go jej piêkno.

Godzina za godzin¹,
W beznadziejnej mi³oœci,
Sprawdza³ miejsce, w którym wieczorem,
Czasami wychodzi³a przejœæ siê
Po swym srebrzystym ogrodzie
W ch³odzie zmierzchu.

Daleko s³a³ spojrzenie przez niebiosa
A¿ przyszed³ czas, pewnego dnia,
Gdy odwzajemni³a mu mi³osne wejrzenie
I tak¿e spoczê³a samotna,
Zwracaj¹c têskne od pragnienia oczy
Ku swemu kochankowi w oddali.

A wtedy ich mi³osne myœli i pragnienia,
Szukaj¹c siê wzajem,
Spotka³y siê w pó³ drogi,
Splecione,
○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○
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ma³y z zewn¹trz, co wiêcej — s¹ œwiadome
swoich mo¿liwoœci i wiedz¹, jak z nich korzy-
staæ. Zaliczyæ tu nale¿y pojawiaj¹ce siê w mi-
cie Indian Tsimshian14 przeciwstawne sobie do
pewnego stopnia: Nanoska — istotê p³ci ¿eñ-
skiej, która niañczy nie narodzone jeszcze na
ziemi istoty zarówno ludzi, jak i zwierz¹t, stoi
zatem u pocz¹tków ¿ycia — oraz Kama’its —
bogini nienawidz¹c¹ ludzi i gotow¹ zawsze
dzia³aæ na ich zgubê, zniszczyæ ich, zsy³aj¹c
na przyk³ad bia³e piórko.

Dobroczynny (dla okreœlonej spo³ecznoœci,
a tym samym i ca³ej ludzkoœci) charakter
owych kobiet–bogiñ odnajdziemy w micie
o Agishanak i Chetl15, trzêsieniu ziemi i grzmo-
cie. Agishanak („istota podziemna”) i Chetl
(„dŸwiêk”) to rodzeñstwo, które z nieznanych

bli¿ej powodów musia³o siê rozdzieliæ. Wed³ug
jednej z wersji Chetl zakocha³ siê w siostrze
i by³ przez to wyœmiewany przez braci (byæ
mo¿e chodzi³o tu nawet o stosunki kazirodcze,
które im zarzucano). On polecia³ jako wielki
ptak  na  po³udnie,  ona  wspiê³a  siê  na  górê
(Mt. Edgecumbe) i tam zapad³a siê pod zie-
miê. Ka¿dego roku siostra i brat spotykaj¹ siê.
Agishanak, odk¹d zesz³a pod ziemiê, podtrzy-
muje kolumnê, na której opiera siê ziemia, bez
tego ta ostatnia mog³aby stoczyæ siê do morza.
Jest nieœmiertelna, nigdy nie sypia, tak silna,
¿e nawet Kruk nie mo¿e jej pokonaæ ani fizycz-
nie, ani nie jest w stanie zwieœæ jej na tyle, by
choæ raz opuœci³a swe miejsce. Ich walki s¹
przyczyn¹ trzêsieñ ziemi. Agishanak nie jest
jednak do koñca bezinteresowna: lubi ludzi za
to, ¿e pal¹ ogniska, przy których mo¿e siê
ogrzaæ. Na drugim biegunie znajduje siê Tso-
noqua lub Dzonokwa, Dzika Kobieta Z Lasu,

Zawieszone w niepewnym kosmosie...
I tak: pocz¹tek œwiata.

Trwali têsknie w samotnoœci
Wielkiej pró¿ni wiecznego kosmosu
Skupiaj¹cego siê wokó³ nich.
Rozpacz ci¹¿y³a im w sercach.
Odszed³ przepych z³ocistego tronu.
Odesz³a krasa srebrzystego ogrodu.
Ich dusze p³onê³y bia³ym ¿arem po¿¹dania.

W górê wzbi³ siê S³oneczny Bóg,
Œpiewaj¹c sw¹ mi³osn¹ pieœñ,
S³owa myœli jego mi³oœci:

Moje serce ulatuje do ciebie,
O, córko Ksiê¿yca!

Moje serce ulatuje do ciebie

Gdzie trwasz
W ogrodzie swym srebrzystym,

Twarz¹ bia³¹ zwrócona do mnie.

Otrzymasz dar,

O, córko Ksiê¿yca!
Dar wielkiej mej mi³oœci

Dla ciebie tylko;
Otrzymasz dar mej mi³oœci

Tego dnia, nim zapadnie zmrok.

Chwyci³ nó¿,
I szybkimi ciêciami,
Wyci¹³ pasmo kory
Z wielkiego drzewa.
Nie przerywaj¹c swych pieœni
O mi³oœci i pragnieniu,
Pisa³ na brzozowej korze
Mow¹ czasu jesiennego,
Zakochanych jêzykiem.

Wtedy
W miejscu u bram S³oñca
On, S³oneczny Bóg,
Wzniós³ wysoko ramiê
I pos³a³ list
Daleko w niebiosa.

Szybko pomknê³a
Wzd³u¿ nieomylnego szlaku
Ku odleg³emu ogrodowi
Gdzie siedzia³a Ksiê¿ycowa Bogini.

Lecz có¿ siê dzieje z listem?
Niestety! Zbacza z drogi,
Ulatuje,
Spada na zarodek œwiata;
I tak: ziemia.

14 C. Melancon, dz. cyt.
15 A. Krause, dz. cyt., ss. 183–184.

○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○ ○
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znana u Indian Kwakiutl i Bella Coola. Tsono-
qua p³acze samotnie po lasach, zwodz¹c ludzi
(las to miejsce nieznane do koñca ludziom
i niebezpieczne). Olbrzymka i Kanibalka po-
jawia siê w czasie zimowych ceremonii (a wiêc
w okresie, który w kulturach tego regionu ozna-
cza szczytowe nasilenie siê dzia³añ o charak-
terze religijnym, ceremonii obrzêdowych zwi¹-
zanych z przyjmowaniem nowych cz³onków
do tajnych bractw religijnych i osi¹ganiem
dojrza³oœci; to tak¿e czas ustalania siê aktual-
nej pozycji w hierarchii w³adzy, zdobywania
presti¿u i bogactwa) z nieod³¹cznym koszem
na plecach, do którego wk³ada czasem ma³e
dzieci przeznaczone do zjedzenia. Jednak jej
drugie „oblicze” przedstawia siê w nieco in-
nym œwietle: znana jest i z tego, ¿e w³ada moc¹
i wielkimi bogactwami (mnóstwem po¿ywie-
nia w czasie uczt i wielkimi, podobnymi do
tarcz kawa³kami miedzi, które by³y niezwykle
cenne i œwiadczy³y o zamo¿noœci ich w³aœci-
ciela, najczêœciej wodza); to byæ mo¿e tak¿e
dodatkowy powód jej nieobecnoœci wœród lu-
dzi w tym szczególnym czasie.

Na granicy tych dwóch œwiatów, gdy¿ dwa
wyró¿nione przeze mnie rodzaje postaci ¿eñ-
skich odpowiadaj¹ poniek¹d dwom œwiatom:
ziemskiemu (w sensie ludzkiego) i pozaziem-
skiego (obejmuj¹cego wszystko to, co nie przy-
nale¿y sferze ludzi), stoi Bogini Ksiê¿yca. Jej
istota nale¿y zarówno do drugiej z wymienio-
nych kategorii postaci, jak i do drugiego ze
œwiatów, ale jej dzia³anie, moc — szczególnie
z po³¹czenia myœli zakochanych w sobie Boga

S³oñce i Bogini Ksiê¿yca wzi¹³ swój pocz¹tek
œwiat, a ze s³ów wypisanych na kawa³ku kory
brzozy powsta³a ziemia.

Pieœñ „Pocz¹tek œwiata” to piêkna synteza
w¹tków przewijaj¹cych siê w mitach Indian
Pó³nocno–Zachodniego Wybrze¿a Ameryki
Pó³nocnej. Ta pieœñ o po³¹czeniu S³oñca i Ksiê-
¿yca, pierwiastka mêskiego i ¿eñskiego, wy-
ra¿a jednoczeœnie rzeczywist¹ p³aszczyznê
dzia³alnoœci kobiety jako dope³nienie mê¿czy-
zny, przedmiot jego uwielbienia, który poœred-
nio mo¿e mieæ wp³yw na to, co siê stanie. Od
kobiety zale¿y pocz¹tek, tak zdaje siê mówiæ
Pieœñ i to zdaj¹ siê potwierdzaæ mity, choæ nie
wszystkie. �

Ma³gorzata Rajtar
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David L. Erben

Wabi¹ca natura westernu
tubylczy Amerykanie, amerykañska kultura i nieme filmy

1 Edward Buscombe (red.), The FBI Companion to the
Western. Da Capo Press, New York 1991, s. 35.
2 Powieœci o Indianach lub z indiañskimi bohaterami, czê-
sto stereotypowe, pisane g³ównie przez bia³ych; na przy-
k³ad Ostatni Mohikanin J. F. Coopera (przyp. t³um.).

3 Ward Churchill, Fantasies of the Master Race, w: M.
Annette Jaimes (red.), Literature, Cinema, and the Colo-
nization of American Indians. Common Courage Press,
Monroe, Maine, 1992, s. 232.
4 E. Buscombe, The FBI Companion... dz. cyt., s. 11.

Western pozostawi³ po sobie niezatarty œlad.
Dziêki Hollywood praktycznie wszyscy znaj¹
jego sk³adniki — lasso i colt czterdziestkê pi¹t-
kê, d³ugorogie wo³y i drzewa–szubienice, dyli-
¿ans i kapelusze Stetsona, wyjêtych spod prawa
i prawa strzeg¹cych, hazardzistów i rewolwe-
rowców, a nade wszystko — Indian. I prak-
tycznie ka¿dy zna t³o westernu — czerwone,
skalne monolity Monument Valley; postrzêpio-
ne, pokryte œniegiem szczyty Teton Range;
bezleœne przestrzenie prerii. Western posiada
najwiêksz¹ i najbogatsz¹ ikonografiê spoœród
wszystkich gatunków filmowych, a Hollywood
wypali³ j¹ na sta³e w umys³ach kinomanów.
Z grubsza jedn¹ czwart¹ wszystkich produkcji
hollywoodzkich od 1926 do 1967 roku stano-
wi³y westerny1. I podczas gdy stosunkowo
niewiele filmów opiewa amerykañsk¹ wojnê
o niepodleg³oœæ czy postaci takie, jak George
Washington, Thomas Jefferson i Benjamin
Franklin, niezliczone produkcje opowiadaj¹
o podboju Zachodu i ludziach takich, jak Kit
Carson, Billy the Kid czy genera³ Custer.

Western odziedziczy³ z³o¿on¹ intertekstual-
noœæ obejmuj¹c¹ klasyczn¹ epopejê, romans ry-
cerski, powieœæ indiañsk¹2, powieœæ o podboju
Zachodu, obrazy George’a Catlina i rysunki
Fredericka Remingtona. Odegra³ zasadnicz¹,
pedagogiczn¹ rolê w formowaniu siê historycz-
nych pogl¹dów wielu pokoleñ Amerykanów.
Makroopowieœæ westernu zosta³a skondenso-
wana tak czasowo, jak i przestrzennie; z po-
nad czterowiekowej historii „Nowego Œwiata”
filmy te skupiaj¹ siê na ostatnich dwustu la-

tach, pomijaj¹c w ten sposób pierwsze kontak-
ty, które mia³y miejsce, kiedy ziemia i kultura
amerykañska by³y w wiêkszym i bardziej oczy-
wistym stopniu indiañskie i kiedy bezkrwawa
wspó³praca z tubylczymi mieszkañcami Ame-
ryki by³a jeszcze mo¿liwa. Westerny zazwy-
czaj umiejscawiaj¹ nas w takim momencie
historycznym, w którym penetracja pograni-
cza jest ju¿ daleko posuniêta, pochodzenie
bohaterów nie jest ju¿ europejskie, ale euro–
–amerykañskie i kiedy istnieje ma³e prawdo-
podobieñstwo udanego oporu Indian przed
europejsk¹ okupacj¹. To ¿e westerny, historie
z zachodu, nie s¹ „easternami”, czyli historia-
mi ze wschodu, nie jest dzie³em przypadku.
„Easterny” — rozgrywaj¹c siê na wschodnim
wybrze¿u, gdzie wczeœniejsze pokolenie we-
sz³o w kontakt z rdzennymi Amerykanami —
musia³yby akcentowaæ nie–amerykañskoœæ
i obcoœæ bia³ych Europejczyków, wywo³uj¹c
w ten sposób wiele intryguj¹cych — „co by
by³o  gdyby”  —  spekulacji  historycznych.
Hollywoodzka tubylcza Ameryka, jak pisze
Ward Churchill, „rozkwit³a z przybyciem bia-
³ych”, a potem „znik³a w nieco tajemniczy spo-
sób wraz z bizonami i otwartymi preriami”,
tworz¹c opowieœæ nie maj¹c¹ ani „przed”, ani
„potem”3.

Czêœci¹ wabi¹cej natury westernu by³a jego
prostota. Poniewa¿ „wszyscy mieli szeœcio-
strza³owce — pisze krytyk Richard Schnickel
— zawi³e konflikty moralne mog³y byæ wiary-
godnie rozwi¹zywane prostym aktem prze-
mocy”4. Ta ³atwoœæ rozstrzygania pozwoli³a
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5 Powieœci groszowe, nazwane w ten sposób, gdy¿ koszto-
wa³y dziesiêciocentówkê, opowiada³y zazwyczaj historie
romansów, wydarzeñ historycznych, wojen i przemocy.
Sta³y siê bardzo modne w latach 60. XIX wieku (przyp.
t³um.).

Zachodowi nabraæ wymiaru mitycznego, staæ
siê miejscem narodzin legendy, a mity i legen-
dy zosta³y ucieleœnione w bohaterach wester-
nowych, takich jak Wyatt Earp, Doc Holliday,
Wild Bill Hickok, Buffalo Bill Cody, Calamity
Jane, Jesse James czy Billy the Kid.

Studia hollywoodzkie regularnie og³aszaj¹,
i¿ „powtórnie wymyœli³y”

gatunek indiañski

Nareszcie, wykrzykuj¹, Indianie bêd¹ przed-
stawiani tak wiernie, jak to tylko mo¿liwe —
sami bêd¹ siebie grali w g³ównych rolach,
a ich nie–indiañscy antagoniœci ukazywani
bêd¹ w mniej pozytywnym œwietle. Mówi¹c
krótko, stare powiedzenie, ¿e jedyny dobry hol-
lywoodzki Indianin to martwy Indianin, nie bê-
dzie ju¿ wa¿ne. Ta linia rozumowania zawiera
jednak kilka b³êdnych za³o¿eñ. Podczas ery fil-
mu niemego „reformy” tak g³oœno proklamowa-
ne przez wspó³czesnych twórców filmowych
by³y na porz¹dku dziennym. Niestety te nieme
produkcje o tematyce indiañskiej nie zdo³a³y
zmieniæ dominuj¹cych wartoœci kulturowych.
Nie zdo³a³y te¿ stawiæ czo³a zapotrzebowaniu
na sceny ataków kowbojów i Indian, które po-
jawi³y siê pod koniec lat trzydziestych w we-
sternach takich, jak The Plainsman (1937),
Texas Rangers (1937) i Dyli¿ans (1939). Obra-
zy Indian amerykañskich w filmach by³y
w wiêkszoœci stereotypowe. Ukazywa³y ich albo
jako dzikich, albo szlachetnych, wyra¿aj¹c po-
stawy — tak pozytywne, jak i negatywne —
przewa¿aj¹ce w g³ównym nurcie amerykañ-
skiego myœlenia na pocz¹tku XX wieku. Tym
niemniej niema era odkrywa szersz¹ gamê
obrazów Indian ni¿ póŸniejszy okres dŸwiê-
kowy; oprócz powszechnych w westernach
portretów Indian jako dzikich zabójców, nie-
me  filmy  oferowa³y  pe³ne  ¿yczliwoœci przed-
stawienia rdzennych mieszkañców Ameryki
i podejmowa³y próby wiernego odtworzenia
ich stylu ¿ycia.

Zasadnicze znaczenie dla psychiki amery-
kañskiej mia³y lata ³¹cz¹ce koniec wojny se-
cesyjnej  w  1865  roku  z  zamykaniem  siê
Zachodu na pocz¹tku lat 90. W tych latach
ostatnie z wielkich narodów indiañskich roz-
pad³y siê, a Ameryka, zaaferowana obietnicami
nowoczesnoœci, postawi³a pierwsze chwiejne

kroki na drodze do przywództwa œwiatowego.
Stanowi³o to kulminacjê niemal¿e stuletniej
ekspansji terytorialnej — wêdrówki na zachód,
która rozpoczê³a siê w Europie, pokona³a
Atlantyk i spenetrowa³a Nowy Œwiat. Z zaku-
pem Luizjany, wojnami seminolskimi, naby-
ciem Alaski od Rosji i migracj¹ na po³udnie
do Rio Grande, pojawi³a siê przebieg³a, bez-
litosna i agresywna polityka ci¹gn¹ca za sob¹
poszukiwaczy szczêœcia, przygód, hodowców
byd³a,  oportunistów  i  w  koñcu  osadników
i  farmerów,  którzy  mieli  uprawiaæ  ziemiê.
A ziemia siê zmieni³a; „¿elazny koñ” przeci¹³
równiny œrodkowego Zachodu, z pustyñ wy-
rasta³y miasta i miasteczka, a linie telegraficz-
ne wi³y siê, ³¹cz¹c odleg³e zak¹tki. I w³aœnie
z koñcem Zachodu zwi¹zane s¹ narodziny tra-
dycji. Tu zakorzeni³ siê amerykañski

mit indywidualizmu

Ten podstawowy moment historii amerykañ-
skiej — narodziny nowoczesnej Ameryki —
by³ równie¿ Ÿród³em rozleg³ego wachlarza
wspó³czesnych amerykañskich doktryn. Ma-
nifest przeznaczenia, bezwzglêdny indywi-
dualizm, przed–wspó³czesny Eden moralnej
prostoty — wszystko to s¹ kamienie wêgielne
amerykañskiej psychiki i wszystkie wyrastaj¹
z tego jednego momentu ekspansji i tworze-
nia. Do ¿adnego innego okresu w historii ame-
rykañskiej nie odwo³ywano siê tak czêsto, ¿eby
zdefiniowaæ i skonsolidowaæ to¿samoœæ ame-
rykañsk¹. Ju¿ tylko z tego powodu migracja
na Zachód jest pojedynczym, najwa¿niejszym
wydarzeniem w historii amerykañskiej — wy-
darzeniem odgrywanym ca³y czas od nowa
w afirmacji wszystkiego co amerykañskie, do-
bre, z³e i brzydkie.

Moment ten — tak wœród Amerykanów, jak
i innych spo³ecznoœci — przekazywany by³
wielorakimi œrodkami: w powieœciach groszo-
wych5, nag³ówkach gazet, komiksach, przez
telewizjê czy film. Lecz ze wszystkich tych me-
diów tylko film w prawdziwy sposób uchwy-
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6 Andre Bazin, The Western, or the American Film par excel-
lance (1953), w: What is Cinema? t. II, t³um. Hugh Gray.
University of California Press, Inc. London 1972, s. 148.
7 W 1874 roku Phineas T. Barnum za³o¿y³ s³ynny cyrk,
który nazwa³ „Najwiêkszym Widowiskiem Œwiata”. Po-
kazywa³ w nim kurioza, na przyk³ad brodate kobiety,
kar³y itp. W 1881 roku po³¹czy³ siê z cyrkiem Baily, two-
rz¹c cyrk o 3 arenach (przyp. t³um).
8 John Belton, American Cinema/American Culture.
McGraw–Hill, Inc. New York 1994, s. 208.

9 Filmy niefabularne (actuality films) — krótkie, kilkumi-
nutowe filmy o wydarzeniach z ¿ycia codziennego, mog¹-
ce ukazywaæ na przyk³ad ludzi wychodz¹cych z fabryk itd.
(przyp. t³um).
10 William K. Everson, American Silent Film. Oxford Uni-
versity Press, New York 1978, s. 241.

ci³ g³êbiê, zasiêg i si³ê mitu. Jak twierdzi³ An-
dre Bazin „mo¿liwe ¿e kino jest jedynym jê-
zykiem zdolnym nie tylko wyraziæ to [ten mit],
ale przede wszystkim dodaæ mu prawdziwego
wymiaru estetycznego”6. Film jest „sztuk¹ spe-
cyficznie epick¹” i jest wobec tego najbardziej
zdolny do przekazania ogromu „amerykañskiej
dziczy” z miastem wyros³ym na jej skraju.

Jednak¿e mitologizacja Dzikiego Zachodu
zaczê³a siê nie z filmem, ale z powieœciami gro-
szowymi i felietonami gazetowymi pisywany-
mi w latach 60. Do nich nale¿a³y apokryficzne
hagiografie Buffalo Billa Cody’ego, Annie
Oakley, Jesse Jamesa, Billy the Kida i wielu
innych, którzy wkrótce mieli znaleŸæ siê na fir-
mamencie amerykañskiej mitologii. Jako kro-
niki opiewaj¹ce nieposkromiony Zachód,
konstruowa³y one historiê bardziej zbli¿on¹ do
fantazji folklorystycznych ni¿ faktów, gloryfi-
kuj¹c pogranicze nie takie, jakie by³o, ale ta-
kie, jakie ludzie chcieli, ¿eby by³o. W 1882
roku Buffalo Bill mia³ zapocz¹tkowaæ kolejn¹
fazê tego¿ procesu, tworz¹c swój Wild West
Show. Cody — którego reputacja jako tego,
który przeciera szlak, zbudowana by³a na po-
wieœciach groszowych — ¿eby uromantyczniæ
i sprzedaæ szybko znikaj¹cy Zachód, zebra³
wokó³  siebie  kowbojów,  jeŸdŸców  Pony
Express, wyborowych strzelców i Siuksów.
Jego show przekszta³caj¹ce historiê pograni-
cza w przedstawienie cyrkowe w stylu Barnum
i Bailey7, stawa³o siê coraz bardziej popularne
i opiniotwórcze. W 1895 roku, podczas Œwia-
towych Targów w Chicago, w okresie szeœciu
miesiêcy Cody przyci¹gn¹³ szeœæ milionów
widzów8. Zanim Edison przedstawi³ pierwsze
œrodki przekazu ruchomych obrazów w po³o-
wie lat 90., pogranicza prawie ju¿ nie by³o —
za wyj¹tkiem zaczarowanej krainy mitu.

Pierwsze westerny

Indianie  amerykañscy  po  raz  pierwszy utrwa-
leni zostali na taœmie filmowej w roku 1894
przez The Edison Company — nagrane zosta-
³y tañce w wykonaniu Siuksów z Wild West
Show Cody’ego. W filmach niefabularnych9,
nakrêconych miêdzy 1898 a 1901, Edison
utrwali³ równie¿ tañce w wykonaniu Indian
Pueblo, Ute i Walpapi. W miarê jak filmy fa-
bularne zaczê³y dominowaæ na rynku, opowie-
œci o Indianach — zazwyczaj w postaci melo-
dramatów i tandetnych opowieœci sensacyjnych,
czêsto ukazuj¹cych romantyczne lub wrogie
stosunki miêdzy Indianami i bia³ymi — zaczê³y
siê cieszyæ wœród widzów du¿¹ popularnoœci¹.
Indianin, nie kowboj, by³ pierwszym bohate-
rem niemych westernów. Co ciekawe, wiêk-
szoœæ wczesnych filmów nie by³a pe³nymi
przemocy opowieœciami o bitwach z bia³ymi
¿o³nierzami czy o masakrach bia³ych rodzin
pionierów, ale raczej opowieœciami o ¿yciu
w spo³ecznoœciach indiañskich, aczkolwiek tak
jak biali re¿yserzy to ¿ycie sobie wyobra¿ali.
Wed³ug Williama Eversona wiêkszoœæ wcze-
snych westernów, które koncentrowa³y siê na
Indianach, by³a idyllicznymi historiami mi³o-
snymi. Everson pisze: „w tym okresie Indianin
zosta³ zaakceptowany jako symbol integralno-
œci, stoicyzmu i wiarygodnoœci, a jego postaæ
lub g³owa wykorzystywana by³a jako znak re-
klamowy na owocach, tytoniu i innych towa-
rach”10. Indianin by³ postrzegany jako szlache-
tny dzikus, a jego interakcje z bia³ymi przed-
stawiano w sposób pe³en ¿yczliwoœci.

W 1914 roku William Cody zagra³ samego
siebie w The Adventures of Buffalo Bill. Film,
którego by³ równie¿ producentem, przedstawia³
kilka historycznych bitew i stanowi³ próbê
opisania oporu przeciw Siuksom. Genera³ Nel-
son Miles — weteran wojny secesyjnej, który
potem schwyta³ Geronimo — by³ technicznym
doradc¹ projektu, a rz¹d Stanów Zjednoczo-
nych udzieli³ swego wsparcia, po¿yczaj¹c
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11 Larry Langman, A Guide to Silent Westerns. Greenwood
Press, New York 1992, s. 4.

Cody’emu oddzia³ kawalerii. Po wejœciu na
ekrany  film  ten  spotka³  siê  z  zarzutami  ze
strony kilku indiañskich rzeczników wobec
sposobu przedstawienia Wounded Knee. Twier-
dzili oni, ¿e Cody pomin¹³ fakt wymordowa-
nia setek Indian, mê¿czyzn i kobiet11.

William S. Hart próbowa³ nawet swych si³
w jêzyku znaków. Mimo i¿ nie pos³ugiwa³ siê
tym jêzykiem bezb³êdnie — Indianie twierdzili,
¿e pos³uguje siê nim jak kobieta — on i inni,
tacy jak pu³kownik Tim McCoy, wprowadzili
na ekran chocia¿ trochê smaku autentycznej
kultury tubylczej. McCoy, który wczeœniej mia³
kontakt z plemionami jako agent rz¹dowy, by³
odpowiedzialny za kontakty z Indianami pod-
czas krêcenia w 1923 roku The Covered Wa-
gon. Sprowadzi³ on na plan, w roli statystów,
piêciuset Indian Równin, którzy przybyli ze
swoim w³asnym „wyposa¿eniem” planu —
przywo¿¹c na przyk³ad tipi, w których miesz-
kali, kiedy nie krêcono zdjêæ. McCoy by³ je-
dyn¹ osob¹ na planie, która potrafi³a porozu-
miewaæ siê z nimi jêzykiem znaków i ka¿dego
ranka mówi³ im, jaka bêdzie krêcona historia.

White Fawn’s Devotion (1910) jest dobrym
przyk³adem wczesnego westernu nie zawiera-
j¹cego  komuna³ów  o  wrogich  indiañskich
wojownikach czy atakach na karawany osad-
ników.  Film  zosta³  wyre¿yserowany  przez
Jamesa Young Deer, Winnebago, producenta
i re¿ysera zarazem, który sta³ na czele studia
filmowego Pathe Freres’ West Coast w Los An-
geles. Jest to opowieœæ o mieszanym ma³¿eñ-
stwie — Indiance i bia³ym — mieszkaj¹cym
z córk¹ w Terytorium Dakoty. Pewnego dnia
m¹¿ otrzymuje list informuj¹cy go o spadku,
który czeka na niego na Wschodzie, i decyduje
siê na wyjazd. Jego zrozpaczona ¿ona, wierz¹c,
¿e on ju¿ nie wróci, siêga po nó¿ i wbija sobie
w pierœ. A¿ do tego momentu fabu³a przypo-
mina s³ynn¹ sztukê Edwina Miltona Royle’a
The Squaw Man (1905), na podstawie której
Cecil B. De Mille opar³ trzy filmy. Lecz pod-
czas gdy Royle i De Mille przedstawiaj¹ tra-
giczny fina³ tego mieszanego ma³¿eñstwa,
White Fawn’s Devotion oferuje szczêœliwsze
zakoñczenie. Córka, widz¹c ojca podnosz¹ce-
go nó¿, wierzy, i¿ ten zamordowa³ jej matkê.

Powiadamia o tym plemiê i zostaje on zatrzy-
many jako jeniec. I gdy ju¿ biedak ma straciæ
g³owê, nagle pojawia siê jego ¿ona. Og³asza,
¿e rana nie by³a œmiertelna i rodzina szczêœli-
wie siê jednoczy.

Wiele godnych uwagi jednoaktowych12 we-
sternów w latach 1908–1913 wyre¿yserowa³,
pracuj¹cy w wytwórni Biograph,

David W. Griffith

znany  póŸniej  jako  ojciec  amerykañskich
obrazów studyjnych. Liczne jego produkcje
niewzruszenie oczernia³y tubylczych Amery-
kanów. The Last Drop of Water, który opowia-
da o wêdrówce na Zachód samotnej karawany
wozów i jej uczestników, osi¹ga punkt kulmi-
nacyjny, kiedy zostaje ona zaatakowana przez
bezlitosn¹ grupê Indian — nale¿y zauwa¿yæ,
¿e pomys³ ten stawa³ siê coraz bardziej po-
wszechny dla gatunku. Powtórzony w Fight-
ing Blood, uzupe³niony jest ratunkiem, z którym
w ostatniej chwili przybywa dziarska kawale-
ria. W The Battle of Elderbush Gulch niewin-
ne  i  pochodz¹ce  ze  wschodu  Mae  Marsh
i Lillian Gish wpadaj¹ na ³upie¿cze plemiê In-
dian, którzy gro¿¹ zjedzeniem im psa. Tak jak
w przypadku Fighting Blood porz¹dek zostaje
przywrócony w kulminacyjnym momencie
przez przybycie kawalerii. Griffith by³ równie¿
krytykowany, niew¹tpliwie s³usznie, za dzikich
Siuksów w The Batlle of Elderbush Gulch
(1914) i nietrzeŸwych Mohawków w filmie
America (1924).

Choæ kusz¹ce jest dopatrywanie siê we
wczesnych westernach Griffitha bigoterii, po-
tem potwierdzonej jeszcze jego prze³omow¹
produkcj¹ Narodziny narodu (1915), nale¿y
zauwa¿yæ, i¿ Griffith nale¿a³ do pierwszych
re¿yserów, którzy tubylczym Amerykanom
otwarcie wspó³czuli. Filmy, takie jak The In-
dian Runner’s Romance (1909), The Redman’s
View (1909) i Pueblo Legend (1912), bez ogró-
dek traktuj¹ o cierpieniu plemion spowodowa-
nym przez bia³ych najeŸdŸców, pokazuj¹c tym

12 Okreœlenie jedno lub dwuaktowe odnosi siê do d³ugoœci
filmów. We wczesnym okresie kina filmy by³y zazwyczaj
jednoaktowe — 10 minutowe albo dwuaktowe — 20 mi-
nutowe. Na jeden akt przypada³a szpula 33–milimetrowe-
go filmu o d³ugoœci 100 stóp, czyli 30 m i 48 cm, który
trwa³ 10 minut (przyp. t³um.).
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13 Szkolenie indiañskich aktorów na planie filmowym obej-
mowa³o naukê czytania i pisania (przyp. t³um.).

samym odwrotn¹ stronê przyjêtego mitu ma-
nifestu przeznaczenia. W The Redman and the
Child (1908), pierwszym i prawdopodobnie
najlepszym westernie Griffitha, miêdzy bia³ym
ch³opcem i jego indiañskim towarzyszem na-
wi¹zuje siê trwa³a przyjaŸñ, kiedy wojownik
ratuje dziecko przed marudersk¹ band¹ wyrzut-
ków spod prawa i mœci morderstwo jego dziad-
ka. Indiañski bohater dumnie wios³uje, wracaj¹c
swym kanu do obozowiska z wyczerpanym
dzieckiem œpi¹cym u jego boku. W podobny
sposób The Broken Doll (1910) Griffitha mówi
o poœwiêceniu ma³ej Indianki. Was He a Co-
ward? (1911) z kolei opowiada o bia³ym, któ-
ry opiekuje siê choruj¹cym na ospê Indianinem.
Udaje mu siê go wyleczyæ, a scena fina³owa
pokazuje twarz bia³ego pokryt¹ œmiertelnymi
krostami.

Bardziej dwuznaczne s¹ jego filmy A Ro-
mance of the Western Hills (1910) i The Chiefs
Daughter (1911). W obu bia³y uwodzi Indian-
kê, a potem okrutnie j¹ zostawia. Mê¿czyŸni
zachowuj¹ siê bezdusznie, a ich nieuczciwoœæ
natychmiast ura¿a ich bia³e narzeczone. Kie-
dy te dowiaduj¹ siê o niewiernoœci swych ko-
chanków, zrywaj¹ zwi¹zki.

Za postawê wobec tubylczych Amerykanów
uznanie zdoby³, wspó³czesny Griffithowi,

Thomas H. Ince

W 1911 roku Ince wraz z trup¹ kowbojów i strzel-
ców z Miller Brothers 101 Ranch Real Wild
West Show rozbi³ obóz u podnó¿y gór Santa
Monica, na pó³nocny zachód od Los Angeles.
Na tym scenicznym miejscu z widokiem na
ocean, które powszechnie nazywano „Inceville”,
rozsiane by³y tipi nale¿¹ce do Siuksów Oglala
z Pine Ridge w Dakocie Po³udniowej. Ince
odpowiedzialny by³ za opiekê nad Indianami
i zgodzi³ siê zapewniæ im wymagane godziny
szkoleñ13. „Indianie pojawili siê w wielu dwu-
aktowych filmach — napisa³ Ince w swych
pamiêtnikach — i odwalili kawa³ prawdziwie
nadzwyczajnej roboty”.

Thomas H. Ince, mimo ¿e nie stanowi³ ta-
kiej si³y twórczej i artystycznej, jak Griffith,
odegra³ wa¿n¹ rolê we wczesnej historii filmu

— by³ jednym z pierwszych filmowców, któ-
rzy z powodzeniem zastosowali w przemyœle
uporz¹dkowany system podzia³u pracy. Zaczy-
na³ jako re¿yser westernów dla studia Bison
101, a potem zaj¹³ pozycjê „g³ównego re¿yse-
ra” i nadzorowa³ produkcjê wielu wartoœ-
ciowych obrazów krêconych w po³udniowej
Kalifornii. Re¿yserowane prze niego wester-
ny charakteryzuj¹ siê ekscentryzmem, perfek-
cyjnie ilustruj¹c elastycznoœæ gatunku i jego
zdolnoœæ zrewidowania lub odwrócenia „ofi-
cjalnej historii” migracji na zachód. Pokazana
w The Heart of an Indian (1912) masakra obo-
zu indiañskiego, dokonana z zimn¹ krwi¹ przez
bia³ych osadników, poprzedza rewizjonizm
Poszukiwaczy (1956) Johna Forda o ponad
cztery dekady. Jednak¿e zapatrywaniom tego
filmu — jak równie¿ The Invaders (1912) —
zaprzeczaj¹ inne produkcje Ince’a, takie jak
Custer’s Last Raid (1912) i The Battle of Get-
tysburg (1913), które podaj¹ bardziej konfor-
mistyczn¹ wersjê historii.

Custer’s Last Fight (1912, i ponownie 1925)
ukazuje wydarzenia prowadz¹ce do historycz-
nej bitwy nad Little Bighorn. Zagrali w nim
miêdzy innymi Francis Ford (brat re¿ysera Joh-
na Forda) i William Eagleshirt, Oglala, jeden
z  pierwszych  hollywoodzkich  indiañskich
aktorów. Opisywany jako „faktyczne przedsta-
wienie bitwy, jak i incydentów prowadz¹cych
do  tego  najbardziej  czerwonego  rozdzia³u
w wojnach indiañskich zachodnich Równin”
film ten — w kwestii zaanga¿owania w kontro-
wersyjn¹ bitwê — przedstawia zdecydowanie
patriotyczne stanowisko oficera armii. Siukso-
wie s¹ wrogami, którzy „zagorzale sprzeciwiali
siê postêpowi bia³ego cz³owieka i cywilizacji”,
a odwa¿ny Custer jest „jednym z najwiêkszych
pogromców Indian jakich wyda³a armia”.

Wczesne apologie Indianina

Jednak Ince nie zaniedbywa³ indiañskiej wer-
sji historii. Do jego bardziej sympatyzuj¹cych
obrazów nale¿y The Indian Massacre (1912,
równie¿ znana jako The Heart of an Indian),
w którym widzimy jak biali ¿yj¹cy na pogra-
niczu dla sportu zabijaj¹ bizony i Indian. Roz-
z³oszczeni Indianie bior¹ odwet i porywaj¹
bia³e dziecko w zamian za to, które stracili.
Ostatnie ujêcie Indianki op³akuj¹cej œmieræ
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swojego dziecka skutecznie i mocno ukazuje
matczyne przywi¹zanie.

Ince nie by³ jedynym, który pokazywa³ z³o
p³yn¹ce z cywilizacji. „Król seriali” George B.
Seitz wyre¿yserowa³ The Vanishing American
(1925) — zamaszyst¹ epopejê o z³ym zarz¹-
dzaniu i korupcji w rezerwatach. Oparty na
opowiadaniu Zane’a Greya, z Richardem Di-
xem w roli g³ównej, The Vanishing American
uderza w niekompetentnych agentów rz¹do-
wych jako prawdziwych winowajców, którzy
k³ami¹, oszukuj¹ i drêcz¹ niemal ka¿dego In-
dianina. Tak silne by³o oskar¿enie tego filmu,
¿e historyk filmu niemego Kevin Brownlow
stwierdzi³, i¿ „w ¿adnym innym niemym fil-
mie problem Indianina i jego zdrady przez rz¹d
nie by³ tak jasno zaznaczony”.

Uznany re¿yser Allan Dwan, którego karie-
ra w Hollywood trwa³a ponad piêædziesi¹t lat,
we Frozen Justice (1929) ukaza³ korupcyjny
wp³yw cywilizacji na tubylców z Alaski. Atrak-
cyjna dziewczyna, na wpó³ bia³a, a w po³owie
Inuitka, jest rozerwana miêdzy ¿yciem ze swym
tubylczym mê¿em a gwarnym podnieceniem
niedalekiego miasta. Pozbawiony skrupu³ów
bia³y handlarz traktuje j¹ Ÿle i wykorzystuje,
w koñcu ta umiera tragicznie w ramionach swe-
go mê¿a.

Z kolei The Heart of Wetona (1919) koñczy³o
siê szczêœliwym ma³¿eñstwem Indianki Black-
foot z bia³ym. Re¿yser Sidney A. Franklin, do
którego sukcesów mia³o potem nale¿eæ kilka
najbardziej stylowych epopei wytwórni Metro–
–Goldwyn–Mayer, zaproponowa³ inn¹ wariacjê
tematu squaw man14 z Weton¹, która wybiera
¿ycie ze swym bia³ym kochankiem. Rolê tytu-
³ow¹ zagra³a heroina niemego ekranu Norma
Talmadge.

Odejœcie od schematu

Czasami pojawia³a siê osobliwoœæ bez wyraŸ-
nie zarysowanych bohaterów, ani indiañskich,
ani bia³ych. W Dead Man’s Claim (1912) za-
gra³ pierwszy kowboj–gwiazda „Broncho Billy”
Anderson, a pesymistyczne spojrzenie na ludz-
koœæ zaprezentowane w tym obrazie zapowie-
dzia³o Chciwoœæ, klasyk Stroheima z 1923

roku. Dwóch przyjació³ — kowbojów — wy-
rusza na poszukiwanie kopalni z³ota, ale kiedy
Broncho Billy œpi towarzysz kradnie mu wodê
i zapasy. Zdradzie tej przygl¹da siê wychudzo-
ny Indianin i z kolei on kradnie wodê dla sie-
bie. Zarówno kowboj, jak i Indianin umieraj¹
z pragnienia, a w zaskakuj¹cym porywie Bron-
cho Billy œmiertelnie rani sam siebie.

Na weselsz¹ nutê by³y wczesne komedie
o tematyce indiañskiej. Rzadkoœæ, jak¹ jest wy-
produkowana przez Biograph A Midnight
Phantasy (1903), w której widzimy, jak zazdro-
sny wojownik daje balerinie zakrwawiony
skalp jej pompatycznego zalotnika, stanowi
satyrê na wiktoriañsk¹ moralnoœæ kiedy. Z ko-
lei An Up–to–Date Squaw (1911) to kolejna
absurdalna opowieœæ o przygodach ¿ony wo-
dza paraduj¹cej po mieœcie w eleganckim ubra-
niu. The Paleface (1921), napisana i wyre¿y-
serowana przez Bustera Keatona i Edwarda Cli-
ne’a,  z  geniuszem  komedii,  Keatonem,
w roli g³ównej, wyœmiewa tradycyjne wester-
ny o kowbojach i Indianach, ukazuj¹c Keato-
na jako bohatera Indian. Film rysunkowy Maxa
Fleishera Big Chief Koko (1925) wyprzedzi³
Who Killed Roger Rabbit? o dekady, miesza-
j¹c prawdziwe ¿ycie z animowanymi bohate-
rami.

Do bardziej ¿yczliwych i wra¿liwych kultu-
ralnie filmów wieñcz¹cych erê filmu niemego
nale¿a³ The Silent Enemy (1930) — film o wal-
ce Indian z g³odem W szczegó³ach odtworzo-
no w nim styl ¿ycia Od¿ibuejów: rzeŸbienie
kanu z kory brzozy, polowanie na kuropatwy,
wabienie ukrytego ³osia odg³osami wydawa-
nymi na drewnianym instrumencie. Chauncy
Yellow Robe, Siuks, wprowadzi³ ten niemy film
krótkim mówionym prologiem, a wiele przed-
miotów rêkodzie³a indiañskiego wypo¿yczo-
no z Amerykañskiego Muzeum Historii Natu-
ralnej. Re¿yser Henry P. Carver zdecydowa³
siê na zdjêcia w pó³nocnym Ontario i zatrudni³
kilkoro Od¿ibuejów, by pokazali, jak wygl¹da³
przed przybyciem Kolumba ich styl ¿ycia.

W wielu niemych produkcjach o tematyce
indiañskiej wykorzystywano autentyczne wy-
roby rêkodzie³a. In the Land of the Head–Hun-
ters (1914) Edwarda Curtisa i Before the White
Man Cattle (1920) Johna Maple’a nale¿¹ do
dwóch wczesnych filmów, które szczyci³y siê
kulturaln¹  dok³adnoœci¹  przez  obsadzenie

14 Tak okreœlano bia³ych, pozostaj¹cych w zwi¹zkach z In-
diankami (przyp. t³um.).
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15 David A. Cook, A History of Narrative Film. W. W. Nor-
ton & Co. (3 wyd.), New York i London 1996, s. 249.

w g³ównych rolach Indian i odtworzenie tra-
dycyjnego tubylczoamerykañskiego — i kana-
dyjskiego — stylu ¿ycia. Do wybitnych Indian,
którzy  grywali  g³ówne  role  w  niemej  erze
nale¿eli:  Lillian  St.  Cyr,  Winnebago,  znana
w Hollywood jako „Czerwonoskrzyd³a Ksiê¿-
niczka”  (Princess  Redwing)  i  gwiazda  The
Squaw Man z 1914 roku oraz Chief Yowlache,
Yakima, który jako Siedz¹cy Byk zagra³ g³ów-
n¹ rolê w Spirit Lake Massacre z 1927.

Koniec filmu niemego

W 1927 roku wytwórnia braci Warner odnio-
s³a sukces ze Œpiewakiem jazzbandu, pierw-
szym w ca³oœci filmem dŸwiêkowym. Do 1929
roku trzy czwarte wszystkich produkcji filmo-
wych by³o ju¿ dŸwiêkowych15, a na pocz¹tku
lat 30. nieme filmy by³y ju¿ tylko odleg³ym
wspomnieniem. Gene Autry i Roy Rogers sta-
li siê nowymi gwiazdami westernu — gotowi
w takim samym stopniu zaœpiewaæ piosenkê,
jak wpl¹taæ siê w burdê saloonow¹. Dojrzewa-
nie zawodowe Johna Forda i Howarda Hawk-
sa, regularne kontrybucje Anthony Manna,
Budda Boettichera i, póŸniej, Sama Peckinpa-
ha, w po³¹czeniu z „gwiazdorsk¹ klas¹” Johna
Wayne’a i Clinta Eastwooda, dostarczy³y ga-
tunkowi paliwa niezbêdnego do odzwierciedle-
nia i wzbogacenia spojrzenia Ameryki na siebie
sam¹ i swoj¹ historiê.

Za³o¿enia kulturowe, ewidentne w niemych
filmach, zwracaj¹ uwagê na kilka kwestii. Sko-
ro tubylczoamerykañscy aktorzy i re¿yserzy,
autentyczne wyroby indiañskie i ¿yczliwe ob-
razowanie stanowi³y integraln¹ czêœæ niemych
filmów, dlaczego wzór ten siê nie zachowa³?
Czy nowoœæ za³o¿eñ w tak zwanych rewizjo-
nistycznych filmach w stylu Tañcz¹cego z Wil-
kami jest z³udna, a te s¹ po prostu udoskonalo-
nymi wersjami starego konceptu szlachetnego
dzikusa? Co w koñcu wyznacza kulturaln¹
autentycznoœæ i historyczn¹ dok³adnoœæ? Nie-
my western by³ wyj¹tkowy w swej bliskoœci
czasom, które upamiêtnia³. Podczas gdy póŸ-
niejsze westerny ogl¹da³y siê za siebie na cza-
sy, które dawno minê³y, wczesne westerny
krêcono ju¿ wtedy, gdy pogranicze w³aœnie siê

koñczy³o. W 1908 roku rabuœ banków Al Jen-
nings w The Bank Robbery sfilmowa³ swój
najs³ynniejszy skok. Potem zrobi³ karierê jako
re¿yser filmowy. Zazêbianie siê rzeczywisto-
œci ulegaj¹cej upowieœciowieniu i mechani-
zmów tego procesu by³o znaczne. Kowboje,
rewolwerowcy, stró¿e prawa, wodzowie in-
diañscy, a nawet byli rabusie poci¹gów i ban-
dyci stali siê najpierw czêœci¹ Wild West Show,
a potem przemys³u filmowego — graj¹c, pi-
sz¹c lub re¿yseruj¹c i przemieniaj¹c to, co nie-
gdyœ by³o ich rzeczywistoœci¹, w ponadczasowy
mit narodowy. Jednostkowo i zbiorowo, by³ to
akt przepisywania historii, przetwarzania tego,
co by³o bezsensowne i barbarzyñskie, w coœ,
co mog³o byæ przekazywane z pokolenia na
pokolenie jako utracony lub szybko odchodz¹-
cy w niepamiêæ Eden. �

David L. Erben

prze³o¿y³a Beata Skwarska
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W lutym 1861 roku, na Apache Pass (Prze³êczy
Apaczów), w po³udniowo–wschodniej Arizonie,
dosz³o do donios³ego wydarzenia, które od razu
i na d³ugi czas wp³ynê³o na kszta³t stosunków
miêdzy Apaczami Chiricahua i Amerykanami.
Wydarzenie to przesz³o do historii pod nazw¹
„zajœcia z Bascomem”, a przeciwnikami w nim
byli porucznik George Nicholas Bascom, wa-
leczny, nie posiadaj¹cy doœwiadczenia z Apa-
czami oficer, i Cochise, blisko piêædziesiêcioletni
wódz Chiricahua, z od³amu Choconen. Mówi¹c
krótko, Bascom uwiêzi³ Cochise’a i kilku cz³on-
ków jego rodziny za najazd i porwanie dziecka.
Ten, niewinny zarzucanego mu czynu, wyrwa³
siê z namiotu Bascoma i uszed³ w góry. Na dru-
gi dzieñ wzi¹³ do niewoli pracownika stacji dy-
li¿ansowej, którego chcia³ wymieniæ na swych
krewnych. Bascom zdecydowanie odmówi³,
oœwiadczaj¹c, ¿e podstaw¹ jakiejkolwiek wy-
miany bêdzie oddanie porwanego ch³opca,
czego wódz nie móg³ oczywiœcie uczyniæ. Nie-
rozwa¿ne postêpowanie Bascoma sprawi³o, ¿e
sprawy wymknê³y siê spod kontroli. Cochise
napad³ na dyli¿ans i karawanê wozów, bior¹c
do niewoli dalszych trzech bia³ych i zabijaj¹c
kilku Meksykanów. Po paru dniach nieoczeki-
wanie zamêczy³ na œmieræ swych czterech ame-
rykañskich jeñców i schroni³ siê w Sonorze.
Kiedy Bascom i jego oddzia³ natknêli siê na to,
co pozosta³o z czterech Amerykanów, powiesili
w  odwecie  mê¿czyzn  z  rodziny  Cochise’a,
a wœród nich jego brata, Coyunturê (Kin–o–terê),
dwóch bratanków i trzech innych wojowników.

Zajœcie z Bascomem da³o pocz¹tek otwartej
wojnie miêdzy Cochise’em i Amerykanami, cho-
cia¿ nie ono popsu³o stosunki miêdzy obydwo-
ma rasami. By³y one niezwykle napiête ju¿ dobry
rok przed fatalnym wydarzeniem. Obwinianie
Bascoma za wywo³anie dziesiêcioletniej wojny,
jak  to  robili  Cochise  i  wielu  innych  by³oby
nadmiernym uproszczeniem1. Inne wa¿ne czyn-
niki zadecydowa³y o tym, ¿e tak zwana wojna

Cochise’a z lat 1861–1872 trwa³a tak d³ugo,
a wœród nich bezsilnoœæ wojska wobec poczynañ
wodza Chiricahua. Wybitny historyk twierdzi, ¿e
gdyby nawet nie dosz³o do zajœcia z Bascomem,
„to i tak by wybuch³a wojna z Apaczami”.

Cochise by³ jednym z czo³owych wojowni-
ków Choconenów w latach czterdziestych i piêæ-
dziesi¹tych XIX wieku, zaœ wodzem — jak
mówi Merejildo Grijalba, meksykañski jeniec
Choconenów — zosta³ oko³o 1855 roku, po œmier-
ci nieustraszonego Miguela Narbony. Carro, inny
wp³ywowy przywódca, zmar³ na jesieni 1857
roku, otruty podczas pobierania ¿ywnoœci w Ja-
nos. Tym samym, pod koniec tego roku, Cochise
zosta³ g³ównym przywódc¹ swego od³amu.

W po³owie XIX wieku Apacze Chiricahua
sk³adali siê z czterech od³amów — Chihenna,
Nednhi, Bedonkohe i Choconen. Od³am Cho-
conenów sk³ada³ siê natomiast z trzech odrêb-
nych grup lokalnych. Najmniejsz¹ liczebnie
i najbardziej pokojowo nastawion¹ prowadzili
Chepillo i Esquinaline (James Tevis, kierownik
stacji pocztowej na Apache Pass, nazywa go
Esconolea), których ulubionymi ³owiskami by³y
góry Animas, Peloncillo i Po³udniowe Chirica-
hua. Druga grupa, której wodzami byli Parte,
Chino i Yaque, by³a bardziej wojownicza od
pierwszej i zamieszkiwa³a gdzieœ w pó³nocnym
Meksyku, wœród gór Pitaicache i Teras. Jej cz³on-
kowie zapuszczali siê na pó³noc, w g³¹b Arizo-
ny, w okolice Apache Pass. Cochise na czele
trzeciej, najbardziej wojowniczej i najliczniej-
szej grupy przemierza³ tereny miêdzy Apache

Edwin R. Sweeney

Cochise
i jak dosz³o do „zajœcia z Bascomem”

1 W sierpniu 1870 roku, na przyk³ad, Cochise powiedzia³
majorowi Johnowi Greenowi z obozu Mogollon, ¿e „nie
rozpoczyna³ wojny i walczy³ tylko dla zemsty i w samo-
obronie” („Alta California” z 14 listopada 1870 roku), zaœ
w paŸdzierniku 1872 roku powiedzia³ genera³owi Olive-
rowi O. Howardowi, ¿e „najgorszym ze wszystkich miejsc
jest Apache Pass. Zamordowano tutaj piêciu Indian, w tym
mego brata. Cia³a ich wisia³y tak d³ugo, a¿ zamieni³y siê
w szkielety... Mœci³em siê wtedy, jak tylko mog³em”.
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Pass,  Stein’s  Peak  (Szczyt  Steina),  a  górami
Dragoon; liczy³a ona od szeœciuset do siedmiu-
set osób.

Pierwsza wzmianka o spotkaniu Cochise’a
z Amerykanami, do którego dosz³o na Apache
Pass, pochodzi z jesieni 1858 roku, zaœ pierw-
szy oficjalny kontakt nast¹pi³ w listopadzie te-
go¿ roku, kiedy odwiedzi³ go Michael Steck.
Urodzony w 1818 roku Steck ukoñczy³ w 1843
roku filadelfijski Jefferson Medical College.
Do Nowego Meksyku zawita³ w 1849 roku jako
chirurg wojskowy, a w 1854 roku mianowano
go agentem dla Po³udniowych Apaczów. By³
uczciwym i zdolnym urzêdnikiem, którego Chi-
ricahua darzyli zaufaniem. Kontakty te by³y bar-
dzo znamienne, albowiem œwiadczy³y o goto-
woœci Choconenów do nawi¹zania stosunków
z Amerykanami. Gotowoœæ ow¹ warunkowa³y
dwa, blisko z sob¹ zwi¹zane, czynniki. Pierw-
szym by³a wzmo¿ona obecnoœæ Amerykanów
w po³udniowej Arizonie, w górniczym rejonie
Tubac, wzniesienie fortu Buchanan oko³o 45 mil
na po³udniowy zachód od Tucson oraz powsta-
nie Towarzystwa Pocztowego Butterfield (But-
terfield Overland Mail Company). Drugim nato-
miast by³o wzmocnienie przez Meksyk presidios
(garnizonów) w Sonorze, póŸnym latem i wcze-
sn¹ jesieni¹ 1858 roku, maj¹cych powstrzymy-
waæ nap³yw Amerykanów i odpieraæ najazdy
Apaczów.

Stosunki chiricahuañsko–meksykañskie po-
gorszy³y  siê  znacznie  od  marca  1851  roku,
kiedy sonorañskie wojsko pod dowództwem
pu³kownika José Marii Carrasco napad³o na ran-
czeriê Chiricahuów ko³o Janos, zabijaj¹c 21 In-
dian i bior¹c w niewolê 62. Nieub³agana wro-
goœæ zaczê³a je cechowaæ od 1857 roku, kiedy
Chiricahua otrzymali w Janos zatrut¹ ¿ywnoœæ,
a w lipcu nastêpnego roku zostali podstêpnie
zwabieni do Fronteras i wymordowani z zimn¹
krwi¹. Jesieni¹ 1858 roku wiêkszoœæ chiricahu-
añskich grup, w³¹cznie z prowadzon¹ przez
Cochise’a, która wróci³a nad Apache Pass, prze-
nios³o siê na pó³noc od granicy.

Jeœli mo¿na zawierzyæ wspomnieniom Wil-
liama Hudsona Kirklanda, Cochise w paŸdzier-
niku 1858 roku da³ wyraz swemu pokojowemu
nastawieniu. Kirkland, jeden z najstarszych pio-
nierów arizoñskich, osiedli³ siê w dolinie Sono-
ity w po³owie lat piêædziesi¹tych XIX wieku.
24 paŸdziernika 1858 roku (Kirkland podawa³
póŸniej, ¿e by³o to na pocz¹tku lat szeœædziesi¹-

tych) zwozi³ drzewo z gór Santa Rita, kiedy
Cochise i dwudziestu piêciu Apaczów otoczyli
go i jego dwóch pomocników. Wódz pchn¹³ go
w plecy drzewcem w³óczni i rozkaza³ bia³ym
przyrz¹dziæ posi³ek dla swoich ludzi. „Nie wie-
dzia³em, ¿e potrafiê gotowaæ — wspomina³ Kir-
kland — ale Bóg mi œwiadkiem, okaza³o siê, ¿e
robiê to ca³kiem nieŸle”. Kiedy Apacze nasycili
g³ód, pozwolili mu odejœæ2.

Jeœli nawet Indianin z opowieœci Kirkland nie
by³ Cochise’em, to nawi¹za³ on stosunki z bia-
³ymi jesieni¹ 1858 roku na stacji dyli¿ansowej,
na Apache Pass albo ko³o Stein’s Peak. Stacje
te nale¿a³y do Towarzystwa Pocztowego But-
terfield, które zast¹pi³o dzia³aj¹c¹ tutaj Oœl¹
Pocztê Jamesa Bircha (James Birch’s Jackass
Mail Route). Jego pracownicy od czerwca 1857
do wrzeœnia 1858 roku blisko czterdzieœci razy
przemierzali kraj Choconenów, nie doznaj¹c
najmniejszych przykroœci, g³ównie dlatego, ¿e
Cochise  prawie  ca³y  czas  przebywa³  wtedy
w pó³nocnym Meksyku.

W latach 1858–1860 grupa Cochise’a prze-
bywa³a zazwyczaj w kanionie nazywanym jego
imieniem (dzisiejszym Kanionie Goodwina),
le¿¹cym blisko milê na pó³noc od stacji dyli¿an-
sów na Apache Pass. St¹d jego wojownicy wy-
ruszali na wyprawy, g³ównie na Meksyk, choæ
niektórzy zapalczywi m³odzieñcy (wbrew zaka-
zom  swego  przywódcy)  porywali  te¿  stada
z rancz na pó³noc od granicy. Na pocz¹tku grud-
nia 1858 roku Cochise wyruszy³ wraz z Manga-
sem Coloradas na wyprawê w g³¹b Sonory.
W po³owie miesi¹ca „tylko chorzy i niedo³ê¿ni”
wojownicy pozostali na Apache Pass. 26 grud-
nia Cochise by³ tam z powrotem, aby zwróciæ
jakieœ mu³y, porwane ze stacji przez paru Cho-
conenów. Prawdopodobnie Cochise by³ tym
wodzem, który oœwiadczy³, ¿e Indianie „nie bêd¹
niepokoiæ bia³ych” tak d³ugo jak ci „nie bêd¹
przeszkadzaæ im wyprawiaæ siê na Sonorê”.

W Nowym Meksyku Michael Steck, agent
do  spraw  Po³udniowych  Apaczów,  którego
szczeroœæ i uczciwoœæ by³y czymœ niezwyk³ym
w urzêdzie znanym ze sprzedajnoœci i ³apownic-
twa, otrzymywa³ wiadomoœæ, ¿e Choconenowie
przebywaj¹ na Apache Pass. Prawdopodobnie
powiedzia³ mu o tym Mangas Coloradas, wielki

2 Wspó³czesne relacje podaj¹, ¿e tymi Indianami byli Apa-
cze z Bia³ych Gór (White Mountain), ale ze wspomnieñ
Kirklanda i Toma Jeffordsa nie mo¿na wykluczyæ obecno-
œci tam Cochise’a.
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wódz nowomeksykañskich Chihennów. Jeœli
wiadomoœæ nie pochodzi³a od niego, to Steck
albo James Collins, zarz¹dzaj¹cy sprawami In-
dian w Nowym Meksyku, mogli j¹ otrzymaæ od
pracowników stacji dyli¿ansowej na Apache Pass.

23 grudnia 1858 roku Steck opuœci³ fort Thorn,
po³o¿ony na zachodnim brzegu Rio Grande, na-
przeciw Jornada del Muerto i uda³ siê w sw¹
pierwsz¹ podró¿ do Arizony. Wys³a³ do Jamesa
Tevisa, kierownika stacji na Apache Pass, pismo
z proœb¹, by powiadomi³ Choconenów o jego
zamiarach. Po drodze wydzieli³ ¿ywnoœæ Chi-
hennom przebywaj¹cym w pobli¿u kopalni mie-
dzi i orzek³, ¿e s¹ spokojni i zadowoleni. St¹d
przez 170 mil pod¹¿a³ na zachód szlakiem poczty
Butterfield. Kiedy dotar³a na Apache Pass, 30
grudnia, zasta³ tam „grupê Apaczów zwanych
Janeros albo Apaczami z Gór Chilicagua (Chi-
ricahua), ze swymi wodzami Chees (Cochise),
Es–ken–el–a–ne (Esquinaline) i Fresco (Fran-
cisco) na czele, 50 mê¿czyzn, 120 kobiet i bli-
sko 400 dzieci, w sumie 600”. Steck stwierdzi³,
¿e „ta grupa Apaczów nie dopuœci³a siê ¿adnych
rozbojów na g³ównym szlaku emigrantów do
Kalifornii w ci¹gu ostatnich dwóch lat i aby
utwierdziæ ich w takim zachowaniu”, wydzieli³
im ¿ywnoœæ. Podarowa³ im miêdzy innymi by-
d³o, 20 faneg (pó³korców) kukurydzy, 211 koców,
100 jardów manty (sukna) i 200 mosiê¿nych
kocio³ków. Cochise, bez w¹tpienia, cieszy³ siê
z darów, postrzegaj¹c sytuacjê, w której siê zna-
laz³, za wrêcz idealn¹ dla siebie; móg³ naje¿d¿aæ
Meksykanów do woli i ¿yæ spokojnie ko³o Apa-
che Pass. Amerykanie bêd¹ dawaæ mu ¿ywnoœæ
i dary tak d³ugo, jak bêdzie siedzia³ spokojnie
na pó³noc od granicy3.

Niestrudzony Steck pod¹¿y³ dalej na zachód,
do  fortu  Buchanan,  gdzie  odby³  rozmowê
z kapitanem Richardem Stoddertem Ewellem,
weteranem, od lat pe³ni¹cym s³u¿bê na Po³udnio-
wym Zachodzie. Ten powiedzia³ mu, ¿e 4 grud-
nia Apacze zagarnêli kilka koni u zbiegu Sonoity
i Santa Cruz, a wtedy postanowili razem udaæ
siê do Choconenów na Apache Pass. Przedtem
jednak odwiedzili potê¿nych Apaczów Pinal
i Coyotero i zaopatrzyli ich w ¿ywnoœæ. Potem

zawrócili na wschód, do kraju Chiricahua i 25
stycznia stanêli na Apache Pass.

W obecnoœci ¿o³nierzy Ewella Cochise zacho-
wa³ siê pojednawczo i zwróci³ porwane konie.
Uwolni³ równie¿ meksykañskiego jeñca, porwa-
nego niedawno z San Ignacio w Sonorze. Steck
przypomnia³ jemu i innym wodzom o powa¿-
nych nastêpstwach dalszych najazdów i uzna³,
¿e „wodzowie wydaj¹ siê dobrze usposobieni,
zapewniaj¹c, ¿e do³o¿¹ wszelkich starañ, by
utrzymaæ pokój”. Steck i Ewell znakomicie wy-
pe³nili sw¹ misjê, nie ¿a³uj¹c darów i jedno-
czeœnie pobrzêkuj¹c szabl¹. Dopóki Indianie
dotrzymywali pokoju w Arizonie i w Nowym
Meksyku obywatele, wojsko i pracownicy rz¹-
du byli zadowoleni. Ta postawa, odwzajemnio-
na przez Meksykanów, kiedy apackie grupy
przebywa³y w Sonorze i w Chihuahua, nie by³a
tak zupe³nie zak³amana, jakby siê mog³o wyda-
waæ. Amerykanie nie byli jeszcze na tyle silni,
aby zapobiec wyprawom Apaczów w g³¹b Mek-
syku, a ¿e stosunki miêdzy obydwoma krajami
by³y bardzo napiête, wielu mieszkañców Po³u-
dniowego Zachodu darzy³o Meksykanów g³ê-
bok¹ antypati¹. Steck równie¿ nie pochwala³
takiego stanu rzeczy, ale i on, podobnie jak woj-
sko, nie móg³ nic poradziæ na apackie rozboje
w Meksyku.

To, jak Cochise postrzega³ Amerykanów
i jak siê do nich odnosi³, zas³uguje na uwagê.
Z pewnoœci¹ ¿yczy³ sobie pokoju, nawet jeœli
mia³ on istnieæ tylko formalnie. Pokój jednak
oznacza³ coœ zupe³nie innego dla Amerykanów
i Apaczów. Ci drudzy przyzwyczaili siê do ta-
kich porozumieñ jak te, które zawierali od lat
w Sonorze i w Chihuahua, gdzie w³adze godzi³y
siê z rozbojami pope³nianymi na innym terenie,
a nawet po cichu do nich zachêca³y. Cochise zda-
wa³ sobie zatem sprawê z korzyœci p³yn¹cych
z pokoju z Amerykanami. Po pierwsze, otrzy-
mywa³ ¿ywnoœæ i dary, które mia³y nap³ywaæ
co pó³ roku, w przeciwieñstwie do zwyczaju
Meksykanów, którzy robili to co tydzieñ. Apa-
cze mogli tym samym nadal zapêdzaæ siê w g³¹b
Meksyku i znaleŸæ zbyt dla swych ³upów na pó³-
noc od granicy. Amerykanie nie starali siê inter-
weniowaæ z tej przyczyny, ¿e najbli¿sza pla-
cówka wojskowa znajdowa³a siê o sto mil dalej,
zaœ zarz¹dzaj¹cy Apaczami agent rezydowa³
o dwieœcie mil od nich. Cochise mia³ wiêc wol-
n¹ rêkê, tak ¿e nawet porwanie stada w Arizo-
nie czy Nowym Meksyku mog³o ujœæ bezkarnie.

3 Podana przez Stecka liczba piêædziesiêciu wojowników
jest o wiele za niska. W czasie jego wizyty dwie wyprawy
Chiricahua przebywa³y w Sonorze. Jedna wróci³a 5 stycz-
nia z piêædziesiêcioma mu³ami i dwoma pojmanymi Mek-
sykankami, a druga, której przewodzi³ Mangas Coloradas,
nadal napada³a w Sonorze.
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Znamienne by³y równie¿ stosunki Cochise’a
ze Steckiem, kapitanem Ewellem i kierownikiem
stacji Tevisem. Chiricahua pragnêli darów wy-
dawanych przez Stecka i z pewnoœci¹ czuli re-
spekt przed dragonami Ewella. Potrafili siê
powstrzymywaæ w ich obecnoœci, za to mniej
szacunku okazywali Tevisowi i jego pracowni-
kom. Tevis nigdy nie ufa³ Cochise’owi, czemu
da³ wyraz w swych wspomnieniach. Pisa³, ¿e
wódz jest „nader podstêpnym Indianinem. Na
pierwszy rzut oka wydaje siê, ¿e pragnie pokoju
z Amerykanami, ale daleki jest od tego. Obser-
wowa³em go pilnie przez osiem miesiêcy i uwa-
¿am, ¿e jest najwiêkszym ³garzem na ca³ym
Terytorium! Zabi³by ka¿dego Amerykanina za
lada g³upstwo pod warunkiem, ¿e nie rozejdzie
siê o tym wieœæ”. Sk³onny do przesady Tevis nie
ceni³ najwidoczniej wysoko wodza. Apacze gar-
dzili k³amcami, a wiernoœæ Cochise’a plemien-
nym idea³om nie budzi³a ¿adnych w¹tpliwoœci.
W czasie, o którym mowa, Amerykanie nie po-
zyskali sobie jego pe³nego szacunku, tote¿ po-
stêpowa³ z nimi na tyle uczciwie, na ile mu to
dogadza³o.

Co jednak naprawdê cechowa³o stosunki
Cochise’a z Amerykanami? Legendy i mity po-
wsta³e w tamtych dawnych latach trzeba ko-
niecznie poddaæ dok³adnej analizie. Pisano, na
przyk³ad, ¿e Cochise „pozwoli³” poczcie dzia-
³aæ w kraju Chiricahua. W rzeczywistoœci To-
warzystwo Pocztowe Butterfield wytyczy³o sw¹
trasê, nie pytaj¹c Chiricahua o zgodê, Cochise
móg³by zaatakowaæ i prawdopodobnie zniszczyæ
jego stacje w ka¿dej chwili. Bez w¹tpienia jed-
nak zdawa³ sobie sprawê z korzyœci p³yn¹cych
z  utrzymania  pokoju  i  liczy³  siê  te¿  pewnie
z odwetem ze strony wojska. Czêsto okazywa³
lekcewa¿enie pracownikom poczty na Apache
Pass, czasem przeszkadzaj¹c im w pracy. Nie
raz, nie dwa Apacze zawalali drogê g³azami,
wstrzymuj¹c ruch dyli¿ansów, o czym Cochise
nie móg³ nie wiedzieæ. Historycy i inni pisarze
na ogó³ nie podejmowali tego tematu.

Dwie czêsto powtarzane legendy zdawa³yby
siê œwiadczyæ o przyjaŸni, jak¹ od pocz¹tku
wódz darzy³ bia³ych intruzów. Mia³ on zaopa-
trywaæ stacjê dyli¿ansow¹ w drewno i siano,
prawdopodobnie w myœl umowy, oraz zabroniæ
napadom na dyli¿anse, a nawet zabiæ wiosn¹
1859 roku czterech Apaczów, którzy odwa¿yli
siê z³amaæ ten zakaz. W obydwu przypadkach
brak jakiegokolwiek udokumentowania, choæ

stacja musia³a otrzymywaæ i drewno, i siano, co
— tak jak wszêdzie indziej — pozostawa³oby
w gestii kobiet Cochise’a, a na to nie trzeba by³o
spisywaæ dokumentów. Nie wspomina o nich
John Cremony ani Tevis. John G. Bourke pisa³
jednak w 1891 roku, ¿e „starzy bywalcy czêsto
mi opowiadali, i¿ wielki wódz Cocheis (sic!)
posiada³ kontrakt na zaopatrywanie placówki...
w opa³”. Thomas E. Farish w swej History of Ari-
zona z 1915 roku powtórzy³ s³owa Bourke’a, ¿e
Cochise „mia³ kontrakt... na dostarczanie [sta-
cji] opa³u...” ale nie powo³uje siê na ¿adne Ÿró-
d³o. Tê informacjê, która mo¿e byæ zupe³nie
prawdziwa, uznali Woodworth Clum, Paul Wel-
lman, Ralph Ogle i inni pisarze. Nie ma rów-
nie¿ dowodu, ¿e Cochise zabi³ czterech Apa-
czów za napady na kurierów pocztowych, choæ
opowieœæ o tym wziê³a siê od Johna Cluma.
Cochise i Esquinaline obiecali, ¿e bêd¹ czuwaæ
nad tras¹ dyli¿ansów, ale nie ma ¿adnej wzmian-
ki o tym, ¿e zwalczali innych Apaczów, by os³a-
niaæ dzia³alnoœæ towarzystwa Butterfield.

Na pozór Cochise zachowywa³ siê przyjaŸ-
nie. Czêsto powtarza³ swym wojownikom, ¿e
gdy zostawi¹ pocztê w spokoju, wówczas biali
¿o³nierze dadz¹ im woln¹ rêkê w innych spra-
wach, co œwiadczy³o o tym, ¿e Amerykanie szyb-
ko zaczêli naœladowaæ Meksykanów. Wiele razy
zwraca³ porwane stada Amerykanom, pragn¹c
okazaæ tym chêæ zachowania dobrych stosun-
ków. Ka¿dy Apacz móg³ porwaæ byd³o lub ko-
nie, lecz tylko wzbudzaj¹cy szacunek i postrach
wódz potrafi³ odebraæ sprawcom porwane zwie-
rzêta i zrobiæ z nimi, co mu siê podoba³o. Cochise
zwraca³ je w³aœcicielom. Jedno takie zdarzenie
mia³o miejsce latem 1859 roku. Wracaj¹c z od-
wetowej wyprawy na Fronteras Cochise dowie-
dzia³ siê, ¿e kilka tygodni wczeœniej dosz³o do
najazdu, za który na pewno zostanie obwiniony.
Postanowi³ wiêc zajœæ do fortu Buchanan i oczy-
œciæ siê z zarzutów, o czym wiemy od Tevisa.
Wkrótce potem blisko dwudziestu Indian porwa-
³o ko³o Patagonii 80–90 koni i mu³ów bêd¹cych
w³asnoœci¹ Badawczego i Górniczego Towarzy-
stwa Sonory (Sonora Exploring and Mining Com-
pany). Kapitan Izaac van Duzer Reeve os¹dzi³,
¿e winni s¹ Choconenowie i wys³a³ w poœcig
Ewella, lecz ulewa zatar³a œlady. Ewell przeko-
nany by³ o tym, ¿e z³odziejami s¹ wspó³plemieñ-
cy Cochise’a, co okaza³o siê prawd¹. Na czele
tej wyprawy sta³ Parte, wódz lokalnej grupy Cho-
conenów, dobrze znany w pó³nocnym Meksyku.
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Kiedy wrócili z ³upem do domu, Cochise za-
¿¹da³, aby go zwrócili, co wywo³a³o sprzeciw
kilku z nich. Grijalva, który przebywa³ wówczas
wœród Choconenów, podaje, ¿e Cochise tak siê
wzburzy³, ¿e nie tylko odebra³ stado, ale zabi³
te¿ stawiaj¹cego mu opór wojownika. Nastêp-
nie wys³a³ dwóch swoich ludzi do fortu Bucha-
nan, którzy zwrócili jedenaœcie zwierz¹t. 21 lipca
kapitan Reeve powiadamia³ prze³o¿onych:

Tego ranka dwaj Indianie Chiricahua od Cheesa (Co-
chise’a) przyprowadzili (11) jedenaœcie ze skradzio-
nych zwierz¹t.

Ta grupa obozowa³a nad San Pedro i Chees, s³y-
sz¹c o rozbojach, odebra³ te zwierzêta i przys³a³ tutaj.
Powiadamia, ¿e postara siê odzyskaæ wszystkie skra-
dzione sztuki. Mówi, ¿e porwali je Chiricahua z grupy
wodza zwanego „Parte”, którzy kradn¹c je, myœleli, ¿e
pochodz¹ z Sonory i nale¿¹ do Meksykanów.

Wydaje siê, ¿e Chees dzia³a w dobrej wierze — do-
dawa³ Reeve — co ma na pewno jakiœ zwi¹zek z moj¹
bytnoœci¹ w Górach Chiricahua, kiedy szuka³em miej-
sca na fort.

Zdaje siê, ¿e Reeve w³aœciwie oceni³ miarê
szacunku, jakim Cochise darzy³ jego ¿o³nierzy.
Wódz móg³ równie¿ liczyæ siê z tym, ¿e Ewell
bêdzie szed³ za skradzionym stadem a¿ do jego
ludzi, st¹d wola³ je zwróciæ. Jego chêæ unikniê-
cia konfliktu z Amerykanami potwierdza roz-
mowa Grijalvy z Johnem Springiem, ¿o³nierzem
s³u¿¹cym w Arizonie w latach szeœædziesi¹tych.
Grijalva oœwiadczy³, ¿e pod koniec lat piêædzie-
si¹tych Chiricahua, wyprawiaj¹c siê po daw-
nego  w  g³¹b  Meksyku,  „mieli  œcis³y  zakaz
porywania siê na kogokolwiek i na cokolwiek
w granicach Stanów Zjednoczonych”. Potwier-
dza³ to inny raport z 1865 roku, gdzie podawano,
¿e choæ Cochise nie by³ w stanie powstrzymaæ
swych wojowników od najazdów w latach piêæ-
dziesi¹tych, to nie chcia³ wojny z Amerykanami.

Latem i jesieni¹ 1859 roku Cochise utrzymy-
wa³ przyjazne stosunki z Amerykanami. Po
zwróceniu porwanego stada wraz z wiêkszoœci¹
Choconenów uda³ siê prosto w Góry Chirica-
hua, aby zebraæ s³odkie ¿o³êdzie i orzechy na
zimê. Na Apache Pass pozostali jedynie ludzie
Esquinaline’a, z którymi w po³owie sierpnia
spotka³ siê Samuel Cozzens, prawnik z Mesilii.
W  m³odoœci  Esqualine  by³  nieustraszonym
wojownikiem, prowadz¹cym wspó³plemieñców
na  wyprawy  przeciw  Meksykanom. Teraz,

w dojrza³ym wieku, przyswoi³ sobie stosown¹
m¹droœæ i rozwagê. Cozzens pisa³, ¿e Esquina-
line jest „doœæ przystojnym Apaczem, ma bli-
sko 60 lat i mówi po hiszpañsku, bardzo s³abo”.
Cozzens koñczy³ swój list rewelacyjnym (jeœli
prawdziwym) oœwiadczeniem, ¿e „Indianie Chi-
rica- hua podaj¹ siê za przyjació³ bia³ych i obie-
cuj¹ ochraniaæ pracowników poczty”. Te s³owa
Esqua- line’a  móg³  trzy  miesi¹ce  póŸniej  po-
wtórzyæ Cochise.

W paŸdzierniku powróci³ on na Apache Pass,
zamierzaj¹c zimowaæ w tej okolicy. 6 paŸdzier-
nika 1859 roku zjawi³ siê Steck ze swym pó³-
rocznym przydzia³em towarów, które rozdzieli³
miêdzy blisko czterystu Apaczów. Jego zdaniem
Choconenowie  byli  „przyjaŸnie  nastawieni
i wdziêczni za dary”. Cochise odda³ mu trzy skra-
dzione konie i „obieca³ czuwaæ nad poczt¹ i pod-
ró¿nikami zd¹¿aj¹cymi wielkim szlakiem do
Kalifornii, prowadz¹cym wprost przez jego
kraj”. Zdaje siê, ¿e by³ szczery, obiecuj¹c ochra-
niaæ trasê poczty (podobn¹ obietnicê z³o¿y³ póŸ-
niej, w 1872 roku, i dotrzyma³ s³owa), ale nad-
chodz¹ce wypadki sprawi³y, ¿e to co mówi³, nie
mia³o ¿adnego znaczenia.

Wyprawy Choconenów po stada w Arizonie
stanowi³y od dawna Ÿród³o niepokoju, prowa-
dz¹c do potyczek i rozlewu krwi. W czasie gdy
Steck wydawa³ przydzia³y Choconenom, kapi-
tan Reeve, dowodz¹cy tymczasow¹ placówk¹
nad rzeka San Pedro, mia³ udaæ siê na wyprawê
przeciwko nim. Œwiadomy zmiennych nastro-
jów panuj¹cych wœród Indian pisa³:

Specjalny Rozkaz Ministerstwa numer 121 zaleca zwiad
przeciw Indianom Chiricahua. Przed wydaniem tego
rozkazu indiañski agent, dr Steck, odwiedzi³ tych Indian,
rozdzieli³ miêdzy nich dary i pod ka¿dym wzglêdem trak-
towa³ ich jako wiernych przyjació³. Wszystkim wiado-
mo, ¿e w ubieg³ym pó³roczu czêsto dopuszczali siê
kradzie¿y... Winni s¹ porwania w lipcu 24 zwierz¹t
z kopalni Arivaca, nale¿¹cej do Badawczego i Górnicze-
go Towarzystwa Sonory, a tak¿e 5 zwierz¹t z kopalni
Patagonia. Nie jestem w stanie wyruszyæ przeciw tym
Indianom z tym, co pozosta³o mi po wyprawie przeciw
Pinalom, st¹d oczekujê na stosowne instrukcje.

Jeszcze jeden raport z Tucson ostrzega³ o nasi-
laniu siê najazdów na po³udnie od granicy ma-
j¹cych pocz¹tek na Apache Pass. „Ci Indianie
(Choconen) prawie ca³y czas przebywaj¹ na
wojennej œcie¿ce, s¹ o wiele lepiej zbrojni od
Pinalów, maj¹c mnóstwo karabinów, które dostaj¹
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w zamian za ³upy krwawe zdobyte w Sonorze”.
Wspó³plemieñcy Cochise’a obrali sobie, jak wi-
daæ, Apache Pass na miejsce, gdzie pozbywali
siê stad i ³upów zdobywanych w Meksyku.

W styczniu 1860 roku dosz³o do kilku wyda-
rzeñ,  które  zagrozi³y  w¹tpliwemu  pokojowi
miêdzy Chiricahua i Amerykanami. Najpierw
pracownik stacji, niejaki John Wilson, zabi³
w pojedynku meksykañskiego jeñca Cochise’a,
imieniem José. Tevis wspomina³, ¿e Cochise
„strasznie siê odgra¿a³”, gdy us³ysza³ o tym, ale
kiedy Tevis zapewni³ go, ¿e „Wilson mia³ s³usz-
noœæ... zapomnia³ o ca³ej sprawie”. PóŸniej jed-
nak Grijalva, przy pomocy Tevisa, uciek³ do
Mesilli, gdzie przygarn¹³ go doktor  Steck. Jeœli
nawet pierwsze wydarzenie nie obesz³o zbytnio
Cochise’a, to drugie dotknê³o go na pewno4.

Nim dosz³o do opisanych wy¿ej incydentów,
dwa inne, które zasz³y pod koniec 1859 roku,
stanowi³y zapowiedŸ wojny miêdzy Apaczami
Choconen i Amerykanami. Ci ostatni dwa razy
musieli zabiæ napadaj¹cych ich Choconenów.
Opisuj¹c pierwsze wydarzenie, w którym rozla-
no krew Apaczów, Tevis mówi³, ¿e Cochise po-
przysi¹g³ zemœciæ siê za zabicie Choconena
przy³apanego na kradzie¿y koni nad Sonoita,
ko³o Patagonii. By³ podobno tak wœciek³y, ¿e
kaza³ swym Indianom zabiæ ka¿dego, kto wy-
bierze siê po wodê do Apackich •róde³. Tevis
chyba jednak przesadzi³, gdy¿ nikt nie straci³
¿ycia z tego powodu, a on sam lekcewa¿y³ rze-
komy rozkaz Cochise’a i bra³ wodê ze Ÿróde³,
kiedy jej potrzebowa³.

O wiele powa¿niejsze nastêpstwa przynios³o
starcie z grudnia 1859 roku, kiedy Chiricahua
porwali kilka mu³ów z rancza Thomasa Smitha
w Sonorze, trzydzieœci mil poni¿ej granicy.
Smith ze swymi ludŸmi ruszy³ w poœcig, dopad³
napastników ko³o Santa Cruz, zabi³ trzech spo-
œród nich i odebra³ stado. Przywódca wyprawy,
„stary wódz”, po powrocie na Apache Pass, po-
wiedzia³, ¿e s¹dzi³, i¿ œcigaj¹ go Meksykanie,
gdy¿ inaczej nie zatrzymywa³by siê, aby wal-
czyæ. Móg³ nim byæ Cochise, którego wtedy
nazywano czasami „starym wodzem”, ale naj-

pewniej chodzi tutaj o starego Plume (Pióro).
Dzia³anie Smitha pogorszy³o stosunki miêdzy
Chiricahua i Bia³ymi. Odbicie stada by³o jedn¹
spraw¹, ale zabicie trzech wojowników zupe³-
nie inn¹. Zgodnie z obyczajem Apaczów rodzi-
ny i przyjaciele zabitych ¿¹dali zemsty, co
niema³o trapi³o Cochise’a.

Pracownicy stacji dyli¿ansowej na Apache
Pass jako pierwsi mieli to odczuæ. 14 stycznia
1860 roku nadesz³a z Tubac wiadomoœæ, ¿e
„¿yczliwi  Indianie  z  Apache  Pass  donosz¹
o wytê¿onych przygotowaniach do zniszczenia
szlaku pocztowego, biegn¹cego przez ich kraj,
a potem do ataku na osadników”. Taka ponura
przepowiednia czêsto ukazywa³a siê w pogra-
nicznej prasie, choæ rzadko kiedy dochodzi³o
do indiañskich napadów na pó³noc od granicy.
Pisz¹cy te s³owa Thompson Turner, prawnik
i by³y dziennikarz, dodawa³, ¿e „jeœli zdecyduj¹
siê na ten krok, to z ³atwoœci¹ zmasakruj¹ pra-
cowników wszystkich stacji i zagarn¹ znajduj¹-
ce siê tam konie”. Nawet jeœli Turner nie widzia³
Apacza na oczy, a nic nie wskazuje na to, ¿e
widzia³, to jego plotki ³atwo trafia³y do uszu
czytelników na Zachodzie.

W ka¿dym razie Cochise na pocz¹tku 1860
roku wyzby³ siê z³udzeñ co do Amerykanów
i zacz¹³ dzia³aæ przeciw linii pocztowej. 16 stycz-
nia wyprawa Choconenów zagarnê³a Meksy-
kanom  miêdzy  Apache  Pass  a  San  Simon
czterdzieœci sztuk byd³a. Raporty podawa³y, ¿e
¿aden Meksykanin nie straci³ ¿ycia. Pod koniec
stycznia Indianie napadli ko³o Apache Pass na
dwa wozy przewoŸnika Charlesa Haydena i za-
bili dwa wo³y. Ludzie Haydena odmówili wów-
czas wyjazdu do Patagonii, jeœli nie dostan¹
eskorty i Ewell musia³ im j¹ przydzieliæ. Inni
Apacze obwiniali o te najazdy wspó³plemieñ-
ców Cochise’a. Podczas rokowañ z Ameryka-
nami Apacze Pinal zapewniali, ¿e wszystkich
dotychczasowych rozbojów dopuœcili siê Cho-
conenowie z pomoc¹ Coyotero. Nawet jeœli Pi-
nalowie przesadzali, to czêœciowo nale¿a³o im
wierzyæ. W po³owie marca stosunku miêdzy
Apaczami i Amerykanami pogorszy³y siê tak
dalece, ¿e Ewell donosi³, i¿ Indianie napadaj¹
w ka¿dej okolicy i ¿e „¿adne znane mi plemiê
apackie nie jest bez winy, jeœli chodzi o te sta³e
rozboje”.

Cochise mia³ mnóstwo okazji, by daæ upust
swej wrogoœci, jeœli taka go przepe³nia³a. PóŸn¹
zim¹ 1860 roku poprowadzi³ wyprawê w g³¹b

4 John Cremony pisze, i¿ ch³opiec, którego zabi³ Wilson,
by³ Apaczem i ¿e Cochise oœwiadczy³, ¿e „nikogo nie
mo¿na za to obwiniaæ”. Bêd¹cy na miejscu Tevis powi-
nien wiedzieæ, jak by³o rzeczywiœcie. Gdyby ch³opiec by³
Apaczem, wtedy z pewnoœci¹ nastapi³by jakiœ odwet. To,
¿e by³ Meksykaninem prawdopodobnie zadecydowa³o, ¿e
Cochise nie zemœci³ siê od razu.
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Sonory, siej¹c po drodze grozê w ca³ym kraju.
Nie dzia³a³ sam. W tym samym miesi¹cu Apa-
cze zabili ponad 50 mê¿czyzn, kobiet i dzieci
w  tym  meksykañskim  stanie,  ale  wiele  tych
zabójstw nale¿y przypisaæ w³aœnie jemu. Wo-
jownicy uderzyli na po³udniowy wschód od
Ures, na Soyopa, Tonichi, Sahuaripa i Alamos.
W Tonichi i Soyopa zabili trzynastu Meksyka-
nów, nim zniknêli w niedostêpnych Sierra Ma-
dre. Do szczególnie krwawego boju miêdzy
Indianami i Meksykanami dosz³o pod koniec
marca. Cochise i blisko setka jego wojowników
wracali z Sonory, kiedy oko³o 75 mil od arizoñ-
skiej granicy napadli i zabili czterech wêdrow-
ców na drodze miêdzy Cucurpe i San Ignacio.
Nastêpnego dnia 50 cz³onków stra¿y obywatel-
skiej pod dowództwem Angela Eliasa dopad³o
Chiricahuów okopanych na pewnym wzgórzu.
Kiedy Elias rozkaza³ szturmowaæ wzgórze, Chi-
ricahua wysypali siê jak rój szerszeni i w walce
wrêcz, u¿ywaj¹c w³óczni, zabili jedenastu ¿o-
³nierzy. Jednego rannego porzucono na polu bi-
twy, na pewn¹ œmieræ wœród tortur. Cochise
mówi³ póŸniej, ¿e pod koniec tamtego dnia za-
bi³ jeszcze siedmiu wrogów.

W tydzieñ póŸniej, 7 kwietnia, Choconeno-
wie porwali kilka koni ze stacji dyli¿ansowej
ko³o Dragoon Springs (•róde³ Dragoñskich)
w Arizonie. Jak mówi³ Samuel Cozzens, bêd¹-
cy na miejscu zdarzenia, Amerykanie o ten czyn
pos¹dzali Cochise’a. Na drugi dzieñ zapyta³
o to wodza i z jego zagadkowej odpowiedzi do-
myœli³ siê, ¿e w³aœnie on sta³ na czele wyprawy.
W tym samym czasie Choconenowie dokonali
nowego najazdu w okolicy Tubac, co grozi³o ju¿
powszechn¹ wojn¹. W po³owie maja „przyjaŸ-
nie nastawieni Apacze” powiadomili kierowni-
ka stacji na Apache Pass, ¿e „Indianie maj¹
zamiar znieœæ stacjê z powierzchni ziemi”. Dwa
tygodnie póŸniej ludzie Cochise’a zagarnêli ca³e
stado koni nale¿¹ce do Towarzystwa Wydoby-
wania Srebra w Santa Rita (Santa Rita Silver
Mining Company), osiedla blisko Tubac. Kapi-
tan Ewell tropi³ koniokradów a¿ do Gór Chiri-
cahua i na pocz¹tku czerwca rozmówi³ siê z ich
„naczelnym” wodzem (prawdopodobnie Co-
chise’em) i zmusi³ go do zwrotu kilku porwa-
nych zwierz¹t. Apacze oœwiadczyli, ¿e zjedli po-
zosta³e. Obiecali jednak Ewellowi powetowaæ
stratê spo¿ytych mu³ów i oficer zgodzi³ siê wró-
ciæ w koñcu czerwca po resztê. Kiedy Ewell kon-
ferowa³ z Chiricahua, Apacze zagarnêli kilka

mu³ów ko³o Tubac, choæ wódz (prawdopodob-
nie Cochise) „oœwiadczy³, ¿e nic o tym nie wie”.
Cochise, zdaje siê, mówi³ to szczerze. Przywódca
Apaczów powiedzia³, ¿e rozboju dopuœcili siê
Chihennowie, ¿e Choconenowie dopêdzili tê wy-
prawê i odebrali im dwa mu³y, aby oddaæ je
Ewellowi. Resztê zwierz¹t sprzedano Meksyka-
nom albo pad³y po drodze. Oba mu³y rzeczywi-
œcie zosta³y skradzione w Tubac i Ewell zwróci³
je w³aœcicielom. Jego zdaniem „sprawcami roz-
boju w Tubac... byli najpewniej ci sami India-
nie (Choconenowie)”.

25 czerwca Ewell na czele 75 ¿o³nierzy wy-
ruszy³ z fortu Buchanan na Apache Pass. Po piê-
ciu dniach spotka³ siê z Choconenami, którzy
zwrócili kilka sztuk z zagarniêtego stada. Rzecz-
nik kopalni w Santa Rita nie przyj¹³ jednak piê-
ciu z nich, gdy¿ „nie by³y odpowiednio dobrej
jakoœci”. Apacze twierdzili, ¿e s¹ to najlepsze
zwierzêta, jakie mog¹ ofiarowaæ. Nieufny Ewell
postanowi³ zapuœciæ siê w Góry Chiricahua, gdy¿
„ogólnie wiadomo, ¿e ci Indianie posiadaj¹
wielkie stada wspania³ych zwierz¹t”. Po oœmiu
dniach bezowocnych poszukiwañ oficer doszed³
do wniosku, ¿e Apacze maj¹ bardzo ma³o koni
i wyrazi³ zadowolenie, i¿ „zrobili wszystko, co
by³o w ich mocy, aby spe³niæ nasze ¿¹danie”.
Udzia³ Choconenów w najazdach sprawi³, ¿e
Amerykanie przestali ufaæ ziomkom Cochise’a
i o nastêpne rozboje pomawiali Choconenów.
Takie postrzeganie sytuacji przynios³o powa¿-
ne nastêpstwa w nadchodz¹cych miesi¹cach.

Napisany przez Ewella raport do prze³o¿onych
by³, jak na niego, niezwykle d³ugi. Najwidocz-
niej na Apache Pass znajdowali siê jacyœ „ama-
torzy”, którzy nie mogli siê pogodziæ ze spo-
sobem, w jaki za³atwia³ ca³¹ sprawê. Do gazet
„Alta California” i „Missouri Republican” na-
desz³y listy, w których krytykowano „Starego
£ysonia” za to, ¿e nie zaatakowa³ Chiricahua.
We wspomnianym raporcie Ewell broni³ swej
polityki prowadzenia uk³adów. Odzyska³, mimo
wszystko, czêœæ zagarniêtego stada, a wszelki
atak by³by naruszeniem pokoju. Obiecywa³ jed-
nak, ¿e w razie nastêpnej kradzie¿y nie bêdzie
ju¿ prosi³ o zwrot, ale wymierzy „skuteczny cios”.

Na razie wyprawy Ewella spotêgowa³y napiê-
cie miêdzy oboma rasami. Zaraz po jego pierw-
szej  wizycie,  17  czerwca,  na  Apache  Pass
pojawili  siê  liczni  Choconenowie,  uzbrojeni
i  pomalowani,  ka¿¹c  siê  wynosiæ  pracowni-
kom stacji, bo inaczej bêd¹ starci z powierzchni
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ziemi. Podczas swego drugiego pobytu Ewell za-
uwa¿y³, ¿e na prze³êczy pozosta³o tylko 150
Choconenów, co nie zapowiada³o nic dobrego.
Inni wynieœli siê prawdopodobnie do Janos
i Corralitos w pó³nocnym Chichuahua, gdzie 12
czerwca dziesiêciu chiricahuañskich przywód-
ców przyby³o prosiæ o pokój. Wskazywa³o to
na chêæ nawi¹zania przez niektórych Apaczów
dobrych stosunków z Meksykiem, choæ Man-
gas Coloradas pozosta³ w Nowym Meksyku,
podobnie jak bardziej wojowniczy spoœród Cho-
conenów Cochise’a w Arizonie. Z pewnoœci¹
pamiêtali oni o zatrutej ¿ywnoœci, jak¹ otrzymali
w Janos, latem 1857 roku, i choæ mieli powody
do narzekania na Amerykanów, czekali na wia-
domoœæ od swych krewnych w Meksyku.

W czerwcu 1860 roku jedna z grup Chocone-
nów, zamieszkuj¹ca ko³o Apache Pass, zaczê³a
siê  naradzaæ  z  Chino,  który  siê  tam  zjawi³
w imieniu grupy Yaque’ego. Amerykanom mieli
g³ównie za z³e sk¹pstwo i opiesza³oœæ w wyda-
waniu im ¿ywnoœci i darów. Postanowili zatem
poszukaæ sobie lepszych warunków w Meksyku.
W Janos udali siê do Jose Marii Zuloagi, bêd¹ce-
go im na przemian wrogiem i przyjacielem, chy-
ba najbogatszego i najbardziej wp³ywowego
cz³owieka w pó³nocno–zachodnim Chihuahua.

Zuloaga by³ pragmatykiem, który dostosowy-
wa³ siê do okolicznoœci. Og³osi³ triumfalnie, i¿
„szczêœliwym dla nas zrz¹dzeniem losu nie pro-
siliœmy o pokój, oni (Apacze) go potrzebuj¹
i musz¹ przystaæ na nasze warunki”. Pisa³ te¿
do Ignacio Pesquiery, gubernatora Sonory, ¿e sie-
dz¹cy bezpiecznie za granic¹ Apacze „bogac¹
siê”, rabuj¹c i zabijaj¹c w Meksyku. Uwa¿a³, i¿
jedynym sposobem na powstrzymanie apackich
najazdów pozostaje trzymanie ich pod czujn¹
obserwacj¹, a zawarcie z nimi pokoju zapobie-
gnie wyludnieniu siê pogranicza. Zuloaga naj-
widoczniej widzia³ sposobnoœæ usuniêcia Chiri-
cahuów spod wp³ywu Stanów Zjednoczonych
i przeci¹gniêcia ich na stronê Meksyku, o co
trwa³y nieprzerwane zmagania od zakoñczenia
amerykañsko–meksykañskiej wojny w 1848 do
wojen z Geronimo w latach osiemdziesi¹tych.
Mia³ te¿ nadziejê, ¿e Pesquiera zawrze podob-
ny pokój w Sonorze. Jego zdaniem po ¿ywnoœæ
przybêdzie tysi¹c piêciuset Apaczów, co zachê-
ci pozosta³e grupy.

Cochise trzyma³ swych wspó³plemieñców
na uboczu i najpewniej lato i jesieñ 1860 roku
spêdzi³ na Apache Pass. I on coraz bardziej by³

niechêtny Amerykanom, przede wszystkim
z powodu niewystarczaj¹cej pomocy ze strony
ich rz¹du. Steck w swych ksiêgach rachunko-
wych zapisa³, ¿e 31 marca 1860 roku wyda³ ¿yw-
noœæ ludziom Cochise’a, ale teraz przebywa³ on
na wschodzie, za³atwiaj¹c prywatne sprawy, zaœ
Cochise na wyprawie w Sonorze. Istnia³a wiêc
uzasadniona obawa, ¿e nastêpne przydzia³y nie
bêd¹ wydane. W sierpniu nawet pokojowo na-
stawiony Esquinaline wyruszy³ z Apache Pass
do Fronteras, gdzie ostatniego dnia tego mie-
si¹ca kobieta z jego grupy poprosi³a o pokój.
Oœwiadczy³a, ¿e Choconenowie s¹ niezadowo-
leni z Amerykanów na Apache Pass. J¹ wys³a³o
kilku apackich przywódców, a wœród nich Par-
te, zamieszkuj¹cy wtedy ko³o Janos, i Delgadi-
to, wódz Chihennów, który uszed³ z Nowego
Meksyku po zajêciu jego kraju przez bia³ych.

Nie wiadomo, czy Cochise bra³ udzia³ w tym
wszystkim, ale jest to ca³kiem mo¿liwe. Do roz-
mów pokojowych mog³y go sk³oniæ pogarsza-
j¹ce siê stosunki miêdzy Apaczami i Amery-
kanami, odejœcie innych grup Choconenów do
Meksyku oraz ostatnie, Ÿle wró¿¹ce o przysz³o-
œci wydarzenia. Sonora chêtnie przyjê³a propo-
zycje Choconenów. Kapitan Gabriel Garcia,
jeden ze sprawców masakry z lipca 1858 roku,
pos³a³ do Pesquiery po instrukcje, a ten odpo-
wiedzia³ przychylnie, gdy¿ jego zdaniem „Fron-
teras jest odpowiednim miejscem do czuwania
nad pokojem... dobrze traktowaæ Apaczów, któ-
rzy poprosili o pokój”. Na pocz¹tku paŸdzierni-
ka ma³a grupa 46 Indian, prowadzonych przez
Esquinaline i Delgadito, osiad³a w pobli¿u Fron-
teras, aby przekonaæ siê, ile jest wart zawarty
pokój. Na znak dobrej woli oddali Garcii sw¹
broñ, choæ najpewniej by³y to tylko niezdatne do
u¿ytku b¹dŸ przestarza³e karabiny. Jedna i druga
rasa wiedzia³a z doœwiadczenia, ¿e szaleñstwem
by by³o zaufaæ ca³kowicie drugiej stronie.

W  tym samym czasie Steck ukoñczy³ przy-
gotowania w kierunku utworzenia rezerwatu
dla Apaczów, który mia³by znajdowaæ siê ko³o
Ÿróde³ Santa Lucia, w sercu kraju Mangasa
Coloradas, w po³udniowo–zachodnim Nowym
Meksyku i w którym by osiedli Bedonkohe,
Chihenno, Choconen oraz Mescalero. Myœl tak¹
powzi¹³ w listopadzie ubieg³ego roku. Amery-
kañskie skargi z Apache Pass na poczynania
Choconenów z pewnoœci¹ przes¹dzi³y o jego
postanowieniu umieszczenia ich na jednym miej-
scu wraz z grupami, na których tereny zaczêli
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siê schodziæ górnicy. Bêd¹c w marcu na wscho-
dzie, zapozna³ ze swym planem komisarza do
spraw Indian. Rezerwat obejmowa³by piêtnaœcie
mil piêknej i urodzajnej doliny i móg³by przy-
j¹æ kilka grup Chiricahua oraz Mescalero ze
wschodniego brzegu Rio Grande.

Bieg wydarzeñ zmusi³ Stecka do zmiany pla-
nów i zapobieg³ powstaniu rezerwatu ko³o San-
ta Lucia. Cochise z pewnoœci¹ sprzeciwi³by siê
przeniesieniu na tereny Chihennów. Jesieni¹
1860 roku wiele od³amów Chiricahua zajê³o
zdecydowanie wrog¹ postawê i kilka ich grup
przenios³o siê do pó³nocnego Meksyku. Nawet
Steck ucierpia³ od ich napadów. Prawdopodob-
nie to oni zagarnêli mu mu³y, kiedy w po³owie
paŸdziernika pod¹¿a³ do Santa Lucia. Doniesie-
nia z Tubac i fortu Buchanan wskazywa³y na to,
¿e Apacze dopuszczaj¹ siê rozbojów z g³odu.
Ich dzia³ania nie ogranicza³y siê jednak tylko
do rabowania stad; zabili równie¿ kilku Amery-
kanów. Nowy dowódca fortu Buchanan, podpu³-
kownik Pitcairn Morrison, skar¿y³ siê prze³o-
¿onym na rozboje, brak ¿o³nierzy (szczególnie
kawalerzystów) oraz dobrego przewodnika.
Koñczy³ nastêpuj¹co: „Nie widzê innego wyj-
œcia jak karmiæ ich (Indian) lub wytêpiæ”.

Sprawy uleg³y dalszemu pogorszeniu, kiedy
pod koniec 1860 roku Steck zosta³ mianowany
delegatem terytorialnym z Arizony. Podobnie jak
jego poprzednik na tym stanowisku, Sylvester
Mowry, nie siedzia³ na miejscu, zajêty prac¹ nad
formalnym zorganizowaniem Terytorium Arizo-
ny. Przed wyjazdem do Waszyngtonu spotka³ siê
chyba na Apache Pass z Cochise’em, kiedy to
10 listopada Chiricahua pobrali swe pó³roczne
przydzia³y. Ma³o wiadomo o poczynaniach wo-
dza z tego okresu, ale obecnoœæ coraz liczniej-
szych Apaczów w Janos i Fronteras œwiadczy³a,
¿e odwracaj¹ siê od Amerykanów. Wœród nich
by³o wielu ludzi Cochise’a. W miesi¹c od po-
brania zapasów od Stecka i on da³ wyraŸnie do
zrozumienia, ¿e chce nawi¹zaæ stosunki z Fron-
teras. 9 grudnia 1860 Chiquito Teboca ze sw¹
rodzin¹ licz¹c¹ dwie kobiety, czworo dzieci,
dwóch mê¿czyzn oraz z Indiank¹ zwan¹ Yones
i jej dziewiêcioletnim synkiem, zjawi³ siê we
Fronteras, prosz¹c o pokój i ¿ywnoœæ dla ludzi
Cochise’a. Yones by³a ¿on¹ Coyuntury (Kin–o–
–tero), z³owrogiego brata Cochise’a. Cieszy³ siê
on wielkim szacunkiem wœród Indian. Sta³o za
nim osiemnastu wojowników i „nie zdarzy³o mu
siê kiedykolwiek wróciæ z wyprawy bez stada...

Wzbudza³ w Sonorze wiêksz¹ trwogê ni¿ wszy-
scy pozostali kapitanowie Apaczów razem wziê-
ci”. Opiesza³a biurokracja meksykañska nie
potrafi³a  przez  dwa  tygodnie  powiadomiæ
Pesquierê o ich przybyciu i kiedy gubernator
wreszcie odpowiedzia³, cierpliwoœæ Chocone-
nów zd¹¿y³a siê wyczerpaæ.

W pierwszych dniach stycznia 1861 roku ka-
pitan Garcia otrzyma³ zgodê Pesquiery na kar-
mienie grupy Cochise’a. Za póŸno. Gdyby odpo-
wiedŸ gubernatora przysz³a nieco wczeœniej,
ca³y  apacko–amerykañski  konflikt i mœciwe
najazdy Choconenów mog³yby siê nie wydarzyæ,
a  ludzie  Cochise’a  pozostaliby  w  pó³nocnej
Sonorze. Nie znaczy to, ¿e ju¿ napiête stosunki
miêdzy Apaczami i Amerykanami nie zakoñczy-
³yby siê wojn¹. Najazdy trwa³yby z pewnoœci¹
niezale¿nie od okolicznoœci, ale nie by³yby tak
srogie jak te, które dotknê³y Arizonê wiosn¹
i latem 1861 roku. Cochise nie czeka³ na odpo-
wiedŸ gubernatora. W styczniu by³ z powrotem
na Apache Pass, aby wzi¹æ udzia³ w jednym
z najwa¿niejszych i kontrowersyjnych incyden-
tów w historii Apaczów i Amerykanów — nie-
s³awnym starciu z porucznikiem Bascomem. �

Edwin R. Sweeney

prze³o¿y³ Aleksander Sudak

Edwin R. Sweeney (ur. 1950) — wybitny znawca hi-
storii Apaczów. Og³osi³ liczne artyku³y na ich temat.
Autor apackiej „trylogii” Cochise, Chiricahua Apache
Chief, Mangas Coloradas, Chief of the Chiricahua
Apaches oraz (w przygotowaniu) biografia Chihu-
ahuy. Uznawany za nastêpcê Dana Thrappa. W „Ta-
wacinie” opublikowaliœmy jego esej o Geronimo,
„Straci³em wszystko”: Geronimo i masakra Carrasco
z 1851 roku (nr 4[36], zima 1996).

Artyku³ ten ukaza³ siê pierwotnie w „New Mexico
Historical Review”, tom 64, nr 4, paŸdziernik 1989.
Przek³ad i publikacja w „Tawacinie” za uprzejm¹ zgod¹
wydawnictwa i autora.

w nastêpnych numerach m.in.:
� Phillip W. Hoffman, Simona Girty wojna na

pograniczu
� William B. Griffen, Compa — rodzina Apa-

czów Chiricahua z prze³omu XIX i XX wieku
� Aleksander Sudak, Komancze — jeŸdŸcy nad

jeŸdŸcami



W latach 1986–87 przebywa³a w Wenezueli grupa poznañ-
skich etnologów z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza

w Poznaniu (Janusz Jaskulski, Mariusz Kairski, Iwona Sto-
iñska–Kairska i Marek Wo³odŸko) prowadz¹c badania
wœród czterech indiañskich grup etno–lingwistycznych
Amazonii: E’ñepá (Panare) i Hoti oraz Ye’kuana (Makirita-
re) i Sánema.

Grupy te zosta³y wybrane nieprzypadkowo: ¿yj¹ one
w bardzo podobnych ekosystemach, w ka¿dym z nich ko-
egzystuj¹ dwa ludy reprezentuj¹ce odmienne kultury i ro-
dziny jêzykowe, z których jeden jest dominuj¹cy. Ró¿ni¹
siê te¿ (1987) liczebnoœci¹ i poziomem cywilizacyjnym,

m.in. jeœli chodzi o dostêp do narzêdzi pochodzenia prze-
mys³owego: najpierw zdobywa je (najczêœciej jako zap³atê
za pracê, rzadziej poprzez zakup lub drog¹ wymiany) gru-
pa dominuj¹ca (odpowiednio E’ñepá i Ye’kuana), a po ja-

kimœ czasie przekazuje, równie¿ w drodze wzajemnych
œwiadczeñ (kiedy narzêdzia wykazuj¹ ju¿ znaczny stopieñ
zu¿ycia), do grupy s³abszej.

Sánema, wraz z zaznaczonymi na mapie Yanám, Yano-
ama, Yanomám i Yanomami, stanowi¹ zespó³ etniczno–

–jêzykowy Yanoama (Yanomami) nale¿¹cy do rodziny jê-
zykowej yanomama, licz¹cy oko³o 15 tys. osób. Zamiesz-
kuj¹ obszar Wy¿yny Gujañskiej na pograniczu Wenezueli
(stan Amazonas) i Brazylii (stan Roraima), z którego rzeki
sp³ywaj¹ do górnego biegu rzek Orinoko, Ventuari i Caura.

Sánema licz¹ obecnie oko³o 3 tys. osób. Ich kultura trady-
cyjna nale¿y do area³u kultur Wy¿yny Gujañskiej. Roœlin-
noœæ  tego  terytorium  to wilgotny las równikowy, z ma³ymi
po³aciami sawanny. Podstawê utrzymania stanowi kopie-
niactwo (g³ównie maniok, banany) uzupe³niane przez my-

œlistwo (pekari, ma³py, ma³e ssaki, ptaki), rybo³ówstwo
i zbieractwo. Dawniej byli prawdopodobnie zbieraczami
i ³owcami. Swe poletka zak³adaj¹ w pobli¿u osad, prze-
ciêtne wypady ³owieckie te¿ nie s¹ dalekie, gdy¿ dziêki tak
ma³ej liczebnoœci ludzi zwierzêta nie zosta³y przetrzebio-

ne ani wyp³oszone.
Rodzina podstawowa stanowi samowystarczaln¹ jed-

nostkê ekonomiczn¹. Mê¿czyŸni zajmuj¹ siê karczowaniem
miejsc pod uprawê i myœlistwem, kobiety upraw¹ poletek,
zbieractwem i pracami domowymi. Dzieci towarzysz¹

doros³ym w ich pracach, ucz¹c siê przy tym ró¿nych czyn-

noœci i przygotowuj¹c do zadañ czekaj¹cych je w przysz³o-
œci. Chêtnie uczestnicz¹ na przyk³ad w po³owie ryb, który

wymaga sporo zachodu. Odpowiedni gatunek liany tnie siê
na krótkie kawa³ki, z których po zmia¿d¿eniu wycieka bia-
³awy sok o specyficznych w³aœciwoœciach. Te zmia¿d¿one
pêczki liany oraz zwyk³¹ darñ wciska siê w okreœlonych
miejscach p³ytkiego zalewu lub w szczeliny miêdzy pod-

wodnymi ska³ami (zob. zdjêcie na wk³adce) po to, by od-
ci¹æ rybom drogê ucieczki. Wyciekaj¹cy sok wchodzi
tymczasem w reakcjê chemiczn¹ z tlenem zawartym
w wodzie, co powoduje duszenie siê ryb, które wyskakuj¹
nad powierzchniê wody lub wrêcz na brzeg.

Kultura materialna Sánema jest bardzo skromna, ogra-
niczona do najniezbêdniejszych przedmiotów u¿ytku co-
dziennego: hamaków (powi¹zanych z pasów ³yka lub lian,
lub utkanych z dzikiej bawe³ny), koszy potrzebnych do

transportu plonów z poletka, zbierania owoców i po³owu
ryb, garnków oraz sprzêtu myœliwskiego (imponuj¹cej wiel-
koœci  ³uków  i  strza³)  i  do  po³owu ryb (podbierek i oœcie-
ni). Zwykle w wiêkszej lub mniejszej chacie zbudowanej
na planie „stadionu” mieszka kilka rodzin. Chaty to szkie-

let z powi¹zanych tyczek, czasem wype³niony glin¹. Osa-
dy Sánema s¹ po³o¿one przewa¿nie na wysokim brzegu
rzeki. Zapobiega to ich zatopieniu podczas pory deszczo-
wej, kiedy w ci¹gu jednej zaledwie nocy poziom wody
w rzece mo¿e siê podnieœæ o kilka metrów.

Iwona Stoiñska–Kairska

Indianie Sánema
Polska Wyprawa Etnologiczna „Wenezuela 86/87”

Posi³ek musi przygotowaæ mê¿czyzna.
Jego ¿ona staruszka jest niewidoma

fot. Iwona Stoiñska–Kairska

dokoñczenie na IV stronie wk³adki





Sánema s¹ po³o¿one
przewa¿nie na wysokim
brzegu rzeki. Zapobiega
to ich zatopieniu podczas
pory deszczowej, kiedy
w ci¹gu jednej zaledwie
nocy poziom wody w
rzece mo¿e siê podnieœæ
o kilka metrów.

U Sánema nie ma
funkcji wodza, wystêpu-
je natomiast szaman,
ciesz¹cy siê du¿ym pre-
sti¿em. Zajmuje siê
uzdrawianiem, nierzad-
ko poprzez kontaktowa-
nie siê z duchami,
przygotowuje  te¿  swych
nastêpców. Wierzenia
maj¹ zwi¹zek ze zjawiska-
mi przyrody, takimi jak
têcza, kolor nieba, zwia-
stu- j¹cymi czasem na
przyk³ad chorobê. Sáne-
ma wierz¹ w istnienie
œwiata górnego i dolne-
go, zamieszka³ego przez
ró¿ne istoty nadprzyro-
dzone. Szaman nawi¹zuje
z nimi kontakt pod- czas
obrzêdów. Indianie ozda-
biaj¹ wtedy swe cia³a ma-
lunkami (pos³uguj¹c siê
barwnikami roœlinnymi i
popio³em) i bia³ymi piórkami. Ceremoniom towarzyszy
za¿ywanie œrodków halucynogennych.

Sánema byli zawsze ludem bardzo wojowniczym, po-
dobnie jak pozosta³e grupy Yanoama. Przyczyn¹ wojen
by³a najczêœciej rywalizacja o kobiety, kradzie¿e na polet-
kach, oskar¿enia o czary czy ekspansja z powodu zwiêk-
szonego przyrostu demograficznego, a skutkiem —
podzia³ grupy i przeniesienie siê jej czêœci w inne miejsce.
W kolejnej wojnie, nastêpowa³o „przegrupowanie si³” i
tworzenie nowych sojuszy. Sánema wojowali tak¿e z in-
nymi ludami, m.in. z Ye’kuana (karaibska rodzina jêzyko-
wa), których sobie podporz¹dkowywali, jednak ostatnia
wojna (pocz¹tek XX wieku) przynios³a odwrócenie siê ról
i dziœ dominuj¹cym ludem s¹ Ye’kuana, przez których
Sánema s¹ traktowani jako si³a robocza, a od których
przejêli niektóre zewnêtrzne elementy kultury. Jêzykiem,
w którym siê ze sob¹ porozumiewaj¹, podobnie jak ma
to miejsce w przypadku ludów E’ñepá i Hoti, jest jêzyk
grupy dominuj¹cej.

Zawodowemu spojrzeniu na analizowane grupy
towarzysz¹ odczucia bardziej osobiste, emocjonalne.
Wiele twarzy tych ludzi, scen z ich ¿ycia czy otaczaj¹ce-
go ich œrodowiska, zapadaj¹ w pamiêæ na resztê ¿y-
cia. Podobnie jak dŸwiêki: nawo³ywanie ptaków lasu
deszczowego, odg³os uderzeñ siekiery i zaraz potem
padaj¹cego z suchym trzaskiem drzewa, wieczorny
œpiew dobiegaj¹cy z wnêtrza chat — ko³ysanki lub
improwizacji podsumowuj¹cej udane polowanie czy
mo¿e czyjeœ ¿ycie — nieraz nios¹cy siê jeszcze d³ugo
po zapadniêciu zmroku. Szczególne miejsce zajmuje
œpiew szamana. Jego magnetyczna monotonia nie
powoduje znu¿enia, jest hipnotyzuj¹ca, przenosi w
inny wymiar.

Mimo swej magii ten œwiat istnieje naprawdê, po-
winniœmy wiêc zrobiæ wszystko — my ludzie cywiliza-
cji z prze³omu tysi¹cleci — aby nie znikn¹³ w mrokach
niepamiêci, tak jak sta³o siê to z wieloma œwiatami mu
podobnymi. �

Iwona Stoiñska–Kairska

•ród³o mapy: Mariusz Kairski, La actual situación etno–cultural de los gruposetno–lingüísticos
nativos de América del Sur. Tomo I (Mapas e Índices), wyd. Abya Yala, Quito (Ekwador), 1997
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Pawe³ Kostuj

Indianie Yanoama

Yanoama (Yanoamo, Yanomamo) Indianie
Ameryki Po³udniowej zamieszkuj¹ pogranicze
Brazylii i Wenezueli, wododzia³ dwóch naj-
wiêkszych rzek kontynentu: Amazonki i Ori-
noko. Jest to jeden z najbardziej izolowanych
do dziœ regionów Ameryki Po³udniowej. Obszar
zamieszkany przez Yanoama rozci¹ga siê po-
miêdzy O°20’ a 5° szerokoœci geograficznej
pó³nocnej i miêdzy 62° a 65° d³ugoœci geogra-
ficznej zachodniej; jego powierzchnia to pra-
wie 177 tysiêcy km2 terytorium Brazylii (stan
Roraima) i Wenezueli (stan Bolívar i Amazo-
nas). W Brazylii obejmuje dorzecza rzek: Ma-
turaca, Cauaburi, Marauia, Padauari, Demini,
Catrimani, Mucajai, Uraricuera i Urauicaá, a po
stronie wenezuelskiej: Paragua, Caura, Ventuari,
Padamo, Matacuni, Mavaca, Siapa i Orinoko.
S¹ to tereny pokryte tropikaln¹ wy¿ynn¹ i nizin-
n¹ d¿ungl¹, poprzecinane pasmami górskimi
(sierra): Tapirapeco, Unturun, Parima i Paca-
raima. Wêdrowny tryb ¿ycia wielu grup, trud-
noœci terenowe, brak wiedzy na temat wielu
subregionów powoduje, ¿e dok³adna liczebnoœæ
Yanoama nie jest znana. Najczêœciej podawa-
ne liczby szacunkowe mówi¹ o 30 tysi¹cach
Yanoama. Z punktu widzenia ró¿nic kulturo-
wych i jêzykowych mo¿na wyró¿niæ co naj-
mniej piêæ podgrup tego ludu: Sánema, Yano-
ama z dorzecza rzek Apiaú i Ajarani, Yanomám,
Yanomámi i Yanám.

Jak udowodni³y badania etnohistoryczne, oj-
czyzn¹ Yanoama by³ region gór Parima, ich
wschodnie podnó¿e. W wieku XVIII i XIX,
wraz ze wzrostem demograficznym, Yanoama
rozpoczêli ekspansjê w kierunku zachodnim
i rozprzestrzenili siê nad ca³ym górnym Orino-
ko (g³ównie Yanomami). Z kolei w pierwszej
po³owie naszego stulecia migracje przybra³y
kierunek pó³nocny, na obszary górnego biegu
rzek Ventuari i Caura (Sánema). Dosz³o wtedy
do zbrojnych konfliktów z Indianami Ye’ku-
ana (Makiritare), które wygas³y dopiero w la-
tach 70. Proces wzrostu demograficznego
i powiêkszania zamieszkanych terenów skoñ-
czy³  siê  w  po³owie  lat  50.  naszego  stulecia
wraz z pierwszymi sta³ymi kontaktami Yano-
ama z ludnoœci¹ nap³ywow¹. Obecnie popula-
cja tego ludu to zaledwie 25% stanu z lat 50.

Pierwsze kontakty Yanoama ze œwiatem nie-
indiañskim przypadaj¹ na wiek XIX. W 1840
roku podró¿nik niemiecki w angielskiej s³u¿-
bie, Robert Schomburgk, przekazuje o nich
pierwsze informacje. Dotyczy³y one Yanoama
zamieszka³ych w górnym biegu rzeki Urarico-
era (dop³yw Rio Branco). Schomburgk okre-
œli³ ich jako krwawych i okrutnych. Wiedzê tê
zdoby³ od swych przewodników Ye’kuana,
sam bezpoœrednio Yanoama nigdy nie spotka³.
Na prze³omie XIX i XX wieku œladami Schom-
burgka wyruszy³ niemiecki badacz Th. Koch–
–Grünberg. Dostarczy³ on pierwsze naukowe
dane o Yanoama z basenu rzeki Uraricoera.
Prze³om w kontaktach z Yanoama nast¹pi³ do-
piero w latach 50. naszego stulecia. Nieœmia³e
próby prowadzone przez misjonarzy: J. Bar-
kera i L. Cocco, przynios³y owoce. Nawi¹zy-
wano pierwsze pokojowe kontakty z Yanoama
z regionu górnego Orinoko. W okresie tym
za³o¿ono pierwsze misje katolickie nad Orino-
ko: La Esmeralda, Santa María de los Waikas
(Ocamo), Mavaca, Maturacá. W koñcu lat 50.
powsta³y te¿ pierwsze misje protestanckie
(Evangelica da Amazonia, w 1958 i Missão
Novos Tribos do Brasil w 1963). Znaczny od-
setek  Yanoama  ¿yje  dziœ  w  pobli¿u  misji,
pozosta³a czêœæ populacji utrzymuje tylko
okresowe kontakty ze spo³ecznoœciami nie-
indiañskimi. Istniej¹ te¿ obszary, gdzie grupy
Yanoama ¿yj¹ w izolacji od spo³eczeñstwa
narodowego (górny bieg rzek Siapa, Ocamo,
Matacuri).

LUDY  INDIAÑSKIE

„Tawacin” przedstawia

Sánema (zwani tak¿e: Guaharibo, Guaika,
Sanima, Sanuma, Tsanuma), rodzina jêzyko-
wa: yanomam, grupy dialektalne: dorzecze
rzeki Caura, Erebato–Ventuari, Auaris. Jest ich
ok. 3700 osób, z tego 700 w Brazylii. Oko³o
25% populacji Sánema jest dwujêzyczna i po-
s³uguje siê te¿ jêzykiem yecuana (makiritare).
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Yanoama nale¿¹ do najmniej zakulturowa-
nych ludów tubylczych w Ameryce. Opieraj¹
sw¹ egzystencjê na kopieniactwie, zbieractwie,
myœlistwie i rybo³ówstwie. Uprawiaj¹ mianiok,
bawe³nê, tytoñ i banany. Równie¿ niektóre,
dziko rosn¹ce gatunki palm dostarczaj¹ wielu
sk³adników pokarmowych, budulca, materia³ów
do ozdób, plecionkarstwa i wyrobu hamaków.
£upem myœliwych padaj¹ najczêœciej tapiry,
kapibary, jaguary oraz zwierzêta nadrzewne:
ma³py i ptaki. Jedyne zwierzêta domowe to psy
myœliwskie. Yanoama traktuj¹ je jak cz³onków
rodziny. Warto wspomnieæ tu o tytoniu. Jest to
u¿ywka codziennego u¿ytku. Prymki tytonio-
we nosi siê przez ca³y dzieñ miêdzy zêbami
a doln¹ warg¹. Wykonuje siê je ze œwie¿ych
liœci moczonych w wodzie z dodatkiem popio-
³u z paleniska, nastêpnie zwija w kilkucenty-
metrowy, doœæ du¿y wa³ek. Z tego powodu
Yanoama maj¹ zdeformowan¹ doln¹ wargê.
Yanoama s¹ œwietnymi p³ywakami, choæ do
niedawna nie umieli budowaæ ³odzi ani tratew.
Zazwyczaj mieszkali na obszarach wyniesio-
nych, unikaj¹c terenów zalewanych w czasie
pory deszczowej. Obecnie znaczna czêœæ tego
ludu korzysta z ³odzi, które nabywaj¹ od swych
s¹siadów, Indian Ye’kuana.

¯ycie towarzyskie i ekonomiczne wspólnot
Yanoama charakteryzuje siê intensywnymi
kontaktami miêdzy osadami oddalonymi od
siebie od 10 do 100 kilometrów. Yanoama czê-
sto zmieniaj¹ miejsce swego pobytu (co 3–4
lata) z powodu wyja³owienia gleby, miêdzy-
grupowych niesnasek czy braku zwierzyny
³ownej. Ca³a grupa lokalna zamieszkuje jeden
wielki wspólnotowy dom mog¹cy pomieœciæ
do 300 osób (shapono). Budynek zbudowany
jest na planie ko³a i ma œrednicê kilkudziesiê-
ciu metrów. Shapono budowane s¹ daleko od
brzegów rzeki, najczêœciej na wzniesieniu,
w g³êbi lasu. W trakcie wojny grupy lokalne
wznosz¹ wokó³ swych domów wysokie pali-

sady z zaostrzonych pali. Grupy lokalne Yano-
ama tworz¹ mniejsze i wiêksze podgrupy, ka¿-
da z nich okreœla siê nazw¹ pochodz¹c¹ od
roœlin, zwierz¹t lub cech okolicy, któr¹ za-
mieszkuje. Do nazw dodawana jest koñcówka
teri lub tari, oznaczaj¹ca „grupê ludzi” na przy-
k³ad Hasubuetari, Hekurawetari, Karawateri.
Ocenia siê, ¿e wystêpuje ok. 150 takich pod-
grup na terenie obu pañstw.

Yanoama maluj¹ cia³o barwnikami roœlinny-
mi, pochodz¹cymi z nasion owocu krzewu
zwanego achiote (Bixia orellana). Barwnik ma
kolor czerwony, a po dodaniu popio³u przy-
biera wiele odcieni czerni. Miesza siê go te¿
czêsto z olejem palmowym, by chroniæ cia³o
przed uk³uciami licznych owadów. Kolor czar-
ny to kolor wojenny, czerwony to kolor ochron-
ny. Na czas obrzêdów i wojny Yanoama maluj¹
swe cia³o w ró¿ne wzory maj¹ce symbolizo-
waæ wê¿a wodnego, jaguara itp., w celu odpê-
dzenia z³ych duchów hekura, odstraszenia
wrogów lub choæby os³abienia ich morale. Dla
ozdoby dziewczêta przek³uwaj¹ skórê cieniut-
kimi, bia³ymi patyczkami hi, jeden z nich prze-
chodzi przez przegrodê nosow¹, drugi przez
œrodek dolnej wargi, dwa pozosta³e patyczki
zdobi¹ k¹ciki ust. W przek³utych ma³¿owinach
usznych kobiety nosz¹ wi¹zki liœci, zió³, kwia-
ty, patyczki gruboœci palca. G³owy ozdabiaj¹
puchem ptasim oraz wygalaj¹ na czubku g³o-
wy kr¹¿ek w kszta³cie tonsury.

Yanoama z dorzecza rzek Apiaú i Ajarani.
Zamieszkuj¹ w œrodkowo–zachodniej czêœci
stanu Roraima, nad rzekami Apiaú i Ajarani,
rodzina jêzykowa: yanomam, brak danych
liczbowych o wielkoœci grupy. Jêzykowo sta-
nowi¹ ogniwo poœrednie miêdzy Yanomám
a Yanam.

W trakcie polowañ czy walki Yanoama po-
s³uguj¹ siê ³ukami i strza³ami o wymiennych
grotach. Zale¿nie od sytuacji s¹ one zatruwa-
ne. Truciznê uzyskuje siê z liany mamokori
oraz z soku kory ashukamaki. Ostatnio wœród
Yanoama pojawi³y siê te¿ strzelby, które trafi-
³y do nich drog¹ wymiany z poszukiwaczami
cennych metali i kamieni (garimpeiros).

Yanomám (Surara, Waicá, Waiká, Xurima,
Yanoam, Yanomá, Yanomamé), rodzina jêzy-
kowa: yanomam, grupy dialektalne: Yanamam,
Yanomam (Naomam, Guadema, Wadema,
Warema), Yanomay (Toototobi), Nanomam
(Karime), Jauari (Joari, Yoari, Aica). Zamiesz-
kuj¹ w Brazylii nad rzekami Uraricuera, Catri-
mani i Demini, w Wenezueli okolice Ÿróde³
Orinoko. Populacja: ok. 9500 osób, z tego 500
w Wenezueli.
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By kontaktowaæ siê ze œwiatem nadprzyro-
dzonym, mê¿czyŸni u¿ywaj¹ œrodka halucy-
nogennego zwanego epena. Jest to proszek,
który wdmuchuje siê w nozdrza za pomoc¹
bambusowych rurek. Sporz¹dza siê go z pew-
nego rodzaju liany, zwanej yaco, kory drzew
hama–haki lub z roœliny virola. U¿ywanie tej
substancji jest czêœci¹ rytua³u, który ma na celu
kontakt z duchami zwierz¹t i roœlin. Yanoama
uwa¿aj¹, ¿e ca³a d¿ungla jest pe³na duchów,
¿e wszystkie stworzenia, zarówno zwierzêta,
jak i roœliny, posiadaj¹ magiczn¹ si³ê. Ka¿dy
z Yanoama mo¿e byæ szamanem, w niektórych
grupach mo¿na spotkaæ kobiety–szamanów.
Ka¿dy wielki szaman posiada umiejêtnoœæ prze-
powiadania wydarzeñ, leczenia chorych i kon-
taktowania siê ze wszystkimi sferami kosmosu.

nowi¹c zagro¿enie dla zdrowia mieszkañców
ca³ego regionu, nie tylko Indian. Malaria sta³a
siê doœæ powszechna wœród Yanoama. Wed³ug
raportów organizacji zajmuj¹cych siê ochron¹
ich zdrowia, w niektórych osadach nowo za-
wleczone choroby spowodowa³y œmieræ blisko
80% populacji. W 1992 roku po³owa populacji
tego ludu mieszkaj¹ca w Brazylii chorowa³a na
malariê przywleczon¹ przez poszukiwaczy.
Pocz¹tkowo garimpeiros pracowali w ma³ych
grupach i unikali kontaktów z Indianami. Jed-
nak w roku 1987 w regionie by³o ju¿ 45 tysiêcy
poszukiwaczy, wybuch³y te¿ pierwsze konflik-
ty zbrojne z Indianami. W sierpniu 1987 do-
sz³o do masakry mieszkañców osady Hasimna
(Huximna), z broni palnej zginê³o 77 Yanoama.
Wed³ug oficjalnych raportów w³adz brazylij-
skich na skutek inwazji garimpeiros zginê³o
w sumie ok. 1500 tubylców.

Kieruj¹c siê smutnymi doœwiadczeniami
w Brazylii, w³adze wenezuelskie wprowadzi³y
zakaz przebywania w rejonie górnego Orino-
ko osobom, które nie s¹ Yanoama. Tworz¹ te¿
ogromny, bo licz¹cy 46 000 km2, rezerwat bios-
fery Parima–Tapirapeco–Sierra de Neblina.
Pierwsze próby ochrony ziem Yanoama na te-
renie Brazylii podjêto w 1968 roku. Rozpoczê-
to wtedy prace nad szczegó³owym projektem
„Tierra Índigena «Yanomámi»”. Dziesiêæ lat
póŸniej, w 1978 roku, rz¹d Brazylii zapropono-
wa³ wydzielenie z ziem Yanoama 21 minire-
zerwatów, a w 1988 — w czasie gor¹czki z³ota
— doprowadza do stworzenia 19 z nich. Dziê-
ki naciskom opinii œwiatowej i pertraktacjom
prowadzonym przez etnologów (Claudia An-
dujar, Alcida Ramos, Kenneth Taylor, Jacques
Lizot, Bruce Albert), rz¹d Brazylii postanawia
wprowadziæ w ¿ycie projekt z 1968 roku i two-
rzy na obszarze stanu Amazonas i Roraima zbio-
row¹ w³asnoœæ ziemsk¹ ludu Yanoama o nazwie:
„Tierra Índigena «Yanomámi»”. Ma ona po-
wierzchniê blisko 96 650 km2. Jest to obszar

W latach 1970–73 budowana przez rz¹d bra-
zylijski droga „Perimetral Norte” dotar³a do te-
rytorium Yanoama. Wtedy to dosz³o do pierw-
szych kontaktów budowniczych z Indianami.
Wprawdzie ¿adna ze stron nie zachowywa³a
siê agresywnie, ale skutkiem zetkniêcia by³y
groŸne dla tubylców epidemie grypy, gruŸli-
cy, zapalenia p³uc i malarii. Budowa drogi, któ-
ra dociera dziœ a¿ do rzeki Demeni, umo¿liwi³a
penetracjê terenu przez rzesze garimpeiros.
W 1986 roku odkryto pierwsze samorodki z³ota
nad rzeczk¹ Couto de Magelhanes, w dorze-
czu Catrimani (stan Roraima). W ci¹gu kilku
miesiêcy na terytorium Yanoama pojawi³o siê
kilkadziesi¹t tysiêcy ludzi, którzy rozszerzyli
swe poszukiwania na terytorium Wenezueli.
Oblicza siê, ¿e w szczytowym okresie, wydo-
bywano ok. 2 ton z³ota miesiêcznie.

Niestety, z³o¿a eksploatowane by³y (i s¹ na-
dal) technologi¹ powoduj¹c¹ przenikanie do
wód rzek znacznych iloœci silnie toksycznych
zwi¹zków rtêci. Rtêæ, sp³ywa³a rzekami, sta-

Yanomámi (Guaica, Shamatari, Yanomame,
Yanomamo), rodzina jêzykowa: yanomam,
grupy dialektalne: region Sierra Parima, do-
rzecze rzek Padamo — górne Orinoko, Coba-
ri. Zamieszkuj¹ nad górnym biegiem Orinoko,
Siapa i Mavaca (Wenezuela), w Brazylii nad
dop³ywami Rio Negro (rzeki Cauaburi, Mara-
uia, Padauri i Demini). Populacja: ok. 15500
osób, z tego ok. 5000 w Brazylii.

Yanám (Casapare, Kaserapai, Ninam, Shirisha-
na, Xiriana, Kasrapai), rodzina jêzykowa: yano-
mam, grupy dialektalne: dorzecze Mucajai
i Uraricaa–Paragua. Zamieszkuj¹ nad rzeka-
mi Mucajai, Uraricuera (Brazylia) i w dorzeczu
rzek Paragua i Caura (Wenezuela). Populacja:
ok. 1000 osób, z tego 300 w Wenezueli.
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wiêkszy od powierzchni Portugalii. Rz¹d Bra-
zylii  zorganizowa³  kilka  akcji  militarnych
w celu „oczyszczenia” ziem Yanoama z garim-
peiros, drwali wycinaj¹cych szlachetne gatun-
ki drzew i nielegalnych osadników. Pierwsz¹
operacjê, pod kryptonimem „Wolna puszcza”,
przeprowadzono w 1990 roku. Przynios³a ona
niewielkie rezultaty. W 1998 roku przeprowa-
dzono akcjê „Operacja Yanomami”. W trakcie
tych operacji wysadzano ukryte w d¿ungli,
nielegalne l¹dowiska dla awionetek, usuniêto
piêciuset garimpeiros, lecz z danych FAB (Bra-
zylijskie Si³y Powietrzne), wynika, ¿e w gra-
nicach rezerwatu przebywa jeszcze ok. 3000
nielegalnych przybyszów.

Przysz³oœæ Yanoama jako ludu nie jest ca³-
kowicie pewna. Gdy w grê wchodz¹ interesy
ekonomiczne ró¿nych grup spo³ecznych, ko-
rupcja, bieda i brak sprawnej kontroli, utrzy-
manie obszarów chronionych jest bardzo trud-
ne. Po odkryciu na terenie „Tierra Índigena
«Yanomámi»” bogatych zasobów uranu, jeden
z niedawnych gubernatorów stanu Roraima po-
wiedzia³: „Moim zdaniem nie staæ nas na luk-
sus, aby na ziemi obfituj¹cej w z³oto, diamenty
i uran utrzymywaæ pó³ tuzina indiañskich
szczepów, które hamuj¹ rozwój Brazylii”. Po
piêædziesiêciu latach bolesnych doœwiadczeñ
ze œwiatem nabe (bia³ych), w ostatniej deka-
dzie XX wieku Yanoama sami przejmuj¹ ster
walki o prawa do ziemi i w³asnej kultury. Two-
rz¹ organizacje spo³eczne i polityczne oraz pre-
zentuj¹ swe problemy na forum nie tylko
po³udniowoamerykañskim ale te¿ miêdzyna-
rodowym. �

Pawe³ Kostuj
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Ani izolacja, ani integracja

Gdy zacz¹³ siê Taniec Ducha Rzeki, w wiosce
Santa Isabel w Brazylii, dziesiêcioletnia Nahu-
ria Karaja rozp³aka³a siê w ramionach matki. Nie
chcia³a ogl¹daæ swej rówieœniczki, prawie na-
giej, której skórê pokryto czarnymi ozdobnymi
liniami. Tañczy³a ona z dwoma mê¿czyznami
w maskach z trawy. Gdy mê¿czyŸni, œpiewaj¹c
i potrz¹saj¹c marakasami, zbli¿yli siê do dziew-
czynki, jej matka, Adais Karaja, uspokaja³a j¹,
pozwalaj¹c na podjêcie samodzielnej decyzji
o uczestnictwie w obrzêdzie.

Po tañcu Nahuria oddala siê. Przez d³u¿szy
czas milczy. RozdŸwiêk pomiêdzy kochaj¹cym
tradycjê ojcem a wychowan¹ w mieœcie córk¹
sta³ siê przyczyn¹ pewnych trudnoœci. Gor¹-
cym pragnieniem ojca rodziny by³o w³¹czenie
tradycji do nowoczesnego stylu ¿ycia. W prak-
tyce okaza³o siê to nie takie proste.

Piêæ lat temu Idjarruri wraz z ¿on¹ Adais
opuœcili Brasiliê, stolicê kraju, ¿eby wróciæ na
swoj¹ ziemiê. Jest to teren po³o¿ony miêdzy
dwiema rzekami, znajduj¹cy siê w œrodkowej
Brazylii. Wówczas na wyspie znajdowa³o siê
3 tys. ludzi, 12 wiosek, kilka telefonów. Elek-
tryfikacjê dopiero co rozpoczêto, a kompute-
rów w ogóle nie znano. Ich synowie i córka
dorastali w du¿ych brazylijskich miastach, za-
znajamiaj¹c siê ze wszystkimi nowinkami tech-
niki. W 1993 roku Idjarruri postanowi³ wróciæ
na ziemiê swego plemienia, Indian Karaja, ¿eby
wybudowaæ now¹ wioskê o nazwie Txuiri.
Jego dzieci, które nie zna³y ani jêzyka, ani
mitologii swego ludu, nie by³y przywi¹zane do
wyspy. Jednak Idjarruri pragn¹³, aby najm³od-
si cz³onkowie rodziny poznali ziemiê bêd¹c¹
najwiêksz¹ wartoœci¹ jego ludu.

Nie znaczy to, ¿e Idjarruri nagle sta³ siê prze-
ciwnikiem globalizacji. Komputery, telewizjê
i faks traktowa³ jako „wymianê”, rodzaj przy-
s³ugi za to, czego Indianie nauczyli Portugal-
czyków: korzystania z hamaków, regularnych
k¹pieli i ³owienia ryb. Zdaje sobie jednak spra-
wê, ¿e taka wymiana mo¿e byæ niebezpiecz-
na. To, co z jednej strony jest dobre, mo¿e
równoczeœnie stanowiæ zagro¿enie dla trady-
cyjnego modelu rodziny.

Jego mottem s¹ s³owa: „Ani izolacja, ani in-
tegracja”. Dla Karaja oraz innych grup ludów

tubylczych istotnym pytaniem jest, czy po to
przetrwali cztery wieki represjonowania przez
kolonizatorów, aby stawiæ czo³a bardziej sub-
telnemu, ale nie mniej groŸnemu zjawisku, ja-
kim jest globalizacja?

Kiedy Idjarruri Karaja powróci³ do Txuiri,
pragn¹³, aby w jego wiosce prze³amany zosta³
stereotyp Indianina z Interioru. Potrzebowa³
ponad dwóch lat usilnych starañ i negocjacji,
aby doprowadziæ liniê telefoniczn¹ i elektrycz-
noœæ. Uda³o siê to wreszcie w lutym 1997 roku.

Dziœ w domu Idjarruri’ego znajduje siê kom-
puter z drukark¹, telefon i faks. Ojciec Nahu-
arii powtarza rodzinie, ¿e lud Karaja musi staæ
siê ekonomicznie niezale¿ny oraz, ¿e kompu-
tery,  telewizja  i  faksy  to  dopiero  pocz¹tek.
„Ludzie, którzy ciesz¹ siê respektem na œwie-
cie to ci, którzy s¹ silni ekonomicznie”. India-
nie Karaja s¹ jednym z najmniej zamo¿nych
plemion. Tereny przez nich zamieszkiwane
znajduj¹ siê na liœcie regionów najs³abiej roz-
winiêtych. Lud ten, licz¹cy niegdyœ 45 tysiêcy
osób, dziœ liczy ledwie 3 tysi¹ce.

Obecnie tylko nieliczne grupy pozostaj¹
w ca³kowitej lub czêœciowej izolacji. Znaczna
czêœæ Indian wtopi³a siê w spo³eczeñstwo bra-
zylijskie — mówi¹ po portugalsku, czêsto nie
znaj¹ swego jêzyka ojczystego, nosz¹ europej-
skie ubrania zamiast spódniczek z trawy czy
przepasek na biodrach.

Indianie odczuwaj¹ potrzebê zmian, lecz na
w³asnych warunkach. Staraj¹ siê czerpaæ z pro-
cesów globalizacji to, co dla nich najbardziej
korzystne  i  co  pozwala  im  umocniæ  w³asn¹
to¿samoœæ. Niezale¿nie, czy mowa o Melene-
zyjczykach z Zachodniej Papui, Innuitach ze
wschodniej Kanady, czy te¿ o Masajach z Ke-
nii — starania o suwerennoœæ terytorium po-
zostaj¹ najwa¿niejsze.

oprac. Monika J. Siennicka (Foczka)

Na podstawie artyku³u Stephena Bucka z „The Washington Post”.

Stowarzyszenie
na rzecz praw ludów

tubylczych œwiata

PRO FUTURO

ul. Œw. Marcin 78
61–809 Poznañ

tel./ faks (061) 852 47 82
e–mail: survpoz@amu.edu.pl
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ARGENTYNA

Szcz¹tki Indian patagoñskich znajduj¹ce siê
w muzeach i prywatnych kolekcjach w prowin-
cji Río Negro, w po³udniowej Argentynie, po-
wróc¹ do tradycyjnych spo³ecznoœci, by mo¿na
je ponownie pogrzebaæ — przewiduje projekt
ustawy og³oszonej przez Ruch Ludowy, naj-
wiêksz¹ partiê w tej prowincji. Zewsz¹d rozle-
gaj¹ siê g³osy, ¿e ustawa powinna obowi¹zywaæ
w ca³ym kraju.

Mapuche i Tehuelche zamieszkuj¹cy Río
Negro przed przybyciem Hiszpanów wierz¹,
¿e ludzie s¹ dzieæmi Matki Ziemi, któr¹ nazy-
waj¹ Wall Mapu. Po œmierci wracaj¹ do niej,
grzebane w tradycyjnych grobach chenques.

Choæ Konstytucja Argentyny z 1994 roku
wyraŸnie uznaje prawa Indian, to niedawno na
pró¿no protestowali oni, gdy naukowcy wydo-
byli dobrze zachowane mumie Inków ze szczy-
tu wulkanu na pó³nocy kraju, gdzie spoczywa³y
od piêciuset lat.

BRAZYLIA

Setki Indian bior¹cych udzia³ w marszu w stoli-
cy Brasílii zniszczy³o pomnik upamiêtniaj¹cy
500. rocznicê odkrycia Brazylii przez Portu-
galczyków.

Oko³o czterystu Indian uzbrojonych w ³uki
i strza³y, pomalowanych w barwy wojenne,
przesz³o w paradzie g³ównymi ulicami, wo³a-
j¹c, ze nie ma ¿adnego powodu do œwiêtowania
odkrycia Brazylii.

Tego samego dnia prezydent Fernando Hen-
rique Cardoso spotka³ siê z delegacj¹ Indian,
która przedstawi³a mu swoje skargi. Nie mo-
¿emy upamiêtniaæ daty, która wyznacza pocz¹-
tek tragicznego okresu naszej historii — prze-
konywali Indianie prezydenta.

Maszeruj¹cy zniszczyli ogromny zegar po-
stawiony przez sieæ telewizyjn¹ Globo maj¹-
cy odliczaæ dni pozostaj¹ce do rocznicy, która
przypada³a 22 kwietnia. Nastêpnie Indianie
skierowali siê do Santa Cruz Cabralia, gdzie

wyl¹dowa³ portugalski odkrywca Pedro Alva-
rez Cabral i gdzie rz¹d przygotowa³ obchody
razem z rz¹dem Portugalii.

W wielu miejscach kraju policja atakowa³a
manifestantów, u¿ywaj¹c pa³ek i gazów ³za-
wi¹cych.

CHILE

Grupa Indian Mapuche, przy pomocy drabiny,
zajê³a biura Unii Europejskiej w stolicy Chile,
Santiago. Indianie t³umaczyli, ¿e akcja nie jest
skierowana przeciwko Unii, lecz ma zwróciæ
uwagê na ich problemy. Po kilku godzinach
zakoñczyli okupacjê, otrzymuj¹c od policji
gwarancjê, ¿e nie bêd¹ wobec nich wyci¹gniête
konsekwencje.

W Chile ¿yje obecnie oko³o 1,2 mln Mapu-
chów. W ostatnich miesi¹cach nasili³y siê akcje
protestacyjne. Przywódcy Mapuchów oœwiad-
czaj¹, ¿e ich celem jest odzyskanie ziemi ich
przodków.

EKWADOR

Oko³o 10 tysiêcy ekwadorskich Indian prze-
maszerowa³o ulicami Quito, by zaprotestowaæ
przeciwko restrykcyjnemu programowi ekono-
micznemu Miêdzynarodowego Funduszu Wa-
lutowego oraz przeciwko zast¹pieniu ekwador-
skiej waluty sucre dolarem amerykañskim.

Na koniec marca br. wartoœæ minimalnego
koszyka dóbr i us³ug na jedn¹ rodzinê zosta³a
oszacowana przez ministra finansów na 92$.
Tymczasem minimalny dochód takiej rodziny
wyniós³ 79$. Wed³ug danych rz¹du 47% Ekwa-
dorczyków ¿yje poni¿ej progu ubóstwa.

MEKSYK

Dziennik „Milenio” doniós³, ¿e po wybuchu
powstania indiañskiego w Chiapas, w stycz-
niu 1994 roku, Ministerstwo Obrony Meksy-
ku zaczê³o zarzucaæ redaktorom gazet, ¿e
przedstawiaj¹ powstañców w zbyt pozytyw-
nym œwietle i zaczê³o gromadziæ materia³y

Z ZIEMI INDIAN

S  I  O  AERWIS NFORMACYJNY BU MERYK
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obci¹¿aj¹ce oko³o 80 dziennikarzy. Rzecznik
Ministerstwa powiedzia³, ¿e armia nie udziela
na ten temat ¿adnych komentarzy. Jednoczeœnie
niektórzy dziennikarze, m.in. z rz¹dowej agen-
cji prasowej Notimex oraz dziennika „Excelsior”
otrzymali posadê w armii, stopieñ oficera oraz
¿o³d w zamian za przychylne przedstawianie
rz¹du w konflikcie z zapatystami.

PERU

Alejandro Toledo pochodz¹cy z ma³ej wioski
keczua, na pó³nocy Peru, by³ w wyborach pre-
zydenckich kontrkandydatem urzêduj¹cego
Alberto Fujimori. 54–letni dziœ Toledo dora-
sta³ w biednym portowym mieœcie Chimbote,
gdzie pracowa³ jako dziennikarz, póŸniej stu-
diowa³ na Uniwersytecie Kalifornijskim w Stan-
ford, w USA, gdzie pozna³ sw¹ ¿onê, urodzon¹
w Belgii antropolog Eliane Karp. Po powrocie
do Peru zosta³ dyrektorem szko³y handlowej
oraz doradc¹ Banku Œwiatowego.

Przegra³ z Fujimor niewielk¹ iloœci¹ g³osów.
Natychmiast opozycja oskar¿y³a w³adze o sfa³-
szowanie wyborów i domaga³a siê drugiej tury.
Wybory powtórzono, z podobnym wynikiem.

WENEZUELA

Tubylcy z wenezuelskiej Amazonii odrzucili
wniosek prezydenta kraju Hugo Cháveza o zgo-
dê na dokoñczenie budowy linii energetycz-
nej wysokiego napiêcia ³¹cz¹cej Wenezuelê
z Brazyli¹. Prace zosta³y przerwane przed ro-
kiem, gdy grupa Indian Pemón przewróci³a
kilka s³upów, t³umacz¹c, ¿e linia energetyczna
stanowi zagro¿enie ich plemiennego teryto-
rium. Poparcia Indianom udzielili ekolodzy.
Negocjacje z rz¹dem trwaj¹.

oprac. Roman Bala

STANY ZJEDNOCZONE

Wielkie liczenie Indian

Do koñca czerwca trwaæ bêdzie jeszcze zbie-
ranie ankiet w powszechnym spisie ludnoœci
w USA, jaki odbywa siê co 10 lat. Przy okazji
tegorocznego spisu wymienia siê ró¿ne niepra-
wid³owoœci, które w 1990 powa¿nie zaszko-
dzi³y Indianom, nara¿aj¹c ich na utratê milio-
nów dolarów z funduszy przyznawanych przez
rz¹d. Pracownicy urzêdu statystycznego sza-
cuj¹, ¿e w trakcie liczenia pominiêto blisko 5%
Indian, podczas gdy w ca³ym kraju próg b³êdu
wynosi³ 1,6%. O wiele wy¿sze szacunki podaj¹
przedstawiciele Narodowego Kongresu Ame-
rykañskich  Indian  (NCAI),  najwiêkszej  dziœ
organizacji tubylczej w USA. Twierdz¹ oni, ¿e
pominiêto a¿ 12% Indian ¿yj¹cych w rezerwa-
tach, zw³aszcza dzieci.

Nawahowie z Arizony uwa¿aj¹, ¿e podczas
spisu w 1990 roku pominiêto co 8 osobê na-
wajskiego pochodzenia. Aby temu zapobiec,
Nawahowie podjêli wspó³pracê z Biurem Spi-
su (Census Office), zatrudniaj¹c swoich ludzi
jako rachmistrzów i dostarczaj¹c uaktualnio-
ne mapy. Bazowanie na starych mapach by³o
g³ówn¹ przyczyn¹ pomijania Indian w trakcie
spisu. Najwiêkszych uchybieñ dopuszczono siê
w Montanie, gdzie pominiêto 17–21% Indian
Salish i Kootenai. Bior¹c pod uwagê, ¿e co roku
rz¹d przyznaje oko³o 180 miliardów dolarów
na fundusze federalne, ka¿dy niepoliczony In-
dianin utraci³ rocznie 165 dolarów. Dla tubyl-
czych spo³ecznoœci, które zalicza siê do najubo¿-
szych w USA, takie ciêcia bud¿etowe s¹ nie-
bagateln¹ strat¹. Dlatego te¿ pracownicy Biu-
ra Spisu w Montanie zapowiedzieli, ¿e tym
razem bêd¹ chodziæ „od drzwi do drzwi”.

Zatrudniono tak¿e wiêksz¹ liczbê tubylczych
rachmistrzów dobrze znaj¹cych teren, kulturê
i zwyczaje mieszkañców rezerwatów. Maj¹ oni
tak¿e prze³amywaæ niechêæ niektórych osób do
podawania rzeczywistych informacji, zapew-
niaj¹c, ¿e nawet prezydent Stanów Zjednoczo-
nych nie ma prawa wgl¹du w ich ankiety. Do
publicznej wiadomoœci przekazane zostan¹ je-
dynie statystyki.

Wiele rad plemiennych rozpoczê³o przygo-
towania do spisu ju¿ w 1995 roku, przystêpu-

Œwiêty Bieg — Australia 2000

Blisko 3 miesi¹ce bêdzie trwa³ w tym roku Œwiê-
ty Bieg, który odbywa siê w Australii. Kiero-
wany ju¿ tradycyjnie przez Dennisa Banksa,
Bieg rozpocz¹³ siê 1 czerwca w Sydney i za-
koñczy siê 26 sierpnia, równie¿ w Sydney. Tra-
sa Biegu wynosi oko³o 13 tys. km i biegnie
wzd³u¿ wschodniego i pó³nocnego wybrze¿a,
nastêpnie przecina Australiê w po³owie, przez
terytoria Aborygenów. Zahacza te¿ o Tasmaniê.
Informacje: run2000@primus.com.au RB
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j¹c do specjalnych komitetów i prowadz¹c
kampaniê informacyjn¹ wœród mieszkañców
rezerwatu.

Komitety tubylcze wspó³pracowa³y z Biu-
rem Spisu, zg³aszaj¹c propozycje rozbudowa-
nia kwestionariusza o bardziej szczegó³owe
pytania, g³ównie o przynale¿noœæ etniczn¹
(kwestionariusz z 1990 zawiera³ tylko ogólne
kategorie:  czarny,  bia³y,  Azjata,  Indianin).
W tym roku obywatele maj¹ do wyboru 14 ka-
tegorii ogólnych daj¹cych ³¹cznie 63 warian-
ty. Tak szczegó³owe okreœlenie przynale¿noœci
rasowej wywo³a³o g³osy krytyki ze strony dzia-
³aczy grup mniejszoœciowych obawiaj¹cych
siê, ¿e takie podejœcie spowoduje obciêcie fun-
duszy dla niektórych grup. Pojawi³y siê tak¿e
g³osy, ¿e jest to celowa polityka rz¹du maj¹ca
na celu zneutralizowanie wp³ywu mniejszoœci
i przestrzegania praw obywatelskich.

Komitety zwraca³y równie¿ uwagê na takie
zagadnienia, jak partnerstwo, program ³¹czno-
œci z plemionami, kampania reklamowa, bariera
jêzykowa oraz nabór rachmistrzów.

Na dok³adne statystyki o liczebnoœci amery-
kañskich Indian, ich przynale¿noœci plemiennej,
miejscu zamieszkania itp., przyjdzie poczekaæ
kilka lat. Jednoczeœnie warto przypomnieæ, ¿e
do swego powszechnego spisu ludnoœci przy-
gotowuje siê tak¿e Kanada, gdzie odbywa siê
on co 5 lat i najbli¿szy przypada w roku 2001.

W³adza w rêce Lakotów

Oglalowie z Pine Ridge w Dakocie Po³udnio-
wej powo³ali do ¿ycia (17 kwietnia( now¹,
opart¹ na wzorach tradycyjnego przywództwa,
Radê Ogóln¹ Lakotów (General Council of the
Grass Roots Oglala Lakota Nation), która ma
zast¹piæ dotychczasow¹ Radê Plemienn¹ usta-
nowion¹ w 1934 roku na mocy Aktu o Reor-
ganizacji Indian (IRA).

— Up³ynie trochê czasu, zanim przywróci-
my nasze prawo tradycyjne — powiedzia³ prze-
wodnicz¹cy Rady Oliver Red Cloud. — Ta
zmiana jest jednak naszym przeznaczeniem.
Musimy wspó³pracowaæ ze sob¹ i odbudowaæ
wzajemne zaufanie, bo wszyscy jesteœmy
krewnymi.

W 28–osobowym zarz¹dzie zasiadaj¹ przed-
stawiciele ró¿nych tiyospayes (rozszerzonych
rodzin) z ca³ego rezerwatu. Cz³onkowie Rady

pe³ni¹ swe funkcje tymczasowo, a¿ do zwo³a-
nia referendum, które wy³oni nowych przy-
wódców. Ze wzglêdu na to, ¿e tradycyjne
prawo Lakotów przewiduje pe³en konsensus
w wa¿nych sprawach dla ca³ego narodu, cz³on-
kowie rady maj¹ obowi¹zek przedstawienia
wszystkich istotnych kwestii na forum swych
rodzin, by uzyskaæ ich aprobatê.

Pierwszymi posuniêciami nowej w³adzy
by³o przyjêcie wniosku o wydalenie z rezer-
watu dotychczasowego prokuratora general-
nego plemienia, Richarda Erie i jego ¿ony.
Tubylcza przynale¿noœæ Erie by³a kwestiono-
wana przez Lakotów od chwili objêcia przez
niego urzêdu. Polecono tak¿e zamroziæ ple-
mienne konta bankowe, aby Rada mog³a prze-
j¹æ pe³n¹ kontrolê nad finansami Lakotów.

Obecny prezydent plemienia Harold Salway
odda³ siê do dyspozycji nowej rady.

Prohibicja w rezerwacie

Rada  plemienna  Indian  Yakama (Yakima) ze
stanu Washington przyjê³a 17 marca br. rezolu-
cjê o ca³kowitym zakazie sprzeda¿y wszelkich
napojów alkoholowych na terenie rezerwatu.

Ten radykalny krok podyktowany by³ spo-
rem miêdzy rad¹ plemienn¹ a w³aœcicielami
sklepów monopolowych. Najpierw rada wpro-
wadzi³a op³atê licencyjn¹ w wysokoœci 5 tys.
dolarów dla dystrybutorów alkoholu oraz po-
datek akcyzowy, którego wysokoœæ uzale¿nio-
na jest od rodzaju trunku. Za puszkê piwa
naleza³o zap³aciæ do kasy plemiennej 40 cen-
tów, zaœ za 200–gramow¹ bombkê wysokopro-
centowej wódki — 1 dolara.

Przedstawiciele rady t³umaczyli, ¿e uzyska-
ne w ten sposób pieni¹dze zostan¹ przeznaczo-
ne na rozwi¹zywanie problemów zdrowotnych
i spo³ecznych wynikaj¹cych z plagi alkoholi-
zmu wœród Indian w rezerwacie. Zagro¿eni
spadkiem obrotów czy wrêcz bankructwem
w³aœciciele (g³ównie nie–Indianie) sklepów
monopolowych oddali sprawê do s¹du. Nieza-
dowolona z podwa¿ania swej w³adzy samorz¹-
dowej rada plemienna przyjê³a wspomnian¹ na
wstêpie rezolucjê, która ma wejœæ w ¿ycie po
6 miesi¹cach, k³ad¹c kres sporowi.

Prohibicja istnieje tak¿e w rezerwacie Siuk-
sów Pine Ridge w Dakocie Po³udniowej. Nad
wprowadzeniem zakazu sprzeda¿y alkoholu
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zastanawia siê równie¿ rada plemienna Black-
feet w Montanie. W lipcu ubieg³ego roku przez
5 dni nie mo¿na by³o kupiæ alkoholu w rezer-
wacie, co mo¿e byæ zapowiedzi¹ do wprowa-
dzenia niebawem ca³orocznej prohibicji.

Jêzykom tubylczym na ratunek

Senat Alaski przyj¹³ (18 kwietnia) ustawê
o ochronie tubylczych jêzyków, w myœl której
szko³y okrêgowe o przewa¿aj¹cej liczbie
uczniów tubylczego pochodzenia maj¹ powo-
³aæ rady programowe opracowuj¹ce metody
pielêgnacji ich jêzyków ojczystych.

Autorka projektu, senator Georgianna Lin-
coln, zwierzy³a siê, ¿e pewnego dnia wesz³a
do klasy zajêtej przez dzieci atapaskañskie,
które, korzystaj¹c z programu edukacyjnego
w telewizji, uczy³y siê jêzyka japoñskiego.

— Wysz³am stamt¹d, krêc¹c g³ow¹ z niedo-
wierzania — powiedzia³a pani senator. — Po-
myœla³am sobie: „Coœ tu jest nie tak”.

Tradycyjne spo³ecznoœci indiañskie w wiêkszo-
œci nie zna³y pisma. Ich kultury opiera³y siê na
twórczoœci oralnej, w której g³ówn¹ rolê pe³-
ni³y œpiew i gawêdziarstwo (storytelling), po-
³¹czone z ró¿nymi formami inscenizacji, na
przyk³ad taniec.

Po ten sprawdzony œrodek siêgnêli pracow-
nicy Instytutu Pielêgnacji Pierwotnych Jêzyków
obu Ameryk z Indian School w Santa Fe (Nowy
Meksyk), którzy 8 kwietnia br. po raz drugi ju¿
zorganizowali w swej szkole Doroczne Œwiêto
Jêzyka M³odych Tubylczych Amerykanów.

Wykonawcy, w wieku 8–19 lat, zaprezento-
wali utwory literackie w 20 ró¿nych jêzykach,
w tym piosenki, skecze i scenki teatralne. Ka¿-
dy z m³odych artystów otrzyma³ specjalny
medal i prezent. Ponadto przyznano nagrody
w trzech grupach wiekowych.

Najwiêkszym aplauzem zakoñczy³ siê wy-
stêp trojga Komanczów: 13–letniej Autumn
Gomes, jej 9–letniego brata Matthew oraz
8–letniego Juliana Wahnee. Trio odœpiewa³o
ca³y alfabet i kilka piosenek w jêzyku Koman-
czów, a na koniec pokaza³o przedstawienie
kukie³kowe „Stary McDonald mia³ raz farmê”
w przek³adzie na jêzyk Komanczów.

— Chcemy znów mówiæ w tym jêzyku —
powiedzia³a Autumn po przedstawieniu, która

uczy³a siê swego ojczystego jêzyka w³aœnie
w szkole w Santa Fe. — Odt¹d ju¿ zawsze
bêdziemy mówiæ w jêzyku Komanczów.

Autumn doda³a, ¿e do nauki tego jêzyka za-
chêci³a j¹ babcia, która biegle w³ada jêzykiem
Komanczów.

Mistrzem ceremonii by³ Wes Studi, s³ynny
aktor Cherokee (m.in. Ostatni Mohikanin, Ge-
ronimo, Gor¹czka), który rok wczeœniej otrzy-
ma³ z Instytutu wyró¿nienie za pielêgnacjê
swego jêzyka ojczystego.

— Nasza impreza zdobywa popularnoœæ —
powiedzia³ Studi, odnotowuj¹c znaczny wzrost
liczby uczestników Œwiêta z 6 wykonawców
w 1999 do oko³o 150 w tym roku. — Nauka
jêzyka nie musi byæ czymœ nudnym. To mo¿e
byæ ca³kiem fajne.

Na zakoñczenie Œwiêta Jêzyka odby³o siê
miêdzyplemienne pow wow, które mia³o pod-
trzymaæ u m³odych tubylczych Amerykanów
dumê z pos³ugiwania siê ojczystym jêzykiem.

Leonard Peltier

12 czerwca br. w Waszyngtonie zostanie po-
nownie rozpatrzona proœba do prezydenta USA
o zastosowanie prawa ³aski wobec Leonarda
Peltiera, który od blisko 25 lat przebywa w wiê-
zieniu. Ci¹gle istnieje du¿a szansa (i nadzieja),
¿e ustêpuj¹cy prezydent, Bill Clinton, który
w ostatnich miesi¹cach wykaza³ wielkie zain-
teresowanie problemami tubylczych Ameryka-
nów, skorzysta z prawa ³aski i uwolni Leonarda.

na podstawie informacji z Internetu
oraz czasopisma „News from Indian Country”

oprac. Marek Macio³ek

www.tipi.wokiss.pl

Zapraszamy tak¿e na na-
sze strony internetowe,
gdzie znajduje siê m.in.

aktualizowany kilka razy w miesi¹cu serwis
Z ziemi Indian, zawieraj¹cy wiadomoœci o ¿y-
ciu wspó³czesnych tubylców obu Ameryk. To
dla wtajemniczonych. Zabieganym i niecier-
pliwym proponujemy natomiast serwis mini-
mum — Jednym zdaniem.
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� „INDIAN COUNTRY TODAY” — Naj-
wiêksza obecnie indiañska gazeta, wczeœniej
wydawana jako „Lakota Times”. Zosta³a za³o-
¿ona w 1981 roku w celu zapewnienia rzetel-
nej informacji mieszkañcom rezerwatu Pine
Ridge w Dakocie Po³udniowej. Wkrótce ga-
zeta zaczê³a dynamicznie siê rozwijaæ, w 1986
roku by³a rozprowadzana do wszystkich rezer-
watów w obu Dakotach, w Nebrasce i Monta-
nie. W 1989 roku przeniesiono siedzibê do
Rapid City.

Przez nastêpne lata gazeta porusza³a tematy
zwi¹zane z prowadzeniem kasyn, wykorzysta-
niem bogactw naturalnych, degradacj¹ œrodo-
wiska. S¹ w niej wywiady ze znanymi i zdol-
nymi Indianami: in¿ynierami, naukowcami,
reporterami, aktorami i przywódcami plemien-
nymi. 29 indiañskich szkó³ wy¿szych i œred-
nich korzysta z gazety jako nieocenionego
Ÿród³a informacji i edukacji. Oprócz tego s¹
informacje o pow wow, o historii, filmach,
przedstawieniach i zwyczajach plemiennych,
humor i ciekawe og³oszenia.

Prenumeratorami „Indian Country Today”
zostali  senatorowie,  pracownicy  Biura  do
Spraw Indian, urzêdnicy Ministerstwa Spraw
Wewnêtrznych, stanowi i lokalni politycy oraz
przywódcy ró¿nych plemion.

W grudniu 1998 roku gazeta zosta³a kupio-
na przez Oneidów ze stanu Nowy Jork. Zmie-
ni³a siê winieta: z globusa otoczonego czterema
piórami na kolorowego ¿ó³wia. Ten zakup
mo¿e œwiadczyæ o popularnoœci i znaczeniu
gazety na rynku prasowym. Oneidowie konty-
nuuj¹ dotychczasow¹ liniê „Indian Country
Today”, a mianowicie chc¹, by pismo by³o naj-
bardziej wp³ywow¹ i poczytn¹ gazet¹ spoœród
czasopism wydawanych przez tubylczych
Amerykanów.

Obecnie „Indian Country Today” jest roz-
prowadzana we wszystkich 50. stanach USA
(poruszaj¹c tematy ogólne, jak i te dotycz¹ce
poszczególnych plemion) i w 17 krajach.

S³awomir Leœniewicz

� POLOWANIE NA BIZONY mia³o decy-
duj¹ce znaczenie dla ¿ycia Indian Równin.
By³o œciœle kontrolowane przez specjalnie do
tego celu powo³ane stowarzyszenia lub my-
œliwsk¹ policjê, która zabrania³a indywidual-
nego polowania lub innego dzia³ania mog¹cego
spowodowaæ odstraszenie stada z miejsca po-
lowania. Ktokolwiek naruszy³ te prawa zosta-
wa³ odsuniêty od polowania, a w najgorszym
wypadku zabijano mu konia i niszczono ekwi-
punek ³owiecki.

Myœliwi stosowali dwie podstawowe techni-
ki polowania. Du¿a grupa otacza³a stado i ata-
kowa³a je jednoczeœnie, zag³êbiaj¹c siê w sp³o-
szone stado bizonów. Tym sposobem zabijano
du¿¹ iloœæ bizonów równoczeœnie. Mniej sku-
teczny, ale i te¿ mniej niebezpieczny sposób
polega³ na œciganiu pêdz¹cego stada koñmi
i zabijaniu doganianych sztuk w takiej iloœci,
jaka tylko by³a mo¿liwa.

Pod koniec lat 60. XIX wieku wszyscy wo-
leli polowaæ na bizony z ³ukiem i strza³ami,
gdy¿ karabiny ³adowane by³y przez lufê, co
by³o prawie niemo¿liwe do wykonania podczas
poœcigu za pêdz¹cym stadem. Dobór konia mia³
te¿ du¿e znaczenie dla myœliwych, gdy¿ mu-
sieli oni podjechaæ bardzo blisko boku bizona.

Podczas tych polowañ ka¿dy mê¿czyzna po-
lowa³ dla swojej rodziny, a zabite przez niego
bizony poznawano po strza³ach. Podczas po-
lowañ dla ca³ej spo³ecznoœci wybierano mê¿-
czyzn, którzy mieli polowaæ na rzecz najubo¿-
szych. Zaœ miêso by³o zawsze dzielone na ca³y
obóz i nawet rodziny bez mê¿czyzn zdolnych
do polowania dostawa³y sw¹ porcjê ¿ywnoœci.

Po zakoñczeniu polowania nastawa³y dni
ucztowania i ciê¿kiej pracy. Ca³e miêso musia-
³o byæ pociête w cienkie pasy i wysuszone na
s³oñcu. Miêso dzielono na to, które nale¿a³o jak
najszybciej spo¿yæ, i na to, które mo¿na by³o
zakonserwowaæ.

W dawnych czasach prawie wszystkie rze-
czy wykonywano z bizona.
Czêœci jadalne do szybkiego spo¿ycia: miêso,

szpik, jêzyk, wnêtrznoœci, krew, w¹troba i in-
ne wewnêtrzne czêœci.

Czêœci konserwowane: miêso, t³uszcz, szpik.
Rogi: kubki, ³y¿ki, chochle, nioski do ognia,

pojemniki na proch, zabawki, ozdoby g³o-
wy, grzechotki.

Skóra garbowana: okrycie tipi, mokasyny, ko-
szule, leginy, ubrania, fartuchy, suknie, okry-
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W listach do redakcji czytelnicy zadaj¹ nam ró¿ne py-
tania, od ogólnych — „o Indianach” — po bardzo
szczegó³owe. Na wszystkie staramy siê odpowie-
dzieæ. „Tawacin” ukazuje siê jednak co trzy miesi¹-
ce, wiêc mile widziana jest cierpliwoœæ.

Wed³ug statystyk Lumbee s¹ dziœ jednym z wiêk-
szych plemion indiañskich w USA, choæ daw-
niej niewiele o nich s³ysza³em. Z jakich narodów
powstali, jaki jest ich obecny status w USA?

Na skutek bliskich i d³ugotrwa³ych kontaktów,
a  tak¿e  w  wyniku  rasowego  krzy¿owania
siê Bia³ych, Indian i Czarnych niewolników,
w niektórych regionach Ameryki Pó³nocnej
powsta³y œrodowiska metysko–mulackie, któ-
re z biegiem lat uformowa³y siê w zwarte gru-
py regionalne. Charakteryzuj¹ siê one silnym
poczuciem odrêbnoœci etnicznej i zabiegaj¹
o uznanie ich za ludy tubylcze. W Stanach
Zjednoczonych  taka  grupa  to  na  przyk³ad
Lumbee ¿yj¹cy w Karolinie Pó³nocnej i Po³u-
dniowej oraz w Maryland (ok. 40 tys.). S¹ to
potomkowie silnie zasymilowanych i zakultu-
rowanych ludów indiañskich (Cherokee, Choc-
taw, Chickasaw, Pamlico), angielskich osadni-
ków oraz murzyñskich niewolników. Od stu lat
Lumbee prowadz¹ kampaniê na rzecz uznania
ich za pe³noprawne plemiê tubylcze.

Jeszcze jedno pytanie dotycz¹ce Od¿ibuejów.
To du¿y naród, dzieli³ siê na wiele grup, czy
móg³bym uzyskaæ dok³adny wykaz poszczegól-
nych grup, od³amów Od¿ibuejów. A w³aœciwie
Od¿ibuejów czy Czipewejów? — czy tych nazw
u¿ywa siê zamiennie?

Od¿ibuejowie (Chippewa, Ojibwa, Czipewejo-
wie) — to zespó³ indiañskich grup kulturowo-
jêzykowych pos³uguj¹cych siê siedmioma
jêzykami z grupy ojibwa (rodzina jêzykowa:
algonkiñska; podrodzina: algonkini œrodkowi).
W Kanadzie wystêpuj¹ pod nazw¹ Ojibwa (ok.
73 000), a w USA jako Chippewa (104 000).
Jêzykami z grupy ojibwa mówi ³¹cznie oko³o
50 000 u¿ytkowników.

Poszczególne grupy ró¿ni¹ siê miêdzy sob¹
nie tylko jêzykami, ale te¿ kultur¹ i formami
adaptacji do œrodowiska naturalnego. Z regu³y
grupuje siê je w trzy bloki:
1. Od¿ibuejowie pó³nocni (dwa jêzyki: pó³noc-

nych Algonquinów i Od¿ibuejów Severn).
Zamieszkuj¹ po³udniowo–zachodni¹ czêœæ
Quebecu oraz pó³nocne pogranicze prowin-
cji Ontario i Manitoba, reprezentuj¹ subark-
tyczny area³ kulturowy;

2. Od¿ibuejowie po³udniowi (cztery jêzyki:
Od¿ibuejów Saulteaux, Od¿ibuejów œrodko-
wo–po³udniowych, Od¿ibuejów wschodnich,
Od¿ibuejów Ottawa). Zamieszkuj¹ okolice
przyleg³e do jeziora Górnego, Huron i Win-
nipeg, w amerykañskich stanach Minnesota
i Michigan oraz kanadyjskich prowincjach
Ontario, Manitoba i Saskatchewan, repre-
zentuj¹ dwa area³y kulturowe: wschodnich la-
sów (wiêkszoœæ grup) oraz prerii (czêœæ Od¿i-
buejów œrodkowo–po³udniowych);

3. Od¿ibuejowie Potawatomi (jeden jêzyk). Za-
mieszkuj¹ miêdzy jeziorami Huron i Michi-
gan, reprezentuj¹ area³ kulturowy wschodnich
lasów.

Uwaga! Od¿ibuejów (Chippewa) nie nale¿y
myliæ z Chipewyan, indiañskim ludem pos³u-
guj¹cym siê jêzykiem z rodziny nadene.

Mariusz Kairski

cia do spania, pokrowce, paski, czapki, rê-
kawice, torby, woreczki, lalki, przedmioty
handlowe.

Skóra surowa: pude³ka, torby, pochwy na no¿e,
podeszwy mokasynów, paski, tarcze, grze-
chotki, bêbny, siod³a, uprz¹¿, okr¹g³e ³odzie,
maski, œnie¿ne buty, ozdoby.

Koœci: no¿e, groty do strza³, ³opaty, motyki,
sanie, szkielety siode³, maczugi wojenne,
skrobaczki, szyd³a, pêdzle do malowania,
pionki do gier, przedmioty ceremonialne,
rêczne narzêdzia.

Ogon: bicze, ozdoby, klapki na muchy.
W³osy: ozdoby g³owy, wypchanie poduszek,

sznurki, ozdoby.
Pêcherz i ¿o³¹dek: woreczki, wiadra, kubki,

naczynia do noszenia wody i gotowania.
Racice i kopyta: klej, grzechotki.
Œciêgna: nici, ciêciwy do ³uków, wi¹zania.
Mózg: do garbowania skór.
Odchody: opa³.

Wies³aw Karnabal
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CIEKAWOSTKI Z ALASKI
— KRAJU PÓ£NOCNEGO S£O £CA

Nigdy dot¹d intensywniej nie myœla³em na ten temat,
lecz jakoœ samo mnie to uderzy³o. Ot tak.

Wam to jest te¿ znajome. Miejsca, które odesz³y,
pozostawiaj¹c zmursza³e fundamenty zaroœniête krza-
czorami. Przemykaj¹c obok tych miejsc, czêsto ich
nie dostrzegamy.

S³ysza³o siê o okreœleniu „miasto–widmo” lub dead
city. Widzia³em to na Œwiêtym Biegu. Czasem Holly-
wood tworzy takie makiety w westernach...

Pewnego dnia ujrza³em ok³adkê magazynu „Alaska”.
Zdjêcie oraz du¿y druk sprawi³y, ¿e zabra³em pismo
do domu. Po przeczytaniu wstêpu stwierdzi³em, ¿e
czytam historiê czasu przesz³ego trwaj¹cego dzisiaj.
Podj¹³em siê t³umaczenia.

Mokasyn

Andy Hall

Wioska spoza czasu

Po 10 tysi¹cach lat ci¹g³ego zasiedlenia
prastarych aleuckich osiedli, wioska

Nikolski walczy o ¿ycie

Stojê na dywanie utworzonym z koœci. Po-
krywaj¹ one powierzchniê piaskowych wydm,
które wnosz¹ siê od morza i tocz¹ przez milê,
¿eby ponownie spotkaæ falê po drugiej stronie
pó³wyspu. Próbujê rozpoznaæ niektóre gatunki
zbiela³ych szcz¹tków zaœmiecaj¹cych krajobraz.
Doko³a le¿¹ oœci ³ososia i halibuta, przede mn¹
sterczy z piasku klatka piersiowa lwa morskie-
go, a na wierzcho³ku wydmy rozrzucone w nie-
³adzie krêgos³upy kilku wielorybów. Nagle
Agrafina (moja przewodniczka) wo³a do mnie:

— Tu jest czaszka dla ciebie, mój drogi.
U jej stóp le¿y pe³ny ludzki szkielet, zwi-

niêty w pozycji p³odu. Brn¹c w piasku, idê
w jej kierunku i rozgl¹dam siê dooko³a. Uœwia-

damiam sobie, ¿e to, co bra³em za bia³e kamie-
nie, to s¹ ludzkie czaszki. W promieniu 10
metrów le¿y ich z dwadzieœcia. Przycupn¹³em
i przypatrywa³em siê temu szkieletowi. Miê-
dzy ¿ebrami le¿a³o coœ, co przypomina³o ka-
wa³ki rzeŸbionego drewna lub koœci. Nieopodal
le¿y kamienna miska i okr¹g³y, b³yszcz¹cy
czarny kamieñ. Puste oczodo³y jakby wytrzesz-
cza³y „wzrok” na bicie przybrze¿nych fal Pa-
cyfiku.

Odwróci³em siê i ujrza³em ten widok. „Ca³-
kiem niez³e miejsce na spêdzenie wiecznoœci”
— pomyœla³em.

To mój ostatni dzieñ tygodniowej wizyty na
wyspie Umnak, poœrodku ³añcucha Aleutów,
i mimo ¿e koœci z wioski œwiadcz¹ o d³ugiej
historii wyspy, zastanawiam siê, czy ma ona
jeszcze przed sob¹ przysz³oœæ. Opuszczona od
dawna, powoli ekshumowana przez nieub³a-
gany wiatr, jest jedn¹ z 22 wiosek, które zna-
czy³y liniê brzegow¹ Umnak. Teraz zosta³a
tylko jednak zamieszkana wioska — Nikolski
i w dniu, kiedy przyjecha³em, tylko 19 osób
nazywa³o j¹ swoim domem.

W tym miejscu musi tkwiæ jakaœ si³a, która
wykracza poza brzegi tej d³ugiej na 70 mil
wyspy, poniewa¿ wioska nale¿y do najstar-
szych na œwiecie. Niektórzy mówi¹, ¿e jest naj-
starszym zamieszkanym siedliskiem cz³owieka.

Kiedy pierwszy raz us³ysza³em to stwierdze-
nie, nie chcia³o mi siê wierzyæ. Przecie¿ jest
tyle prastarych miejsc. Zadzwoni³em wiêc do
Ricka Knechta, archeologa i dyrektora muzeum
Aleutów w Unalaska. Powiedzia³, ¿e Londyn,
Ateny czy nawet piramidy s¹ stosunkowo m³o-
de w porównaniu z Nikolski. Trudno powie-
dzieæ, gdzie cz³owiek mieszka najd³u¿ej, trzeba
by pewnie siêgn¹æ do Afryki, choæ mo¿e to
prawda, ¿e miejsce to jest zamieszkanie nie-
przerwanie od 9–10 tysiêcy lat. Nawet Bag-
dad, osiedla nad Tygrysem czy Eufratem licz¹
po 6–7 tysiêcy lat.
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— Ilu ma mieszkañców? — zapyta³ na ko-
niec.

— 19.
— Tylko dziewiêtnastu? Pewnie s¹ ju¿ na

wymarciu, co?

Aby dotrzeæ do Nikolski, zabra³em siê samo-
lotem z Anchorage i przez ponad 800 mil
lecia³em na zachód, a¿ do Dutch Harbor, po
czym przesiad³em siê do innego samolotu,
Piper T 1040, na dalsze 110 mil podró¿y, na
zachodni kraniec wyspy Umnak. Po raz pierw-
szy zobaczy³em wioskê z lotu ptaka. Spowite
mg³¹ niewielkie konstrukcje, smagane przez
wiatr i deszcz, wygl¹da³y na nieziemskie, przy-
pominaj¹c raczej gmatwaninê dryfuj¹cego
drewna ni¿ zamieszkan¹ wioskê. Po³o¿ona na
oœcie¿ Morza Beringa i wulkany Wysp Four
Mountains, Nikolski sprawia³a wra¿enie solid-
nie przytwierdzonej do ska³y wyspy. W miarê
zbli¿ania siê, wioska nabiera³a ostroœci; sta³o
w niej mo¿e 25 domów, trochê przybudówek,
rosyjski koœció³ prawos³awny i szko³a — wszys-
tko blisko siebie, oddzielone od oceanu szero-
k¹ kamienn¹ pla¿¹.

Po z³o¿eniu ekwipunku w pustym domu, któ-
ry mia³em przez tydzieñ zajmowaæ, ruszy³em
na spotkanie z wyspiarzami. Przez osadê pro-
wadzi³a ³ukiem jedyna ubita droga, równole-
gle z pla¿¹. Prawie ka¿dy budynek wymaga³
malowania, wiêkszoœæ poszarza³a od ci¹g³ych
uderzeñ wiatru i deszczu. Zamieszkane domy
³¹czy³a sieæ œcie¿ek, ich stan pozwala³ zorien-
towaæ siê, które domy s¹ zamieszkane, a które

opuszczone. Dzikie konie to pozosta³oœci po
farmach, w których hodowano owce i byd³o
pas¹ce siê na potarganej zielonej trawie ko³o
domów. Wiej¹cy ci¹gle wietrzyk znosi s³ony
zapach unosz¹cy siê znad niskich fal.

Do publicznych budynków przylega Nikol-
ski Native Store. Wszed³em do œrodka i zasta-
³em Nicky Dushkina pó³le¿¹cego na sk³adanym
krzeœle, kartkuj¹cego katalog z czêœciami do
traktora. Dwie m³ode kobiety — Agrafina Kerr
i Constantina Landt — opieraj¹c siê o ladê,
porównywa³y wady i zalety nakrêcanych i elek-
trycznych budzików. Na pó³kach sta³y staran-
nie pouk³adane towary pierwszej potrzeby, jak
zupa, ostrza pi³ do metalu, ubrania przeciw-
deszczowe, mas³o orzechowe, plastry opatrun-
kowe, czapki baseballowe, napoje w proszku,
batoniki i o³ówki. Kieruje tym wszystkim
magazynier Leonti Ermeloff, opieraj¹cy siê
szeroko na ladzie, z twarz¹ ukryt¹ w cieniu
pustego neonu wisz¹cego tu¿ nad jego g³ow¹.
Przyjaznym i miêkkim g³osem, Leonti zapra-
sza mnie do œrodka na pogawêdkê. Wygl¹da³
na zaskoczonego, kiedy zada³em pytanie, cze-
mu wybra³ ¿ycie na takim odludziu.

— Nie zamieni³bym ¿ycia w Nikolski na nic
innego — odpar³. — Patrz¹c obiektywnie, do-
k¹d zmierza œwiat. Wiêkszoœæ wiosek takich,
jak ta, otrzymuje bardzo ma³e dotacje od rz¹-
du. W³aœciwie mo¿emy robiæ, co nam siê po-
doba. Utrzymujemy siê z tego, czym zajmowali
siê tubylcy od zamierzch³ych czasów. £owi-
my ryby, suszymy ryby... ryba jest nasz¹ pod-
stawow¹ diet¹.

fot. Andy Hall
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O trzeciej po po³udniu sklep siê zamyka.
Odwiedzi³o go byæ mo¿e piêæ osób i 20 dola-
rów przesz³o przez rêce. Leonti zamyka i szy-
kuje  rower  do  jazdy  do  domu  oddalonego
o dwie mile. To jedyny zamieszkany dom, od-
dalony od wspólnego zbiorowiska. Zapyta³em
go wiêc, dlaczego tak mieszka. Odpar³ z uœmie-
chem, ¿e lubi uciec od „zgie³ku i poœpiechu”.

Jeœli Nikolski ma ocaleæ, to na horyzoncie
pojawi siê pewnie wiêcej zgie³ku i poœpiechu.
Fundacja  charytatywna  o  nazwie  Aleutian
Pribilof  Islands  Community  Development
(APICDA) wspó³pracuje z wiosk¹ w zakresie
rozwoju gospodarczego. W ramach finansowa-
nego przez Community Development Quota
(CDQ) programu APICDA dostarczono ju¿ 8–
–metrow¹ ³ódŸ (Augusta D). Na rok 2000 pla-
nuje siê tak¿e budowê chaty z pokojami dla
myœliwych i rybaków.

Program CDQ pozwala na przekazywanie
odsetek od wszystkich komercyjnych docho-
dów — z po³owu ryb i krabów — dla s³abo
rozwiniêtych gospodarczo osiedli w rejonie
Morza Beringa. APICDA reprezentuje osiedla
na Aleutach i Wyspach Priby³owa, zbieraj¹c
i odprowadzaj¹c uzyskane fundusze na finan-
sowanie szkó³, stypendiów i lokalnych inicja-
tyw, takich jak wspomniana chata w Nikolski.

Larry Cotter ze stowarzyszenia CEO powie-
dzia³, ¿e chata bêdzie siê utrzymywaæ z po³o-
wów ³ososia i halibuta, a tak¿e z polowañ na
dzikie ptactwo wodne, które przylatuje tutaj
ka¿dej jesieni. Dla Nikolski oznacza³oby to
szansê powrotu m³odych ludzi z rodzinami.

By³em jednak ciekaw, jak zareaguj¹ miesz-
kañcy wioski na ten ewentualny nap³yw my-
œliwych i wêdkarzy? Pewnego dnia spyta³em
wiêc o to Nicky, Arnolda i Willie Dushkinów
usi³uj¹cych uruchomiæ buldo¿er.

— Myœlê, ¿e to mo¿e pomóc wiosce — po-
wiedzia³ Nicky, zaœ inni kiwnêli g³owami na
znak aprobaty. — Mo¿e paru osobom ten po-
mys³ siê nie spodoba, ale mo¿e zmieni¹ zda-
nie, kiedy ludzie zaczn¹ tu przyje¿d¿aæ. Myœlê,
¿e i ludzie, którzy przyjad¹ w to odludne miej-
sce, na tym skorzystaj¹.

Inni nie s¹ tak pewni. W domu po³o¿onym
na wprost pla¿y, w ma³ej kuchni, Constantina
Landt nak³ada mi spory kawa³ ryby w cieœcie
na talerz i mówi, ¿e ma mieszane uczucia co
do tej chaty. Jest samotn¹ matk¹, która miesz-

ka³a wczeœniej w Dutch Harbor i Anchorage
i niedawno wróci³a tu ze swymi córkami: 7–
–letni¹ Kelli i 7–miesiêczn¹ Kerri Anne.

— Wróci³am ze wzglêdu na dzieci i ich bez-
pieczeñstwo — powiedzia³a, spogl¹daj¹c przez
okno na Kelli bawi¹c¹ siê na kamiennej pla¿y.
Trochê dalej zauwa¿y³a nowego nauczyciela,
który przyjecha³ w tym samym dniu, co ja.
Zarzuca³ przynêtê na srebrnego ³ososia, które
w³aœnie zaczê³y wracaæ do zatoki.

— Spójrz, on ³owi ryby — w jej g³osie da³o
siê wyczuæ nutê oburzenia. — Martwi mnie,
¿e ludzie przyje¿d¿aj¹ tu ³owiæ ryby — przy-
zna³a. — My bierzemy tylko tyle, ile nam po-
trzeba, dlatego ryby tu wracaj¹.

Spo³eczne przyzwolenie nie jest jedynym
wyzwaniem, któremu musi sprostaæ inicjaty-
wa  budowy  chaty.  Miêdzy  Dutch  Harbor
i Anchorage samoloty lataj¹ codziennie, ale te
ostatnie 110 mil mo¿e przysporzyæ trudnoœci.
Loty odbywaj¹ siê w poniedzia³ki i œrody, ale
mg³a, deszcz i wiatr czêsto zakrywaj¹ l¹dowi-
sko na kilka dni. Bez wzglêdu na te trudne
warunki atmosferyczne Cotter wierzy, ¿e mo¿-
na zapewniæ sta³e po³¹czenie za pomoc¹ ³odzi,
która kursowa³aby z Dutch Harbor, przez ka-
na³ Umnak, gdzie ma³e samoloty nie lataj¹.

Agrafina skwitowa³a problem jednym zda-
niem.

— Nikolski musi mieæ tê chatê — powiedzia-
³a. — Jeœli jej nie dostaniemy, wioska umrze.

Czy jednak¿e jedno przedsiêwziêcie wystar-
czy do ocalenia tej prastarej wioski? Arche-
olodzy mówi¹, ¿e przodkowie dzisiejszych
Aleutów przywêdrowali na Umnak oko³o 10–
–20 tysiêcy lat temu, kiedy wiêkszoœæ wód na
ziemi by³a uwiêziona w lodowcach. Wspó³cze-
sne Aleuty stanowi³y wtedy czêœæ wy¿ynnego
Pó³wyspu Alaski. Przez nastêpne tysi¹clecia
lód stopnia³ i wody Morza Beringa podnios³y
siê do obecnego poziomu, tworz¹c ³añcuch
wysp, które znamy dzisiaj.

Aleuci potrafili siê dobrze przystosowaæ,
mimo trzêsieñ ziemi, sztormów i wybuchów
wulkanicznych. Nawet gdy ich liczebnoœæ pod-
czas rosyjskiej okupacji, w po³owie XVIII wie-
ku, spad³a z 16 do 2,5 tysi¹ca. Zdo³ali jednak
przetrwaæ do naszych czasów.

Do II wojny œwiatowej w wiosce Nikolski
mieszka³o przewa¿nie oko³o stu osób. Wtedy
ewakuowano ludzi z obawy przed wojskami
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japoñskimi. Aleuccy wyspiarze zostali przesie-
dleni do po³udniowo–wschodniej Alaski i za-
trudnieniu w fabrykach konserw, gdzie przecze-
kali wojnê w obcym i niezdrowym œrodowisku.
Wielu tutaj zmar³o.

Naczelnik poczty Val Dushkin powiedzia³,
¿e po wojnie m³odzi ludzie zaczêli opuszczaæ
Nikolski, ¿eby zaci¹gn¹æ siê do wojska, pójœæ
do szko³y, znaleŸæ pracê lub zobaczyæ trochê
œwiata. Niewielu wróci³o. Wychodzi na to, ¿e
Aleuci, którzy tak d³ugo œwietnie sobie radzili
w ciê¿kich czasach poniewierki i niedoli, osta-
tecznie ulegli pokusie ³atwiejszego ¿ycia gdzieœ
indziej.

Dlaczego wiêc powinniœmy siê martwiæ o los
garstki jednostek, które wybra³y ¿ycie na naj-
dalszym odludziu? Przewodnicz¹ca lokalnej
korporacji, Dora Johnson, powiedzia³a, ¿e na-
le¿y zachowaæ styl ¿ycia praktykowany w Ni-
kolski, ¿eby ludzie nie zapomnieli, jak siê ¿yje
poza l¹dem. Larry Cotter twierdzi, ¿e wioska
ma ogromne znaczenie.

— Nikolski jest najstarszym, ci¹gle zamiesz-
kanym osiedlem, jeœli nie na œwiecie, to na za-
chodniej pó³kuli. Ju¿ to nadaje temu miejscu
ogólnoœwiatow¹ rangê — doda³. — Podobnie
jak staramy siê ratowaæ gin¹ce gatunki zwie-
rz¹t i roœlin, tak samo powinniœmy patrzeæ na
Nikolski. To nieprawdopodobna wartoœæ histo-
ryczna

W kuchni 85–letniego Billa Ermeloffa gwi¿d¿e
czajnik z wod¹ na herbatê. Bill jest najstarszym
mieszkañcem wioski i uznanym opiekunem
tradycji. Opowiada³ o wa¿niejszych wydarze-
niach z historii wioski.

— Tak, ewakuacja podczas II wojny œwia-
towej by³a ciê¿ka — przyzna³. — Albo rozbi-
cie siê „Umnak Native”? — doda³, maj¹c na
myœli katastrofê statku, który by³ ich w³asnoœ-
ci¹ i rozbi³ siê w 1932 roku, zabijaj¹c 13 mê¿-
czyzn, w tym piêciu z Nikolski.

Wstaj¹c, ¿eby zaparzyæ herbatê, spojrza³ na
mnie chytrze i powiedzia³:

— Albo kiedy ci Rosjanie œciêli drzewo.
Drzewo  w  bezdrzewnym  kraju  Aleutów?

Moja ciekawoœæ siêgnê³a zenitu, lecz on kaza³
sobie czekaæ. Kiedy wróci³ z herbat¹, usiad³
sztywno i zacz¹³ opowieœæ o za³o¿eniu Nikol-
ski, któr¹ us³ysza³ od swego ojca Afennigena.
Wspomnienia Billa by³y trochê pogmatwane,

choæ jego opowieœæ pokrywa³a siê z t¹, któr¹
w 1956 roku spisa³ archeolog Ted Bank na
podstawie przekazu Afennigena.

Kiedy przybyli pierwsi Aleuci, nie ros³y tu drzewa, za
wyj¹tkiem tej wyspy. By³o to jedno drzewo, bez ga³êzi
i liœci, tak wysokie, ¿e czubek znika³ w chmurach. Drze-
wo by³o skrêcone i Aleutom przypomina³o morskie wo-
dorosty, których u¿ywali jako sieci do po³owu ryb.
Dlatego nazwali wyspê Umnaqs, co znaczy „linka na
ryby”. Poprzez wizje ludzie dowiedzieli siê, ¿e drzewo
nale¿y do Aleutów i ich drogi ¿ycia. Jeœli zostanie znisz-
czone, Aleuci znikn¹ na zawsze. Kiedy na wyspê przy-
byli Rosjanie, œciêli drzewo na materia³ do budowy
domów, lecz niebawem wszyscy zmarli. Aleuci prze-
straszyli siê i postawili dom wokó³ pnia, ¿eby ratowaæ
drzewo.

Id¹c za wskazówkami Billa, znalaz³em szcz¹t-
ki dziwnego, niskiego budynku, zwanego Mo-
nument House, na wprost rosyjskiego koœcio³a.
Œcian ju¿ nie by³o i jego niebieski dach le¿a³
na ziemi. W pierwszej chwili chcia³em go pod-
nieœæ i spojrzeæ pod spód, ale rozmyœli³em siê.

Wczeœniej  pyta³em  innych  o  Monument
House i szybko siê zorientowa³em, ¿e otacza
go ci¹gle wiele przes¹dów. Pewna historia
mówi o ch³opcu, któremu spuch³y ramiona,
kiedy rzuci³ oszczepem w budynek; potem ci
Rosjanie, którzy zmarli po œciêciu drzewa.
Czu³em na sobie wzrok mieszkañców wyspy,
kiedy podchodzi³em do tego miejsca. Nie mia-
³em zamiaru byæ tym, który to odkry³, ale op³a-
kany stan budynku œwiadczy³, ¿e pieñ ca³ko-
wicie siê ju¿ roz³o¿y³.

Wróci³em do Billa i spyta³em, czy myœla³
kiedyœ, co znajduje siê pod tym niebieskim
dachem i czy wierzy³, ¿e wioska skazana jest
na wymarcie, zgodnie z legend¹.

Przez chwilê nic nie mówi³, po czym cichym,
stanowczym g³osem powiedzia³:

— Myœlê, ¿e pieñ ju¿ nie istnieje, ale my
wci¹¿ tu jesteœmy. �

Andy Hall

prze³o¿y³ Jacek Piwowski

ALASKA. Magazine of Life on the Last Frontier (An-
chorage), sierpieñ 1999. Copyright © by Andy Hall
and „Alaska Magazine”. Przek³ad i publikacja w „Ta-
wacinie” za uprzejm¹ zgod¹ autora i wydawcy.
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TIPI w Internecie

Nasza strona adresowana jest do wszystkich
szukaj¹cych rzetelnej informacji o wspó³cze-
snym ¿yciu Indian obu Ameryk, o problemach
nêkaj¹cych tubylcze spo³ecznoœci, o ich wysi³-
kach zachowania kultury, jêzyka i tradycji,
wreszcie o indiañskich osi¹gniêciach i roli, jak¹
tubylcy pe³ni¹ dziœ w œwiecie.
Strona ta jest luŸno zwi¹zana z „Tawacinem”,
jedynym ukazuj¹cym siê oficjalnie w Polsce
czasopismem poœwiêconym szeroko rozumia-
nej tematyce indiañskiej i tubylczej. Mimo
wielu podobieñstw (w koñcu robi¹ to prawie
ci sami ludzie), nie jest to i nie bêdzie elektro-
niczna wersja „Tawacinu”. Pismo i strona www
maj¹ siê nawzajem inspirowaæ i uzupe³niaæ.

Tylko tutaj teksty premierowe, które dopiero
uka¿¹ siê w nastêpnych numerach „Tawacinu”.
Tylko tutaj artyku³y, które (chyba) nigdy nie
ujrz¹ maszyny drukarskiej.
Tylko tutaj serwis Z ziemi Indian, aktualizo-
wany kilka razy w miesi¹cu i zawieraj¹cy wia-
domoœci o ¿yciu wspó³czesnych tubylców obu
Ameryk. To dla wtajemniczonych. Zabieganym
i niecierpliwym proponujemy serwis minimum
— Jednym zdaniem.
Tylko tutaj, w naszym archiwum, najciekaw-
sze teksty z lat ubieg³ych („Tawacin” ukazuje
siê przecie¿ od roku 1985!).
Tylko tutaj galerie fotografii z indiañskich
rezerwatów oraz galerie malarstwa zarówno
tubylczych, jak i polskich artystów.
Tylko tutaj ksiêgarnia ksi¹¿ek o tematyce in-
diañskiej. Oprócz kolorowej ok³adki, fragmen-
ty rozdzia³ów, wstêpy, recenzje, grafiki... Dziœ
zamówienie — jutro realizacja.
Tylko tutaj elektroniczny antykwariat, czyli
szukam i sprzedam (zapraszamy do sk³adania
ofert, og³oszenie za darmo: tipi@wokiss.pl).
I tylko jedno zastrze¿enie: tradycjonalistom
wstêp wzbroniony!

www.tipi.wokiss.pl

www.indianie.com

Przystêpuj¹c kilkanaœcie lat temu do polskiego
ruchu indianistycznego, podziela³em utyskiwa-
nia wielu co do braku bie¿¹cych informacji do-
tycz¹cych sytuacji Indian.

Wczesny „Tawacin”, mimo wielkiej roli, jak¹
ju¿ wówczas pe³ni³, tylko w niewielkiej czêœci
zape³nia³ tê informacyjn¹ lukê. Jedni jeŸdzili do
USA i Kanady, przywo¿¹c ciekawe opowiastki,
inni otrzymywali indiañskie i indianistyczne pi-
sma z ca³ego œwiata, w koñcu niewielk¹ czêœæ
informacji dostarcza³y socjalistyczne gazety,
prawie zawsze z tendencyjnym przekazem i ko-
mentarzem. To wszystko nie pozwala³o jednak
na porz¹dn¹ prezentacjê indiañskich problemów.

Pe³n¹ informacjê o sytuacji tubylczych naro-
dów amerykañskich otrzymaliœmy dopiero na
pocz¹tku lat 90., wraz z rozwojem nowocze-
snych metod komunikacji — mam tutaj na my-
œli Internet i ogromne mo¿liwoœci, jakie ta
metoda przekazu informacji stwarza. Nie tylko

u³atwia b³yskawiczne przekazywanie informa-
cji z krañców œwiata, lecz i umo¿liwia prezen-
towanie b¹dŸ „œci¹ganie” ciekawych stron www.
Strony te w Internecie umieszczaj¹ dos³ownie
wszyscy — od indywidualnych operatorów, po
rz¹dowe i samorz¹dowe instytucje — równie¿
Indianie. W internetowej pajêczynie stron po-
œwiêconych indiañskiej kulturze, polityce, bie-
¿¹cym wydarzeniom, jest bez liku. Mamy tutaj
do czynienia ze stronami wielorakich indiañ-
skich stowarzyszeñ, œrodowisk, instytucji, ru-
chów politycznych i religijnych, naukowych;
stronami prezentuj¹cymi poszczególne narody
indiañskie. Mo¿liwoœæ „wchodzenia” na strony
i wyczytywania wielu informacji u³atwia wywie-
dzenie siê „co w prerii piszczy...”

Nie mam ambicji przedstawienia wszystkich
internetowych stron o Indianach, chcê jedynie
podzieliæ siê swoimi odkryciami, do czego za-
chêcam te¿ Czytelników „Tawacinu”. Ci¹g dal-
szy — mam nadziejê — nast¹pi.

Krzysztof M. M¹czkowski
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INDIAÑSKA GAWÊDA
czyli zakurzona wydawnicza nowoœæ

Ta ksi¹¿ka z ca³¹ pewnoœci¹ mog³aby znaleŸæ
siê w rubryce „Z zakurzonej pó³ki”, gdyby tyl-
ko zosta³a wydana wkrótce po jej napisaniu.

Poniewa¿ i ja by³em jednym z czytelników
pierwszego maszynopisu, pozwolê sobie skre-
œliæ parê s³ów o tej starej pozycji, która dopiero
dziœ ukaza³a siê drukiem.

Koleje jej wydawania s¹ tak ró¿norodne, ¿e
same w sobie zas³uguj¹ na opisanie. Wojownicy
gwiaŸdzistych tarcz mieli ukazaæ siê w jednym
z pañstwowych wydawnictw, jeszcze w czasach
PRL–u. Odczekali ca³y (a by³ to wówczas d³ugi
okres) cykl wydawniczy i... pad³ system komu-
nistyczny, a wraz z nim wiele wydawnictw.

System kapitalistyczny, oparty na osi¹ganiu
zysków z ka¿dej podjêtej dzia³alnoœci, nie oka-
za³ siê zbyt ³askawy dla Wojowników. Wresz-
cie wydania podjê³a siê krakowska Miniatura,
i chwa³a jej za to.

Ksi¹¿ka ta ¿y³a swym mizernym ¿yciem,
gdy¿ kr¹¿y³a w odpisach i odbitkach wœród
czytelników. Ja sam korzysta³em, co prawda
w niewielkim stopniu, z tej pozycji, i w swojej
ksi¹¿ce Wspó³czeœni Indianie Stanów Zjedno-
czonych w przypisach podawa³em: „w druku”.

Ostatnio, gdy pokazywa³em Wojowników
moim nowym warszawskim znajomym, us³y-
sza³em: „Znam t¹ ksi¹¿kê, czyta³em, mam skse-
rowany maszynopis...”

Dobrze wiêc siê sta³o, ¿e wreszcie ka¿dy, kto
tylko zechce, bêdzie móg³ bez przeszkód nabyæ
tê ksi¹¿kê b¹dŸ te¿ j¹ wypo¿yczyæ.

Wojownicy s¹ wspania³¹ gawêd¹ o India-
nach, jakich z przyjemnoœci¹, po raz setny, s³u-
cha³oby siê przy ognisku. Autor, jeden z wspó³-
za³o¿ycieli PRPI, od dzieciñstwa pasjonuj¹cy
siê kultur¹ Indian, z ogromn¹ wiedz¹ i erudy-
cj¹ przybli¿a znany i nieznany œwiat Indian.

I ka¿dy znajdzie w tej gawêdzie coœ cieka-
wego dla siebie, gdy¿ obejmuje ona ca³oœæ za-
gadnieñ zwi¹zanych z duchowoœci¹ i kultur¹
tubylczych Amerykanów.

Ksi¹¿ka podzielona jest na kilka dzia³ów
tematycznych. Jednych zainteresuj¹ bardziej

tematy rodziny indiañskiej, innych stosunku
Indian do natury czy te¿ indiañska religia i du-
chowoœæ. Trzeba jednak pamiêtaæ, ¿e mamy do
czynienia z jednym wielkim psalmem pochwal-
nym na czeœæ Indian. Bardzo rzadko, i jakby
mimochodem, przemycane s¹ treœci niezbyt pa-
suj¹ce do wyidealizowanego wizerunku szla-
chetnego „czerwonoskórego”, jak na przyk³ad
uœmiercanie  bliŸniaków  uwa¿anych  za  nie-
normalne wœród plemion wybrze¿a Pacyfiku,
porzucanie podczas mrozów schorowanych
wspó³plemieñców na terenach subarktycznych,
zdrady ma³¿eñskie i karanie za nie ucinaniem
nosa kobiecie.

W ksi¹¿ce tej z pewnoœci¹ ka¿dy znajdzie
coœ, co go wprawi w zdumienie i o czym do tej
pory nie s³ysza³. Wynika to z faktu, ¿e wiêk-
szoœæ interesuje siê konkretn¹ kultur¹, Leszek
Michalik zaœ nie koncentruje siê na ¿adnym
plemieniu, snuj¹c sw¹ opowieœæ od tematu do
tematu. I raz pos³uguje siê przyk³adami Indian
Równin, innym razem Indian Po³udniowego
Zachodu, by potem powiedzieæ kilka s³ów
o Indianach z regionu subarktycznego.

Tak wiêc jest to wymarzona ksi¹¿ka, która
mo¿e wprowadziæ w barwny œwiat Indian, a do-
datkowo wzbogacona jest œwietnymi ilustracja-
mi i ponad trzydziestoma kolorowymi zdjêciami.

Jedynym mankamentem s¹ b³êdy korektor-
skie, które z wszystkich Siuksów uczyni³y
Lakotów. St¹d te¿ mamy „Terytorium Lakoty”
i „Santee Lakota”. Te „literówki” nie przys³a-
niaj¹ jednak walorów gawêdy.

Szkoda tylko, ¿e takich ksi¹¿ek nie by³o przed
laty, gdy ja szuka³em jakiejkolwiek wzmianki
o Indianach. Bardzo mi ta ksi¹¿ka sw¹ wymo-
w¹ przypomina nastrój Poselstwa Indianina
Ernesta Thompsona Setona.

Nie oznacza to jednak, ¿e z lektury tej ksi¹¿ki
nie skorzystaj¹ bardziej wyrobieni czytelnicy.
Ktokolwiek zechce pos³uchaæ opowieœci o daw-
nych Indianach, gdy ¿y³o siê prosto, ale piêk-
nie, zaœ wojna nie by³a narodow¹ tragedi¹, tylko
sposobem zdobycia s³awy i presti¿u, i kiedy
wszyscy odnosili siê do siebie z szacunkiem,
niechaj przyst¹pi do lektury Wojowników. �

Arkadiusz J. Kilanowski

Leszek Michalik, Wojownicy GwiaŸdzistych Tarcz —
duchowoœæ i kultura Indian Ameryki Pó³nocnej, Wy-
dawnictwo Miniatura, Kraków 1999.

z zakurzonej pó³ki
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Marek Cichomski: Dlaczego „Tawacin” nie
ma ju¿ dopisku „Pismo Przyjació³ Indian”?

Marek Macio³ek: Muszê od razu zrobiæ Ci
przytyk, bo podtytu³ ten znikn¹³ z ok³adki pi-
sma równo rok temu! By³ to numer 2[46], lato
1999. A Ty pytasz mnie dopiero teraz... Jestem
przekonany, ¿e gdyby w ostatnim felietonie
Marek Nowocieñ nie wspomnia³ o tym prowo-
kacyjnie, nie zada³byœ mi tego pytania. Ma³o
kto to zauwa¿y³, zreszt¹ nie ma co robiæ z tego
sensacji, bo w stopce redakcyjnej podtytu³ ten
dalej figuruje. Z ok³adki znikn¹³ g³ównie dla-
tego, ¿e denerwowa³o mnie okreœlanie „Tawa-
cinu” mianem „pisemka” czy „zinu”. Pisemka
i  ziny  s¹  dla  hobbystów  i  fanów.  Nawet
w Empiku „Tawacin” wyk³adany jest w dziale
„hobby”. „Tawacin” by³ „zinem”, ale do 15 nu-
meru, gdy przestaliœmy go odbijaæ na ksero
i przeszliœmy na druk. Potem zarejestrowali-
œmy tytu³ w s¹dzie i otrzymaliœmy numer ISSN
z Biblioteki Narodowej, dziêki czemu „Tawa-
cin” formalnie jest jedynym w Polsce czasopi-
smem o tematyce indiañskiej.

Krêt¹ drog¹ pantoflow¹ dosz³y do mnie wieœci
o tym, ¿e ju¿ „lada numer” „Tawacin” zacznie
na swych ³amach publikowaæ artyku³y dotycz¹-
ce te¿ innych ni¿ indiañskie kultur tubylczych
ca³ego œwiata. Czy nast¹pi to jeszcze w tym roku?

Droga musia³a byæ rzeczywiœcie krêta, bo
przedstawi³eœ to jako niez³¹ sensacjê, a praw-
da znów jest prozaiczna. „Tawacin” na pewno
nie przestanie byæ pismem o Indianach i nie
oczekiwa³bym ¿adnej radykalnej zmiany.

Problemy ludów tubylczych s¹ prawie takie
same na ca³ym œwiecie, w skrócie: utrata zie-
mi, koniec dotychczasowego stylu ¿ycia, wy-
niszczenie etniczne spowodowane kontaktem
z „bia³ymi”, asymilacja, wreszcie próba odro-
dzenia. Indianie ze Stanów Zjednoczonych

przeszli to jako pierwsi. Byli wiêc pionierami
i mo¿na zauwa¿yæ, ¿e z ich doœwiadczeñ ko-
rzystali póŸniej nie tylko Indianie kanadyjscy,
Indianie z Meksyku i ca³ej Ameryki Œrodko-
wej i Po³udniowej, ale równie¿ australijscy
Aborygeni czy ludy polinezyjskie. Doœwiad-
czenia Indian u³atwi³y innym ludom tubylczym
wejœcie na drogê walki o nale¿ne im prawa,
pomog³y obraæ w³aœciwe metody, bo po wy-
st¹pieniach  zbrojnych,  maj¹cych  pokazaæ
dominuj¹cemu spo³eczeñstwu, ¿e tubylcy
w danym kraju ci¹gle istniej¹, nadchodzi okres
walki procedurami prawnymi. Dziœ Indianie
amerykañscy mówi¹, ¿e maj¹ za ma³o prawni-
ków, co dowodzi, ¿e t¹ drog¹ mog¹ osi¹gn¹æ
znacznie wiêcej.

Doœwiadczenia Indian s¹ wiêc bardzo cen-
ne dla innych ludów tubylczych na œwiecie
i warto o tym pamiêtaæ. A odpowiadaj¹c kon-
kretnie na Twoje pytanie, nigdy nie wzbrania-
liœmy siê przed artyku³ami o innych ludach
tubylczych. W poprzednich latach wielokrot-
nie artyku³y takie siê pojawia³y, jak choæby:
1993 — Rok Tubylców czyli spór o jedn¹ liter-
kê (nr 22, lato 1993), komunikat Fundacji Hel-
siñskiej Ludy tubylcze tak¿e chc¹ mieæ prawa
(nr 28, zima 1994) czy ostatnio relacje z ge-
newskich sesji Grupy Roboczej ds Ludnoœci
Tubylczej ONZ (nr 44, zima 1999).  Jak widaæ
temat ludów tubylczych jako takich jest stale
obecny w „Tawacinie”. Tym samym nawi¹zu-
jemy do tradycji najwiêkszego w swoim czasie
czasopisma indiañskiego „Akwesasne Notes”,
na którym wzorowaliœmy siê od pocz¹tku. Mo-
hawkowie tak¿e rozpoczêli od opisu wy³¹cz-
nie swoich spraw lokalnych, poprzez udostê-
pnienie ³amów pisma wszystkim Indianom
w obu Amerykach, a¿ po zajêcie siê proble-
mami ludów tubylczych na ca³ym œwiecie.
Pisali m.in. o europejskich Lapoñczykach czy
Aborygenach.

My te¿ jesteœmy tubylcami...

 korzystaj¹c z okazji wydania 50. numeru „Tawacinu”, jego redaktora naczelnego
Marka Macio³ka przepytuje Marek Cichomski
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„Tawacin” nr 49 na jednej stronie publikuje
„Zwierzenia Cienia”, których autor sumituje
siê nad tym, ¿e PRPI ju¿ nie istnieje, a na stro-
nie poprzedzaj¹cej ten tekst ten¿e sam Cieñ
zaprasza na „Zimowe Spotkanie Przyjació³
Indian”, które sam organizuje. Jak wyt³uma-
czysz tego rodzaju dwa sprzeczne teksty? Czy
wed³ug Ciebie PRPI nie istnieje?

Zaraz, zaraz. Ja tu ¿adnej sprzecznoœci nie wi-
dzê. O ile dobrze pamiêtam, Cieñ w ¿adnym
miejscu nie napisa³, ¿e PRPI nie istnieje. Wspo-
mnia³ tylko na pocz¹tku, ¿e „nie ma ju¿ w Pol-
sce przyjació³ Indian”. Pod tym doœæ prze-
wrotnym zdaniem (ca³kowicie dozwolonym
w felietonie) kryje siê przecie¿ coœ znacznie
wiêkszego. Marek wyrazi³ swe zatroskanie, ¿e
Ruch jako taki jest coraz mniej widoczny,
zw³aszcza na ³amach „Tawacinu”, ¿e nie po-
dejmuje merytorycznej dyskusji nad swoj¹
kondycj¹,  ¿e  jego  obecnoœæ  ogranicza  siê
w  du¿ej  mierze  do  og³oszeñ  o  imprezach
z przymiotnikiem „indiañskie”. Takie przynaj-
mniej zdanie mia³by wyrobiæ sobie ktoœ, kto
za lat parê zajrzy do naszego pisma, aby zna-
leŸæ informacje o Ruchu.

Jakiœ rok temu powiedzia³eœ mi, ¿e masz ju¿
doœæ „tego ca³ego PRPI”. Czy zauwa¿alne
zmiany na ³amach „Tawacinu” s¹ efektem
Twojego powolnego, ale systematycznego od-
cinania siê od „sieci PRPI”? Czy „Tawacin”
³¹czyæ siê bêdzie z PRPI jedynie poprzez zapo-
wiedzi zlotowe?

Byæ mo¿e tak powiedzia³em, ale nie pamiêtam
ju¿ kontekstu. Na pewno mia³em coœ konkret-
nego na myœli. Nie wiem te¿, jakie „zauwa¿al-
ne zmiany” w „Tawacinie” masz na myœli.
Dzieje siê w nim rzeczywiœcie sporo, ale nie
wiem, o co dok³adnie Ci chodzi.

Czy ja siê odcinam od Ruchu? Nie, nie mogê
siê zgodziæ z tym zarzutem. Raczej nie apro-
bujê niektórych przejawów dzia³alnoœci Ruchu,
nie odpowiada mi dominuj¹ca linia jego roz-
woju, tzn. po³o¿enie g³ównego nacisku na wi-
dowiskowoœæ, na przebieranie siê. Na pocz¹tku
swej drogi indianistycznej tak¿e myœla³em
o wykonaniu kompletnego stroju, oczywiœcie
Indian Równin, o ekwipunku obozowym itd.
To nie jest z³e. Niedobrze jest jednak, gdy ta
sfera zainteresowañ Indianami zaczyna domi-

nowaæ, co ma obecnie miejsce. Ludzie z ze-
wn¹trz postrzegaj¹ nas jako przebierañców,
dziwol¹gów. Jesteœmy egzotyk¹ w kolorowych
pismach dla pañ. Chc¹c uwolniæ siê spod so-
cjalistycznego nadzoru, w którym wszystko co
nie dozwolone by³o zakazane, spo³eczeñstwo
w pe³ni zaakceptowa³o nasz¹ ekstrawagancjê
jako przejaw wolnoœci jednostki do wyra¿ania
swych pogl¹dów. Jednoczeœnie bardzo szyb-
ko nas zaszufladkowa³o: atrakcyjny towar na
dzieñ dziecka czy œwiêto patrona miasta, t³o
w reklamie jakiejœ margaryny itp. Ja siê z tym
nie identyfikujê. Jest to ca³kowicie sprzeczne
z moimi pogl¹dami. Nie chcê u¿ywaæ zbyt pa-
tetycznych s³ów, ale uwa¿am, ¿e sporo osób
odwróci³o siê o 180 stopni od swych idea³ów.
Ruch powsta³ m.in. po to, aby przeciwstawiaæ
siê stereotypom o Indianach i propagowaæ
rzeteln¹ informacjê. Dziœ ci sami ludzie podpie-
raj¹ stereotyp strojnego w pióropusz „czerwo-
noskórego”. Jeœli wiêc ktokolwiek odcina siê
od idea³ów Ruchu, to na pewno nie ja.

„Tawacin” jest siln¹ alternatyw¹ tej domi-
nuj¹cej linii. Swego czasu Ruch organizowa³
ka¿dego roku dwie du¿e imprezy: latem zlot,
zim¹ — sesjê popularnonaukow¹. Zloty odby-
waj¹ siê tradycyjnie co roku, zaœ w obliczu za-
przestania organizacji owych sesji zadanie
popularyzacji wiedzy naukowej o Indianach
spad³o na „Tawacin”. Oczywiœcie chcia³bym,
aby Ruch by³ bardziej obecny na ³amach pi-
sma, ale to nie zale¿y tylko ode mnie. Kilka
razy zamieszczaliœmy doœæ kontrowersyjne
artyku³y na temat Ruchu, licz¹c na wywo³anie
polemiki. Wiem, ¿e artyku³y te by³y dyskuto-
wane, ¿e spierano siê o nie, ale nic z tych pole-
mik nie zosta³o przelane na papier. Mnie
potrzebne s¹ teksty, a wychodzi na to, ¿e albo
ludzie nie chc¹ siê dzieliæ swoimi doœwiadcze-
niami drogi indianistycznej, o czym wspomnia³
Cieñ na koñcu swego felietonu, albo po prostu
nie maj¹ nic do powiedzenia...

Jaki jest Twój stosunek do organizowanych po-
tajemnie i pe³nych segregacji zlotów Takini?

Mamy tu do czynienia z dwoma zjawiskami.
Po pierwsze, ca³kowicie akceptujê elitarnoœæ
zlotów Takini. S¹ one otwarte dla tych, którzy
spe³niaj¹ okreœlone warunki przynale¿noœci do
grupy. To oczywiste. Je¿eli nie jestem cz³on-
kiem danej partii politycznej, to nie mogê braæ
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udzia³u w jej zjazdach i spotkaniach, chyba ¿e
zostanê zaproszony jako obserwator. Jeœli nie
mam stroju indiañskiego, jeœli nie interesuje
mnie czynny udzia³ w ceremoniach i codzien-
nym ¿yciu obozowym na styl indiañski, to po
co mam jechaæ na Takini? Ja (tekstylny) bêdê
siê Ÿle czu³ i pozostali uczestnicy tak¿e, wi-
dz¹c moj¹ sztywnoœæ i sceptycyzm. Mogê siê
myliæ w szczegó³ach, ale jestem przeœwiadczo-
ny, ¿e w³aœciwie ka¿dy mo¿e wzi¹æ udzia³
w Takini — po spe³nieniu odpowiednich wa-
runków. Na pewno nie jest to grupa œciœle za-
mkniêta, a ¿e stawia trudne warunki, to tym
lepiej. D³u¿ej przetrwa.

Drugie zjawisko jest bardziej skomplikowa-
ne. Zloty Takini s¹ rzeczywiœcie trochê owia-
ne tajemnic¹ i to wzmaga ich atrakcyjnoœæ.
Uczestnicy  maj¹  poczucie,  ¿e  bior¹  udzia³
w czymœ wyj¹tkowym. To oczywiœcie prawda.
Atmosfera  z  pewnoœci¹  jest  wyj¹tkowa,  jak
w ka¿dej grupie ludzi lubi¹cych przebywaæ ze
sob¹. To niezaprzeczalny plus Takini, ¿e lu-
dzie potrafi¹ siê integrowaæ. Minusem jednak
jest spo³eczny odbiór tej inicjatywy. Dotyczy
to zreszt¹ nie tylko Takini, ale i wszystkich zlo-
tów czy spotkañ, na których odbywaj¹ siê
niby–indiañskie ceremonie. Osobom niedo-
œwiadczonym wydaje siê, ¿e uczestnicy cere-
monii maj¹ za sob¹ ileœ tam stopni „indiañ-
skiego  wtajemniczenia”,  ¿e  s¹  ju¿  prawie
Indianami. Tymczasem uwa¿am, ¿e wszyscy
tzw.  „tradycjonaliœci”  wprowadzaj¹  ludzi
w b³¹d. Tworz¹ albo ca³kowicie nowe zwi¹zki
czy stowarzyszenia, albo próbuj¹ nawi¹zywaæ
do dawnych tradycyjnych stowarzyszeñ in-
diañskich, g³ównie plemion równinnych. Choæ
sami „tradycjonaliœci” nie twierdz¹ tego wprost,
to jednak dla wielu osób z zewn¹trz ich dzia-
³ania uchodz¹ za stuprocentowo indiañskie.
Nikt nie wyprowadza ich z tego b³êdnego my-
œlenia. W tym w³aœnie upatrujê kolejne odstêp-
stwo od idea³ów Ruchu. Wœród Indian nigdy
nie by³o takich stowarzyszeñ i zwi¹zków, które
wystêpuj¹ w polskim ruchu indianistycznym!

Wielokrotnie  rozmawia³em  na  ten  temat
z „tradycjonalistami”, próbuj¹c nak³oniæ ich do
przedstawienia czytelnikom „Tawacinu” swe-
go punktu widzenia, co z pewnoœci¹ rozwia³oby
wiele nieporozumieñ, a ponadto pozwoli³oby
temu œrodowisku emocjonalnie okrzepn¹æ.
Niestety, moje próby spe³z³y na niczym. Osoby,

z którymi rozmawia³em, nie potrafi³y racjonal-
nie umotywowaæ swych pogl¹dów, co sk³ania
mnie do przypuszczenia, ¿e tak naprawdê one
same do koñca nie wiedz¹, co robi¹.

Wiesz mo¿e, co obecnie dzieje siê z PSPI? Czy
w ogóle Stowarzyszenie to jeszcze istnieje?

Nie jestem cz³onkiem Stowarzyszenia i nie
potrafiê nic powiedzieæ. Nie interesuje mnie
ono zbytnio, ale te¿ oficjalnie nie poinformo-
wano mnie o rozwi¹zaniu PSPI.
Coraz wiêcej ludzi skar¿y siê na to, ¿e „Tawa-
cin” jest coraz bardziej nudny i ju¿ w ogóle
nie mo¿na czytaæ go, tak jak dawniej, z „wy-
piekami na twarzy”. Fakt ten wynika niew¹t-
pliwie z tego, ¿e z „Tawacinem” wspó³pracuje
coraz wiêcej osób z coraz wy¿szym wykszta-
³ceniem naukowym, pisz¹cych coraz to bardziej
szczegó³owe opracowania, którym z pewnoœci¹
brak „akcji” i które nie s¹ w stanie pobudzaæ
wyobraŸni czytelników do twórczego dzia³ania.
Wszystko wskazuje na to, ¿e tak ju¿ pozosta-
nie. Nie obawiasz siê jednak tego, ¿e (tak¿e
i z powodu coraz to wy¿szej ceny) grono czy-
telników „Tawacinu” nagle siê skurczy i nie
tylko pismo zacznie odchodziæ od spraw pol-
skich indianistów, ale i indianiœci zaczn¹ od-
chodziæ od „Tawacinu”?
Poruszy³eœ w tym pytaniu szereg spraw, na któ-
re nie da siê odpowiedzieæ jednym zdaniem.
Najpierw trzeba sobie samemu powiedzieæ, co
mnie w Indianach najbardziej interesuje i w tym
kierunku szukaæ literatury. „Tawacin” nie jest
dla ka¿dego. Jak ju¿ wspomnia³em, wiêkszoœæ
uczestników Ruchu ulega presji „tradycjona-
listów” i szuka realizacji swych zainteresowañ
poprzez zewnêtrzne upodobnianie siê do In-
dian. Ja im tego nie broniê. „Tawacin” adreso-
wany jest jednak do osób, które w kulturach
tubylczych szukaj¹ myœli bardziej uniwersal-

Bojê siê, ¿e stworzyliœmy w Polsce
pewien obraz Indianina i kurczowo

siê go trzymamy, i chcemy, aby
czytane artyku³y umacnia³y nas

w przekonaniu, ¿e tak w³aœnie jest.
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nej, wspólnoty dziejów, zrozumienia swego
¿ycia w odniesieniu do bogactwa innych kul-
tur, realizacji swego cz³owieczeñstwa poprzez
poznawanie wzajemnych relacji miêdzykultu-
rowych i wymianê wartoœci.  Jesteœmy Pola-
kami, nigdy nie bêdziemy Indianami, a ju¿ na
pewno nie Indianami w Polsce. Mo¿emy nato-
miast  czerpaæ  z  indiañskich  czy  ogólniej —
z  tubylczych  kultur,  aby  wzbogacaæ  swoje
odczuwanie œwiata. Przecie¿ my te¿ jesteœmy
tubylcami w swym regionie, dla Indian jeste-
œmy polskimi tubylcami! Oni te¿ mog¹ siê wie-
le od nas dowiedzieæ. Tymczasem „tradycyjny”
wizerunek Indian to g³ównie zastyg³y obraz
XIX wieku. Takich Indian ju¿ nie ma!

I powstaje pytanie, czy w „Tawacinie” mamy
reanimowaæ XIX–wiecznego trupa, próbuj¹c
na si³ê przywróciæ mu dawn¹ œwietnoœæ, czy
te¿ pamiêtaj¹c o tej œwietnoœci, pokazywaæ
wspó³czesnych Indian, ze wszystkimi ich pro-
blemami. Który z tych wizerunków jest bar-
dziej prawdziwy? Ten drugi na pewno jest
mniej atrakcyjny.

Dalej, przecie¿ wszyscy dorastamy i pog³ê-
biamy rozumienie zjawisk zachodz¹cych w na-
szym ¿yciu. Czy i „Tawacin” nie powinien siê
rozwijaæ w œlad za tym? Zgadzam siê, ¿e nie-
które artyku³y s¹ trudno przyswajalne. Czy
powinniœmy jednak pisaæ ci¹gle to samo albo
ci¹gle na tym samym poziomie? Bojê siê, ¿e
stworzyliœmy w Polsce pewien obraz Indiani-
na i kurczowo siê go trzymamy, i chcemy, aby
czytane artyku³y umacnia³y nas w przekona-
niu, ¿e tak w³aœnie jest. Nie lubimy weryfiko-
waæ swych pogl¹dów. Wielu z nas ¿yje, na
przyk³ad, piêknym mitem AIM z lat 70. Tym-
czasem Ruch Indian Amerykañskich praktycz-
nie ju¿ siê dziœ nie liczy na tubylczej scenie
Ameryki. By³ potrzebny na czas wojny. Teraz
nasta³ czas odbudowy. Sytuacja w indiañskich
spo³ecznoœciach zmienia siê tak szybko i tak
radykalnie, ¿e obawiam siê, czy my w ogóle
jesteœmy intelektualnie przygotowani na przy-
jêcie tych wszystkich nowinek. I tak ci¹gle
przeœladuje mnie myœl, ¿e my tak naprawdê
o  wspó³czesnych  Indianach  nic  nie  wiemy.
Ci¹gle jesteœmy o ileœ lat do ty³u. Zobacz, jak
zmieni³o siê stanowisko Waszyngtonu w spra-
wach indiañskich. Zobacz, co obecnie (szko-
da, ¿e pod koniec kadencji) prezydent Clinton
robi dla Indian? To s¹ fakty. Kogo to jednak

obchodzi? Lecz chc¹c poznaæ Indian, trzeba
to wiedzieæ.

Trochê zaintrygowa³y mnie te „skargi”, które
otrzymujesz. Ciekawe, dlaczego do mnie nikt
tego nie napisa³. Czytelnicy doœæ rzadko prze-
kazuj¹ nam swe uwagi krytyczne. Jeœli ju¿ pi-
sz¹ listy, s¹ to przewa¿nie opinie pozytywne,
które potwierdzaj¹ s³usznoœæ obranej linii pi-
sma. Zaryzykujê twierdzenie, ¿e co najmniej
po³owa czytelników „Tawacinu” nie nale¿y do
Ruchu i nie jeŸdzi na zloty. Nie mogê wiêc braæ
pod uwagê wy³¹cznie zapotrzebowañ cz³on-
ków Ruchu. Jeœli indianiœci odchodz¹ od „Ta-
wacinu”, to dlatego, ¿e interesuj¹ siê Indianami,
jakich sobie sami wymyœlili, ¿e w gruncie rze-
czy nie chc¹ poznawaæ tubylczych kultur.
Jakie niespodzianki czekaj¹ na nas w najbli¿-
szych numerach „Tawacinu”?
To chyba najtrudniejsze pytanie, jakie mi za-
da³eœ. Kilka razy obieca³em autorom publika-
cjê ich tekstów, a potem nieoczekiwanie musia-
³em zmieniæ koncepcjê numeru i przesun¹æ
artyku³y na póŸniej, co przy kwartalniku jest
doœæ bolesne. Parê osób siê na mnie obrazi³o.
Wola³bym wiêc powstrzymaæ siê z konkretny-
mi zapowiedziami. Mamy w zanadrzu kilka
projektów, które mia³yby usystematyzowaæ
podstawowe informacje i zapewniæ czytelni-
kom coœ w rodzaju kompendium wiedzy na
temat tubylców obu Ameryk. Czynimy te¿ sta-
rania o zezwolenie na publikacjê wspó³czesnej
literatury piêknej autorów tubylczego pocho-
dzenia. Myœlimy tak¿e o bli¿szym przyjrzeniu
siê tubylczym artystom, aktorom i muzykom.
Na pewno niespodziank¹ oka¿e siê strona in-
ternetowa TIPI (www.tipi.wokiss.pl), która co
prawda bêdzie bardzo luŸno zwi¹zana z dru-
kowanym „Tawacinem”, jednak¿e pismo za-
istnieje tak¿e w œwiecie elektroniki.

Czy obok „Tawacinu”, takiego jaki jest, nie
zechcia³byœ zostaæ wydawc¹ drugiego pisma
bardziej przypominaj¹cego swoj¹ form¹ „Na-
tropka” lub „Wabeno”?

Redagowanie „Tawacinu” zabiera mi wiele
czasu, ale jeœli wp³ynie konkretna propozycja,
to zanim j¹ odrzucê, na pewno dok³adnie siê
jej przyjrzê.

20–21 maja 2000 roku
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Dariusz R. Kachlak

Czy Indianie maj¹
w Polsce przyjació³?

Wiele osób z pewnoœci¹ zastanawia³o siê, jak
mo¿na zostaæ „przyjacielem Indian”, jak wst¹-
piæ do Polskiego Ruchu Przyjació³ Indian, jak
zostaæ cz³onkiem jakiejœ grupy dzia³aj¹cej na
rzecz Indian. Takie pytania by³y, s¹ i mam na-
dziejê, ¿e w dalszym ci¹gu bêd¹ siê pojawiaæ.
Warto siê jednak zastanowiæ, co to znaczy byæ
„przyjacielem Indian”, czy Indianie w ogóle po-
trzebuj¹ „przyjació³”, kim s¹ „polscy Indianie”,
co kryje siê pod stwierdzeniem „indianista”?

Przyjaciel Indian... brzmi dumnie, ale czy to
nie jest tylko pusty frazes?

Czy mogê byæ przyjacielem kogoœ, kogo
osobiœcie nie znam i istniej¹ ma³e szanse na
spotkanie? Czy przyjacielem mo¿e byæ ktoœ,
kto mieszka tysi¹ce kilometrów od miejsca
mego zamieszkania? Czy mogê byæ przyjacie-
lem narodów, o których wiedzê czerpiê jedy-
nie z filmów i ksi¹¿ek? Czy zajmowanie siê,
interesowanie siê ich sztuk¹, literatur¹, kultu-
r¹ duchow¹ i materialn¹, histori¹ i wspó³cze-
snoœci¹, stawia mnie w gronie przyjació³ ludzi,
którzy maj¹ takie same problemy jak ty i ja:
ucz¹ siê, pracuj¹, nie pracuj¹, nie ucz¹ siê...
Czy moim przyjacielem jest pijany Indianin
wa³êsaj¹cy siê w rezerwacie, nie maj¹cy centa
przy duszy? Czy jest nim Indianin na pow wow
tañcz¹cy stare tañce, sprzedaj¹cy swoj¹ kultu-
rê na jarmarkach? Czy mo¿e ktoœ z latynoskie-

go zespo³u muzycznego graj¹cego na warszaw-
skiej Starówce Hej soko³y do ukraiñskiej me-
lodii... Czy on jest moim przyjacielem?

Czy ja jestem przyjacielem, kiedy jadê na
Zlot PRPI i przez jakiœ czas „czujê klimat” po
spo¿yciu kilku piw i „wydarciu” kilku pieœni?
Kiedy zak³adam stroje bêd¹ce imitacj¹ ich kul-
tury i zarabiam, tañcz¹c przed publicznoœci¹...
Czy jestem wiêkszym przyjacielem, bo miesz-
kam w tipi, a inni nie... Czy jestem „przyjacie-
lem”, bo nale¿ê do Polskiego Stowarzyszenia
Przyjació³ Indian? (Ktoœ mi kiedyœ m¹drze na-
pisa³, ¿e „z Ruchu trzeba wyjœæ”, podobnie mo¿e
i ze Stowarzyszenia, mo¿e jest to tylko pewien
etap...). Czy jestem przyjacielem, bo przeczyta-
³em kilka ksi¹¿ek, obejrza³em Tañcz¹cego
z Wilkami, prenumerujê „Tawacin”? Czy jestem
przyjacielem, bo takie sobie nada³em miano,
bêd¹c w krêgu osób zainteresowanych tym,
czym ¿yj¹ (¿yli) Indianie? Czy jestem zatem
przyjacielem ...teoretycznym mo¿e?

Czy Indianie chcieliby takiej przyjaŸni?
Polski Przyjaciel Indian... (z szacunkiem dla

wszystkich) — myœlê, ¿e wiele osób jednak jest
przyjació³mi. Nie dla powy¿szych argumentów,
których mo¿na by jeszcze przytoczyæ wiele. Nie
chodzi o oprawê, ale o to, co siê naprawdê robi,
samemu b¹dŸ z przyjació³mi — dla Indian. Czy
mo¿na coœ zrobiæ, czy oni potrzebuj¹ naszej
przyjaŸni, pomocy?!

W ostatnich latach zmieni³ siê obraz Indian
w mentalnoœci ludzi, wci¹¿ jednak spotykaæ
mo¿na stereotyp „czerwonoskórego dzikusa
z wigwamu ze swoj¹ squaw”. Na szczêœcie oso-
by podaj¹ce siê za „przyjació³ Indian” zdecy-
dowanie oponuj¹ w takich przypadkach. Od
kilku lat istnieje dostêp do Ÿród³owych tekstów
historycznych, informacji o dzisiejszej sytuacji,
wiele osób z naszego Krêgu mia³o osobisty
kontakt z tubylczymi Amerykanami. Fakt siê-
gania do Ÿróde³ wydaje siê podstaw¹ w d¹¿eniu
ku prawdzie, a co za tym idzie, do zwiêkszenia
naszej wiarygodnoœci w kwestii „przyjaŸni”.
I nie bójmy siê prawdy, Indianie to tacy sami
ludzie, jak i my, z podobnymi problemami,
u³omnoœciami, radoœciami. I tak samo jak mo-
¿emy pomagaæ naszym przyjacio³om w kraju,
podobnie mo¿na pomagaæ Indianom. Istniej¹
oczywiœcie pewne przeszkody, ale...

Indianie walcz¹ o swoje prawa, ju¿ dawno
zamienili tomahawki na rzecz powszechnie

Artyku³ ten zosta³ napisany z myœl¹ o umieszczeniu
go jedynie na stronie domowej autora (http://free.pol-
box.pl/d/dkachlak). W obliczu intelektualnej martwoty
i folklorystycznej komercjalizacji, jaka w polskim ru-
chu indianistycznym nast¹pi³a w latach 90., artyku³
ten wyda³ siê nam doskona³¹ zachêt¹ do podjêcia dys-
kusji wokó³ pytania zawartego w tytule, jak równie¿
na ka¿dy inny temat dotycz¹cy Indian, indianistów,
Polskiego Ruchu i Stowarzyszenia Przyjació³ Indian.
Uwagi krytyczne, jak i pozytywne prosimy przesy³aæ
pod adresem drkachlak@hotmail.com lub do redakcji
„Tawacinu”. Najciekawsze wypowiedzi opublikujemy.
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obowi¹zuj¹cych praw. Czêsto potrzebuj¹ w tej
walce pomocy ze strony innych narodów, or-
ganizacji i pojedynczych osób; chodzi przede
wszystkim o moralne wsparcie ich spraw.

Listy (petycje) z poparciem w poszczegól-
nych sprawach to jedna z najpopularniejszych
form dzia³ania na ca³ym œwiecie. (Niektórzy
obawiaj¹ siê z³o¿enia swego podpisu ze wzglê-
du na póŸniejsze problemy w ambasadzie USA,
na przyk³ad w uzyskaniu wizy...). W erze kom-
puterów jest to jeszcze prostsze, bo wype³nio-
ne formularze mo¿na wysy³aæ bezpoœrednio do
zainteresowanych osób czy instytucji. Obieg
informacji jest bardzo szybki. Czêste s¹ akcje
krótkotrwa³e, okazyjne, na przyk³ad zbiórka
prezentów dla dzieci indiañskich przed œwiê-
tami. Przekazaniem ich do rezerwatów zajmu-
j¹ siê ju¿ dalej wyspecjalizowane grupy, które
póŸniej informuj¹ nadawców o uœmiechu na
twarzy dziecka... Niektórzy z nas maj¹ kon-
takt listowny z wiêŸniami indiañskimi. Ludzie
ci przez jakiœ czas przebywaj¹ w odosobnie-
niu i z w³asnych doœwiadczeñ wiem, ¿e kon-
takt z kimœ w kraju tak egzotycznym dla Indian,
jak Polska, jest czymœ, co pomaga przetrwaæ.
W Ruchu s¹ osoby koresponduj¹ce d³ugi czas
z wiêŸniami skazanymi nawet na do¿ywocie
lub œmieræ... O czym pisz¹, pozostaje ich ta-
jemnic¹, wiadomo mi jednak, ¿e s¹ to napraw-
dê bardzo g³êbokie kontakty. Nierzadkie s¹ te¿
wyjazdy do krajów Ameryki i osobistych spo-
tkañ, prze¿yæ, doœwiadczeñ — chwa³a za to,
¿e osoby te dziel¹ siê z nami swymi spostrze-
¿eniami i wra¿eniami.

Co jednak mog¹ robiæ ci, którzy nie maj¹
takich mo¿liwoœci? Co ty i ja mo¿emy zrobiæ?
Szukaæ prawdy i nie baæ siê o niej mówiæ.
W sposób szczery — jak w ¿yciu — przyzna-
waæ, ¿e Indianie s¹ w³aœnie tacy, jacy s¹. Prze-
kazywaæ potwierdzone informacje tym, którzy
bêd¹ je dobrze wykorzystywaæ, a nie obnosiæ
siê tylko ze swoj¹ „indiañskoœci¹”.

Na szczêœcie ukazuje siê po polsku coraz
wiêcej wartoœciowych ksi¹¿ek traktuj¹cych
o Indianach, coraz wiêcej jest te¿ mo¿liwoœci
sprawdzenia pozyskanych informacji, s¹
w Ruchu ludzie dysponuj¹cy ogromn¹ wiedz¹
— trzeba tylko chcieæ do nich dotrzeæ i prze-
konaæ ich, ¿e jest siê na tyle wartoœciow¹ oso-
b¹, ¿e przekazan¹ wiedzê wykorzysta siê
najlepiej, jak siê bêdzie umia³o... Nie jest sztu-

k¹ pojechaæ raz w roku na zlot, ale wa¿ne jest
to, co siê ze zlotu wyniesie, jakie kontakty
i mo¿liwoœci wspó³pracy znajdzie siê na ca³y
rok do nastêpnego zlotu lub na d³u¿ej. (Tu
paradoks: zlot nie zawsze jest najlepszym
miejscem do rozmów o Indianach, wiele osób
przyje¿d¿a tam po roku ciê¿kiej pracy — dla
siebie samych, a równie¿ dla Indian. Zlot to
czêsto miejsce wypoczynku, od uczestników
zale¿y jak¹ bêdzie mia³ formê — to jednak zde-
cydowanie odrêbny temat.). Mo¿na nawi¹zy-
waæ kontakty z osobami zajmuj¹cymi siê
profesjonalnie poszczególnymi dziedzinami
¿ycia ró¿nych plemion. Doprawdy jest wiele
osób posiadaj¹cych szerok¹ wiedzê, przekaza-
n¹ im bezpoœrednio przez samych Indian.

Ci, którzy nie mieli osobistego szczêœcia
przebywaæ poœród Indian, mog¹ czerpaæ infor-
macje ze Ÿróde³ ogólnie dostêpnych na rynku:
przede wszystkim kwartalnik „Tawacin” —
by³y (nie wiedzieæ czemu?!) przegl¹d Polskie-
go Ruchu Przyjació³ Indian, coraz bardziej
wiarygodne ksi¹¿ki, lokalne wydawnictwa kra-
jowych indianistów.

Najbardziej jednak pomocnym w zdobywa-
niu bie¿¹cych informacji pozostaje na razie
Internet, g³ównie oczywiœcie w jêzyku angiel-
skim. Bardzo pozytywnym zjawiskiem jest
powstanie kilku polskojêzycznych stron trak-
tuj¹cych o Indianach. S¹ to strony tworzone
przez polskich przyjació³ Indian — o samych
Indianach wczoraj i dzisiaj, ale te¿ o nas —
czyli w³aœnie o indianistach. Indianista, cz³o-
wiek zainteresowany Indianami... Osobiœcie
zak³adam, ¿e indianiœci to ludzie kieruj¹cy siê
w ¿yciu wartoœciami innymi ni¿ wspó³czesny
konsumpcjonizm; ludzie, dla których wa¿niej-
sze jest ws³uchanie siê w szum wiatru ni¿
w og³uszaj¹ce dŸwiêki ulicy, wa¿niejsze jest
spotkanie z przyjació³mi — podobnymi sobie
ludŸmi — nie zwa¿aj¹c na kilkaset kilometrów
w poci¹gu dla dwóch dni razem. I nie zawsze
musimy rozmawiaæ o Indianach, nie zawsze
jest na to czas i miejsce. Bêd¹c kiedyœ na ta-
kim spotkaniu, mia³em nie raz mo¿liwoœæ do-
strze¿enia ró¿nicy pomiêdzy fascynacj¹
odmienn¹ kultur¹, a szczer¹ wiar¹ w to, co siê
robi. Nie ukrywajmy, ¿e w naszym Krêgu nie
jedno piwo siê wypi³o... Ale bêd¹c w piwiarni,
nie œpiewa siê indiañskich pieœni...! Uwa¿aj¹c
siê za przyjaciela Indian doskonale o tym



TAWACIN nr 2 [50] lato 200054

wiemy, dziwi mnie zachowanie osób podaj¹-
cych siê za „przyjació³”, którzy nie zwracaj¹
uwagi na takie „szczegó³y”. Na takim prostym
przyk³adzie widaæ, dla kogo indiañskoœæ jest
czymœ g³êbszym, a kto traktuje to jak dobr¹
zabawê przy piwie...

Wydaje siê, ¿e nale¿a³oby oddzieliæ „zafa-
scynowanych” od „zainteresowanych”. Ale
kolejne podzia³y niczego nie zmieni¹, mo¿e
lepiej by³oby zweryfikowaæ swoje podejœcie
do pewnych spraw i przyznaæ, ¿e fajnie jest
pojechaæ na imprezê indiañsk¹, bo jest tam faj-
ny klimat, ale poza tym nic wiêcej mnie tam
nie bawi... Bo w sumie niektórzy s¹ nawiedzo-
nymi przyjació³mi Indian, a Ciebie mo¿e nie
bawi¹ tacy „nawiedzeni”? Niestety na spotka-
niach coraz wiêcej jest osób postronnych, zu-
pe³nie nie zwi¹zanych z Ruchem Przyjació³
Indian, a tym bardziej z jak¹kolwiek dzia³aj¹-
c¹ grup¹. Ruch jest organizacj¹ nieformaln¹,
jak ka¿d¹ organizacjê i tê tworz¹ ludzie — ale
jak bardzo s¹ oni zwi¹zani z samymi Indiana-
mi, z ich ¿yciem, wartoœciami, które mo¿na by
od nich czerpaæ? Dziœ chyba czêsto odbiega to
od podstawowych za³o¿eñ przyœwiecaj¹cych
niegdyœ osobom tworz¹cym Ruch i zak³adaj¹-
cym Polskie Stowarzyszenie Przyjació³ Indian.
Mo¿e warto by³oby odœwie¿yæ pewne myœli,
popatrzeæ z innej perspektywy na swoje po-
stêpowanie, zweryfikowaæ swe zainteresowa-
nia i pojechaæ na imprezê indianistyczn¹ jako
widz, a nie jako uczestnik niemaj¹cy nic wspól-
nego z Krêgiem?

„Polscy Indianie” — jak mówi¹ o sobie nie-
którzy — to w rzeczywistoœci osoby bardzo
blisko zwi¹zane z Ruchem, dla których spra-
wa indiañska nie jest czymœ od zlotu do zlotu,
dla których Indianie s¹ jedn¹ z najwa¿niejszych
spraw w ¿yciu — bo dziêki nim ukszta³towa³
siê ich charakter, bo dziêki nim zdobyli wie-
dzê o sobie samych. Nigdy nie bêdziemy In-
dianami — bo urodziliœmy siê Polakami (na
przyk³ad). Ale mo¿emy wiele zrobiæ, by byæ
ich przyjació³mi — trzeba tylko znaleŸæ na to
sposób, a jest ich coraz wiêcej. Od indianistów
— przyjació³ Indian — zale¿y w du¿ym stop-
niu obraz samych Indian. Bardzo czêsto jeste-
œmy z nimi identyfikowani i wstyd, kiedy
niektórzy z nas swoim zachowaniem przecz¹
Drodze Prawdy. Spoczywa na nas swego ro-
dzaju odpowiedzialnoœæ za obraz nas samych,

ale przede wszystkim  za obraz Indian. Je¿eli
mówimy o sobie „przyjaciel Indian”, to my
powinniœmy siê odpowiednio zachowywaæ
w pewnych sytuacjach, to my powinniœmy
mieæ rzeteln¹ wiedzê, to my powinniœmy byæ
ostoj¹ dla prawd i wartoœci im przypisywanych,
to my powinniœmy te¿ ³amaæ stereotypy na
pewne tematy, to my jesteœmy tutaj najwa¿niej-
si w przekazywaniu prawdy: stamt¹d — tutaj.

Indianie s¹ czêsto zaskoczeni, ¿e gdzieœ
w Europie istnieje taki Ruch... i nie raz spot-
ka³em siê ze s³owami podziwu dla naszej pra-
cy. Dlatego powinniœmy dbaæ o nasz wizerunek
i z dum¹ móc powiedzieæ: „tak, jestem przyja-
cielem Indian, bo oni uwa¿aj¹ mnie za przyja-
ciela”.

Jeœli jesteœ moim przyjacielem, jeœli ³¹czy
nas wspólna sprawa, dlaczego na zlocie nie
umiesz mi powiedzieæ „witaj”, dlaczego dzi-
wisz siê, ¿e pozdrawiam ciê, kiedy nawet siê
nie znamy? Czy taki drobiazg kosztuje ciê zbyt
wiele, mój przyjacielu?

Dziêkujê Temu–Który–Jest za moich przy-
jació³ w Duchu Indiañskim tutaj, pokonuj¹cych
wiele przeciwnoœci, by jednak zachowaæ i prze-
kazywaæ swoj¹ wiedzê. Dziêkujê tym, którzy
w ciê¿kich chwilach wskazywali, gdzie i jak
szukaæ oparcia, którzy sami, nie wiedz¹c na-
wet o tym wiele razy byli mi oparciem. Dziê-
kujê, ¿e spotykamy siê niezbyt czêsto, ale
wspólnie rozumiemy œpiew wiatru i ciszê po-
œród wiosny i lata, jesieni i zimy. Dziêkujê
Tobie, który nieznajomy rêkê do mnie wyci¹-
gasz w pozdrowieniu na zlocie. Dziêkujê
wreszcie i Tym, którzy s¹ Tam, za wszystko,
co przez nich siê sta³o. I wreszcie — na koñcu,
lecz nie na ostatku — dziêkujê Wam, Przyja-
ciele, którzy jesteœcie ze mn¹.

Powiedzia³em.

Darek R. Kachlak
Warszawa, noc¹ w maju roku 2000

PS Po przeczytaniu tych s³ów, pewna bardzo
bliska mi osoba stwierdzi³a, ¿e w moim przy-
padku na „przyjaŸni” do Indian siê nie koñ-
czy... Tak, czasem bywa, ¿e jest to coœ wiêcej,
co czerpie Ÿród³a z ich kultury, wierzeñ, nauk,
coœ co tworzy du¿¹ czêœæ mnie i nie da siê tego
wydrzeæ. Myœlê, ¿e nie jestem odosobniony
w tym odczuciu...
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Kodeks etyczny
tradycyjnych tubylczych

Amerykanów

1. Codziennie rano, po przebudzeniu, i codzien-
nie wieczorem, przed udaniem siê na spoczy-
nek, z³ó¿ podziêkowania za ¿ycie, które masz
w sobie, jak równie¿ za ¿ycie ca³ego œwiata,
za wszystkie dobra, które Stwórca ci podaro-
wa³, i za to, ¿e ka¿dego dnia mo¿esz po trochu
wzrastaæ. Rozwa¿ swe myœli i uczynki ubie-
g³ego dnia, tak¿e szukaj odwagi i si³y, ¿eby
stawaæ siê lepszym cz³owiekiem. Szukaj tego,
co da korzyœæ innym (ka¿demu).

2. Szacunek. Szacunek oznacza „odczuwanie lub
okazywanie czci albo honoru komuœ lub cze-
muœ; zwracanie uwagi na czyj¹œ pomyœlnoœæ;
traktowanie kogoœ lub czegoœ z powa¿aniem
lub z uprzejmoœci¹”. Okazywanie szacunku to
podstawowe prawo ¿ycia

� Zawsze traktuj godnie ka¿d¹ osobê, od naj-
mniejszego dziecka po sêdziwego starca.

� Szczególny szacunek nale¿y siê zw³aszcza star-
szyŸnie, rodzicom, nauczycielom i przywód-
com spo³ecznoœci.

� Nikt nie powinien siê czuæ poni¿ony przez cie-
bie; unikaj zranienia czyjegoœ serca, jak sam
unika³byœ œmiercionoœnej trucizny.

� Nie dotykaj tego, co nale¿y do kogoœ innego
(zw³aszcza œwiêtych przedmiotów), bez jego
zezwolenia albo porozumienia miêdzy wami.

� Uszanuj prywatnoœæ ka¿dej osoby, nigdy nie
zak³ócaj czyjegoœ skupienia lub osobistej prze-
strzeni.

� Nigdy nie przechodŸ pomiêdzy rozmawiaj¹-
cymi ludŸmi.

� Nie przerywaj ludziom, którzy rozmawiaj¹.
� Mów ³agodnym g³osem, zw³aszcza w obecno-

œci Starszyzny, obcych czy innych, którym na-
le¿y siê stosowny szacunek.

� Nie zabieraj g³osu, o ile ciê o to nie poprosz¹,
na spotkaniach z uczestnictwem Starszyzny
(wyj¹tkiem jest pytanie o to, czego od ciebie
wymagaj¹, abyœ nie mia³ w¹tpliwoœci).

� Nigdy nie wyra¿aj siê Ÿle o innych, bez wzglê-
du na to, czy s¹ obecni, czy nie.

� Traktuj ziemiê i wszystkie jej przejawy jako
swoj¹ matkê. Oka¿ g³êboki szacunek œwiato-

wi minera³ów, roœlin i zwierz¹t. Nie czyn
niczego, co zanieczyœci³oby Matkê Ziemiê,
stawaj m¹drze w jej obronie.

� Okazuj g³êboki szacunek wzglêdem innych
wierzeñ i religii.

� S³uchaj ¿yczliwie, co mówi¹ inni, nawet jeœli
uwa¿asz, ¿e to, co mówi¹, pozbawione jest sen-
su. S³uchaj swym sercem.

� Szanuj m¹droœæ osób zasiadaj¹cych w radzie.
Gdy przedstawisz swój pogl¹d na spotkaniu ra-
dy, on ju¿ nie nale¿y do ciebie. Nale¿y do ludzi.

� Pamiêtaj, abyœ uwa¿nie s³ucha³ pogl¹dów in-
nych w radzie i abyœ nie upiera³ siê przy swo-
im. Powinieneœ dobrowolnie popieraæ pogl¹dy
innych, jeœli s¹ prawdziwe i dobre, nawet gdy
ca³kowicie ró¿ni¹ siê od tych, które ty wnio-
s³eœ. Œcieranie siê pogl¹dów daje Iskrê Prawdy.

3. Gdy rada postanowi³a coœ wspólnie, pamiêtaj,
aby nikt nie szemra³ potajemnie przeciwko
temu, co zosta³o postanowione. Jeœli rada po-
pe³ni³a b³¹d, to wszyscy przekonaj¹ siê o tym
we w³aœciwym czasie.

4. B¹dŸ prawdomówny zawsze, w ka¿dych oko-
licznoœciach.

5. Zawsze podejmuj swoich goœci z honorami
i uznaniem. Daj im najlepsze jedzenie, najlep-
sze koce, najlepsz¹ czêœæ swego domu; us³u-
guj im najlepiej jak umiesz.

6. Zranienie jednego to zranienie wszystkich, uho-
norowanie jednego to uhonorowanie wszystkich.

7. Przyjmuj obcych i nieznanych z kochaj¹cym
sercem jako cz³onków rodziny ludzkiej.

8. Wszystkie rasy i ludy na œwiecie s¹ jak kolo-
rowe kwiaty na ³¹ce. Wszystkie s¹ piêkne. Jako
dzieci Stwórcy zas³uguj¹ na szacunek.

9. S³u¿enie innym, bycie u¿ytecznym dla rodzi-
ny, wspólnoty, pañstwa i œwiata to jeden z pod-
stawowych celów stworzenia istot ludzkich.
Nie zajmuj siê wy³¹cznie swoimi sprawami
i zapomnij swe najwa¿niejsze wyk³ady. Praw-
dziwe szczêœcie przychodzi jedynie do tych,
którzy poœwiêcaj¹ swe ¿ycie na s³u¿bê innym.

10. Zachowuj umiar i równowagê we wszystkim.
11. Dowiedz siê, co prowadzi ciê do pomyœlnoœci,

a co do zguby.
12. Ws³uchuj siê i idŸ za tym, co dyktuje ci serce.

Przewodnictwo serca mo¿e przyjœæ w wielora-
ki sposób: w modlitwie, we œnie, w chwili sku-
pienia, a tak¿e w s³owach i czynach m¹drej
Starszyzny oraz przyjació³.

Tekst ten ukaza³ siê w czasopiœmie „Inter–Tribal Times”, 1994.
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XXIV Zlot
Polskiego Ruchu Przyjació³ Indian

Zlot odbêdzie siê w tym roku w Drzewosze-
wie, nad jeziorem Betyñ Wielki (lub Bytyñ),
które w ca³oœci objête jest ochron¹ rezerwato-
w¹ (my bêdziemy ju¿ poza granic¹ rezerwa-
tu).  Miejsce to jest oddalone ok. 50 km od Pi³y
i 20 km od Wa³cza. Impreza potrwa od 28 lipca
do 6 sierpnia. Prawdopodobnie bêdzie mo¿na
tam zostaæ kilka dni d³u¿ej. Najwczeœniej mo¿-
na jednak przyjechaæ we czwartek przed zlotem
— wczeœniej miejsce to bêdzie niedostêpne.

Dojazd: autobusem z Wa³cza (do Wa³cza
dochodzi PKP ze Stargardu Szczeciñskiego
i z Pi³y), trzeba wysi¹œæ na przystanku Jab³on-
kowo. Przy g³ównej drodze s¹  ju¿ drogowska-
zy na oœrodek wypoczynkowy w Drzewo-
szewie (mniej ni¿ 5 km). Tam trzeba skrêciæ
w lewo, na po³udnie. Po 1,5 km traficie na zlot.
Dla posiadaczy samochodów: skrêcamy w Ja-
b³onkowie z trasy Bydgoszcz–Szczecin. Dro-

ga do Drzewoszewa wygl¹da na mapach jak
asfaltowa, ale to w wiêkszoœci wspomnienie.
Niemniej — zawsze jest przejezdna.

Cena zlotu to 40 z³otych, dla ma³¿eñstw —
60 z³, dzieci pod opiek¹ rodziców nie p³ac¹.
Pieni¹dze mo¿na wp³aciæ na konto mojej fir-
my „CZTERY”. Zapewniam wszystkim oko-
rowane tyczki do tipi, drewno na opa³, wodê
pitn¹, pami¹tkê zlotow¹. Bêdzie sklepik spo-
¿ywczy, kuchnia polowa, nag³oœnienie (g³ów-
nie  dla  tancerzy  pow  wow),  umywalnia,
plastikowe toalety, sprzêt obozowy do wypo-
¿yczenia. I — mam nadziejê — sporo dobrej
zabawy. Zapraszam wszystkich, którzy intere-
suj¹ siê kultur¹ tubylczych Amerykanów.

Jacek Gawroñski

Jacek Gawroñski
„CZTERY”

Ul. D¹browskiego 90/7 � 64–920 Pi³a
tel. (067) 213 80 77

nr konta: WBK o/Pi³a, 10901320–1269381–128–00–0

III

Go³uchowska Fiesta Indiañska

odbêdzie siê w dniach 25–27 sierpnia 2000
roku w Go³uchowskim Oœrodku Sportu i Tu-
rystyki. Chêtni do wspólnego przygotowywa-
nia imprezki mog¹ do Go³uchowa przyje¿d¿aæ
ju¿ od 11 sierpnia. Organizatorzy zwolnieni zo-
stan¹ z wszelkich op³at typu meldunkowego.

W planie tegorocznej Fiesty s¹: konie, gry
i zabawy, nieprzerwany przegl¹d filmów wideo,
„indiañskie” dyskoteki, konkursy, mo¿liwoœæ
realizowania w³asnych zdolnoœci plastycznych
i technicznych (to dla tych, którzy przyjad¹
wczeœniej), tañce typu pow wow, sza³asy potu,
nauka indiañskiego rêkodzie³a, wymiana do-
œwiadczeñ i wiadomoœci, Sala Pamiêci PRPI,
smaczna i wci¹¿ czynna „kuchnia indiañska”,
oraz wiele innych szalonych atrakcji
Op³aty:
� domki (dla nas po ni¿szej cenie, bo bez bia³ej

poœcieli — wzi¹æ j¹ ze sob¹) w zale¿noœci od
wielkoœci i standardu — 30–70 z³/doba

� rozbicie tipi lub namiotu — 3 z³ + 3 z³/doba
za ka¿d¹ osobê

� parkowanie samochodu na terenie Oœrodka
— 5 z³/doba (obok znajduje siê bezp³atny
parking niestrze¿ony)

� handel — 20 z³ za stoisko–box
� dzieci do lat 7 zwolnione s¹ z wszelkich op³at

Na terenie Go³uchowskiego Oœrodka Sportu
i Turystyki dostêpne s¹ prysznice z ciep³¹
wod¹. Czynne s¹ te¿ ró¿nego rodzaju sklepiki
i bary spo¿ywcze. Na polu namiotowym dostêp-
ne s¹ tak¿e gniazda z napiêciem elektrycznym.
Poza tym organizator zapewnia nieprzerwany
dostêp do czajnika z wrz¹c¹ wod¹.
Uwaga!
Zdecydowanie i jednoznacznie w ¿aden spo-
sób nie bêdzie tolerowaæ siê u¿ywania alko-
holu i narkotyków.
Tyczki do tipi rezerwowaæ nale¿y do 19 sierp-
nia.
Kontakty:

Go³uchowski Oœrodek Sportu i Turystyki
tel. (062) 761 70 86

Organizator:
Tomasz Banasiak

ul. Piekarska 5/8 � 62–800 KALISZ
tel. (062) 7573717
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zwierzenia Cienia

93. Jak siê nie wie o czym pisaæ, to siê pisze
o historii — pomyœla³em z odrobin¹ rezygna-
cji, zastanawiaj¹c siê nad tym, co mia³bym tym
razem do powiedzenia (napisania). Ale te¿ —
o czym innym wypada pisaæ w tym — jubile-
uszowym jak by nie by³o — numerze „Tawaci-
nu”? Pamiêæ jest bogactwem narodów. Zw³asz-
cza tak ceni¹cych tradycjê, jak narody tubylcze.
Pamiêæ jest te¿ tym, co z czasem dodatkowo
³¹czy  kolejne  pokolenia  ludzi  zwi¹zanych
wspólnymi ideami i wartoœciami — jak choæ-
by w Polskim Ruchu Przyjació³ Indian. Pamiêæ
buduje nowe wiêzi i opiera je na siêgaj¹cych
coraz dalej w przesz³oœæ wspomnieniach i tra-
dycjach. Mo¿e raz jeszcze siêgnê wiêc do pa-
miêci, by przywo³aæ tych kilka zjawisk, które
— moim przynajmniej zdaniem — zapisz¹ siê
na trwa³e w historii naszego Ruchu.

94. Piêtnaœcie lat temu, na IX Zlocie ko³o Su-
wa³k (czy ktoœ to jeszcze pamiêta?), w skrom-
nym trzyosobowym sk³adzie (dwóch Marków
i Miœ) zdecydowaliœmy siê na stworzenie nie-
regularnego „Przegl¹du PRPI”. Byliœmy pe³ni
w¹tpliwoœci co do trwa³oœci naszego pomys³u.
Uzale¿nialiœmy je od zainteresowania i uczest-
nictwa Czytelników w przygotowywaniu ko-
lejnych wydañ „Tawacinu”. I chyba nawet nie
œniliœmy, ¿e przetrwamy tak d³ugo, tworz¹c naj-
trwalsze bodaj w historii PRPI przedsiêwziê-
cie (wczeœniejsze gazetki polskich indianistów
nie mia³y wiêcej ni¿ kilka wydañ). A jednak
uda³o siê to nam, g³ównie dziêki — muszê
i chcê to napisaæ — dalekowzrocznoœci i wy-
trwa³oœci obecnego wydawcy i redaktora na-
czelnego „Tawacinu”, Marka Macio³ka. Jego
wizja profesjonalnego pisma o Indianach spra-
wi³a, ¿e ju¿ w pierwszym numerze napisaliœmy,
¿e „tylko wtedy (i po spe³nieniu niezbêdnych
wymagañ organizacyjno–prawnych) mo¿liwe
bêdzie zrealizowanie marzenia nas wszystkich
— prawdziwego, wartoœciowego i atrakcyjne-
go pisma o sprawach tubylczych Amerykanów,
ich przyjació³ w Polsce i na œwiecie”. Dziœ zro-
bienie czasopisma wydaje siê takie proste. My
przez 15 lat 50 razy zaczynaliœmy od podstaw,
mobilizowani mglist¹ dla nas wizj¹ Marka. To
g³ównie dziêki niemu ta wizja nabra³a realnych

kszta³tów i g³ównie od niego zale¿y jej przy-
sz³oœæ. M¹droœci, wytrwa³oœci, wielu pomy-
s³ów i wsparcia przyjació³, Marku!
95. Zorganizowany z inicjatywy Dennisa Ban-
ksa indiañski Œwiêty Bieg — Europa ’90 z Lon-
dynu do Moskwy (i kilka nastêpnych, w Ame-
ryce Pn. i Japonii) — a tak¿e ich europejskie
odpowiedniki — przynios³y w latach 90. zu-
pe³nie now¹ jakoœæ w naszych kontaktach z In-
dianami i przyjació³mi Indian z innych krajów.
Przez kilka lat Biegi i towarzysz¹ce im dzia³a-
nia (choæby na rzecz uwolnienia Leonarda Pel-
tiera) wrêcz zdominowa³y ¿ycie niemal ca³ego
Ruchu. Ostatnio Kr¹g Biegaczy staje siê co
prawda pojêciem bardziej symbolicznym ni¿
praktycznym, ale doœwiadczenia i kontakty,
jakie nam po Biegach pozosta³y, zmieni³y
w PRPI bardzo wiele. Cytat z 15. numeru „Ta-
wacinu” — „Dla wielu z nas ten Bieg nigdy siê
nie skoñczy” — ma szansê pozostaæ aktualny.
96. Gdy przed dziesiêciu laty historyczne prze-
miany w Polsce otwiera³y przed nami nowe
mo¿liwoœci dzia³ania w kraju i kontaktów z za-
granic¹, grono kilkudziesiêciu osób z Ruchu
uzna³o, ¿e najlepszym sposobem na mo¿liwie
najpe³niejsze wykorzystanie nowych szans
oraz w³asnych doœwiadczeñ bêdzie zarejestro-
wanie Polskiego Stowarzyszenia Przyjació³
Indian — pierwszej legalnej ogólnopolskiej or-
ganizacji, stworzonej od postaw przez india-
nistów. Pierwsze kilka lat dzia³alnoœci PSPI
da³o siê zauwa¿yæ i niew¹tpliwie wzbogaci³o
dotychczasowe formy dzia³ania Ruchu oraz
ogóln¹ wiedzê o Indianach w Polsce. Cz³on-
kowie i sympatycy PSPI inicjowali te¿ i w³¹-
czali siê w ró¿ne krajowe i miêdzynarodowe
dzia³ania na rzecz Indian. Sporo przy tym na-
uczyliœmy siê i zrozumieliœmy — nierzadko na
skutek w³asnych b³êdów rewiduj¹c swoje po-
gl¹dy, ambicje i oczekiwania. Dziœ zbiorowa
dzia³alnoœæ PSPI — podobnie jak zapotrzebowa-
nie na tego rodzaju formaln¹, wielofunkcyjn¹
organizacjê — nale¿¹ ju¿ chyba niepowtarzal-
nie do przesz³oœci. Mamy teraz nowe mo¿li-
woœci dzia³añ lokalnych i globalnych (Internet!)
oraz nowe pokolenie ludzi gotowych na ró¿ne
inne sposoby dzia³aæ na rzecz Indian. Dlatego
czas  byæ  mo¿e  na  podsumowanie  roli  PSPI
w  mijaj¹cej  dekadzie  i  zamkniêcie  tej  karty
naszej wspólnej historii.
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duchowoœæ
i kultura Indian
Ameryki Pó³nocnej

ARCHIWALNE NUMERY „TAWACINU”
Dostêpne s¹ jeszcze nastêpuj¹ce numery:

1996 nr    2,3 i 4 [34–36] po 4 z³/szt.
1997 nr 1,2,3 i 4 [37–40] po 5 z³/szt.
1998 nr 1,2,3 i 4 [41–44] po 5,50 z³/szt.
1999 nr 1,2,3 i 4 [45–48] po 6 z³/szt.

Kolejna ksi¹¿ka znanego w Polsce popularyza-
tora kultury materialnej i duchowej Indian Ame-
ryki Pó³nocnej. Autor omawia w niej szereg
aspektów codziennego ¿ycia Indian (rozdzia³y:
„Kobieta, mê¿czyzna, dziecko, wychowanie”,
„Dawny styl ¿ycia”), uwzglêdniaj¹c ich specyficz-
ne rozumienie zwi¹zków z natur¹ („Wybacz, Bra-
cie NiedŸwiedziu, ¿e musia³em ciê zabiæ”), sto-
sunek do œwiata nadprzyrodzonego („Imiona
Wielkiego Ducha”, „Œwiêty kr¹g”, „Œwiête trady-
cje i ich stra¿nicy”), a wreszcie sytuacjê wspó³-
czesn¹ („Powroty”).
Zob. tak¿e recenzjê Arkadiusza J. Kilanowskiego na
stronie 47.

Wydawnictwo Miniatura, oprawa twarda, format 120×168,

stron 360 +32 (fot. barwne), cena 33 z³

Pokrywamy  koszty  przesy³ki  pocztowej.  Prosimy
o przedp³atê przekazem pocztowym lub na konto:

TIPI � Marek Macio³ek
ul. £¹kowa 3 � 64–050 Wielichowo

BS  O/ Wielichowo � 16101090–56531–2703
Ze wzglêdu na termin dostarczania wp³at przez pocztê
i bank, realizacja zamówieñ mo¿e trwaæ 2–3 tygodnie. Na ¿yczenie wysy³amy aktualn¹ ofertê

dostêpnych u nas ksi¹¿ek.

Celem pracy jest próba znalezienia rozwi¹zañ
nastêpuj¹cych problemów teoretycznych i prak-
tycznych: (1) skatalogowanie i sklasyfikowanie
wszystkich wspó³czeœnie wystêpuj¹cych indiañ-
skich ludów Ameryki Œrodkowej i Po³udniowej pod
k¹tem najró¿niejszych aspektów: ich przynale¿-
noœci kulturowej i jêzykowej, demografii, etapu
rozpoczêcia kontaktów ze œwiatem nieindiañskim,
stopnia akulturacji, mo¿liwoœci trwania etno–kul-
turowego; (2) opis, typologia i analiza: (a) zmian
kulturowych zachodz¹cych wœród tubylczych lu-
dów kontynentu w ci¹gu ostatnich 500 lat i (b) ich
aktualnej sytuacji etno–kulturowej; oraz (3) spo-
rz¹dzenie zestawu indeksów maj¹cych u³atwiæ
szybkie i ³atwe dotarcie do najró¿niejszych infor-
macji dotycz¹cych poszczególnych grup.

Obszar analizowany w pracy obejmuje wy³¹cz-
nie strefê pozaandyjsk¹ i pozamezoamerykañ-
sk¹ Ameryki Œrodkowej i Po³udniowej. Dok³ad-
niej, ten fragment kontynentu, który nie znalaz³
siê pod wp³ywem bezpoœredniego oddzia³ywa-
nia wysoko rozwiniêtych kultur mezoamerykañ-
skich b¹dŸ œrodkowo–andyjskich, i gdzie dziœ nie
wystêpuj¹ indiañskie kultury typu ch³opskiego.

Tom I stanowi czêœæ teoretyczn¹ i zawiera opisy,
definicje, analizy oraz komentarze do zagadnieñ
zwi¹zanych bezpoœrednio lub poœrednio z aktu-
aln¹ sytuacj¹ etno–kulturow¹ analizowanych grup.
Tom II (po hiszpañsku) zawiera indeksy.

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, UAM, Poznañ,

Centrum Studiów Latynoamerykañskich (CESLA) UW, War-

szawa 1999, format 145×203, stron 260 (tom I) i 504 (tom

II), mapy, wykresy, tabele, cena 32 z³

Mariusz

Kairski

Indianie
Ameryki
Œrodkowej
i Po³udniowej

Demografia,
rozmieszczenie,
sytuacja etno–
–kulturowa



WARUNKI  PRENUMERATY
„Tawacin” ukazuje siê cztery razy w roku.
Prenumerata w roku 2000 wynosi 24 z³ za
4 numery [49–52] i mo¿na j¹ rozpocz¹æ w do-
wolnym momencie. Istnieje mo¿liwoœæ obni-
¿enia ceny prenumeraty przez wysy³kê pod
jeden wspólny adres co najmniej 2 egzem-
plarzy tego samego numeru „Tawacinu”.

iloœæ
egzemplarzy

cena 1 egz.
w z³otych

cena prenumeraty
1 egz. w 2000 r.

1
2–3
4–8
od 9

6,00

4,50
5,00

24,00
22,005,50

Prenumerata zagraniczna kosztuje 32 z³
(Europa), 36 z³ (Ameryka Pó³nocna i Po³u-
dniowa) oraz 40 z³ (Azja i Australia).

18,00
20,00

Wp³aty nale¿y kierowaæ na konto:
TIPI � MAREK MACIO£EK

UL. £¥KOWA 3
64-050 WIELICHOWO
BS O/ WIELICHOWO

16101090–56531–2703
Prosimy  dok³adnie  i  czytelnie  podawaæ  swój
adres na przekazie oraz czego dotyczy wp³ata.

Przy zmianie adresu prosimy o informacjê.

„Tawacin” dostêpny jest na terenie ca³ego kraju
w sieci salonów sprzeda¿y

BIA£YSTOK ul. Sienkiewicza 3 �BYTOM ul. Dworcowa 32
�CZELAD• ul. Bêdziñska 80 �CHE£M ul. Lubelska 61 �CHO-
RZÓW ul. Wolnoœci 28/29  �CZÊSTOCHOWA ul. NMP 63/65
�ELBL¥G ul. 1 Maja 37 �GDAÑSK ul. D³ugi Targ 28/29
�GDAÑSK MEGASTORE ul. Podwale Grodzkie 1 �GDYNIA
ul. Œwiêtojañska 88 �GLIWICE ul. Rynek 4/5 �GNIEZNO ul.
B. Chrobrego 11 �GORZÓW WLKP ul. Sikorskiego 126/128
�KALISZ ul. Rynek G³ówny 19 �KATOWICE MEGASTORE
ul. P. Skargi 6 �KATOWICE ul. 3 Maja 17 �KIELCE ul. War-
szawska 5 �KOSZALIN ul. Zwyciêstwa 106/108 �KRAKÓW
ul. Bora Komorowskiego 37 �LEGNICA ul. Rynek 33 �LU-
BIN ul. Armii Krajowej 25 �LUBLIN ul. Krakowskie Przed-
mieœcie 59 �£ÓD• ul. Narutowicza 8/10, ul. Piotrkowska 81
�NOWY S¥CZ ul. Rynek 17 �OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19
�OPOLE ul. Ozimska 2 �OSTRÓW WLKP ul. Kolejowa 25 B
�P£OCK Pl. Narutowicza 5 �POZNAÑ MEGASTORE ul. Ra-
tajczaka 44 �RACIBÓRZ ul. Rynek 5 �RYBNIK ul. Sobie-
skiego 18 �S£UPSK ul. Stary Rynek 6 �SOPOT ul. Boh. M.
Cassino 57/59 �SOSNOWIEC ul. Ma³achowskiego 2 �SZCZE-
CIN Al. Wojska Polskiego 2 �ŒWINOUJŒCIE ul. Armii Krajo-
wej 8 �TORUÑ ul. Wielkie Garbary 18 �WA£BRZYCH Al.
Wyzwolenia 2 �WARSZAWA MEGASTORE ul. Nowy Œwiat
15/17 �WARSZAWA Al. Zjednoczenia 25, ul. Jagielloñska
15, ul. Marsza³kowska 116/122, ul. Mickiewicza 27 �W£O-
C£AWEK ul. Warszawska 11/13 �WROC£AW Pl. Koœciusz-
ki 21/23 �ZIELONA GÓRA ul. Boh. Westerplatte 19
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