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JAK TO Z NAMI JEST

Mysle, Ze u podstaw mego zainteresowania In-
dianami lezy ...zaskoczenie. Indianie zaskakiwa-
li mnie wiele razy i czynig to nadal. Ciggle poznaje
ich z innej strony. Moja fascynacja ciggle trwa.

Ogromnie sig cieszg, Ze nie jestem w tym od-
osobniony. Dwie nasze autorki piszg o dwu zu-
petnie réznych rezerwatach: Joanna Lewicka
o0 Czarnych Stopach z Montany, Agata Wasow-
ska o Nawahach z Arizony. Nie sposdb ogarnac
w tym miejscu wszystkich odkryc, jakie poczy-
nity. Oba artykuty sg bardzo wazne i sympto-
matyczne, cho¢ jednoczesnie tak rézne. Oba
artykuty dajg wiele do myslenia, zaréwno o dzi-
siejszym Swiecie tubylczych Amerykandw, jak
i 0 naszych, polskich drogach indianistycznych.
Czy nadgzamy za przemianami w indiariskiej
Ameryce? Na ile nasze, zawsze stereotypowe,
myslenie o Indianach pozwala nam nie rozmijac
sig z ich rzeczywistoscig?

Uwazam, Ze najwigkszg krzywdeg, jakg moze-
my dzis wyrzadzic Indianom, to nie dopuszczac
do siebie mysli, Ze oni si¢ zmieniajg; to patrze¢
na nich ciggle jak na bohaterow ksigzek i filmow,
fo pielegnowac w sobie z géry przyjete ideaty
i nie pozwalac, aby cos je zaktdcito. Taka postawa
powoduje, Ze o prawdziwych Indianach nie wie-
my wfasciwie nic.

Tymczasem kazdy dzieri dla tubylczych spo-
tecznosci to nowe wyzwania, nowe szanse, ale
tez i nowe problemy. Interesujgc sie Indianami,
nie mozna sig nudzic.

Marek Maciofek
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Badzcie wytrwali we wszystkim, co
robicie i nie pozwolcie nikomu, by
zachwial waszym sumieniem.

Leonard Peltier

Wierze w dobro¢
ludzkoSci

Ze $mierci rodzi sig¢ zycie. Z bdlu rodzi si¢
nadzieja. Tego nauczytem si¢ przez diugie
lata zagubienia. Zagubienia, ale nigdy nie
rozpaczy. Nigdy nie stracitem nadziei ani
absolutnej wiary w stuszno$¢ mojego celu,
ktorym jest przetrwanie mego Ludu.

Nie wiem, jak zbawi¢ $wiat. Nie znam
zadnych odpowiedzi, ani tej jednej Odpo-
wiedzi. Nie mam tajemnej wiedzy, jak na-
prawi¢ bledy dawnych i obecnych pokolen.
Wiem tylko, Ze bez wspotczucia i szacun-
ku dla wszystkich mieszkancow Ziemi nikt
Znas nie przetrwa — ani na to nie zastuzy.

Przyszto$¢, nasza wspdlna przysztosc,
przysztos¢ calej ludzkosci, musi opieraé si¢
na szacunku. Niechaj szacunek bedzie slo-
ganem i hastem nowego milenium, w ktére
WSZysCy wspolnie wkraczamy Tak jak sami
pragnlemy, by inni nas szanowali, tak i my
powinni$my okazywaé szacunek innym.

Tkwimy w tym wszyscy — bogaci, bied-
ni, czerwoni, biali, czarni, brazowi i zofci.
Jestesmy jedna ludzka rodzina. Dzielimy
odpowiedzialno$¢ za nasza Matke Ziemig
i za wszystkich tych, ktérzy na niej zyja
i oddychaja.

Wierzg, ze nasze dzieto pozostanie nie-
dokonczone, dopdki cho¢ jeden cztowiek
pozostanie glodny lub maltretowany, do-
poki cho¢ jedna osoba bedzie musiata gi-

na¢ na wojnie, dopoki cho¢ jeden niewin-
ny pozostanie w wigzieniu i ktokolwiek be-
dzie przesladowany za swoje przekonania.

Wierze w dobro¢ ludzkosci. Wierze, ze
dobro moze zwycigzy¢, cho¢ jedynie wiel-
kim wysitkiem. To nasz wysitek, wysilek
kazdego z nas, twoj i mdj.

Musimy by¢ przygotowani na niebezpie-
czenstwo, ktore z pewnoscia stanie nam na
drodze. Krytycy beda nas atakowac, beda
prébowac nas rozdzieli¢ i kpi¢ z naszej
szczero$ci. Lecz jesli nasze przekonania
beda mocne, mozemy odrzuci¢ ich ataki
1 jeszcze bardziej umocnié¢ si¢ w naszym
dziataniu na rzecz Matki Ziemi, na rzecz
naszych walk i przysztych pokolen naszych
dzieci.

Nie ustawajcie w walce o pokdj, spra-
wiedliwos$¢ i rownos¢ dla wszystkich lu-
dzi. Badzcie wytrwali we wszystkim, co
robicie i nie pozwolcie nikomu, by za-
chwial waszym sumieniem.

Sitting Bull powiedziat: ,,Jako pojedyn-
cze palce mozemy zosta¢ fatwo ztamani,
ale wspoélnie tworzymy silng pig§e”.

W naszej walce zwycigzymy lub ponie-
siemy porazke.

Leonard Peltier

przelozyt Marek Nowocien

Fragment ksiazki Leonarda Peltiera Prison Writings: My
Life Is My Sun Dance (Zapiski wiezienne: moje zycie to

méj Taniec Stofica) St. Martin’s Press 1999, 256 stron,

ISBN 0-31220-354-3.

Ksiazka jest do nabycia m.in. win-
ternetowej ksiegarni Amazon.com
(cena z wysytka do Polski — ok. 22
USD) lub w Komitecie Obrony Le-
onarda Peltiera (Leonard Peltier
Defense Committee, P.O. Box 583,
Lawrence, KS 66044, tel. 785-842—
-5774, fax 785-842-5796, e-mail:
Ipdclidir.net). Dochody ze sprze-
dazy ksiazki za po$rednictwem
LPDC przeznaczane sa na Funda-
cje Obrony Leonarda Peltiera. Oso-
by zainteresowane nabyciem ksiazki poprzez redakcje
(ok. 95 z}) prosimy o kontakt.

LEONARD

UNTED STATES PRISONER 45837-132
EOITED 8Y HARVEY ARDEN
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,Nie stracitem nadziei...”

Leonard Peltier juz od 24 lat
pozostaje w wigzieniu

Pomimo bezprecedensowej skali akcji popar-
cianarzecz uwolnienia Leonarda Peltiera, pro-
wadzonej przez calg jesien w Waszyngtonie
i innych miastach USA, prezydent Bill Clin-
ton po raz kolejny nie wyshichat licznych
apeli w obronie tego uwigzionego od 24 lat
przywoédcy Ruchu Indian Amerykanskich i nie
umiescit jego nazwiska na $wiatecznej liscie
0s0b objetych prezydenckim aktem taski. Clin-
ton, ktory w lipcu ubiegtego roku odwiedzit
rezerwat Pine Ridge, w listopadzie odmowit
spotkania z przybywajaca do stolicy, w ramach
proklamowanego przez siebie ,,Miesiaca Dzie-
dzictwa Tubylczych Amerykanow” delegacja
przywodcow indianskich plemion z catego kra-
ju, ktora zamierzata rozmawia¢ z prezydentem
m.in. o sprawie Peltiera. W tym samym czasie
kanadyjska minister sprawiedliwos$ci przedsta-
wita dlugo oczekiwana opini¢ wtadz kanadyj-
skich w sprawie dwuznacznych okolicznosci
ekstradycji Peltiera z Kanady do USA, zapew-
niajac swoich amerykanskich partnerow, iz nie
widzi podstaw do ponownego rozpatrywania
calej sprawy.

Tymczasem skazanego, po kontrowersyjnym
procesie, na podwojne dozywocie indianskiego
dziatacza odwiedzily w ostatnim czasie w wig-
zieniu w Leavenworth kolejne wystgpujace
W jego obronie znane postaci. Byta wérdd nich
m.in. Danielle Mitterand, kierujaca francuska
organizacja obrony praw cztowieka France Li-
bertes wdowa po prezydencie Francji. Towarzy-
szyli jej znani ze spotkan z przyjaciotmi Indian
w Polsce: Sylvain Duez—Allesandrini, koordy-
nator francuskiej Grupy Poparcia Leonarda Pel-
tiera i Bobby Castillo, przedstawiciel Komitetu
Obrony Leonarda Peltiera.

W lutym br. z Peltierem spotkali sig tez dzia-
lajacy od dawna na rzecz jego uwolnienia przy-
wodcy najwigkszych organizacji indianskich
z USA (Ernie Stevens z NCAI) i Kanady (Phil
Fontaine zAFN) oraz Rigoberta Menchu Tum,
gwatemalska laureatka Pokojowej Nagrody
Nobla za rok 1992 i Ambasador Dobrej Woli

przy UNESCO, ktora planuje wlaczy¢ sprawe
Peltiera i sytuacji w Pine Ridge do swojej no-
wej kampanii Powszechnej Sprawiedliwosci.

Curt Goering, jeden z dyrektoréw organiza-
cji Amnesty International, uwazajacej Leonar-
da Peltiera za wigznia politycznego i domaga-
jacej sie jego natychmiastowego uwolnienia,
o$wiadezyt po spotkaniu z Leonardem, iz Al
jest zainteresowana uczestnictwem w najbliz-
szych przestuchaniach w sprawie jego warun-
kowego zwolnienia. Tymczasem przestuchania
te, zaplanowane wstgpnie na marzec, zostaty
odtozone co najmniej do maja.

Cien
PAVANAAAANZANZEN
Peltier na Prezydenta!

Harvey Arden, pisarz i redaktor ksiazki Leonar-
da Peltiera (Prison Writings) zainicjowatl ogol-
nokrajowa kampani¢ pod hastem ,,Peltier na
Prezydenta!” Na rok przed wyborami prezy-
denckimi w USA pragnie on zachgci¢ mozliwie
duza liczbg wyborcow do zgloszenia Peltiera
jako kandydata na prezydenta w zblizajacych
si¢ prawyborach i wyborach powszechnych.

Trudno oczekiwaé, by kampania ta mogta
powaznie zagrozi¢ glownym kandydatom partii
demokratycznej lub republikanskiej, ale tez
nie o to chodzi. Jej celem jest wykorzystanie
kampanii przedwyborczej do zwrdcenia uwa-
gi kandydatow do Biatego Domu na sprawg
Leonarda Peltiera i — szerzej — na problemy
tubylezych Amerykanow. Chodzi tez o nakto-
nienie mozliwie wielu wyborcow do zasygna-
lizowania, ze w swych decyzjach kierowac
si¢ beda migdzy innymi stosunkiem kandyda-
tow do spraw Indian, kwestii sprawiedliwos$ci
i przestrzegania praw czlowieka w USA.

Kampania ,,Peltier na Prezydenta!” ma by¢
tez kolejna okazja do nadania rozglosu sprawie
uwigzionego dziatacza AIM i przekonania pre-
zydenta (obecnego lub przyszlego) oraz przed-
stawicieli aparatu sprawiedliwosci, ze szerokie
zainteresowanie jego sprawag nie powinno by¢
dhuzej ignorowane, a sam Leonard powinien
zosta¢ wreszcie utaskawiony lub warunkowo
zwolniony.

Cien

4
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Leonard Peltier

dwa wiersze

serce Swiata

Ludzie w Ameryce powinni
zaczaC dziatac. Prawa ludzi
S3 wazniejsze niz prawa 1za-
. dzacych. Chodzi o przysztos¢
Oto Jestem’ nastgpnych pokolen. Modlimy
. . . sig za nie.
zamknigty we wlasnym cieniu
przez ponad dwadzie$cia lat
a jednak
wyciagnatem reke
przez kamien, stal i drut kolczasty,
1 dotknalem serce Swiata.
Mitakuye Oyasin — mowia moi bracia Lakoci.
Wszyscy jeste§my spokrewnieni.
Jestesmy Jednym.

cienista noca

Czasami

cienista nocg

staje si¢ duchem.

Sciany, sztaby i kraty rozptywaja si¢ w $wietle
a ja uwalniam swa dusze

i frung przez wewnetrzna

ciemnos¢ wlasnego bytu.

Stajg si¢ przezroczysty,

jasny cien,

ptak snow $piewajacy z drzewa zycia.

przetozyt Marek Nowocien
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tukasz Krokoszynski

Kamien czyli wilk, kon czyli pies
— rzecz o zwigzkach sennych Lakotow

Literatura antropologiczna przyje¢ta dla zjawi-
ska indianskich zwiazkéw sennych szereg
nazw probujacych odda¢ ich naturg w termi-
nach europejskich. Okreslano je jako kulty sen-
ne (dream cults), stowarzyszenia senne (dream
society), bractwa itp. Najbardziej akceptowal-
nym odpowiednikiem jest prawdopodobnie
termin ,,zwiazki senne”, ,,stowarzyszenie” bo-
wiem sugeruje pewne cechy, ktorych lakockie
wakan kaga nie posiadaly, w odréznieniu od
wspotistniejacych organizacji (okolakiciye)
policyjnych (akicita), wojennych i cywilnych-
wodzowskich. Wszystkie one charakteryzowa-
ly si¢ okreslong struktura wewnetrzna, ktora
odzwierciedlata ich rzeczywiscie lub pierwot-
nie militarny charakter (posiadaty one wybie-
ranych co rok przywodcow, ktorzy kierowali
stowarzyszeniem; ich symbolika byta zwiaza-
na z wojna, a przynalezno$¢ zalezata od oso-
bistych dokonan wojennych). Wakan kaga nie
posiadaly natomiast organizacji wewngtrznej,
nie bylo w nich przywo6dcow. Stanowity luzny
zwiazek 0sob potaczonych doznaniem okreslo-
nego rodzaju wizji lub snu tego samego zwie-
rzgeia czy zjawiska. Spotykali si¢ oni w celu
odegrania ceremonialnych ,,przedstawien”,
w ktérych wykorzystywano i demonstrowano
moc ptynaca z owego snu. Jedyna droga do
takiej grupy byto doswiadczenie wizji. Podob-
nie rzecz si¢ miala w przypadku niektorych
okolakiciye, cho¢ tutaj zatozyciel (osoba do-
$wiadczajaca snu) tworzyl stowarzyszenie
z wybranych przez siebie ludzi, podczas gdy
wakan kaga powstawaty samoistnie z 0sob nie-
zaleznie od siebie do$wiadczajacych podob-
nych wizji. W tych pierwszych inicjatywa pty-
n¢la wylacznie ze stowarzyszenia, w drugich
— byla to indywidualna inicjatywa $niacego.
Przyktadem okolakiciye wywodzacego sig
z wizji jest Kangi Yuha (,,Posiadajacy Wrong”)
czy Miwatani (znaczenie nieznane; stowarzy-
szenie to zwano tez ,,Wysokimi” lub ,,Pidro-

pusz z Sowich Pior”). Nie jest wykluczone, ze
z czasem niektore wakan kaga przeksztalcity
si¢ w okolakiciye (np. ozunya cin nupa — ,,na-
petnianie fajki” — zwiazek wojenny oparty na
kulcie wilka).

Lakota pod okresleniem wakan kaga rozu-
mieja zar6wno ,,$wigte przedstawienie”, w kto-
rym odgrywane sa wizje, jak rowniez ,,swigtego
wykonawcg”. Wakan to ,,duch”, ,,co$ uswig-
conego” oraz ,,duchowy, $wigty, cudowny, ta-
jemniczy, niezrozumiaty”; kaga to ,tworzy¢
co$, formowac, spowodowac co$, by¢ powo-
dem lub autorem czego$”. Termin ten stoso-
wany jest w odniesieniu do szamanow, jak
i zwiazkow sennych, ich poszczegdlne rodza-
je moga by¢ okreslone szczegdtowo, odwotu-
jac sig do zroédta mocy ,.$wigtego wykonawcey”,
a wigc hehaka (czerwony jelen) kaga, mato
(niedzwiedz) kaga, heyoka (,,odwrotny”) kaga
itp. Na dzialalno$¢ szamandéw wakan kaga
(cztonkow zwiazkow) sktadato si¢ publiczne
,-odegranie” snu, czyli wlasciwe ,,§wigte przed-
stawienie”, ktore najczgsciej bylo pierwszym
nakazem wizji; praktyka magiczno—lecznicza
zZwiazana ze snem; uczestnictwo w ceremonial-
nych ucztach potaczonych najcz¢sciej z dwo-
ma poprzednimi elementami.

Znaczenie snu

O wartos$ci snow czy wizji dla Lakotéw oraz
powadze, z jaka do nich podchodza, §wiadczy
fakt, ze jedna z najwazniejszych i najstarszych
sposrod siedmiu §wigtych ceremonii zwiaza-
nych z Fajka Bialej Jatowki Bizona (Ptehin-
calasanwin canunpa) jest hanbleceyapi, czyli
,poszukiwanie wizji” lub dostowniej ,,wota-
nie (btaganie) o wizj¢”. Lakota wierza, ze sen
pochodzi z czgsci ducha, ktéra zyje rowniez
po $mierci ciala. Zdaja sobie tez sprawg, ze
charakter i waga snu zaleza od charakteru $nia-
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cego, wiedza, ze wizje o duzym znaczeniu po-
jawia si¢ tylko odpowiednim osobom (czyli
starszym, rozsadniejszym itd.). Dawniej kaz-
dy Lakota wybierat ktory$ gatunek zwierzat
i cechy, ktore mu w nim imponowaly staral sig¢
ksztalttowac¢ i rozwija¢ w sobie. Moglo to do-
prowadzi¢ do tego, ze zwierzgta uznawaty go
godnym ich mocy i przekazywaly mu ja we
$nie. Otrzymanie §wigtej wizji tego rodzaju
uwaza si¢ wigc za wielkie btogostawienstwo
i zaszczyt, a czasem traktuje si¢ ja jako szansg
poprawy i odkupienia za dotychczasowe, nie-
godne zycie.

Sen moze mie¢ charakter bardziej osobisty,
aw kazdym przypadku — nawet wwakan kaga
— tre$¢ wizji nigdy nie jest i nie byta do kon-
ca ujawniana, pewne szczegoly pozostawaly
tajemnica $niacego. Wizje i sny moga dotykaé
kazdego elementu zycia — mozna poprzez nie
poznaé i posias¢, na przyktad, wzory haftu,
przedmioty, piesni wakan, jak rowniez prze-
strogi, rady i nakazy dotyczace sposobu zycia,
zachowania. Przy tym rozpoznawane sg rozne
typy snow, jako ze ,,nie wszystkie sny sa wakan”.

Sen wakan powinien posiada¢ okreslone
cechy, ale nie ma tu znaczenia, czy pojawit sig
podczas hanbleceyapi, czy w kontekscie nie-
rytualnym. Poznaje si¢ go po wystgpowaniu
osoby $niacego, przewodnika, osoby potrze-
bujacej pomocy lub wroga oraz postaci ofia-
rowujacych dar wakan. Przewodnik musi
pojawic si¢ przed $niacym w ludzkiej postaci
i zaprowadzi¢ go lub skierowaé do ofiarodaw-
cow wystepujacych takze pod postacia ludzi.
Nastgpnie $niacy otrzymuje zadanie, ktorym
jest pokonanie przeciwnika lub przezwycigze-
nie choroby we $nie. Wreszcie ofiarujacy prze-
kazuja mu rosling (ktora posiada rzeczywiste
wlasciwosci lecznicze lub jest ,lekiem” ma-
gicznym), przy czym pouczaja go, jak korzy-
stac z otrzymanej mocy — jakich uzywac piesni
i malunkéw. Stana si¢ one po czesci ,,dowo-
dem” uzyskania przez niego daru. W trakcie
wizji przewodnik zamienia si¢ w zwierzg i od-
chodzi, a ofiarujacy moc ujawniaja swa rzeczy-
wista (nadprzyrodzona) natur¢ w rozmowie lub
przybieraja swoja prawdziwa postac. W przy-
padku wakan kaga $niacy byt zwykle zobo-
wiazany przystapi¢ do zwiazku, odprawiajac
.Swigte przedstawienie” stosownie do zwierzg-
cia, w ktore zamienit si¢ przewodnik lub ofia-

rujacy moc. Swigte sny mogly si¢ w duzym
stopniu r6zni¢ migdzy soba, stad zréznicowa-
nie indywidualnych przedstawien, ktérych
glownym celem bylo jak najwierniejsze wy-
petnienie wizji. Pierwszym krokiem byto
zwrocenie si¢ do doswiadczonego szamana —
w tym wypadku okreslonego wakan kaga —
0 pomoc W interpretacji i wypelnianiu wizji.
W misterium zobowiazani byli wzia¢ udziat
wszyscy czlonkowie zwiazku. Presja zwiaza-
na z wypehieniem wizyjnych nakazow byla
bardzo duza, poniewaz ich zaniechanie lub nie-
dbatos¢ mogta grozi¢ $miercia osoby $niacej
lub kogos$ z jej otoczenia.

Rodzaje zwigzkéw sennych
Zwigzek heyoka

Wielka $wigtoscia byta wizja Grzmotu (waki-
nyan ihanblapi), $niacy, ktory zaniedbat jej
wypehiania ryzykowal $miercia wlasna lub
cztonka swojej rodziny przez uderzenie pioru-
nem. Postuszny wybraniec otrzymywat za to
wielka moc. Ze wzgledu na wysokie wymaga-
nia stawiane przed $niacym grzmot, czyli he-
yoka, o takiej wizji myslano czgsto z wielkim
strachem. Jest ona tak $wieta, ze samo mowie-
nie o niej staje si¢ wakan iya ($wigta mowa),
podobnie jak w przypadku wiwanyang wacipi
(Tanca Stonca) czy tunkan (wakan kamieni).
Wakinyan, czyli Skrzydlaty (tumaczony row-
niez jako Istota/Ptak Grzmotu) nie posiada
okreslonej postaci. Opisywano go jako bez-
ksztaltng posta¢ z wielkimi skrzydtami o czte-
rech stawach, dziobem z wilczymi ktami
i wielkim jeziorem na grzbiecie, z ktorego po-
chodzit deszcz. Spojrzenie jego oka wywoty-
walo btyskawice, jego glos byt grzmotem,
a uderzenie skrzydet toskotem pioruna. Ze
wzgledu na niedefiniowalna forme Wakinyan,
moéwi si¢ o nim w liczbie mnogiej — jako
o ,,Istotach Grzmotu”. Przez swa nieokreslong
naturg ukazuja sig¢ one w wizjach pod réznymi
postaciami, stosunkowo czg¢sto jako konni
jezdzey z kepkami trawy we wlosach. Poza tym
Wakinyan nie musi pojawiac si¢ osobiscie, po-
siada bowiem liczne grono powiazanych ze
soba istot — jaskotki, skowronki, lelki, wazki,
psy 1 wilki, zaby, kijanki, jaszczurki, istoty
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wodne i skrzydlate, a przede wszystkim Heyo-
ka. Heyoka to posta¢ mityczna. Jedni uwazali
go za cztowieka, moéwiac, ze pozbawiony jest
nadprzyrodzonej mocy (W przeciwienstwie do
Wakinyan), inni — uwazaja, ze jest on bogiem.
O stosunku Wakinyan i Heyoka J. O. Dorsey
pisal: ,,Sa to rdzne klasy mocy, ale istnieje mig-
dzy nimi jakie§ powiazanie”. Jako istota He-
yoka pojawia si¢ pod kilkoma postaciami.
Najpowszechniejsza z nich to maly cztowiek
z duzymi uszami, zagigtym nosem, w czuba-
tym kapeluszu, trzymajacy tuk i kotczan. Sym-
bolicznie, tuk wiaze si¢ z Wakinyan przez
poréwnanie go z niebem, a strzaty z pioruna-
mi. Heyoka kaga zobowiazani byli przynaj-
mniej cz¢$¢ zycia spedzi¢ w sposob przeciwny
naturze — ubierajac si¢ lekko zima, a ciepto
latem, mowiac od tytu itd. Ich odwrotne za-
chowanie wywotywato Smiech (rozémieszanie
to jedno z ich zadan) lub lekcewazenia i dlate-
go zwykli ludzie obawiali si¢ wakinyan ihanble
(wizji grzmotu). Od heyoka kaga oczekiwano
ciaglego btaznowania i roz$mieszania, ale jego
istota byta glebsza, opierata si¢ na antytezie,
czgsto spotykanej w religii lakockiej. Moc tych
ludzi, jesli wlasciwie wypelnili wizje w $wig-
tym przedstawieniu, byta potgzna (niektorzy
Indianie moéwili o kontroli nad zjawiskami przy-
rody, o zdolnosci zazegnywania sporow i tacze-
nia przeciwienstw). Mimo to podczas misterium,
zgodnie ze swa ,,odwrotna” natura, wszystkie
czyny heyoka mialy sugerowaé co$ przeciw-
nego — stabo$¢, ghupote i najnizsza pozycje
w plemieniu. Charakterystyczne byly stare, ob-
darte ubrania i btazenskie zachowanie, a takze
heyoka wozepi, rytual, od ktérego wzigla nazwe
ceremonialna uczta ,,odwrotnych”. Heyoka
wozepi znaczy ,,heyoka nabieraja (rozdzielaja)
zupg”. Polegal on na wylawianiu psiego migsa
z wrzacej zupy golymi rgkami, a nastgpnie roz-
dzielaniu go pomigdzy widzéw. Czlonkowie
zwiazku, twierdzac, ze woda jest zimna, ochla-
pywali si¢ przy tym wrzatkiem. Przed przysta-
pieniem do wakan kaga heyoka wcierali w rgce
oleista substancjg z rosliny wskazanej w wizji,
co mialo chroni¢ przed oparzeniem. W trakcie
misterium nosili blazenskie stroje, maski, grze-
chotki lub karykaturalne wersje tuku i strzal,
pojawialy sig tez wronie piora. W odleglej prze-
szto$ci heyoka golili nawet polowe glowy.
Sniacy byt zobowiazany do jednorazowego

odegrania wakan kaga, ale o poprawnym wy-
konaniu obrzedu decydowali inni, do§wiadcze-
ni cztonkowie zwiazku — zdarzato sig, ze no-
wicjusz musial go powtarza¢ dopoty, dopoki
nie uznali oni, ze postapit zgodnie z nakazami
wizji. Ogolna zasada zaktadata, Ze $niacy otrzy-
mywat dostgp do mocy dopiero po prawidto-
wym odegraniu przedstawienia, to znaczy
dopiero wtedy mogt ja wykorzystaé. Pdzniej
powinien bra¢ udziat we wszystkich nastgp-
nych ucztach i rytuatach swego zwiazku. Heyo-
ka pojawiali si¢ rowniez w kontekscie innych
ceremonii, demonstrujac swa odwrotna natu-
re¢, na przyktad kuszac woda i jedzeniem po-
szczacych uczestnikow Tanca Stonca. Zdarzato
si¢ 1 tak, ze wizja nakazywata heyoka zacho-
wanie budzace grozg¢, mogto nawet doj$¢ do
zabojstwa wewnatrz plemienia.

Zdaniem niektorych Lakota Istoty Grzmotu
obdarzaty swoich wybrancéw nie tylko wiel-
ka moca, ale tez zywity do nich glgboka nie-
nawis¢, stad heyoka zyt pono¢ w ciagtym
strachu przed uderzeniem pioruna.

Zwigzek wilka

Sungmanitu (lubsungmahetu) kaga — ,,odgry-
wajacy wilka” byli tradycyjnie zwiazani z he-
yoka, na ich ceremonialne uczty i rytuaty zapra-
szano zawsze rowniez odwrotnych. Moc wilkow
wiazata si¢ gtownie z wojna i polowaniem.
Podczas swigtego przedstawienia szamani—wilki
nosili skory wilkow oraz malowali na czerwo-
no nogi i rece, a resztg ciata na biato. Twarze
zakrywali maskami, na ktérych wymalowane
byty symbole wizji. Przez otwor w masce dmu-
chano w gwizdki (siyotanka) podobne do tych,
ktore uzywane bylty w Tancu Stonca. Niekto-
rzy trzymali w r¢ku zagigty kij przypominaja-
cy tuk oraz ling lub zywego weza. Powrozem
poruszano w ten sposob, by jego ruchy przy-
pominaly we¢za. Ta czg§¢ misterium to zuzeca
kaga, przedstawienie weza i by¢ moze wiaze
si¢ ona z wojng przez symbolike liny uzywa-
nej do chwytania koni. Sungmanitu kaga tan-
czyli, nasladujac ruchy wilkow. Czlonkowie
tego zwiazku posiadali zdolno$ci leczenia cho-
rych i usuwania strzat, nigdy jednak nie leczyli
ran. Potrafili za to wytwarza¢ potgzne magicz-
ne ,,leki” wojenne (wotawe), przede wszyst-
kim tarcze wakan. Wojownicy czgsto zwracali
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si¢ do nich przed wyruszeniem na wojng w ry-
cie iwasipi (zatrzymywac dla siebie, zawrzeé
kontrakt, negocjowac, zapieczgtowac umowe
palac fajke). Sungmanitu kaga mogli bowiem
zlokalizowa¢ obecno$¢ wroga dzigki wilkom,
ktére okrazajac obdz nieprzyjaciela, wyciem
oznajmiaty szamanowi miejsce pobytu wroga.
Mogt on interpretowac ich glosy i przepowia-
da¢ przysztos¢ wyprawy. Mezczyzni przestrze-
gajacy jego instrukcji odnosili wielkie sukcesy
na wojnie. Inng z form aktywnosci Wilkow byto
ozunya cin nupa (dost. ,,napehianie fajki”). Sza-
man na prosbg wojownikow wybieral do tego
obrzedu czterech lub pigciu pomocnikéw i ob-
darzat ich wilczymi ,,lekami”. Mogt bowiem
sprowadzi¢ przed atakiem mglista pogodg, po-
stugujac si¢ pewna rosling i czarng fajkq nabita
rytualnie przed wyprawa. ,,Wilczy dzien”, czy-
li wilgotne i mgliste powietrze, umozliwialo bez-
pieczne podejscie wroga i uprowadzenie koni.
Szaman i jego pomocnicy otrzymywali jako
zaptatg czg$¢ zdobytych zwierzat.

Zwigzek konia

Nie trzeba chyba przypominaé, jak wazny byt
kon dla Indian Réwnin. Ceremonie zwiazku
konia odznaczaty si¢ duza widowiskowoscia.
Obrzedowe uczty wyprawiano przy narodzinach
zrebiat 1 ich ,,$wigceniu” przy pomocy fajki
w imi¢ Skrzydlatych (Istot Grzmotu) i Czterech
Stron $wiata. Czlonkowie zwiazku posiadali
wspolna, specjalng torbe z tytoniem, fajka
ikonskimi ,,lekami”, a ich znakiem rozpoznaw-
czym byt skrawek flaneli we wlosach. Lekar-
stwa konskich szamanow stosowano na rany
koni wojennych i w celu wzmocnienia koni lub
zwigkszenia ich szybkosci. Do zwiazku mogli
naleze¢ zaro6wno me¢zczyzni, jak i kobiety,
a tajemnicg ,,leku” lub lekarstw mozna bylo
naby¢ w trakcie specjalnego rytuatu, za ceng
konia. Zwiazek mogt tez odprawi¢ Taniec Ko-
nia bedacy pewna forma wakan kaga. Brato
w nim udziat szesnastu konnych me¢zczyzn do-
siadajacych koni czterech masci, przypisywa-
nych czterem stronom $wiata. Prowadzacy
szaman mial na gtowie maskg z czarnego mate-
rialu, bez otworéw na oczy, do ktorej przymo-
cowywano lusterka i orle piéra w ten sposob,
by przypominaty bizonie rogi. W podobny spo-
sob pidrami i szalwia przybierano konskie glo-

wy (w ikonografii Indian Rownin rogi zawsze
oznaczaly posiadanie $wigtej mocy). W cere-
monii braty udzial dwie dziewice, ubrane na
czerwono i z rozpuszczonymi wlosami, ktore
niosty $wigte fajki. Do Tanca Konia dopusz-
czeni byli wszyscy, ktorzy droga wymiany ze
zwiazkiem posiedli konski ,,lek”. W centrum
obozu rozstawione bylo ceremonialne tipi,
w ktorym odbywaty si¢ przygotowania. Pro-
cesja okrazata plac obozowy. Po jej powrocie
w tipi znajdowano $lady konskich kopyt na
piasku. Pojawialy si¢ one w magiczny, tajem-
niczy sposob, a szaman potrafit odczytaé z nich
przyszto$¢ wyprawy wojennej. Na fajkach
mogly pojawi¢ si¢ konskie lub ludzkie wlosy.
Cata ceremonia byla silnie zwiazana z Grzmo-
tem. Czgsto szamanem prowadzacym byt /e-
yoka, a konie mialy wzdhuiz nég namalowane
zygzakowate wzory, rozwidlone na koncach,
symbolizujace btyskawice.

Zwigzek bizona

W lakockiej tradycji bizon jest silnie zwiaza-
ny z aspektem zenskim, z ptodnoscia i kreatyw-
noscia. W §wigtej mowie o bizonach mowi sig
pte oyate (,,nardd bizon6w”). Podczas gdy pre
oznacza krowe bizona, bizon byk to fatanka.
W kontekscie rytualnym i mitycznym okre$len
,bizon” 1 ,kobieta” czgsto uzywa si¢ zamien-
nie. Bizony odgrywaja w zyciu czlowieka (La-
kota) wielka, nie do konca u§wiadamiana rolg.
Odgrywajacy bizona (tatanka kaga) tanczyt
w nakryciu glowy oraz skorze z bizona, trzy-
majac tarczg z bizonimi symbolami, i naslado-
wat jego ruchy. Czasem kto$ podbiegat i ranit
go lub strzelat do niego, a wtedy odgrywajacy
staniat si¢, wymiotowal krwia i wypluwat ostrze
strzaty. Wtedy cztonkowie zwiazku wilka wia-
czali si¢ do przedstawienia, goniac ranne ,,zwie-
rz¢”. Nieco pdzniej inny szaman—bizon, uzy-
wajac $wigtego lekarstwa, wyciagatl strzale
z rany, ktéra natychmiast si¢ goita. Tancerze
porykujac zostawiali za sobg $lady bizona.

U Santee Dakota cztonkami stowarzyszenia
zostawali $nigcy o zranieniu i krwawieniu.
Dzielny Bizon opowiadat Frances Densmore,
ze podczas jego przedstawienia nikt nie byt
w stanie zrani¢ go ani strzala, ani kula. Poja-
wianie si¢ ran i krwi wigzano z bizoniag moca
regeneracji i odradzania si¢. Przypisywano ja
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$nigcemu, ktory podczas demonstracji ,,miat
w sobie bizona”. Wierzono, ze taki cztowiek
posiada wewnatrz ciata, przy topatce poczwar-
ke i niezaleznie od ran, nie umrze. Poczwarka
wskazuje, ze bizon posiada moc autoregene-
racji i prokreacji (ktora przypisuje si¢ rowniez
kobietom), i Ze jego organizm ciagle si¢ odra-
dza. Bizony obiecaty wigc Dzielnemu Bizo-
nowi we $nie, ze dozyje 102 lat. Tatanka kaga
prowadzit rytuat dojrzatosci dziewczyn w okre-
sie ich pierwszej menstruacji — isnaticalowan-
pi, w ktorym odgrywatl bizona, przy czym
zachowywat si¢ jak bizon podczas rui, a z jego
ust wydobywat si¢ czerwony dym, ktérym
dmuchat na dziewczyny. Jego cialo pomalo-
wane bylo na czerwono (bizony przychodzity
z p6inocy, a kolor ten czgsto wiazano z poino-
ca, z kobiecoscia), a w reku trzymat fajke i ro-
zge z liéémi. Sniacy bizona mieli posiadaé moc
leczenia kobiecych dolegliwosci, mogli takze
»przyciaga¢” stada bizonéw w poblize obozu.
Do kultu mogli naleze¢ zaréwno me¢zczyzni,
jak i kobiety.

Zwigzek czerwonego jelenia

Inny wazny wakan kaga zwiazany byl z by-
kiem czerwonego jelenia” (hehaka) ijego moca
przyciagania samic (samica czerwonego jele-
nia to unpan). Jelen ten byt ulubionym zwie-
rzgciem mtodych megzczyzn, symbolem
elegancji, nonszalancji i szlachetnosci, opie-
kunczosci wobec kobiet. Hehaka kaga przej-
mowali od niego zdolno$¢ kontrolowania zycia
erotycznego, a z czg$ci ciala jelenia oraz z pew-
nych roslin potrafili sporzadza¢ skuteczne
,leki”—afrodyzjaki. Clark Wissler przytacza
opinig, ze $niacy jelenia znali niewiescie sla-
bosci oraz byli uprzywilejowani w porywaniu
kobiet, zjawisku dosyé powszechnym wsrod
Lakota. Podczas przedstawienia $niacy trzymat
w reku obrecz owinigta skora czerwonego
jelenia z jego ulubiona, pachnaca rosling. Czg-
sto posrodku, na czterech rzemieniach, umo-
cowane bylo lusterko. Odgrywajacy mogt tez
trzymac¢ rozwidlona laske czy rozge z lisémi
lub orlimi pidérami na koncach. Obrgcz mozna
byto przewiesi¢ przez ramig lub na szyi. Jest

" Ang. Elk, wapiti, red deer (cervus elaphus) — mylnie
tlumaczony jako to$ amerykanski, moose (alces alces).

ona mistyczna, tajemnicza (znana tylko sza-
manom) reprezentacja t¢czy. Jest rowniez sym-
bolem wszystkich zwierzat z rozwidlonymi
rogami. Lusterko miato stuzy¢ do ,,rzucania
iodbijania czarow”. W tym samym celu ,,§wig-
ty wykonawca” tupat nogami, do ktorych przy-
mocowane byly dzwonki. Czlonkowie zwiazku
malowali cate ciato na z6lto i1 czarno, a takze
nosili maski bez otworéw na oczy, z okragty-
mi lusterkami w ich miejscu oraz galgziami
imitujacymi rogi. Sniacy nasladowali jelenie,
wykonujac czynnosci, ktore ujrzeli w swoich
wizjach, zostawiali tez na ziemi $lady racic.
Podczas hehaka kaga odgrywajacy mogt tez
»rzuci¢ urok” lub sta¢ sig celem dla innego
czarownika — na dowod wymiotowal wow-
czas pazurami, ktami lub matymi kamieniami,
czyli materialna postacia ,,wstrzelonych” uro-
koéw. Kiedy przyjmowano nowego cztonka do
zwiazku, w pewnej odlegto$ci od obozu sta-
wiano specjalne tipi, a w $wigtej procesji he-
haka kaga na przedzie szty dwie ubrane na
zielono dziewice z rozpuszczonymi wlosami,
niosac fajki. Miaty one reprezentowac unpan
(kolor zielony symbolizuje zywotno$¢, ptod-
nos¢). Ceremonialne uczty jelenia (hehaka wo-
hanpi) wyprawiano czasem w celu sporzadzenia
,.czaru na kobiety” (winc ‘uwa) na uzytek osob
spoza zwiazku.

Zwigzek jelenia dtugo- oraz czarnoogoniego

Zwiazki jelenia dtugo- oraz czarnoogoniego
(longtail deer oraz blacktail deer lubmule deer
(cariacus macrotis)) byty bardzo podobne do
hehaka kaga, nie zawsze nawet postrzegano
je jako odrgbne zwiazki, ale jako grupy w ob-
rebie hehaka kaga. Pierwsi malowali ciala na
niebiesko i czarno; drudzy — na czerwono.
Wigkszos¢ elementow wykorzystywanych
przez zwiazek jelenia czarnoogoniego podczas
wakan kaga byta podobna jak w przypadku
Czerwonych Jeleni, z ta roznica, ze ich fajki
niesione w procesji przez dziewice byty czar-
ne, podczas gdy u tych drugich — Zotte. Poza
tym ich obrgcz miata w $rodku imitacj¢ paje-
czyny. Nosili podobne maski, ale w trakcie
wakan kaga nie uzywali bebnow ani grzecho-
tek. Podczas ceremonii, kiedy jeden z nich rzu-
cat spojrzenia dokota, inni padali jak martwi,
niektorzy Lakota uwazali ich wige za najpo-

10
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tezniejszy zwiazek. Jego cztonkowie rekruto-
wali si¢ tylko sposrod mtodych mezezyzn.

Sinta Sapela Win, czyli Kobieta Jelen Czar-
noogoni jest wcieleniem Anug Ite, mitycznej
Kobiety Dwie Twarze. Ma ona zgubny wptyw
na me¢zezyzn. Probuje ich uwies¢ w odludnych,
ustronnych miejscach. Pechowcy, ktorzy sig
z nig zetkngli lub mieli z nig stosunek seksual-
ny, popadali w obted lub umierali. Dzialo si¢
tak na skutek rzucenia przez nia ztego uroku.
Tak wigc mezczyzni spotykajacy na pustko-
wiu samotna kobietg powinni byé bardzo
ostrozni 1 nie da¢ si¢ uwies¢. Jesli Anug Ite
pojawia si¢ w wizji, posiada swoja prawdziwa
postaé — kobiety o dwoch twarzach (jedna pigk-
na, druga odstraszajaco brzydka) lub dwoch
kobiet polaczonych ze soba. Sniacemu oferuje
wybor jednej ze stron swego tipi. Jesli gosciem
jest mezczyzna, po jednej stronie znajduja si¢
przyrzady do garbowania, po drugiej — do po-
lowania. Jezeli wybierze te pierwsze (czasem
Podwdjna Kobieta probuje go zmyli¢) — be-
dzie musiat sta¢ si¢ winkte, czyli przejaé ubior
i zachowanie kobiet. Cho¢ traktowano ich jak
ludzi $wigtych, szamandw, winkte nie tworzyli
kultu i nie wykonywali wakan kaga. Zadne zr6-
dfo nie wspomina o tym, co dzialo si¢ w przy-
padku wyboru przez mezczyzng drugiej strony
namiotu. Wydaje sig, ze to wlasnie ta grupa moze
stanowi¢ (wylacznie) meski zwiazek czarno-
ogoniego jelenia.

Ukazujac si¢ kobietom, Anug Ite ofiarowuje
podobny wybdr, tutaj po jednej stronie leza
przybory garbarskie, po drugiej puste, cylin-
dryczne pojemniki z surowej lub suszonej sko-
ry. Wybor tej drugiej strony zobowiazywat do
zostania witko win — szalona, zta kobieta. Po-
dwojna Kobieta moze jednakze obdarzy¢ $nia-
ca wielkimi zdolno$ciami rekodzielniczymi
i pracowito$cia. Dzigki niej moze si¢ sta¢ wzo-
rowa matka i1 zona. Pozytywny aspekt Anug
Ite kierowal tworczos$cia artystyczna kobiet,
z jej wizji pochodzito wiele pigknych, §wig-
tych wzoréw. To od niej pochodzi technika wy-
szywania kolcami jezozwierza (quillwork) (jest
ona bardzo wakan, a stosujace ja kobiety daw-
niej organizowaly si¢ w stowarzyszenia). Snia-
ce o Sinta Sapela Win tworzyty potezny wakan
kaga, a podczas ceremonii obchodzity oboz,
tanczac i rzucajac urok, ktéry mogt mie¢ zty
wplyw na mezczyzn. Ich moc byta ogromna,

aw trakcie rytuatu niektore z nich mogly sporza-
dzi¢ silne ,,leki” wojenne, szczegolnie tarcze.

Zwigzek niedzwiedzia

Kolejna grupa byt mato kaga otrzymujacy moc
od niedzwiedzia, ktory ze wzgledu na swe dtu-
gie pazury moze grzebaé glgboko w ziemi,
przez co jest najlepszym wsrod zwierzat znaw-
ca lekow roslinnych. Czlonkowie zwiazku moga
leczy¢ ludzkie choroby i rany, a ich leki sa naj-
skuteczniejsze. Podczas kuracji odgrywano
mato kaga w procesji z udziatem dwoch dzie-
wic niosacych fajki i samego pacjenta. Aby
wypetni¢ wizjg, malowali si¢ na czerwono,
zaktadali niedzwiedzie skory i krazyli po obo-
zie, zachowujac si¢ jak niedzwiedzie: ataku-
jac ludzi, wykopujac i zjadajac dzika rzepg.
Zdarzato sig, ze rzucali si¢ na psy, ktore roz-
szarpywali, by zje$¢ ich migso i watrobg. Pod-
czas mato wohanpi (ceremonialnej uczty zwia-
zku) szaman moze uderzy¢ w ziemig noga albo
dlonia, a w tym miejscu wyrasta rzepa lub mate
drzewko cedru. Czasem wykonywano wakan
kaga na wojnie w celu przestraszenia wroga.
Istnial tez zwyczaj ceremonialnego polowania
na niedzwiedzia przed wyruszeniem na wypra-
we¢ wojenna.

Tunkan (,Swiete kamienie”)

Bardzo wazny w lakockiej tradycji jest sen
o $wigtych kamieniach, nazywanych w §wigtej
mowie szamanow funkan (przypuszcza sig, ze
jest to skrot od tunkasila — dziadek). Sniacy
nie tworzyli zadnego zwiazku, mogli jednak
przekazywaé¢ tunkan i ich moc zwyktym lu-
dziom. Tunkan to niemal idealnie okragte ka-
mienie. W snach moga pojawi¢ si¢ pod ludzka
postacia, a w jaki$ czas po wizji $niacy znaj-
duje je w naturze, najczgsciej na szczycie gory
lub wzgdrza. Wierzy sig, ze sa one zwiazane
z grzmotem, poniewaz znajduje si¢ je w miej-
scach uderzenia pioruna. Kiedy uzywane sa
przez ich wiasciciela, przemieszczaja si¢ na
znaczne nawet odleglosci, a po powrocie prze-
kazuja szamanowi informacje na interesujacy
go temat. Tylko on rozumie ich mowg.
Zdolnos¢ poruszania taczy je z najpotgzniej-
szym lakockim bogiem, Takuskanskan (Ten,
ktory porusza; co$, co si¢ porusza), ktory od-
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powiada za ruch i wszystko, co si¢ porusza.
Jest Niebem. Znajduje si¢ w Czterech Wiatrach
(cztery strony $wiata), ktore wysyta. Tunkan,
jako kamienie, tacza sig takze z innym potez-
nym bogiem, /nyan (kamien), ktory jest Stwo-
rzycielem. Obaj z Takuskanskan naleza do
najwazniejszych wérod 16 przejawow Wakan
Tanka.

Wspotwystegpowanie w naturze wiaze Swigte
kamienie z Wakinyan (Grzmotem, Skrzydlatym),
ktory poza tym jest Kolaya (towarzyszem) Iny-
an. Moc $wigtych kamieni jest wigc ogromna.
Szamani korzystali i korzystaja z nich, by le-
czy¢, odnajdywac zagubione przedmioty, prze-
widywaé przysztosé, udziela¢ odpowiedzi na
wazne pytania. Podczas demonstracji znikaty
na oczach zebranych, by pojawi¢ si¢ po jakims
czasie z wiadomosciami. Do dzisiaj uzywaja ich
w uzdrawiajacym rytuale yuwipi lowanpi (dost.
»Zawijaja Spiewajac”), szamani zwani yuwipi
wicasa (cztowiek yuwipi). Sam rytuat mozna tez
wywodzi¢ od ,,demonstracji” kamieni.

W podsumowaniu nalezy zwroci¢é uwage na
szereg wspolnych cech wszystkich wakan kaga.
Ich istnienie nierozerwalnie zwiazane byto
z pojawieniem sig¢ snu (wizji) i nakazem wy-
petniania jego wskazan. W wigkszosci wypad-
kow cztonkostwo nie byto uzaleznione od ptci
(wyjatek to Wilki i Jelenie), wieku itd. Jeden
cztowiek mogt by¢ przy tym czlonkiem kilku
zwiazkow jednoczes$nie. Osoby spoza zwigzku
miaty mozliwo$¢ dostapienia mocy danej wizji,
jezeli pozyskaty ,,lek” droga wymiany lub mia-
ly z nim bezposrednia stycznos¢. Wszystkie
zwiazki udostgpnialy swa moc osobom spoza
grupy $niacych — poprzez czary, leczenie, wy-
rabianie lekow czy prowadzenie ceremonii; do
tych czynno$ci mozna ich byto wynaja¢. Swiad-
czenie ushug z uzyciem otrzymanych mocy byto
w wielu przypadkach nakazem wizji.
Uroczystosci cztonkow zwiazkow sennych
mozna podzieli¢ na dwie kategorie: (1) za-
mknigte wakan kaga, kiedy nalezato odegrac
swigte przedstawienie jako wymog korzysta-
nia z mocy snu, przeznaczone glownie dla sa-
mych czlonkéw i sygnalizujace jednoczes$nie
publicznie wiaczenie nowej osoby do zwiaz-
ku (postacia centralng jest tu nowicjusz); (2)
otwarte wakan kaga, ceremonialne uczty (wo-
hanpi), w ktorych braty udziat rowniez osoby

spoza zwiazku (korzystajacy z mocy uzywa-
nej przez zwiazek); odprawiane na prosbg i na
uzytek 0sob z zewnatrz.

W samym przedstawieniu zaznaczaja sig
glowne elementy: specjalne tipi, rytualny ma-
lunek i str6j upodabniajacy do zwierzgcia, ta-
niec nasladujacy ruchy zrodta mocy i piesni
otrzymane w wizji, demonstrowanie mocy po-
przez niezwykle zjawiska (zostawianie sladow,
tajemnicze pojawianie si¢ pewnych przedmio-
tow) oraz ,,rzucanie uroku” i zwigzane z nim
wypluwanie lub wymiotowanie drobnych
przedmiotow, ktore uwazano za materialng for-
mg rzuconych czaréw. W procesjach pojawia-
ly si¢ dwie prowadzace dziewice, ktore niosa
fajki i przedmioty wazne dla zwiazku. Dosy¢
powszechnie wystgpowaly maski bez otworéw
na oczy, co powodowane byto przekonaniem,
ze prawdziwie $wigty czlowiek widzi przez
maske — stanowito to potwierdzenie jego sta-
nuwakan w chwili wypelniania wizji. W §wig-
tej inscenizacji byt on jednocze$nie tworca
1 odtworca wakan, w trakcie wakan kaga stawat
si¢ tym, co odgrywat. Czgsto pojawialy sig ele-
menty stroju §wiadczace na co dzien o naturze
mocy danej osoby (na przyktad niewielkie kot-
ka z przymocowanym luzno orlim puchem,
przywiazywane do wloséw przez Czerwone
Jelenie, skrawki flaneli we wtosach Koni).

Warto zwrdci¢ uwagg na fakt, ze migdzy po-
szczegolnymi zwigzkami istniaty relacje, ktore
przybieraty formeg rywalizacji i sojuszy. Ich
podtoza nalezy doszukiwac si¢ w kontekscie
mitologicznym i religijnym. Heyoka wystgpo-
wali w wakan kaga Koni 1 Wilkow. Jako ele-
ment wrogi pojawiali si¢ natomiast podczas
tatanka kaga (Bizony), hehaka kaga (Czerwo-
ne Jelenie) i misteriow Jeleni. Z dwoma ostat-
nimi seyoka mieli magiczne porachunki mocy
i byli ich rywalami. Probowali na swoich wro-
gow 1 ich otoczenie rzuci¢ zte czary, ale po-
dobno nigdy im sig to nie udawato ze wzgledu
na potgzna moc tych ostatnich. srodet antago-
nizméw migdzy tymi dwiema grupami mozna
poszukiwaé na trzech ptaszczyznach. Pierw-
sza, ktora wydaje si¢ najbardziej oczywista, to
podziat na istoty rogate i nierogate bedace zro-
dtem mocy. Druga to dychotomia wojna —
mitos¢ (seks/polowanie). Korzenie trzeciego
tkwia w mitologii. Uwaza si¢ bowiem, ze Wa-
kinyan (Skrzydlaty) jest bardzo zazdrosny o ko-
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chankow, stad jego nienawi$¢ do Jeleni wlada-
jacych krélestwem mitoéci i rywalizacja z nimi.

Grupa nierogatych zwigzanych z Grzmotem
(Wakinyan) 1 wojna jest polaczona wewngtrz-
nie na wiele sposobow. Zwiazek migdzy he-
yoka i Wakinyan zostal omowiony w czg$ci
dotyczacej ,,odwrotnych”. Liczne powiazania
mozna réwniez znalez¢é migdzy moca Inyan
(kamien, z nim Wakinyan) i Takuskanskan (Po-
ruszajacy, z nim Cztery Wiatry). Kamienie fun-
kan (zwiazane z Takuskanskan) 1 grzmot (czyli
Wakinyan) pojawiaja si¢ razem w naturze, po-
chodzac od tej samej kategorii Wakan Tanka.
Dawniej méwiono czasami, ze Cztery Wiatry
jest heyoka.

Ptak Grzmotu ma posiada¢ wilcze kty. Sung-
manitu kaga (Wilki) trzymali za§ w misterium
kij przypominajacy tuk (symbolika Wakinyan),
tak jak heyoka. Jedna z piesni uzywanych przy
korzystaniu ze §wigtych kamieni, zarejestrowa-
na przez Frances Densmore, zamienia metafo-
rycznie wyrazenie ,,nardd tunkan” na ,,nardd
wilkow” (podczas jej wykonywania ozywaty
i,,przechadzaty si¢” wilcze skory). Zauwazal-
ne jest podobienstwo pomigdzy sposobem wy-
korzystania przez szamandéw tunkan oraz
obrzedem iwasipi prowadzonym przez sung-
manitu kaga ($niacego wilka) przed wyrusze-
niem wojennej wyprawy. W obu przypadkach
wicasa wakan (cztowiek mocy) potrafi prze-
widzie¢ przysztos¢ oraz zlokalizowaé bardzo
odlegte obiekty. Wilki i ich $niacy wybrancy
odznaczaja si¢ duza szybkoscia — to jeszcze
jeden element wspolny z tunkan. Laczy je tez
wrona, ktora symbolizuje funkan i pojawia si¢
zarowno w zwiazku wilka (w formie pior przy-
pinanych do skor), jak rowniez w heyoka kaga.
Jezyk lakocki ma wspolny termin okreslajacy
zaré6wno psa, jak i wilka (czasem to ,,inny
pies”). Ale poza tym ,,pies wakan” to kon, kto-
ry laczy sig¢ na wiele sposobow tak z Wakinyan
(Grzmotem) — poprzez wystgpowanie w wi-
zjach heyoka (obok Wilkow) czy udziat he-
yoka w Tancu Konia — jak i z Takuskanskan
(Poruszajacym) — poprzez sama szybkos¢ czy
symbolike¢ Tanca Konia wyraznie nawiazuja-
ca do Czterech Wiatrow (oraz Skrzydlatych —
Wakinyan). Piesni zwiazane z tunkan czgsto
mowity o koniach, przyrownujac je do Skrzy-
dlatych 1 opisujac ich metaforyczny ,,lot”.
Prawdopodobnie nie jest tez catkowicie przy-

padkowy fakt, Zze migso gotowane przez heyo-
ka kaga podczas ich demonstracji mocy po-
chodzito z psa. Obecnie zwyczaj ten praktykuje
si¢ jeszcze migdzy innymi podczas yuwipi.
Na zakonczenie chciatbym zaznaczy¢, Ze opis
relacji taczacych zwiazki senne jest oparty wy-
facznie o autorska interpretacje dokonana na
podstawie zalozenia o holistycznym, magicz-
nym widzeniu $wiata przez Lakota, oraz o od-
bijaniu si¢ tego, co nazwaliby$my kosmologia,
mitologia i religia w ich zyciu codziennym, kto-
rego czescia jest przeciez zjawisko zwiazkow
sennych. Dlatego podtytut tego artykutu mozna
odczytywaé na rézne sposoby, nie tylko jako
»Izecz o zwiazkach sennych”, czyli grupach
ludzi mocy, ale tez jako ,,rzecz o relacjach” ta-
czacych sny i zwiazki $niacych ze soba nawza-
jem oraz ze $wiatem lakockich wyobrazen. =

tukasz Krokoszyriski
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Mirostawa Posern—Zielinska

Mity stworzenia
wsrod Indian Ameryki Potnocnej (2)

Obok kosmogonicznych mitéw wyposazonych
w motyw Nurka, omoéwiony w pierwszej czgsci
tego eseju, istnieje w Ameryce Poinocnej duzy
zespot tzw. mitdow ,,wylonienia si¢” (emergen-
ce). Dotycza one zasadniczo genezy rodzaju
ludzkiego i wszelkiego zycia na ziemi, a wigc
zajmuja si¢ inng faza aktu stworzenia anizeli
mity dotychczas omawiane.

Centralna pozycj¢ zajmuje tym razem opo-
wies¢ o wyjsciu wszystkich zyjacych istot
(réwniez nadprzyrodzonych) z dolnego §wia-
ta, usytuowanego we wnetrzu ziemi, oraz wy-
tonieniu si¢ ich na powierzchni ladu, ktory
zasiedlaja badZ to w najblizszej okolicy miej-
sca wychynigcia z mrocznych podziemi, badz
tez migruja dalej w poszukiwaniu odpowied-
niego miejsca do zycia. Wyjscie to odbywa si¢
w naturalny badz niezwykly sposob, po uprzed-
nim przygotowaniu Ziemi do zamieszkania jej
przez owe istoty, a zwlaszcza znajdujacych si¢
w$rod nich przodkéw rodzaju ludzkiego. Nie-
kiedy gotowo$¢ ziemi do przyjecia przybyszow
odkrywaja wystani na rekonesans zwiadowcy.
Podjeta w tych okolicznosciach migracja z dotu
do gory odbywa si¢ przez otwor w ziemi. We-
dhug niektérych mitow otwor ten istniat zawsze,
a wedlug innych — zostal wywiercony przez
jakie$ zwierzg (wzglednie grupg zwierzat) lub
bohatera kulturowego (wzglgdnie kilku boha-
terow kulturowych). Niekiedy przedstawiany
byt tez jako przepastna pieczara. Wyjscie z do-
hu odbywa sig poprzez wspinaczke po pnacej
roslinie siggajacej gornego $wiata, drzewie,
gbrze lub drabinie wzglednie kombinacji co
najmniej dwoch z wymienionych tu elementow
pomocniczych. Migracja wertykalna zostaje
podjeta albo dobrowolnie, albo pod przymusem.
W pierwszym przypadku jej celem jest zaspo-
kojenie przemoznego pragnienia zycia w swie-
cie jasniejszym, wigkszym i lepszym niz do-
tychczasowe podziemia. W przypadku drugim

migracja odbywa si¢ na skutek zagrozenia po-
topem, a ,,wylaniajace si¢” z dotu istoty sa ucie-
kinierami zmuszonymi uchodzi¢ do innego,
bezpiecznego swiata w gorze. Niekiedy zagro-
zeni potopem uciekaja pod ziemig, chroniac sig
na przyktad w jaskini, by w odpowiednim mo-
mencie wyj$¢ z jej wnetrza na powierzchnig'.
Mity zbudowane wokoét omdéwionego tu
watku znane sa w 120 wersjach fabularnych
zanotowanych w okoto 50. grup etnicznych,
ktére zamieszkiwaty dwa krzyzujace si¢ pasy
terytorialne. Na potnocno—wschodnim, nad-
atlantyckim skraju jednego z nich znajdowali
si¢ Irokezi i Delawarowie, a na jego krancu
potudniowo—zachodnim — Indianie Mohave
i Yokut z kalifornii. Zasigg drugiego pasa cia-
gnat si¢ w osi potnocno—potudniowej, wypelnia-
jac srodkowa czg$¢ kontynentu od terytoriow
Mandanow i Hidatsa w dorzeczu gornej Mis-
souri az po rejony zamieszkane przez Indian
Atakapa i Tonkawa nad Zatoka Meksykanska?.
Duza réznorodno$¢ tresci owych mitow
wynika przede wszystkim z rozleglosci obsza-
ru ich wystgpowania charakteryzujacego si¢
odmiennos$cia systemow spoteczno—ekono-
micznych i kulturowych, w jakich funkcjono-
waty. Nie bez znaczenia byty tu lokalnie
zrdéznicowane obce wptywy ideologiczne, kto-
re po odpowiednim przetworzeniu wiaczano
w tekst mitu jako opowiesci o zdarzeniach
chronologicznie poprzedzajacych zasadnicze
wydarzenie ,,wylonienia si¢” badZ nastepuja-
ce tuz po nim jako jego nieuchronna konse-
kwencja. Z kolei warianty centralnego watku
wykazuja najwyrazniej rozmaite stadia jego

' E. Wheeler—Voegelin i R. W. Moore, The Emergence Myth
in Native North America, w: W. E. Richmond (red.) Stu-
dies in Folklore, Bloomington 1957, s. 73; A. B. Rooth,
The Creation Myths of the North American Indians. ,,An-
thropos™ 1957, t. 52, ss. 502-503.

2 E. Wheeler—Voegelin i R. W. Moore, dz. cyt., s. 74.
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rozwoju od prostych relacji o podziemnym
rodowodzie wlasnej grupy etnicznej az po
bardzo rozbudowane, szczegdtowe opowiesci
o stworzeniu $§wiata, poczatkach zycia, jego
wylonieniu si¢ z wngtrza ziemi, podejmowa-
nych na jej powierzchni wedréwkach, powo-
dzeniach i niepowodzeniach ludzkich przod-
kow oraz rozwoju gospodarki i kultury?.

Fabuty, zarowno bogate, jak i ubogie w szcze-
gbly, przedstawiaja ziemig jako prazrodio
wszelkiego zycia, ktore — ukryte w jej wne-
trzu niczym nasiona w zyznej glebie — czeka
na odpowiedni moment wyjscia z glgbin na
powierzchnig, by dopiero tam rozbtysna¢ catym
bogactwem swych ostatecznych form. Trakto-
wanie ziemi jako Matki-Rodzicielki Zycia jest
jakby koncepcja naturalng dla ludéw znajacych
w jakims$ zakresie tajniki rolnictwa. Zaleznos¢
t¢ potwierdza rzeczywiscie zasigg motywu
~Wylaniania si¢”, ktory wystgpowat zasadni-
czo w mitach kosmogonicznych grup Indian
opierajacych swa egzystencj¢ na tym typie
gospodarki. Niektore z nich wprawdzie zarzu-
city pdzniej kopienictwo na rzecz myslistwa,
zachowujac mimo to niewzruszona wiarg
w zyciodajna moc ziemi, inne z kolei zapozy-
czyty t¢ koncepcj¢ od ludow osciennych wraz
z przejetym od nich rolnictwem.

Przekazane w tych mitach obrazy pochodze-
nia zycia zostaly niejako skopiowane z prze-
biegu ciazy i porodu cztowieka. Jak znajdujacy
si¢ w tonie matki zarodek nowego zycia, po
przejsciu przez poszczegdlne fazy rozwoju
ptodowego, opuszcza bezpieczna, cho¢ ciem-
na i ciasng macicg, by juz poza nig uformowac
si¢ w dorostego osobnika, tak i pierwociny
zycia w ich kosmicznym wymiarze — ulegajac
kolejnym metamorfozom — osiagaja stan doj-
rzalosci do opuszczenia mrocznego, niewygod-
nego wnetrza ziemi i wydostania si¢ z niego
przez waski otwor na jej jasna, opromieniong
stonecznym $wiatlem powierzchnig, bo dopiero
tutaj mozliwy jest pelny rozwoj rozmaitych
form zycia, a w tym i rodzaju ludzkiego®.

3 Tamze.

4Na analogig t¢ zwrocit uwagg W. Matthews, Myths of Ge-
station and Parturition. ,,American Anthropology”, 1902,
t. 4, nr 4, ss. 737-742. Paralelizm ten zauwazali rowniez
indiafiscy recytatorzy mitu, porownujac genezg rodzaju ludz-
kiego na ziemi do porodu dziecka — zob. J. Bierhorst, The
Mythology of North America, New York 1985, s. 82.

Twoércami najbardziej rozbudowanej wersji
opowiesci o wylonieniu si¢ Zycia z wnetrza
ziemi byli Nawahowie. Liczne warianty tego
mitu opisuja trzy lub cztery §wiaty podziemne
usytuowane jeden nad drugim. Pierwsze zywe
istoty musiaty przemierzy¢ je w tym wertykal-
nym uktadzie, by w koncu wytoni¢ si¢ z nich
na powierzchni ziemi.

Najnizej miescit sie Swiat Czarny przypominajacy
wielkoscig i ksztattem matg wyspe spowitg gestymi
mgtami. Zamieszkiwat go lud mréwek i innych insek-
tow; zyli tu réwniez Kojot oraz Pier wszy Mezczyzna
i Pierwsza Kobieta, ktérzy nie byli jeszcze ludZmi
w petnym tego stowa znaczeniu. Powstali oni na sku-
tek taczenia sie chmur w pary i wzajemnego ich doty-
kania sie. Mieszkaricy tego najnizszego Swiata nie byli
zadowoleniz miejsca swego pobytu. Rozdraznieni tym
wszczynali miedzy sobg okropne kiétnie i awantur y.
Pragnac uwolnic¢ sie od niezno$nej atmosfer y towa-
rzyszacej ich codziennej egzystencii, opuscili owa dolng
kraine i przez otwér w jej gérnej czesci wydostali sie
do drugiego Swiata. Tu zastali wieksze insekty oraz
groZne ssaki. Mimo zmiany miejsca swego pobytu, nie
zaniechali swarow, wobec czego postanowili wedro-
wac dalej w gore. Dzieki temu pr zedsiewzigciu dotarli
do trzeciego $wiata. Tutaj Kojot zto$liwie porwat dziec-
ko Potwora Wodnego, ktdry w odwecie zaczat cigac
wedrowcdw wzbierajacymi wodami potopu. Pier wszy
mezczyzna, walczac o zycie, zasadzit tr zcine, ktéra gwat-
townie strzelita ku niebu. Uciekinierzy, szukajac wyj-
$cia ze Smiertelnej putapki, wspigli sig po niej i dotarli
w ten sposéb do czwartego $wiata mieszczacego sie
juz na powierzchni ziemi®.

W interpretacji Nawahow proces ich wyto-
nienia si¢ z glebin ziemi wymagal pokonania
niebywatych trudnosci i starcia si¢ ze $mier-
telnymi zagrozeniami. Lapidarnie rzecz ujmu-
jac, byla to ucieczka zywych istot przed ztem
czyhajacym na nie w podziemnych §wiatach.

Koncepcje te dobrze ilustruje mit kosmo-
goniczny Indian Hopi, ktory przedstawia ontoge-
nezg jako proces stadialnego rozwoju, dokonu-
jacego sig etapami w kolejnych niszczonych
$wiatach. Stopniowo doskonalacy si¢ rodzaj
ludzki znajduje schronienie na czas kosmicz-
nych kataklizméw w tonie ziemi, by po jej
opuszczeniu, imitujacym porod, kontynuowac

*J. Bierhorst, dz. cyt., ss. 78-80.

TAWACIN nr 1 [49] wiosna 2000

15



swoj rozwdj juz na powierzchni. repetycje
owych ,,narodzin” znajdujemy w rytuatach ini-
cjacyjnych tej grupy Indian. Mtodzi chtopcy,
stuchajac tych opowiesci o protoplastach swe-
go ludu, wspinaja si¢ po drabinie ustawionej
w podziemnym sanktuarium (kiva), by przez
otwor w suficie opusci¢ na zawsze Swiat dzie-
cinstwa i wkroczy¢ w nowy $wiat ludzi doro-
stych.

Na poczatku istniat tylko Taiowa, Stwérca, zamieszku-
jacy pierwszy Swiat zwany Tokpela (Bezkresna Prze-
strzen). Byt to Swiat niezmier zonej pustki, pozbawiony
poczatku i konca, czas, ksztattu i zycia. W umysle
Stworcy, ktéry byt nieskoriczonoscig, tkwit wszakze za-
myst stworzenia $wiata skoriczonego, istniejgcego
W czasie rozpietym miedzy poczatkiem i koricem,
w konkretnym ksztatcie i wyposazonym w rozmaite
formy Zycia.

Dla zrealizowania tego planu Taiowa stworzyt So-
tuknanga, swego siostr zefca, ktérego osobe okreslit
mianem pierwszej mocy i narzedzia pomocnego
w dziele ozywienia bezkresnej pr zestrzeni. Stwérca zle-
cit mu wydzielenie, upor zgdkowanie i wtasciwe usytu-
owanie trzech podstawowych elementéw chaotycznie
rozproszonych w pier wszym $wiecie Tokpala, to jest
substancji litej (materii), wod i powietr za. Na poczat-
ku Sotuknang oddzielit materie, ktérg uformowat w roz-
maite ksztatty i zorganizowat w dziewig¢ Swiatéw . Dwa
znich przeznaczyt dla Stwércy i siebie, a pozostate —
dla zycia, ktére miato dopiero powstac. Zadowolony
z wykonanej pracy Taiowa nakazat krewniakowi upo-
rzadkowac wody, by w réwnych porcjach znalazty sie
na powierzchni kazdego ze stworzonych $wiatéw.
W trzecim etapie tego przedsigwzigcia Sotuknang zajat
sie powietrzem, ktére zorganizowat w potezne wiatry
owiewajace wszakze delikatnie kazdy ze Swiatow .

Zachwycony tym nowym tadem Taiowa rzekt do
Sotuknanga:

— Wykonate$ wspaniatg robote zgodnie z moim
zamystem, Siostrzericze. Stworzyte$ Swiaty ze statych
substancji, wod i wiatrow, lokujac wszystko na wia-
$ciwych miejscach. Twoja praca wszakze nie jest jesz-
cze skoriczona. Teraz musisz stworzy¢ zycie i jego ruch,
aby wypetni¢ wszystkie czter y czesci mojego kosmicz-
nego planu.

Sotuknung udat sie wiec do Pier wszego Swiata —
Tokpela i stwor zyt zeri swoja pomocnice, kobiete—Pa-
jaka, ktdrej wyjasnit cel jej istnienia:

— Oto stworzona przez nas ziemia. Ma ona ksztatt
i mase, kierunek i czas, poczatek i koniec, lecz nie ma

na niej zycia. Nie widac na niej radosnego ruchu, nie
stychac uciesznego dZwigku. A czymze jest zycie bez
dzwigku i ruchu? | dlatego otr zymata$ moc, by$ mo-
gta nam stworzy¢ zycie. Obdarzona zostata$ wiedza,
madroscig i mitoscig, by btogostawic¢ wszystkie istoty,
ktore stworzysz.

Kobieta—Pajak, wypetniajac polecenia Sotuknanga,
stworzyta najpierw z ziemi i wiasnej $liny blizniaczych
braci, Poquanghoya i Palangawhoya. Pier wszy z nich
utwardzit ziemie i utrzymywat na niej fad, gdy juz za-
istniato Zycie, a drugi rozpr zestrzenit na $wiecie dZwiek,
zyskujac stawe jako Echo. Ponadto str zegac potnocne-
go i potudniowego bieguna ziemi, blizniacy utr zymy-
wali $wiat we wrasciwym ruchu obrotowym. Kobieta—
—Pajak przystapita z kolei do stwor zenia z ziemi drzew,
krzewoéw, roslin uprawnych i kwiatéw , ktérymi przy-
stroita $wiat. Wszystko to obdar zyta zyciem i nazwa.
W ten sam sposéb stwor zyta tez ptaki i zwierzgta.

Sotuknung uznat dzieta Kobiety—Pajgka za wyjatko-
wo pigkne i udane. Uszczesliwiony zawotat do T aiowa:

— PrzyjdZ zobaczy¢, jak teraz wyglada nasz $wiat!

Stworca takze wyrazit swoje zadowolenie i r zekt:

— Swiat jest teraz gotéw na przyjecie ludzkiego
Zycia, ostatniego juz dodatku, by spetnit sig¢ m¢j plan.

Kobieta—Pajak przystapita wiec do gromadzenia zie-
mi, tym razem w czterech kolorach — z6ttym, czer wo-
nym, biatym i czarnym. Kazdy rodzaj ziemi wymieszata
ze swg $ling, nadata mu ksztatt i przybrata okryciem
z biatej substancii, ktéra byta wcieleniem twor czej ma-
drosci. Od$piewata tez Piesr Stwor zenia. Uformowane
obiekty staty sig istotami ludzkimi, takimi jak wyobrazat
je sobie Sotuknung. Byli to mezczyZni. Nastepnie
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Kobieta—Pajak stworzyta cztery inne istoty, ale juz we-
dtug wiasnego pomystu. Tym razem powstaty kobiety.
Ludzie ci ozyli jednak dopiero wéwczas, gdy Kobieta—
—Pajak zdjeta z nich biatg okrywe. Stato sie to w czasie
Swiatta ciemnopurpurowego, to jest podczas poczat-
kowej fazy brzasku Stworzenia. Wreszcie ludzie obu-
dzili sie i zaczeli sig poruszac, ale na czotach mieli
jeszcze wilgog, a na gtowach — migkkie miejsca. Sta-
to sie to w porze $wiatta z6ttego, to jest podczas dru-
giej fazy Switu Stworzenia, gdy w cztowieka weszto
tchnienie zycia. Wkrétce nad hor yzontem pojawito sig
stofice, wysuszajgc wilgo¢ na czotach ludzi i utwar -
dzajac migkkie miejsca na ich gtowach. Stato sig to
W czasie czerwonego $wiatta, w tr zeciej fazie brzasku
Stworzenia, gdy cztowiek zostata juz w petni uksztat-
towany. Ludzie mogli wigc teraz stana¢ pr zed swym
Stwdrca. Kobieta—Pajak rzekta wtedy do nich:

— Oto Storice. Po raz pierwszy spotkacie swego
Stwérce.

Pierwsi Ludzie z Pierwszego Swiata nie odpowie-
dzieli jej, bo nie umieli jeszcze mowic. Kobieta—Pajak
przywotata wigc Sotuknanga i o$wiadczyta mu:

— Stworzytam tych Prawdziwych Ludzi, tak jak roz-
kazate$. Sg oni juz w petni uksztattowani, majg wiasci-
we barwy, jest w nich zycie, moga sie poruszac, ale
nie potrafig méwic... Brakuje im mowy i chciatabym,
abys ich nig obdarzyt. Daj im réwniez madro$¢ i moc
rozmnazania sig, by mogli cieszyc sie zyciem i sktada¢
Stwércy podzigkowania.

| Sotunknungt obdar zyt ich mowa, przydzielajac
ludziom kazdego koloru inny jezyk. Dat im réwniez
madro$¢ i moc rozmnazania sig. Na koniec r zekt:

— Daje wam caty ten Swiat, byScie na nim zyli i byli
szczesliwi. Mam do was tylko jedng prosbe. Czcijcie
Stwoérce swego po wsze czasy. W zamian za jego mi-
to$¢ ofiarujcie mu madros$¢, harmonie i szacunek.
Niech wasza cze$¢ dla niego stale wzrasta. Péki zyje-
cie nigdy o niej nie zapomnijcie.

Pierwsi ludzie udali sie nastepnie w rézne strony .
Byli szczgsliwi i zaczeli sig rozmnazac. Cho¢ rdznili sie
barwami skéry i jezykami, tworzyli jedno$¢, rozumie-
jac sie bez stéw. Podobng wspdéinote tworzyli ludzie
z ptakami i zwierzetami, ssac zgodnie piers starej matki
Ziemi, ktora karmita sie mlekiem traw, ziaren, owo-
cow i kukurydzy.

Stopniowo jednak niekt6rzy zapominali o przyka-
zaniach Sotuknanga i Kobiety—Pajaka nakazujgcych
czci¢ Stworce. Coraz bardziej zajmowali si¢ ziemskimi
sprawami, nie zwazajac na to, Ze ich gtéwnym celem
byto realizowanie planu Stworzenia. Najpierw ludzie
pordznili sig ze zwierzgtami, ktdre uciekty od nich, sta-

jac sie dzikimi. W dalszej kolejnoSci zaczeli oddalac
sig réwniez od siebie, dzielac sig wedtug ras i jezykow .
Wreszcie rozpadli si¢ na tych, ktdr zy pamietali plan
Stworzenia i na tych, ktérzy go zapomnieli. Z czasem
ludzie przestali sobie ufac, stali sig zawzigci i wojowni-
czy, fatszywie sig oskar zali, az wszczeli ze sobg wojny .

WSsréd ludzi réznych ras i jezykdw , ktérzy ciggle jesz-
cze 2yli zgodnie z prawami Stwor zenia pojawit sie So-
tuknang i oSwiadczyt, ze za zgodg swego wuja T aiowa
postanowit zniszczy¢ ten $wiat i stwor zy¢ nowy. Poin-
struowat ich, jak majg szukac schronienia, by pr ze-
trwac¢ kosmiczny kataklizm. Postuszni jego radom
znikneli nagle ze swych doméw i udali sie w podroz,
prowadzeni za dnia przez chmure, aw nocy przez gwiaz-
de. Po dotarciu do miejsca wskazanego przez tych
przewodnikéw zndw ujrzeli Sotuknanga, a on rzekt:

— Dobrze, jestescie tu wszyscy, ci, ktérych wybra-
tem, aby uratowac was od zniszczenia wraz z tym
$wiatem. ChodZcie teraz ze mng. — | powi6dt ich do
Wielkiego Kopca, gdzie zyt Lud Mréwek. — W ejdZcie
do tej kivy. Bedziecie tu bezpieczni, gdy ja zajme sig
zniszczeniem Swiata. Pragnatbym, abyscie czegos sie
nauczyli od Ludu Mréwek, bo sg one bardzo pracowite ,
a nadto zyja ze sobg w pokoju i s3 postuszne planowi
Stworzenia.

Zapewniwszy bezpieczeristwo wybranym ludziom,
Taiowa nakazat Sotuknangowi zniszczenie $wiata pr zy
pomocy ognia. | $wiat zostat nim zewszad zalany , az
ziemia, wody i powietr ze same staty sie ogniem Z po-
70gi tej nic sie nie zachowato z wyjatkiem ludzi bez-
piecznie ukrytych w tonie ziemi.

Byt to koniec Pierwszego Swiata — Tokpela. Gdy
to wszystko sie dziato, ludzie zyli szczesliwie pod zie-
mig razem z Ludem Mréwek, korzystajac dtugo z ich
goscinno$ci, bowiem dtugo trwato wychtodzenie
Pierwszego Swiata, by Sotuknang mogt stwor zyé Drugi
Swiat. Czyniac to, zmienit catkowicie jego forme: lad
umiescittam, gdzie poprzednio byty wody, a wody tam,
gdzie byta ziemia, aby ludziom po wytonieniu sig zkr y-
jowki nic nie przypominato ich dawnego, nikczemne-
go $Swiata.

Nadszedt wreszcie czas zaludnienia Drugiego Swia-
ta. ktéry zwat sie Tokpa (Ciemna Pétnoc). Na nim to
znalezli sie ludzie po opuszczeniu swego podziemne-
go schronienia. bytto duzy Iad, na ktér ym istoty ludz-
kie nie posiadaty juz poprzedniego przywileju zycia
pospotu ze zwier zgtami. Pozostaty one bowiem w sta-
nie dzikim i trzymaty sig osobno. Ludzie zajeli sig wigc
swoimi sprawami, budujac domy, wioski i drogi. Za-
czelitez ze soba handlowac. Byli pracowici jak Lud Mré-
wek. Wszystko, co potrzebowali, znajdowato sig na
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Drugim Swiecie, ale oni pragneli ciggle posiadac wieg-
cej i wiecej. W tej pogoni nie dostr zegli stopniowego
oddalania sig od dobrego zycia, jakie zostato im dane.
Zapominali tez stawi¢ Stwdr ce za dobra, ktére nagro-
madzili. W koncu zaczgli sig ktocic i walczy¢ ze soba.

W kazdej wiosce znalazto sie wszakze pare oséb,
ktore jeszcze $piewaty piesni o swoim Stwor zeniu,
choé inni z nich drwili. Sotuknang obwiescit wtedy, ze
zwujem Taiowg postanowit zniszczy¢ 6w Drugi Swiat,
gdy tylko ludzie wierni nakazom Stwdr cy znajdg sie
w bezpiecznym miejscu. Z proshg o uratowanie wy-
braricdw sposrdd rodzaju ludzkiego zwrdcit sie znoéw
do Ludu Mrowek, ktdre po raz wtér y goscinnie ich przy-
jety w swym podziemnym $wiecie.

Tym razem Sotuknang nakazat Blizniakom — Po-
quanghoya i Palangawhoya, by por zucili zajmowane
przez siebie stanowiska na biegunach osi ziemi, co —
oczywiscie — natychmiast uczynili. Pozbawiony ich
kontroli $wiat rozhustat sig, szalericzo zawirowati dwu-
krotnie przekoziotkowat. W efekcie gory zatopity sie
w morzach, amorzaijeziora zamulity si¢ ziemia; Swiat,
wirujac w zimnej, pozbawionej zycia pr zestrzeni, za-
mienit sie w 16d.

Byt to koniec Drugiego Swiata, zwanego T okpa.

Przez wiele lat wszystkie elementy, z ktérych skta-
dat sie Drugi Swiat, byty zamrozone, ale ludziom byto
ciepto w podziemnym $wiecie Ludu Mréwek. W kon-
cu Sotuknang odestat Blizniakéw na ich dawne stano-
wiska u biegunéw osi $wiata i planeta zaczeta sig znéw
obraca¢. Dzigki temu 10d zaczat sie topic, a Swiat —
powoli nagrzewac. Sotuknang za$ pr zystapit do two-
rzenia Trzeciego Swiata, rozmieszczajac na nim zie-
mie imorza, gory i doliny oraz tworzac wszystkie formy
zycia. Gdy ziemia byfa juz gotowa na pr zyjecie ludzi
zamknigtych dotychczas w kivie Mréwek, Sotuknang
tak sig do nich zwrdcit:

— Uratowatem was, dzigki czemu mozecie znéw
by¢ umieszczeni na tym nowym, Trzecim Swiecie. Lecz
musicie zawsze pamigta¢ o dwdch r zeczach. Po pierw-
sze, szanujcie mnie i siebie nawzajem. Po drugie, $pie-
wajcie w zgodzie na szczytach wzgor z. Gdy nie ustysze
waszych $piew6w chwalacych Stwér ce, bede wiedziat,
ze zn6w powrdciliScie do zta.

Tak to ludzie, wdrapujac sie po drabinie, opuscili
kive Mréwek i wytonili sie na Trzecim Swiecie, zwa-
nym Kuskurza. Tutaj ludzie jeszcze bardziej sig roz-
mnozyli i zaawansowali w swym rozwoju na Drodze
Zycia. Na Pierwszym Swiecie zyli wraz ze zwier zetami.
Na Drugim Swiecie rozwineli rzemiosta, wznie$li domy
i wioski. teraz, na Trzecim Swiecie, stwor zyli juz wiel-
kie miasta, kraje i catg cywilizacjg. W zwigzku z tym

coraz trudniej byto im stosowac sig do planu Stwo-
rzenia i coraz intensywniej zajmowali sig wtasnymi
ziemskimi sprawami. | znéw zaczgli ze sobg walczyé,
cho¢ czg$¢ z nich nadal pamigtata o nakazach Sotuk-
nanga, ktéry to docenit i w nagrode za postuszenstwo
postanowit ich uratowa¢ od nastepnego kataklizmu.
Wezwana do pomocy Kobieta—Pajak tym razem za-
mkneta ludzi w ZdZbtach trzcin, we wnetrzu ktérych
przetrwali zestany przez Sotuknanga potop. Po bar-
dzo dtugim czasie, gdy wodny zywiot sie uciszyt, zo-
stali wypuszczeni ze swych kryjéwek, znajdujgc sie na
niewielkim kawatku ziemi. Byt to szczyt ich najwyzszej
gory. Tylko tyle pozostato z Trzeciego Swiata. Reszta
zgineta pod woda, ktora rozlewata sie dookota.

Korzystajac nadal z pomocy Kobiety—Pajaka, ura-
towani z potopu ludzie zaczeli poszukiwaé Czwartego
Swiata, kt6ry stworzyt dla nich Sotuknang. Zeglujac
po niezmierzonych wodach, natrafiali na jakie$ wyspy ,
ale ich przewodniczka ciggle nakazywata kontynuowa-
nie poszukiwan. W koricu wedrowcy dotarli do wiel-
kiego Iadu, przekonani, ze wreszcie znaleZli swoj
,Czwarty Swiat”. Unoszeni przez tagodny prad mig-
dzy niebotycznymi skatami gor nadbr zeznych, szcze-
$liwie wyladowali na piaszczystym brzegu, wotajac:

— W koricu dotarli§my do naszego Miejsca Wyto-
nienia Sie.

Wtedy pojawit sie przed nimi Sotuknang i r zekt:

— Oto miejsce, ktére przygotowatem dla was. Na
dnie morz lezg wszystkie dumne miasta oraz bogac-
twa ziemskie zepsute przez zto, a takze ludzie, ktdr zy
nie mieli czasu, by chwali¢ Stworce. ten oto Czwarty
Swiat nazywa sie Tuwaquachi, czyli Swiat Skoriczony .
Nie jest ona ani tak pigkny, ani tak dogodny do zycia,
jak poprzednie. Ma swojg wysokoSc i gtebokosc. Ma
wszystko. W zalezno$ci od tego, co sobie z niego wy-
bierzecie — albo wypetnicie plan Stwor zenia, albo
zostaniecie zniszczeni. W wedréwkach po tym $wie-
cie, otrzymacie pomoc wiasciwych bdstw, waszych
dobrych duchdw.

Po tej przemowie Sotuknang zniknat, a ludzie po-
woli ruszyli w giab ladu, rozpoczynajac swoje migra-
cje po obecnym Czwartym Swiecie, ktérego duchem
opiekuriczym jest Masauw®.

Przytoczony tu, z pewnymi skrotami, obszer-
ny mit kosmogoniczny Indian Hopi relacjonu-
je peten cykl kreacji §wiata i towarzyszacych
mu form zycia— od wylonienia sig¢ Bytu z pier-
wotnego Niebytu Bezkresnej Przestrzeni, po-

¢ F. Waters, Book of the Hopi, New York 1963, ss. 3-28.
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przez stworzenie uporzadkowanego kosmosu
i kolejne, rozdzielane kosmicznymi katastro-
fami fazy jego doskonalenia, az po perfekcyj-
ne zrealizowanie zamierzonego planu Stworcy
w postaci Swiata Skonczonego.

Pomyst i inicjatywe¢ wytonienia kosmosu
z nico$ci mit przypisuje nadprzyrodzonej po-
staci imieniem Taiowa, ktérego emblematem,
maska, kostiumem, czy zgota wcieleniem jest
stonce, w takiej bowiem postaci ukazuje si¢
on stworzonym poézniej ludziom. Stoncu za$
przypisuje si¢ powszechnie cechy meskie.
W Stworcy nalezy wige widzie¢ uosobienie
pierwiastka meskiego. Kreacyjna dziatalnosé
Taiowy ogranicza si¢ wytacznie do wyrazania
zamystu stworzenia kosmosu, a bezposrednia
realizacja tej idei zajmuja si¢ jego pomocnicy
— Sotuknang i Kobieta—Pajak. Przyjrzyjmy si¢
wigc nieco blizej tym osobliwym demiurgom.

Powotany przez Taiowe do istnienia jego
siostrzeniec Sotuknang zostaje wyposazony
przez wuja w moc stworcza, dzigki ktorej kreu-
je $wiat stworzony, wyodrgbniajac z chaosu
rozproszone w nim elementy sktadowe swego
pozniejszego dzieta — materig, powietrze
i wodg. Wysitek tego demiurga koncentruje sig
na zaprowadzeniu we wszechswiecie tadu,
ktory daje poczatek uporzadkowanemu kosmo-
sowi. I na tym przedsigwzigciu twdrcza moc
Sotuknanga zdaje sig¢ konczy¢.

Nastepny etap zaprojektowanego przez Ta-
iowg dzieta stworzenia realizuje Kobieta—Pa-
jak, istota stworzona z kolei przez Sotuknanga
i obdarzona przezen tworcza moca po to, by
wyposazyla istniejacy juz §wiat w zycie. Kim
jest ta mitologiczna posta¢? Dlaczego wtasnie
jej przypisano zdolnos$¢ kreacji zycia? Z jakie-
go powodu Sotuknang samodzielnie nie zreali-
zowat do konca dzieta stworzenia, lecz postuzyt
si¢ drugim demiurgiem, kreujac w tym celu
Kobietg—Pajaka?

Rozwiazanie tej zagadki tkwi w przyporzad-
kowaniu pomocnikow Stworcy dwu opozycy;j-
nym pierwiastkom — mgskiemu i zeniskiemu.

Sotuknang, jako siostrzeniec Taiowy, jest —
zgodnie z zasadami matrylinearnej organiza-
cji spotecznej Indian Hopi — jego mgskim
nastegpea i dziedzicem. Realizujac wyrazong
przez Taiowg ideg stworzenia §wiata, wystg-
puje najwyrazniej jako alter ego Stworcy, jest
wcieleniem jego kreacyjnej mocy. Taiowa

i Sotuknang sa zatem jedno$cia dzialajaca
w dwoch osobach, niejako w dwoch réznych
przebraniach, pod ktérymi kryje si¢ Stworca
o wyraznie mgskich cechach. W kontekscie
tych ustalen zrozumiale staje sig traktowanie
Taiowy jako jedynego Stworcy, cho¢ demiur-
giem faktycznie tworzacym $wiat byt przeciez
Sotuknang.

Przygladajac si¢ z kolei postaci Kobiety—
—Pajaka, wida¢ wyraznie, ze jest ona dla odmia-
ny wcieleniem pierwiastka zenskiego, jesli
wnioskowaé o tym chocby tylko na podstawie
jej imienia. Indianie Tewa, nalezacy — podob-
nie jak Hopi — do grupy Pueblo, nazywali
Kobietg—Pajaka rowniez Babcia Ziemi, pod-
kreslajac w ten sposob rodowa tozsamo$¢ mi-
tycznej stworzycielki wszelkich form zycia na
ziemi i samej Ziemi uznawanej za matke i kar-
micielke catej ozywionej przyrody (asocjacje
te sa w micie Hopiow wyrazane explicite!). Dla
uwypuklenia tozsamosci Kobiety—Pajaka,
Matki—Ziemi i pierwiastka zenskiego, postu-
zono si¢ w micie drobnym, acz znaczacym
watkiem fabularnym opisujacym stworzenie
prototypowych istot ludzkich ptci zenskie;j.
Zostaty one uformowane — jak glosi mit —
wedtug pomystu Kobiety—Pajaka. Z kolei mgz-
czyzni, cho¢ rowniez przez nia stworzeni, sta-
nowili wierna realizacj¢ projektu Sotuknanga.
Wynika stad, ze istoty ludzkie ,,0dziedziczy-
ty” cechy ptci swych nadprzyrodzonych pro-
jektantow. Chcialoby sig tu zgota rzec, ze
zostaty one stworzone na ich obraz i podobien-
stwo. I tak pierwowzorem kobiecosci byta
Kobieta—Pajak, zas meskosci — Sotuknang.

W $wietle tych interpretacji Stworca uosa-
biajacy sitg¢ mgska mogt zrealizowaé swoj plan
stworzenia zycia tylko poprzez zwiazek z pier-
wiastkiem zenskim, ktorego mitologicznym
wcieleniem byta Kobieta—Pajak. Stanowita ona
swoiste alter ego Matki—Ziemi, symbol jej tona,
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ktére — zaptodnione przez meskie nasienie
Taiowy — dato poczatek wszelkim formom
zycia’. Bez udziatu zenskiej mocy Kobiety—
—Pajaka dzielo stworzenia $wiata bytoby nie-
petne, konczac si¢ na wprowadzeniu tadu we
wszech§wiecie.

Stworzenie Zycia stanowito zatem dopelnie-
nie kreacyjnych zamierzen Taiowy, ale praw-
dziwym jego ukoronowaniem stato si¢ dopiero
stworzenie rodzaju ludzkiego. Akt ten miat
swoja czasowa glebig, byl procesem, ktory
przebiegal w dwoch jakosciowo réznych fa-
zach. W fazie pierwszej powstatl cztowiek jako
istota biologiczna przynalezna do $wiata natu-
ry, natomiast w fazie drugiej nastapita jego
hominizacja, przyporzadkowujaca go do $wiata
kultury.

Poczatki istnienia rodzaju ludzkiego przed-
stawiono w micie jako proces przypominaja-
cy do zludzenia osobniczy rozwoj cztowieka
iz niego pochodza bezposrednie analogic wy-
korzystywane w opisie antropogonii. Tworzy-
wem, z ktérego zostaty uformowane pierwsze
czlekoksztaltne istoty, byta ziemia, co stano-
wilo oczywista konsekwencj¢ uznawania jej
za potencjalne zrodto wszelkiego zycia. Wraz
zuformowaniem proto—ludzi rozpoczgto sig ich
istnienie w czasie. Dla okreslenia jego poczat-
ku tworcy mitu postuzyli sig¢ zjawiskiem ju-
trzenki (czas $wiatta ciemnopurpurowego) jako
metaforg wyrazajaca pierwociny istnienia ro-
dzaju ludzkiego. Na tym etapie swej egzysten-
¢cji jego protoplasci przypominali nieruchome,
pozornie pozbawione zycia ptody z pierwszych
tygodni ciazy. Niesmiate oznaki zycia zaczgli
oni wykazywa¢ dopiero po uwolnieniu ich
z kokona biatej substancji, ktory zdaje si¢ sym-
bolizowa¢ granicg migdzy tym, co jeszcze nie-
ozywione, a tym, co juz zywe. [ w tym frag-
mencie antropogonii wida¢ wyrazna paralelg
do prenatalnego okresu ludzkiej egzystenciji,
a Scisle rzecz ujmujac do tej jego fazy, gdy
ptéd zaczyna juz si¢ porusza¢ w lonie matki
i — cho¢ jeszcze nienarodzony — daje pierw-
sze oznaki zycia.

7 Na interpretacjg mitologicznej postaci pajaka jako sym-
bolu matki zwraca uwagg K. Abraham, Selected papers on
psycho—analysis, ,,The International Psycho—Analytical
Library”, nr 13, London 1948. Por. A. Dundes, Earth—
—Diver: Creation of the Mythopoetic Male, , American
Anthropology” 1962, t. 64, nr 5, cz. 1, ss. 104-5.

Kolejny etap rozwoju rodzaju ludzkiego
w biologicznej fazie jego istnienia dokonat si¢
— rzec by mozna — juz w okresie postnatal-
nym. Wilgo¢ na czotach proto—ludzi jest naj-
wyrazniej przeno$nia okre$lajaca resztki wod
ptodowych, widocznych na ciele noworodka,
a migkkie sklepienie ich czaszek to ciemigcz-
ko zarastajace dopiero po kilkunastu miesia-
cach jego zycia. O wkroczeniu w t¢ nowa faze
dziejow ludzkosci $wiadczy rowniez takie
wydarzenie jak, przebudzenie si¢ proto—ludzi
oznaczajace przejscie od stanu nieswiadomo-
$ci, charakterystycznego dla zycia ptodowego,
do stanu $wiadomosci rozwijajacej si¢ od
wczesnego dziecinstwa. Podobna wymowe ma
takze ich ozycie i ruchliwo$¢. Cechy i zacho-
wania charakteryzujace ludzi w tej fazie
antropogonii s3 wigc oczywistymi wyznacz-
nikami noworodkowo—niemowlgcego okresu
w dziejach protoplastow ludzkosci. Etap ten
okreslono jako czas $wiatla zoltego, symboli-
zujacego porg potudnia, ktore dzieli dzien na
czas przeszly, dokonany i czas przyszty, maja-
cy si¢ dopiero dokonaé. W ten aluzyjny spo-
sob wyrazony zostal poglad, ze proto—ludzie
przebyli dopiero polowg zaprojektowanego
przez Stworcg rozwoju i do osiagnigcia stanu
kompletnosci, to jest zamierzonej przezen
doskonatosci sporo im jeszcze brakowato.
Musieli wige podlegac procesowi dalszego doj-
rzewania przebiegajacego analogicznie do
osobniczego rozwoju dziecka.

Trzecie, ostatnie juz stadium ksztaltowania
si¢ rodzaju ludzkiego w trakcie jego kreacji
przypomina poniemowlgcy okres rozwoju czto-
wieka — dziecinstwo. Na tg analogi¢ wskazuje
wysuszenie resztek wod ptodowych, zaro$nig-
cie ciemigczek, wreszcie — obdarzenie proto—
—ludzi mowa, madroscia i zdolnoscia prokreacii.
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Wszystkie te symptomy zdaja si¢ $swiadczy¢
o osiagnigciu przez ludzkich przodkow, pod
koniec tego etapu, petnej dojrzatosci do samo-
dzielnego zycia. Tworcy mitu przyrownali to
stadium rozwojowe do zachodu (czas $wiatta
czerwonego), pory dopelnienia si¢ dnia, sym-
bolizujacego w tym kontekscie zakonczenie
dzieta stworzenia cztowieka.

Rodzaj ludzki przechodzacy przez owe trzy
wyraznie zaznaczone etapy swego rozwoju,
zostal przygotowany przez Stwoércg do istnie-
nia biologicznego. Osiagnigty przezen poziom
egzystencji okre§lono w tekscie mitu brzas-
kiem stworzenia, co do$¢ znamiennie $wiadczy
o traktowaniu dotychczasowych dziejow ludz-
kosci jako pierwszej fazy antropogonii. Druga
jej faza polegata na hominizacji stworzonego
juz rodzaju ludzkiego. Cecha charakterys-
tyczna tego jakosciowo odmiennego typu jego
historii byto upodmiotowienie proto—ludzi po-
przez pozostawienie im swobody w ksztatto-
waniu wilasnego losu, w tworzeniu ludzkiej
kultury. Oddalajacy si¢ Stworca zobowigzat ich
tylko do stawienia Go za dzieto stworzenia
i oddawania Mu naleznej czci.

Zalecenie to miato znaczenie czysto instru-
mentalne. Rekonstruujac bowiem jego rolg na
podstawie pozniejszych wydarzen, mozna
wnosi¢, ze stuzyta demiurgowi jako probierz
doskonato$ci badz utomnosci jego dziela. Zaj-
mijmy si¢ zatem interpretacja dziejow rodzaju
ludzkiego w owej drugiej fazie aktu stworze-
nia podzielonego zné6w wyraznie na stadia roz-
wojowe. Tym razem przedstawione jako kolejno
tworzone i niszczone $wiaty wyznaczaja one
etapy ewolucji ludzkiej kultury.

Czlowiek, jako istota biologiczna, rozpoczat
swe niezalezne istnienie w Pierwszym Swiecie,

ktory okresli¢ mozna mianem $wiata natury. Ten
jego charakter zdaje si¢ bowiem symbolicznie
wskazywaé zgodna poczatkowa koegzysten-
cja proto—ludzi ze zwierzgtami. Fakt pozniej-
szego zerwania ludzi z naturg przedstawiono
jako poroznienie sig¢ ich ze zwierzyna. Ta ostat-
nia odseparowata si¢ od swych wrogow, zyjac
od tej pory z dala od nich w §wiecie wlasnej
dzikosci, poza ktorym istniat coraz bardziej
oswajany $wiat czlowieka. Kolejne podziaty
dokonaty si¢ juz w ramach samego rodzaju
ludzkiego, znaczac jego upadki, ktore Stwor-
ca uznat za oczywisty dowod utomnosei swe-
go dzieta. Przekonany o konieczno$ci naprawy
$wiata, podjat nadprzyrodzona ingerencjg.

Postacia bezposrednio zaangazowana w tym
procesie byt Sotuknang, depozytariusz twor-
czej mocy Taiowy. Stworzenie drugiego, dosko-
nalszego $wiata poprzedzito wszakze wyselek-
cjonowanie z ludzkiej spoteczno$ci osobnikéw
wiernych nakazom stworcy i ukrycie ich
w bezpiecznym zyciodajnym tonie ziemi, kto-
re fabuta mitu przedstawia jako kiva Mrowek.
Sotuknang, zadbawszy w ten sposob o zacho-
wanie ciaglosci rodzaju ludzkiego, zapoczat-
kowat kosmiczna katastrofe, ktora totalnie znisz-
czyta Pierwszy Swiat stworzony. Dokonat tego
przy pomocy ognia, oczyszczajac w ten spo-
sob przedpole dla kreacji Drugiego Swiata,
skonstruowanego topograficznie jako doktad-
ne przeciwiefistwo Swiata Pierwszego. )

Wylonienie si¢ ludzi w owym Drugim Swie-
cie nie oznaczalo ponownego poczatku ich
egzystencji na ziemi, lecz stanowito kontynu-
acje¢ drogi rozwoju przebytej juz w Swiecie
Pierwszym. Swiadczy o tym trwate odseparo-
wanie ich od natury uosabianej w micie przez
dzika, ptochliwa zwierzyng, zyjaca z dala od
czlowieka i coraz bardziej swoistego dlan
sztucznego Srodowiska, tworzonego stopnio-
wo, w miarg rozwoju kultury. Ludzie, wzoru-
jac si¢ na pracowito$ci Mrowek, goscinnych
gospodarzy podziemnej kryjowki, przejeli od
nich wiele umiejgtnosci, ktére zapewnity ro-
dzajowi ludzkiemu cywilizacyjny awans na
powierzchni ziemi. Postgp w tym zakresie za-
lezal wylacznie od ich wlasnej pracy, z ktorej
owocOw powstawal sukcesywnie oswojony
$wiat kultury. =

Mirostawa Posern—Zielinska
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Joanna Lewicka

Btogostawienstwo orta

w rezerwacie Czarnych Stép w Montanie

W rezerwacie Czarnych Stop w Montanie spg-
dzitam ponad dwa miesiace (w dwu kolejnych
latach — 1996 1 1997). Caty czas mieszkalam
wsrod Indian, w indianskich domach. Miatam
okazje bra¢ udzial w ceremoniach i obserwo-
wac zycie codzienne.

Na rezerwat spogladatam pod specyficznym
katem, mianowicie interesowala mnie jego ,,in-
dianskos$¢”. Gdzie i w jakim stopniu daje si¢
zauwazy¢ odrgbno$¢ kulturowa i etniczna re-
zerwatu? Postaram si¢ wskazac¢ miejsca i oko-
liczno$ci, w ktérych manifestuje si¢ zwiazek
Indian z ich kultura tradycyjna.

Rezerwat Blackfeet lezy w péinocno—zachod-
niej Montanie, przy granicy kanadyjskiej, od
zachodu za$ graniczy z Gorami Skalistymi,
a doktadnie z Parkiem Narodowym Glacier.
Naréd Blackfeet, jak Indianie méwia o sobie,
obejmuje nastgpujace grupy: Potudniowych
i Pétnocnych Piegan, inaczej Pikuni, Blood
i whasciwych Blackfeet, czyli Siksika. Granica
amerykansko—kanadyjska dzieli nar6d Black-
feet na dwie mniej wigcej rowne czesci. Potu-
dniowi Piegan mieszkaja w USA, ich rezerwat
obejmuje ok. 1,5 mIn. akrow, a jego stolica jest
Browning; pozostale grupy mieszkaja w Ka-
nadzie, a teren przez nie zajmowany obejmuje
ok. 1,6 mln akréw. Na catym tym obszarze
mieszka ok. 17 tys. Indian. Jezyk blackfeet —
nalezacy do grupy algonkinskiej — jest nadal
jezykiem zywym, cho¢ tylko okoto tysiaca
0s0b postuguje si¢ nim biegle, natomiast pigé-
set 0sOb posiada jego znajomos¢ bierna. W re-
zerwacie w USA znajduja si¢ dwie szkoly typu
high school — jedna w Browning, druga
w Heart Butte — oraz szkota typu college, czyli
Blackfeet Community College. Na czele spo-
fecznosci Blackfeet stoi wodz, wybierany przez
wszystkich mieszkancow rezerwatu, oraz skta-
dajaca sig z 9 0sob, rowniez wybierana przez

wszystkich, Rada Plemienna. Rezerwat powstat
pod koniec XIX wieku na ziemiach tradycyjnie
zamieszkanych przez plemig¢ Blackfeet i obej-
mowat wowczas znacznie wigkszy obszar.

Taka jest sytuacja rezerwatu od strony staty-
styczno—formalnej. Aby jednak obraz byt pek
ny, trzeba doda¢, ze w rezerwacie powszechne
sa problemy, takie jak alkoholizm, narkotyki,
hazard, a takze problemy rodziny, czyli rozpad
rodzin, przemoc w rodzinie itd. Powszechne jest
przede wszystkim naduzywanie alkoholu, nar-
kotyki dotycza, mam wrazenie, bardziej Indian
tzw. miejskich niz tych w rezerwacie, cho¢ na
przyktad palenie marihuany jest na porzadku
dziennym. Kolejnym problemem jest hazard.
Najbardziej popularna wsrdéd Indian, nie tylko
w Browning, gra hazardowa jest bingo. Druga
jest typowo indianska gra hazardowa, czyli
tzw. stick game, przy czym chyba jedyna lub
przynajmniej gtéwna okazja do gry w stick
game jest pow wow. Stad tez moze mniejsza
popularnos¢ tej gry, drugi powod to chyba
mniejsze wygrane niz w bingo.

Ponadto rezerwat jest ubogi — wielu miesz-
kancow ledwo wiaze koniec z koncem. Nie
orientuj¢ si¢ doktadnie w rynku pracy w re-
zerwacie, ale z calg pewnoscia prace znalezé
nie jest fatwo. Sltyszatam o duzym bezrobociu,
nawet powyzej 50%. Czgs¢ Indian pracuje
w Browning lub kilku innych wigkszych miej-

Emblemat Blackfeet Community College

22

TAWACIN nr 1 [49] wiosna 2000



Wjazd do Browning
scowosciach, czgs$¢ za$ jest farmerami; hoduja
oni przede wszystkim bydto, konie, glownie
na wlasne potrzeby. Pewna ilo$¢ miejsc pracy,
przewaznie sezonowej, zapewnia Park Naro-
dowy Glacier.

Tak w skrocie wyglada sytuacja rezerwatu
i trzeba przyznac, ze obraz ten nie jest zbyt
optymistyczny. Gdzie wigc wspomniana na
wstepie ,,indianskos¢”? Co z tej ,,indianskosci”
mozna zobaczy¢, przejezdzajac przez rezerwat
i tylko pobieznie mu sig przygladajac? Niewie-
le, chyba, Ze jest to czas pow wow i wtedy caly
rezerwat zyje w jego rytm i rzeczywiscie jest
»indianski”. Na co dzien jednak jest inaczej.
Wjezdzajac do Browning, nad droga zobaczy¢
mozna napis ,, Welcome to Blackfeet Country”,
nieco dalej szmirowate tipi — jest to wykona-
na z jakiego$ tworzywa budka w ksztalcie tipi,
w ktorej ostatnio znajdowat sig sklep ze sztucz-
nymi ogniami. Ponadto kilka nazw przypomi-
na, ze jesteSmy w indianskim rezerwacie,
a mianowicie: Blackfeet Indian Bank, wspom-
niany Blackfeet Community College czy tez
motel o nazwie Warbonnet. O tym, Ze jest to
ziemia Indian $wiadczy takze obecnos¢ indian-
skiego muzeum, trading post oraz sklepu z in-
dianskimi pamiatkami. Poza tym rezerwat jest
ubozszy i bardziej zaniedbany niz okolice za-
mieszkane przez bialych (nalezatoby jednak
przy tym zaznaczy¢, ze na tle innych rezerwa-
tow rezerwat Czarnych Stop wypada w tej mie-
rze do$¢ dobrze).

Sa to wszystko jednak bardzo powierzchow-
ne oznaki innosci rezerwatu. Niemniej sadze,
ze dla wielu turystoéw odwiedzajacych rezer-
wat wlasnie na tym jego ,,indiansko$¢” si¢ kon-

czy — bieda, brdd, alkohol, kilku egzotycznie
wygladajacych sprzedawcow i folklorystycz-
ne pamiatki, kupione w muzeum czy podczas
pow wow, roéwniez postrzeganego jedynie
w kategoriach folkloru.

Jednak istnieje takze odrgbno$¢ innego ro-
dzaju i cho¢ niewidoczna na pierwszy rzut oka,
ma istotne znaczenie. Ta prawdziwa odmien-
no$¢ kryje si¢ pod powierzchnig niemal bez
reszty, zdawac by si¢ mogto, zamerykanizo-
wanego zycia. Bo to zycie rzeczywiScie jest
zamerykanizowane i nie chodzi mi tyle o kul-
tur¢ materialna, bo to chyba oczywiste, ze
w codziennym zyciu z tradycyjnej kultury nie
przetrwato wiasciwie nic. Inaczej jest ,,od swig-
ta”, na przyktad podczas kilkakrotnie wspom-
nianego juz pow wow Indianie zaktadaja trady-
cyjne — czy tez pseudotradycyjne — stroje,
rozbijaja tipi itd. Jednak nie tylko przedmioty
sa amerykanskie, takze styl zycia jest typowo
amerykanski. Powiedziatabym nawet, Ze jest
to skondensowana forma wielu negatywnych
aspektéw tego, co mozna by nazwac amery-
kanskim stylem zycia. A wigc niezdrowe jedze-
nie, tzw. junk food, telewizor wlaczony od rana
do wieczora itd. Syn Indian, u ktérych miesz-
katam, mial zwyczaj tuz po obudzeniu si¢ wia-
czaé telewizor, byla to jego pierwsza czynno$¢,
dopiero potem szedt do tazienki, jadt $niada-
nie, czyli po prostu — zaczynat dzien. Ostat-
nig czynnoscia przed potozeniem sig spac byto
oczywiscie wylaczenie telewizora. Takze sa-
mochod stat si¢ nieodtacznym elementem in-
dianskiego zycia — Indianin, podobnie jak
przecigtny Amerykanin, nie wyobraza sobie,
by mogt gdzies§ p6j$¢ na piechotg. Jest to zro-
zumiate, gdy chodzi o duze odlegtosci, a te
w Montanie rzeczywiscie sa duze — na przy-
ktad pomigdzy Browning a Heart Butte (sasia-
dujacymi ze sobg miejscowosciami) jest ok. 30
mil, czyli prawie 50 km. Jednak Indianie, gdy
maja zepsuty samochdd, nie sa w stanie ,,ruszy¢
si¢” z domu, nawet jezeli chodzi o odlegtosc
rzedu kilkuset metrow.

Pomimo tej silnej amerykanizacji pewne
tresci indianskiej tradycyjnej kultury jednak
przetrwaty. Ot6z — moim zdaniem — ta sfera,
gdzie dawne tresci kulturowe przechowaly sig
w najwigkszym stopniu, jest sfera duchowosci.

Przede wszystkim $wiat duchowy, nadnatu-
ralny odgrywa duzo wigksza rolg. To, co bylo
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najbardziej charakterystyczne dla tradycyjnego
indianskiego §wiatopogladu, czyli nierozdziel-
no$¢ §wiata naturalnego i nadnaturalnego oraz
$wiata ludzi i $wiata przyrody, jest zauwazal-
ne i dzisiaj. Swiat duchowy istnieje realnie, jest
réwnie realny jak $wiat naturalny, przez caly
czas jest ,,w zasiegu reki”. Swiat Indian peten
jest duchéw, z ktorymi mozna i nalezy sig
porozumiewac, ktore moga by¢ dobre lub zte,
w zwiazku z czym trzeba umie¢ wiasciwie si¢
do nich odnosi¢, odpowiednio si¢ zachowywac.

W wyobrazeniach tradycyjnych szczegdlna
rolg odgrywaty zwierzgta, ktore nie tylko byty
z ludzmi spokrewnione, ale tez mialy wigksza
moc i byly od cztowieka madrzejsze. To wia-
$nie zwierzgta czgsto byly nauczycielami lu-
dzi. Rowniez dzisiaj daje si¢ zauwazy¢ ten
szczegblny stosunek do zwierzat. Nieraz wi-
dziatam Indian z czcia spogladajacych w nie-
bo na kotujacego orta. Zobaczy¢ orta oznacza
pomyslnosé, to swego rodzaju ,,dobra wroz-
ba”, cho¢ nie w kategoriach symbolicznych,
to raczej blogostawienstwo ze strony orta, jego
akceptacja dla postgpowania 0sob, ktore go
zobaczyly. Posiadanie orlich piér nadal jest
wyrdznieniem, na ktore trzeba zastuzy¢, a one
same sa $wigtoscia, sa petne mocy (powerful).
Niegdys$ Indianie, aby zdoby¢ piora, polowali
na orty — bylo to szczegolne polowanie, wy-
magajace duchowego przygotowania i bedace
rodzajem ceremonii. Dzisiaj do rak Indian
trafiaja jedynie orty padte w ogrodach zoolo-
gicznych, nadal jednak oprawianie orta jest cere-
monia. Istotna czg$cia tej ceremonii jest podzig-
kowanie duchowi orta za to, ze zechciat ofiaro-
wac siebie ludziom. Nastepnie sktada sig ofiary,
dzieli orta na czgsci, zachowuje te, ktore beda
potrzebne w celach ceremonialnych czy tez do
wykonania stroju, reszta zostaje zakopana.

W rezerwacie, ktory przylega do Gor Skali-
stych, waznym zwierzgciem musi by¢ roéwniez
niedzwiedz, zwlaszcza grizzli, ale czarny nie-
dzwiedz takze jest zwierzgciem $wigtym —
(powerful). Co roku w Parku Glacier kilka do
kilkunastu oso6b ginie rozszarpanych przez nie-
dzwiedzie. Podobno nigdy nie ma wérdd nich
Indian. Ciekawe jest, jak Indianie to ttumacza.
Ot6z niedzwiedzie nie atakuja Indian, ponie-
waz Indianie je szanuja i czcza oraz skladaja
ich duchom ofiary. Na podkreslenie zastuguje
fakt, ze chodzi tu o wlasciwa relacj¢ na pozio-

mie duchowym, a nie fizycznym — nie ma
mowy o tym, ze Indianie potrafia wlasciwie
zachowywac sig w stosunku do niedzwiedzi,
ze na przyktad nie probuja karmi¢ niedzwie-
dzi, jak to czgsto robia turysci.

Poza tym kazde zwierzg moze mie¢ szcze-
goblne znaczenie, moc dla konkretnej osoby.
Znam tancerza pow wow, ktory do swego stro-
ju wlaczyt elementy odzwierciedlajace jego
szczegblny zwiazek z wilkami, takze na co
dzien czgsto nosi on, na przyktad, koszulki
z rysunkami wilkow.

Rowniez rosliny, takie jak tyton, szatwia,
stodka trawa nadal uznawane sg za swigte, ty-
ton nadal jest zwyczajowa ofiara sktadana
duchom, stodka trawa za$ i szalwia nadal za-
chowaty swa oczyszczajaca moc i nadal sa
uzywane w ceremoniach. Sg one tez powszech-
ne w indianskich domach. Warkocz stodkiej
trawy mozna, na przyktad, zobaczy¢ zawieszo-
ny na lusterku w samochodzie, aby zawsze byt
»pod reka”.

Stale zywe sa ceremonie. Wspomng tu o dwu
najwazniejszych, czyli o ceremoniach Tanca
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Stonca i Szatasu Potu (Sweat Lodge). Pierwsza
to wielka doroczna ceremonia zwiazana z prze-
sileniem letnim. Druga to odprawiana wielo-
krotnie w ciagu roku niewielka ceremonia
oczyszczajaca, czgsto bedaca uzupetnieniem
innej ceremonii, na przyktad Tanca Stonica. Nie
miejsce tu na porownywanie obecnie odpra-
wianych ceremonii z ceremoniami tradycyjny-
mi, powiedzmy konca XIX wieku — roznice
sa na pewno znaczne, zwlaszcza, ze nawet
obecnie organizowane Tance Stonca lub Sza-
tasy Potu r6znia si¢ migdzy soba w zaleznosci
od prowadzacego, jednak to, co mnie najbar-
dziej interesuje, to fakt, Ze ceremonie te sa na-
dal zywe, ze maja istotne znaczenie dla ludzi,
ktorzy w nich uczestnicza. Czgsto przyjezdza-
ja oni naprawde z daleka, aby wzia¢ udziat
w ceremonii, zwlaszcza Tanca Stonca. Moge
poda¢ dwa charakterystyczne przyktady: jeden
— Indianina na state mieszkajacego w Euro-
pie, ktory do rezerwatu przyjechatl specjalnie
na Taniec Stonca, oraz mtodej dziewczyny stu-
diujacej w Arizonie, ktdra robwniez przyjecha-
ta do domu tylko na kilka dni trwania Tanca
Stonca. Oboje byli Tancerzami Stonca, tzn.
petnymi uczestnikami ceremonii. Tancerzy,
ktorzy przez kilka (3 do 4) dni modla sig, tan-
cza 1poszcza, jest okoto 20-30, wszystkich zas
uczestnikow ponad stu; sg oni obserwatorami,
a takze wspieraja swymi modlitwami tancerzy.
Czesto zdarza sig, ze tancerz tanczy w czyjejs
intencji, najczgsciej modli si¢ o czyje$ zdro-
wie. Wtedy taka osoba, jesli jest naTancu Ston-
ca, jest szczegolnie zobowiazana do wspierana
tego Tancerza. Ponadto ktos, kto prosi tancerza
o modlitwg za siebie, powinien da¢ mu dar (ofia-
re), ktorym sa przedmioty tradycyjnie $wigte
(tyton, orle pioro) lub posiadajace moc dla ofia-
rodawcy, na przyktad ze wzgledu na jego oso-
biste duchowe przezycia, kontakty z duchami
iotrzymane od nich nauki czy polecenia, moga
to by¢ takze tradycyjne dary, typu koc, choé¢
do takiego daru powinien by¢ dotaczony jakis
dar $wigty, na przyktad tyton.

Z duchowoscia Indian oczywiscie nieroz-
tacznie zwiazana jest $wigta fajka, ktora pali
si¢ w czasie ceremonii, a dym jest ofiara dla
duchow. Fajka jest indywidualna wilasnoscia,
na ktora trzeba zastuzy¢, podobnie jak na orle
pidra. Co to znaczy ,,zastuzy¢”? Nie ma tu $ci-
$le okreslonych wymogow, lecz potrzebne jest

duchowe przygotowanie, odpowiednie ducho-
we nastawienie i zrozumienie. To ,,zastugiwa-
nie si¢” jest funkcja rozwoju duchowego. To
wiasnie sity duchowe poprzez sen czy tez ja-
ki$ znak na jawie, na przyktad pojawienie si¢
orla lub innego zwierzgcia w odpowiednim
momencie, dadza znak, ze osoba ta jest goto-
wa, by mie¢ swoja fajke. Trzeba umie¢ ten znak
odczyta¢. Pomoca moze stuzy¢ medicine man,
ktory wytlumaczy, co znak oznaczal, czy jest
juz wlasciwa pora na otrzymanie fajki.
Whasnie przetrwanie tego stosunku do $wiata
duchowego, ktory jest zrodtem mocy, wiedzy,
ktory stale oddziatywa na $wiat naturalny,
bardziej nawet niz przetrwanie konkretnych
wyobrazen, ktore ulegaja dyfuzji i zmianom,
$wiadczy o ciagtosci duchowej tradycji Indian.
Cho¢ caly $wiat jest przesiaknigty Swigta
duchowa moca, sa jednak przedmioty, rosliny,
zwierzgta, a takze miejsca, ktore skupiaja wigk-
sza ilo$¢ tej mocy. Indianie Blackfeet maja dwie
$wigte gory — Chief Mountain i Heart Butte.
Sa one gorami charakterystycznymi, dotyczy
to zwlaszcza Chief Mountain, ktéra jest wi-
docznym z daleka stozkiem, nieco oddzielonym
od tancucha gor. Gory te sa $wigte, poniewaz
tam skupia si¢ $wigta moc i tam mieszkaja du-
chy. Sa wigc miejscem odprawiania ceremo-
nii, postow, sktadania ofiar — zobaczy¢ tam
mozna drzewa obwieszone kolorowymi szmat-
kami, w ktore sa zawinigte ofiary, gtéwnie ty-
ton. Powoduje to tym wigksze skupienie mocy.
Jest ono pomocne w modlitwie, jednak dla
0s0b, ktore znajda si¢ tam przypadkiem i nie
potrafia si¢ odpowiednio zachowa¢, moze by¢
niebezpieczne. Zwlaszcza, jesli wejdzie sig
w miejsce, gdzie byty odprawiane ceremonie.
Przedstawione elementy kultury duchowej,
ktore przetrwaly do dzisiaj, cho¢ moze w zmie-
nionej postaci, maja bezposrednie odniesienie
do kultury tradycyjnej. Innego rodzaju przy-
ktadem trwatosci indianskiej kultury jest pow
wow. Jest to element tworzacej si¢ kultury pan-
indianskiej — pow wow sg organizowane chy-
ba przez wszystkie plemiona, tak w USA, jak
iw Kanadzie. Sa to wydarzenia o podtozu bez-
sprzecznie indianskim, cho¢ w kulturze trady-
cyjnej konca XIX wieku nie istniaty; powstaty
pozniej na gruncie kultury tradycyjnej, gtow-
nie Indian Rownin, oraz kultury euroamery-
kanskiej. Pow wow to rodzaj indianskiego
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Pow wow w Heart Butte, 1996. ,Procesja” przed give away odbywajgca sie w pierwsza rocznice
$mierci cztonka rodziny

$wigta, jednak nie o charakterze religijnym. Co
roku odbywa sig kilkadziesiat czy moze kilka-
set mniejszych 1 wigkszych pow wow. Wtasci-
wie co tydzien (pow wow zawsze trwa cztery
dni — od czwartku do niedzieli) odbywa si¢
gdzie§ pow wow. Wydarzenie to ma ztozony
charakter, jego forma zdradza raczej pochodze-
nie euroamerykanskie, odbywaja si¢ wige kon-
kursy, parady, sa kramy z pamiatkami, budki
z jedzeniem itp., jednak tresci wypelniajace te
ramy sa indianskie.

Ciekawym elementem jest msza (rzymsko-
katolicka) odprawiana w niedzielg, w ostatnim
dniu pow wow. Mozna wtedy zobaczy¢ Indian
w strojach tradycyjnych, a takze ksigdza z or-
limi piérami i w ornacie ze skory, wyszywa-
nym koralikami; mozna tez ustysze¢ tradycyjne
indianskie $piewy oraz Modlitwg Panska od-
mawiana w jezyku blackfeet.

Na pow wow indianskie sa stroje, tance,
muzyka, takze jedzenie, ktore nawet jesli nie
jest rzeczywiScie tradycyjnie indianskie, za
takie przynajmniej uchodzi, na przyktad tzw.

Indian Taco. Najwazniejszym elementem pow
wow jest taniec. Konkursy odbywaja sig
w trzech kategoriach dla m¢zczyzn i trzech dla
kobiet. Stroje wywodza si¢ od strojow Indian
Roéwnin, tance za$ z Tanca Wojennego Indian
Ponca oraz Tanca Trawy Indian Omaha i Paw-
nee. Wokot areny, na ktorej odbywaja sig kon-
kursy tanca, skupia si¢ najintensywniej zycie
pow wow. Jest jednak jeszcze jedno miejsce,
ktére rowniez gromadzi wielka liczbg zainte-
resowanych i generuje wielkie emocje. Jest to
wspomniana stick game — pod namiotem,
w dwu rzgdach na przeciw siebie siedza dwie
grajace druzyny, wokot stoja kibice i robig za-
ktady, ktora druzyna wygra. Kilka osob gra
na bebnach, a wszyscy $piewaja, co podnosi na-
pigcie 1 tworzy bardzo specyficzna atmosfere.
Juz od momentu wejscia na teren obozowiska
pow wow stycha¢ bebny i §piewy dochodzace
z dwu miejsc — z areny tanca i spod namiotu
stick game. Wielu Indian przyjezdza na pow
wow tylko po to, by zagra¢ w stick game.
Kolejnym istotnym wydarzeniem zwiaza-
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nym z pow wWow sa tzw. give away, czyli roz-
dawanie darow przyjaciotom i znajomym zma-
rtego w rocznicg jego $mierci. Na dary sktada
si¢ najblizsza rodzina zmartego, sa to przewaz-
nie koce, chustki na glowg, bizuteria z korali-
kow, ale tez najrézniejsze inne przedmioty oraz
pieniadze. Oczywiscie prezentow powinno by¢
jak najwigcej i powinny by¢ jak najcenniejsze.
Kto rozda wigcej i drozszych prezentdw, ten
lepiej uczcei swego zmartego. Rozdawanie da-
row poprzedzone jest procesja wokot areny
tafca, biora w niej udziat wszyscy, ktorzy znali
zmarla osobg i w ten sposob oddaja jej czese.
Procesja ta polaczona jest z ceremonialng gra
na bebnach i $piewem.

W rezerwacie Blackfeet odbywaja sig co roku
dwa pow wow: jedno w Browning — North
American Indian Days, bedace jednym z wigk-
szych pow wow w zachodniej czgsci USA, oraz
w Heart Butte, czyli Heart Butte Indian Days.

Indianska duchowos$¢ oraz pow wow to przy-
ktady samoistnego przetrwania elementow tra-
dycji indianskiej. Indianie podejmuja takze
programowe dziatania w celu zachowania
i odrodzenia swej kultury. Gtéwna rola w tej
mierze przypada szkole, ktora ma stac sig bra-
kujacym ogniwem migdzy tradycyjna przeszto-
$ciag a mlodym pokoleniem.

W szkole podstawowej nacisk zostal poto-
zony glownie na naukg jgzyka blackfeet. Dzieci
podobno méwia w swoim jezyku nie tylko
w czasie lekcji, ale i podczas przerw. Mimo iz
znajoma Indianka, ktora jest nauczycielka
jezyka blackfeet, twierdzila, ze tak wlasnie
jest, postawilam tu znak zapytania. W szkole
w Browning wprawdzie nie bylam, miatam za
to okazjg kilka lat temu by¢ w szkole w rezer-
wacie Pine Ridge, gdzie dzieci ledwo byty
W stanie przypomnie¢ sobie pojedyncze stowa
w jezyku ojczystym. Trudno sobie w takiej sy-
tuacji wyobrazi¢, aby rozmawialy w tym jgzy-
ku na przerwach. By¢ moze w Browning jest
inaczej, jednak do powatpiewania w to sktania
mnie rowniez fakt, ze wspomniana nauczyciel-
ka w domu do swoich dzieci méwita niemal
wylacznie w jezyku angielskim, dzieci za§ mo-
wity tylko po angielsku. Mam wigc wrazenie, ze
uczniowie mowiacy w jezyku blackfeet na przer-
wach to raczej pobozne zyczenie niz realia.

Rowniez Blackfeet Community College pro-
wadzi nauke jezyka blackfeet. Sposrod 680

studentow college’u okoto 80 uczy sig jezyka
blackfeet. W ramach programu Blackfeet Stu-
dies studenci ucza si¢ tradycji, kultury i filozo-
fii Blackfeet, a ich wyktadowcami, poza nauczy-
cielami college’u, czgsto sa tez Indianie trady-
cjonalisci — cztonkowie starszyzny plemienne;.

W ramach dazenia do samookre$lenia i sa-
modzielnosci Indianie z Browning planuja za-
lozenie w swoim rezerwacie kasyna, z ktorego
zyski przeznaczone bylyby na poprawe warun-
koéw zycia w rezerwacie. Czy jednak to si¢ uda
i kiedy nastapi, trudno przewidzie¢, biorac
zwlaszcza pod uwage tzw. Indian time, czyli
dos$¢ swobodny stosunek do uplywu czasu.
Niektore rezerwaty juz takie kasyna zatozyty
i ciagna z tego spore zyski. Moze wigc i India-
nom Blackfeet si¢ uda.

Na zakonczenie dwa problemy nieco luzniej
zwiazane z tematem glownym. Pierwszy to sto-
sunek Indian do wojny wietnamskiej. Z okoli-
cy Browning bardzo wielu Indian zostato
powotanych do wojska i wystanych do Wiet-
namu. Byli wérdd nich zabici i okaleczeni. In-
dianie opowiadaja o tym z rozgoryczeniem, bo
przeciez ich ta wojna jeszcze mniej obchodzi-
ta niz biatych Amerykanéw. Nie czuli zwiaz-
ku nie tylko z wojna, ale i z samymi Stanami
Zjednoczonymi. Okazuje si¢ jednak, ze pro-
blem nie jest tak prosty, poniewaz weterani
wojny uznawani sg za bohaterow, szczyca si¢
tym, ze tam byli, cho¢ prawie jednym tchem
mowia, ze ich ta wojna nic nie obchodzita i jak
Amerykanie mogli by¢ tak bezczelni, zeby
wysyta¢ tam Indian. Odnoszg wrazenie, ze
wytlumaczenia trzeba szuka¢ w tradycyjnej roli
wojny w kulturach indianskich — byta ona
zrodlem prestizu, sposobem wykazania odwa-
gi, zrecznosei. Mezezyzna musial by¢ wojow-
nikiem. Ot6z w dzisiejszych czasach tylko ci
nieliczni weterani wojny wietnamskiej sa praw-
dziwymi wojownikami, a wigc 1 prawdziwymi
me¢zczyznami. W czasie pow wWow zajmuja
specjalne miejsce w paradzie, maja swoja
organizacjg, sa powszechnie szanowani. Znam
Indianina, ktory pewne akcesoria, takie jak
huski po nabojach z Wietnamu, wykorzystat
w swoim stroju pow wow, dotaczyt tez drew-
niang atrape karabinu.

Drugie zagadnienie to stosunek Blackfeet do
bialych. Ot6z, sa oni bardzo otwarci, co jest
szczegoblnie widoczne w pordwnaniu z innymi
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plemionami, na przyktad z Lakotami. Black-
feet pozwalaja biatym bra¢ udziat w ceremo-
niach i to w petni, na przyktad w Tancu Stonca
moga by¢ oni rowniez tancerzami, co U wspom-
nianych Lakotow bytoby nie do pomyslenia.
Biatego, ktory znalazl si¢ na terenie rezerwatu
Lakota, traktuje si¢ wrogo. Zupetnie inaczej jest
w Browning — jezeli jest on zainteresowany
kulturg Indian, ich ceremoniami, to Blackfeet
chetnie beda wprowadzac go w swoj $wiat, za-
biera¢ na ceremonie, wszystko thtumaczy¢. Nie
mowig tego tylko na wlasnym przyktadzie, bo
ja bytam osoba dos¢ ,,egzotyczna”, swego ro-
dzaju atrakcja, i mozna by tym takie zachowa-
nie wytlumaczy¢. Bylam jednak $wiadkiem,
kiedy Indianie zaprosili na zakonczenie Tanca
Stonca grupe mtodziezy amerykanskiej, ktora
spedzata wakacje, pracujac w Parku Glacier.
Byla w tym che¢ ugoszczenia ich, a takze po-
kazania im swojej tradycji, pochwalenia sig nia.
Ogolnie mozna powiedzie¢, ze z rezerwatem
Blackfeet zwiazanych jest wielu biatych india-
nistow, ktorzy badz mieszkaja tam na state, badz
przyjezdzaja okresowo i zawsze sa bardzo ser-
decznie przyjmowani. Odnoszg wrazenie, ze In-
dian cieszy zainteresowanie, z jakim spotyka si¢
ich dziedzictwo, ze czuja si¢ w ten sposob do-
wartosciowani, poniewaz moga by¢ nauczycie-

lami innych. Nie sprawdza si¢ to w odniesie-
niu do Indian Lakota, jednak sa oni do$¢szcze-
g6lnym przypadkiem, ze wzgledu na przesztos¢
historyczna — zardwno ta odlegta, jak i wspot-
czesna. Gdy zapytatam, skad bierze sig¢ ta r6z-
nica w nastawieniu do biatych, Blackfeet odpo-
wiedzieli, ze nie ma u nich tradycyjnej wrogo-
$ci do biatych, poniewaz ich plemig nigdy nie
prowadzito wojen z biatymi. Jesli chodzi o for-
malne wojny ze Stanami Zjednoczonymi, jest
to rzeczywiscie prawda, co nie znaczy jednak,
ze Czarne Stopy nie napadali na pionierow
zmierzajacych na Zachod, m.in. to wlasnie
z ich rak zginat John Bozeman, od ktérego na-
zwiska pochodzi nazwa jednego ze stynnych
szlakow wiodacych na Zachdd.

Powyzsze uwagi moze niewiele wnosza
bezposrednio do rozwazan nad przetrwaniem
elementow kultury tradycyjnej, wskazuja na-
tomiast na okoliczno$¢ sprzyjajaca zachowa-
niu tychze elementow, czyli na zainteresowanie
dla kultur tubylczych, jakie w ostatnich dzie-
sigcioleciach wykazuje biate spoteczenstwo
Ameryki i nie tylko — takze calego $wiata.
W takiej atmosferze tatwiej jest Indianom da-
zy¢ do utrzymania wiasnej tozsamosci kultu-
rowej. Wida¢ to dobrze w Browning. £

Joanna Lewicka

A

Osiedle w Browning; w tle Park Narodowy Glacier
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Agata Wasowska

Czy powstanie ,panstwo” Nawahow?

stanowisko Nawahow wobec propozycji utworzenia
z obecnego rezerwatu odrebnego stanu USA

Gromadzac materialy dotyczace edukacji kobiet
Nawaho!, zaobserwowatam, ze wielu Nawahow
wyrazalo swoje obawy o przyszto$¢ rezerwatu,
o to, jak bedzie wygladato ich zycie. Troska
o sam rezerwat, a takze o przyszto$¢ mtodych
pokolen Nawaho, wydala mi sig na tyle symp-
tomatyczna, ze postanowilam zada¢ Nawahom
takze pytania o przysztos¢ rezerwatu. Skoncen-
trowatam si¢ gléwnie na wypowiedziach doty-
czacych: Co by byto, gdyby z obecnego rezer-
watu utworzy¢ osobny 51. stan USA? Czy jest
to w ogole mozliwe? Czy jest to tylko idée fixe?
Jakie bylyby tego konsekwencje? Jakie korzy-
$ci lub niekorzysci dla kultury Indian Nawaho?
Jak do tego pomystu ustosunkowuja si¢ sami
Nawahowie? Jaki jest ich punkt widzenia na taka
ewentualno$¢? Czy utworzenie osobnego stanu
bedzie stanowi¢ swojego rodzaju zagrozenie dla
kultury Diné i utrzymywanych od wielu poko-
len indianskich tradycji? Czy moze, wrgez prze-
ciwnie, Nawahowie widza w tym niepowtarzal-
na dla siebie szans¢ na przyszto$é?
Przytoczone ponizej wypowiedzi pochodza
z serc gleboko i szczerze oddanych sprawie
przysztosci rezerwatu Nawahow. Pochodza od
ludzi politycznie, ekonomicznie, spotecznie
i edukacyjnie, a przede wszystkim emocjonal-
nie zwigzanych z tradycja i kultura Nawaho.
Sam artykul napisany jest w formie: ,,pytanie—
—odpowiedz”, gdyz uwazam, Zze z uwagi na te-
mat, taka wlasnie forma najwierniej oddaje
wiarygodnos¢, a takze uwypukla istotne proble-
my, obrazujac jednocze$nie uczucia zawarte
w wypowiedziach moich rozméwcow. Szanu-
jac etyke badan etnograficznych i chroniac tym
samym prywatno$¢ moich respondentow, w po-

! Zob. moj artykut Dylematy kobiet Navajo. Konflikt miedzy
zachodnim wyksztatceniem a tradycyjnq edukacjq Navajo,
»Tawacin” nr 1[45] wiosna 1999, ss. 12—19.

nizszym artykule, zamiast nazwisk, uzyjg zaj-
mowanych przez nich stanowisk i dodam tylko,
ze moi respondenci zréznicowani sa wiekowo,
powazani w plemiennej spotecznosci, wszyscy
posiadaja wyzsze wyksztatcenie (studenci Diné
College sa dopiero na etapie jego zdobywania),
pracuja i zyja w stolicy panstwa Nawahow —
Window Rock, w stanie Arizona.

Pytanie 1

Czy jestes$ za utworzeniem z rezerwatu
Nawahow odrebnego, 51. stanu USA?

Naukowiec: To jest decyzja, ktora powinni pod-
ja¢ wszyscy Nawahowie w wyniku referendum.
Wydaje mi sig, ze zwlaszcza w przysziosci wie-
lu Nawahow wezmie taka mozliwo$¢ pod uwa-
g¢, ale obecnie jest chyba za wczesnie, zeby
o tym mowi¢. Mozemy spotkac sig¢ za 10-20 lat
i wtedy to pytanie bedzie bardziej aktualne.

NauczycieL: Nie jestem za tym, aby rezerwat
Nawahow stat si¢ osobnym stanem, i to z wielu
powodow. Jednym z nich jest fakt, ze w mo-
mencie utworzenia osobnego stanu Nawahowie
stang si¢ automatycznie czg¢$cia amerykanskie-
go spoleczenstwa. Beda jeszcze bardziej czg-
Scig amerykanskiegomelting pot, ato niewatpli-
wie spowoduje, ze predzej czy pozniej, cheac
nie cheac, ulegna oni asymilacji i akulturacji
w o wiele wigkszym stopniu niz ma to miejsce
teraz. To z kolei spowoduje coraz wigksze za-
tracanie kulturowych wartosci Nawahow. Moim
zdaniem bedzie to decydujacy czynnik w pod-
jeciu tej ewentualnej decyzji.

ADMINISTRATOR: Osobiscie jestem za, gdyz moim
zdaniem umozliwi to Nawahom uzyskanie kon-
kretnych odpowiedzi od rzadu federalnego, pro-
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sto z Waszyngtonu. Mam na mysli odpowiedzi
zwiazane z funduszami na rzecz utrzymania,
a przede wszystkim propagowania kultury Na-
wahow na terenie samego rezerwatu i wokot
niego. Jak do tej pory nie ustyszeliSmy w tej
sprawie nic konkretnego od amerykanskiego
rzadu, a czas ucieka. Obiecywato i nadal obie-
cuje si¢ nam duze pieniadze, ale jako$ nigdy nie
docieraja one na teren rezerwatu. W tajemniczy
sposob ging one gdzies po drodze. Moze w kon-
cu jako osobny stan, traktowany powaznie, na
réwni z innymi stanami, bedziemymogli zawal-
czy¢ o to, co si¢ nam prawnie nalezy i otrzymac
to, co obiecywano nam przez tyle dhugich lat.
Bez watpienia, najwigkszym plusem utworze-
nia osobnego stanu bytoby 100% wykorzysta-
nie wszystkich zasobow naturalnych, jakie
rezerwat posiada, z ktorych pieniadze mogtyby
by¢ przeznaczone na utrzymanie samego stanu,
a takze na finansowanie edukacji, fundowanie
stypendiow dla mtodych Nawahow, na ksztat-
cenie naszych mtodych pokolen.

STUDENT AKTYWISTA: Jestem za. Uwazam, ze Na-
wahowie w glebi serca, jako cata spotecznosé
plemienna chca by¢ niezalezni i wolni, tak jak
kiedys. Chca wlasnego terytorium tylko na swoj
uzytek. Daza do niezaleznej od biatego czlo-
wieka ekonomii, gospodarki, polityki i struktu-
ry socjalnej calego panstwa Nawahow. Ta
niezalezno$¢ lezy w indianskiej naturze. Cho¢
moze duzo w tym nostalgii do tego, co bylo, ale
Nawahowie tak jak dawniej chca sami podej-
mowac¢ decyzje dla siebie i walczy¢ o siebie,
0 swoje prawa, o to, co im si¢ prawnie nalezy.

Jestem za, gdyz gleboko wierz¢ w kulture
Indian Nawaho. Uwazam, ze ma ona wiele
przepigknych warto$ci, ktorych dominujace
amerykanskie spoteczenstwo nie ma i mie¢
nigdy nie bedzie. My, kierujac si¢ warto$ciami
i $wiatopogladem Nawahow, mozemy przyczy-
ni¢ si¢ do wielu korzystnych zmian na $wiecie.
Mozemy odpowiedzie¢ na drgczace nas wszyst-
kich pytania zwiazane z nadchodzacym koncem
milenium. Mozemy nauczy¢ innych, jak egzy-
stowac, posiadajac tylko minimum, jezeli cho-
dzi o warto$ci materialne. Szczego6lnie odnosi
si¢ to do amerykanskiego spoleczenstwa, ktore
— jak wszyscy wiemy — dostownie ,,zakocha-
ne” jest we wszystkim, co stanowi warto$¢ ma-
terialna.

Caly ten proces zabierze nam jednak co naj-
mniej dwadzieécia lat. Jezeli dalej bedziemy
cze$cia stanu Arizona, niebawem zatracimy
wiele wartosci kulturowych. Nawahowie nie
chca si¢ poddac i nie chca w Zzaden sposob za-
traci¢ swoich korzeni.

Pytanie 2

Jakie widzisz w tym korzy$ci dla Nawahow,
a jakie zagrozenia?

Naukowiec: Najlepszym przyktadem sa podat-
ki ptacone na terenie rezerwatu. Dzi§ podatki
dziataja na niekorzys¢ Nawahow, gdyz opusz-
czaja one rezerwat, wedrujac momentalnie do
kasy wtadz stanu i rzadu federalnego. Tym spo-
sobem znikaja z pola widzenia Nawahow. Co
gorsza, znikaja nie wiadomo doktadnie gdzie,
a to powoduje frustracje wsérod samych Indian,
aponadto stopniowe i coraz wigksze uzaleznie-
nie od wladz stanowych. Dopdki rezerwat nie
bedzie osobnym stanem, sprawa ta najpraw-
dopodobnie;j sig nie zmieni, a naréd Nawaho nie
bedzie miat zadnych mozliwosci wykorzysta-
nia tych pieniedzy na swoje cele. W momencie
powstania odrgbnego stanu, Nawahowie bgda
dysponowa¢ wlasnym kapitatem i, kierujac si¢
wlasnymi potrzebami, beda wiedzieli najlepiej,
jak go wykorzystac.

NauczycieL: Jedna z najwigkszych zalet utwo-
rzenia osobnego stanu Nawaho bytaby niewat-
pliwie wspotpraca miedzy rzadem federalnym
arzadem Nawahow. Wspolpraca oparta na obu-
stronnym zaufaniu migdzy ludzmi, ktorzy re-
prezentuja dane instytucje. Wspotpraca migdzy
ludZmi, z ktérych kazdy miatby wlasne pomy-
sly, idee, a na bazie wspotpracy mogtyby one
zosta¢ zrealizowane. Do tego potrzebne jestjed-
nak zaangazowanie obu stron. Utworzenie sta-
nu Nawaho bytoby bardzo pomocne i przyczy-
nitoby si¢ niewatpliwie do wzrostu zaufania po
obu stronach. Nie tak jak obecnie, kiedy plany
ging gdzie§ w polowie drogi pomigdzy Wa-
szyngtonem a siedziba rzadu i stolica panstwa
Nawahow, w Window Rock, w Arizonie.

AbpMINISTRATOR: Korzyscia wynikajaca z utwo-
rzenia odrgbnego stanu Nawaho bedzie mozli-
wo$¢ rozmowy o rzeczach, o ktorych si¢ do tej
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pory w ogole nie mowito. Przyktadem moze by¢
problem niedozywienia wéréd Nawahow, kto-
ry zawsze byl swego rodzaju tematem tabu.
Zreszta nadal mato kto o tym mowi, z tych czy
innych wzgledow. My, jako Indianie, nigdy nie
mieli$my mozliwosci przedstawienia wlasnego
punktu widzenia. Nasza niewiedza, spowodo-
wana faktem, ze zawsze naiwnie mysleliSmy,
ze tam, ,,na gorze”, kto§ nas broni, kto$ godnie
nas reprezentuje, kto§ o wszystkim wie i nam
pomoze, przyniosta optakane rezultaty. O, jak-
ze sig¢ mylili$my, Ze kto$ za nas zawalczy, gdy
wystapi taka potrzeba!

Pierwotnie miaty nas reprezentowac takie in-
stytucje, jak Biuro do Spraw Indian czy wladze
stanu Arizona, ale w praktyce nie wypehiaty
one swego zadania. A my tu, ,,na dole”, nic
o tym nie wiedzac, naiwnie czekali$my na jaka-
kolwiek zmiang. Nie mieli$my na nic wptywu.
Nie wiedzieli$my tez, jak mamy sobie sami po-
moc. Dlatego tez uwazam, ze bedac osobnym
stanem i majac swoich, godnych zaufania, od-
danych catym sercem reprezentantow w rzadzie
federalnym, bedziemy mogli tatwiej zapanowac
nad losem naszej indianskiej spotecznosci, nie-
pewnie wchodzacej w nowy wiek. Z wielkim
bagazem do$wiadczen begdziemy madrzej wal-
czy¢ o to, co si¢ nam od lat nalezy. Bedziemy
troszczy¢ sig sami o siebie. A to spowoduje, ze
tym samym be¢dziemy bardziej odpowiedzialni
i nie bedziemy potrzebowac nikogo ,,0bcego”,
kto by nas reprezentowat.

STUDENT AKTYWISTA: Utworzenie osobnego sta-
nu spowoduje, ze sami Nawahowie beda zabie-
gac o jak najlepsza przysztos¢ dla siebie. Tylko
oni sami wiedza, co da im najwigksze korzysci
w nastgpnych pokoleniach. Majac mozliwosci
podejmowania decyzji na wtasna reke, i przyj-
mujac tym samym odpowiedzialno$¢, Nawaho-
wie stang si¢ automatycznie bardziej wolni
i niezalezni, a to dla indianskiego ducha jest
bardzo wazne.

Decyzje podejmowane przez Nawahoéw beda
niewatpliwie doskonale wspotgraty z ich natu-
ra 1 kultura, z ich codziennym Zzyciem i wierze-
niami, a to wytworzy wigksza harmonig i zacies-
nienie kulturowych wigzi wéréd nas samych.
Najwigksza zaleta utworzenia osobnego stanu
Nawaho bedzie utrzymanie i1 przekazywanie
naszej kultury nastgpnym pokoleniom.

To niezwykle dtugi proces, ale wydaje sig
o wiele tatwiejszy w momencie, gdy Nawaho-
wie beda mieli wlasny stan.

Naukowiec: Jednym z probleméw, ktorym Na-
wahowie, predzej czy pdzniej, beda musieli sta-
wi¢ czota jest: co zrobi¢ z nie-Nawahami zyja-
cymi obecnie w rezerwacie? Wedlug prawa
amerykanskiego, ziemi¢ moze kupi¢ kazdy, ale
zgodnie z pierwotng idea stanu przeznaczone-
go tylko 1 wylacznie dla Nawahow, nie—Nawa-
howie nie beda mogli kupowaé ziemi w tym
nowo utworzonym stanie. To jest powazny pro-
blem. Nie mozna przeciez nikogo zmusi¢ sila
do przesiedlenia, do opuszczenia domu, w kto-
rym mieszkal przez dziesiatki lat. Raz, ze jest to
wbrew naturze Nawahow, ktorzy nie chca ni-
kogo zmusza¢ do tego, przez co sami musieli
niegdy$ przechodzi¢. A dwa— wiaze sig to nie-
watpliwie z ogromnymi kosztami zapewnienia
tym ludziom innego, bezpiecznego miejsca,
gdzie beda mogli si¢ osiedli¢ i spokojnie zy¢.
Co zrobi¢ z tymi ludzmi, gdzie i jak ich wy-
sta¢? Pozostaje zawsze pomyst wzigcia ziemi
w dzierzawg, placona Nawahom, ale osobiscie
nie sadzg, zeby akurat ten pomyst kiedykolwiek
ujrzat $wiatlo dzienne. Nauczeni smutnym do-
$wiadczeniem w dziejach amerykanskiej histo-
rii, najwazniejsze dla nas to zrobi¢ wszystko,
aby zapobiec ponownej utracie ziemi.

NauczycieL: Innym problemem, ktéremu Nawa-
howie beda musieli stawi¢ czota, to zasoby na-
turalne na terenie rezerwatu. Obecnie sg juz one
cze$ciowo wyeksploatowane i przez to nie wy-
starcza w pelni na utrzymanie tak ogromnego
obszaru. Urbanizacja, wprowadzanie nowych
technologii spoza rezerwatu, rozwijanie prze-
mystu juz istniejacego — wszystkie te procesy
sa niecodzowne.

Z drugiej strony, jak wykazuja rézne bada-
nia, Nawahowie nadal bardzo silnie opieraja si¢
tym procesom, gdyz mysla, ze daza one do co-
raz wigkszego uprzemystowienia rezerwatu
i degradacji naturalnego $rodowiska. Jesli rze-
czywiscie ktoregos dnia dojdzie do utworzenia
osobnego stanu Nawaho, nie bedziemy mieli
innego wyboru, jak tylko zmieni¢ swa polityke
1 nastawienie, chcac utrzymaé ten nowy stan.
To wszystko jednak wiaze si¢ ze zmiang nasta-
wienia Nawahow do $rodowiska naturalnego,
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co pociaga tez za soba zmiany w naszym $wia-
topogladzie. Zwlaszcza dla starszyzny Nawaho
nie bedzie to tatwe do zaakceptowania.

ADMINISTRATOR: Nawet w momencie sprowadza-
nia zasobow naturalnych z innych stanow, za-
wsze w $wiadomos$ci Nawahow zostanie pewna
nieche¢ do tego wszystkiego, co ,,przychodzi”
spoza rezerwatu, co nie jest w 100% Navajo.
Czy bedzie to przemyst, czy cokolwiek innego,
co w perspektywie miatoby przynies¢ korzysci
samym Diné i ich stanowi — w naszym mnie-
maniu bedzie to nadal stanowito pewnego ro-
dzaju zagrozenie dla naszej kultury. Jako spo-
feczno$¢ plemienna bedziemy w tym widzieli
wigcej zagrozenia niz korzysci na przysziosc.
Problem w tym, ze nie wszyscy Nawahowie
potrafia patrze¢ przysztosciowo. Wigkszos¢
z nich dopiero sig tego uczy. Nigdy nie musieli-
$my tego robi¢, dlatego jest to dla nas co$ no-
wego, a tym samym trudniejszego. Z tego tez
wzgledu wszystkie kompanie i przedsigbiorstwa
chcace wejs¢ ze swoim przemysltem na teren
rezerwatu sa przez samych Indian bardzo nie-
mile widziane i tym samym od poczatku musza
startowac z przegranej pozycji.

Myslg, ze gdy sig tak naprawdg nad tym
wszystkim glgboko zastanowimy, przemyslimy
wszystkie za i przeciw, to niestety, moim zda-
niem, niekorzysci przewaza na szali. Osobiscie
uwazam, ze utworzenie osobnego stanu tylko
dla Nawahow nie jest tym, czego Nawahowie
tak naprawdg chca. Moze lepszym rozwiaza-
niem w tym momencie bytoby rozparcelowa-
nie ziemi Nawahow i przytaczenie jej w ka-
watkach do innych rezerwatow w USA?

STUDENT AKTYWISTA: Jezeli o mnie chodzi, to wy-
daje mi sig, ze Nawahowie sami jeszcze doktad-
nie nie przemysleli tego projektu. Potrzebujemy
wigcej czasu na rozwazenie wszystkich za i prze-
ciw. Wszelkie propozycje zwigzane z autono-
mig sg ciagle dla nas nowe. Trudno zadecy-
dowaé o czyms$, o czym nie ma si¢ specjalnie
pojecia. Nie chcemy tez podejmowac pochop-
nych decyzji. Musimy rozwazy¢, co si¢ nam
bardziej optaci. Jedyna rzecz, ktora przychodzi
mi w tym momencie do glowy, to fakt, ze nowo
utworzony stan Nawaho bedzie musiat si¢ za-
chowywa¢ tak jak kazdy inny stan USA. To
oznacza, ze bedzie musial przestrzegac tych sa-

mych przepisow, poddaé si¢ tym samym pra-
wom i regulom, jak pozostate stany. A to moze
mie¢ niekorzystny wptyw na nasza kulturg. To
moze by¢ wlasnie nasz najwigkszy btad, ktore-
go nigdy nie zdotamy sobie wybaczy¢.

STUDENT UNIWERSYTETU: Niekorzystnym faktem
jest automatyczne pozbawienie si¢ mozliwosci
uczestnictwa w sprawach dotyczacych stanu
Arizona, zwlaszcza jezeli chodzi o zalegle fi-
nanse. Jako indianski nar6d nie mamy praktycz-
nie zadnych zasobow finansowych. Nie posia-
damy wlasnego kapitatu. Co wigcej, nie dyspo-
nujemy umiejg¢tnoscia walki o wlasne finanse,
0 to, co si¢ nam prawnie nalezy. Tego wszyst-
kiego, posrod wielu innych rzeczy, musimy si¢
dopiero nauczy¢, co niewatpliwie wymaga cza-
su, poswigcenia, a przede wszystkim pomocy
izaangazowania z obu stron. Kto$ w kofcu musi
nas tego wszystkiego nauczyc¢.

Nie majac odpowiedniego kapitatu ani pra-
wa do ziemi, trudno nam bedzie osiagna¢ do-
brobyt w tym nowym stanie. Dlatego, chcac nie
chcac, musimy otworzy¢ si¢ ,,wewngtrznie” na
Swiat zewngtrzny, ten pozarezerwatowy, uczac
sig tego wszystkiego, co inne, amerykanskie
i ogolnoswiatowe. Wiasnie to stanowi¢ bedzie
0 naszej przysztosci, dobrobycie i o tym, Ze na-
sze obecne mlode pokolenia beda zyty w spo-
koju ducha i materialnym dostatku. Jednoczes$-
nie w duszy i sercu chcemy zachowac to wszyst-
ko, co nasze, nawajskie, tradycyjne, to, co byto
i jest przekazywane z pokolenia na pokolenie.
Nie wolno nam za zadne skarby tego utracic.
Jesli powrocimy do korzeni i spojrzymy na sie-
bie, rozwazymy gleboko w sercu, co dla nas do-
bre, a co zle, staniemy si¢ jednoczesnie silniejsi
i bedziemy mogli wszystko to wcieli¢ w nasza
codzienno$¢ 1 przez to z wigksza nadzieja i od-
waga spojrzeé¢ w przysztosc.

Pytanie 3

Czy i jakie przepisy powinny byé
wprowadzone wobec nie—-Nawahow, gdy
beda chcieli zamieszka¢ w nowym stanie?

Naukowiec: To chyba jeden z najwazniejszych
i zarazem najtrudniejszych probleméw, ktore-
mu musimy stawi¢ czota. Trudno nam decydo-
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wac o losie innych ludzi i tworzy¢ dla nich prze-
pisy, ktorych powinni przestrzega¢. Jak moze-
my to zrobi¢, skoro niekiedy sami nie mamy
zaufania do ludzi nas reprezentujacych? W jaki
sposOb mozemy si¢ upewnié, ze ludzie wybrani
przez Nawahow, ktorzy maja nas reprezentowaé
poza rezerwatem, sa rzeczywiscie Nawahami.
Jednoczesnie trzeba by¢ bardzo ostroznym, zeby
nikogo nie urazi¢ i nie spowodowac niepotrzeb-
nego odwolywania si¢ do prawa wolnosci oso-
bistej i praw zagwarantowanych kazdemu oby-
watelowi w konstytucji USA. Moze dobrym
wyjsciem bytoby zagwarantowanie i nadanie
obywatelstwa Nawaho wszystkim zyjacym na
terenie nowego stanu. Cho¢ jednoczesnie, jeze-
li chodzi o prawa do ziemi, to znowu musimy
by¢ bardzo ostrozni. Wszystkie zalegte, jak
i obecne animozje moga tylko spowodowac
jeden wielki batagan, a to jest ostatnia rzecz,
ktérej nam obecnie potrzeba.

NauczycieL: Osobiscie nie wydaje mi sig, zeby
doszto do utworzenia nowego stanu. Nie od dzi§
mozna bowiem zaobserwowac, jak wielu bia-
tych, z tych czy z innych powodoéw, przenosi
si¢ do rezerwatu Nawahow. Nie tylko zyja na
terenie rezerwatu, ale takze coraz bardziej pro-
buja nawiazywac blizsze wigzi z Nawahami.
Zawieraja zwiazki malzenskie, a tym samym
nabywaja prawo do naszej ziemi. To staje sig
powaznym problemem dla nas.

Dlatego tez wydaje mi sig, ze obecny rezer-
wat, w ktérym ziemie podzielone sa migdzy
cztery stany i nadzorowane odgornie przez wia-
dze plemienne w Window Rock, jest najlepszym
rozwigzaniem. Dlaczego jeszcze bardziej mie-
liby$my utrudniac¢ sobie i tak juz skomplikowa-
ne zycie? Mamy wystarczajaca ilo$¢ problemow
na glowie, z ktéorymi i tak nie mozemy daé
sobie rady. Predzej czy pozniej, Nawahowie
zaamerykanizujq si¢. To tylko kwestia czasu.
Beda coraz bardziej ulegali asymilacji i akultu-
racji, podobnie jak wszystkie mniejszosci etnicz-
ne w USA, ktére z biegiem lat i tak zatraca,
w mniejszym lub wigkszym stopniu, swoje kul-
turowe korzenie i w ostateczno$ci przejma
wszystko, co zachodnioeuropejskie czy ame-
rykanskie. Mam tu zwlaszcza na mysli naj-
mlodsze pokolenia, ktére jak przystowiowa
gabka, juz dzi§ chtong zewngtrzny $wiat, ten
pozarezerwatowy.

Nawet fakt, ze to my przeciez byliSmy pierwsi
na tym kontynencie, niczego juz nie zmienia.
To smutne, ale jestesmy dzisiaj traktowani jak
kazda inna mniejszo$¢ etniczna w Ameryce. To,
ze byliSmy tu pierwsi, nie daje nam zadnego
prawa do ziemi, ktora przeciez historycznie
i prawnie nalezy do nas.

ADMINISTRATOR: Je$li chodzi o prawa obywatel-
skie, to bez watpienia sg one zagwarantowane
kazdemu obywatelowi zyjacemu w tym kraju,
dlatego tez nie sadzg, zeby mozna bylo cos
w tej kwestii zmieni¢. Kazdy amerykanski oby-
watel ma zagwarantowane prawa w konstytucji
USA. Co innego ludzie przyjezdzajacy do USA,
emigranci. Ten, kto zna histori¢ Indian i dzieje
Ameryki, oparte na krwawych stosunkach z bia-
tymi, nie bedzie dazyt do eksploatacji Indian.
Ten ktos, jak nikt inny, zrozumie nasza obecnag
sytuacje 1 bedzie razem z nami walczyt o nasze
prawa. To smutne, ale zarazem prawdziwe, ze
przecigtny Amerykanin, poza wlasnym nosem,
niczym si¢ specjalnie nie przejmuje. Na calym
$wiecie znane jest typowo amerykanskie powie-
dzenie I don't care (nic mnie to nie obchodzi),
a takze codzienna maksyma zyciowa: Go get it
and the hell with it (bierz co twoje i niczym si¢
nie przejmuj). Taka maksyma jest doktadnym
zaprzeczeniem tego wszystkiego, w co wierza
Nawahowie, i na czym opiera sig¢ ich kultura.

Pytanie 4

Czy rezerwat dysponuje odpowiednim
zapleczem intelektualnym, aby méc
utworzy¢ stabilny rzad, zapewnic¢
mieszkaricom nowego stanu ochrone
prawng (w tym wtasng policje) oraz
wiasciwg opieke medyczng i socjalng?

Naukowiec: Wydaje mi sig, ze obecny rezerwat
dysponuje odpowiednim zapleczem wyksztal-
conych ludzi, ktérzy potrafia rzadzi¢ nowo
powstatlym stanem. Nawahowie wiedza, jak
utworzy¢ i utrzymaé godny zaufania rzad,
a takze zapewni¢ kazdemu Nawahowi ustugi
medyczne, ochrong ze strony prawa i policji.

NauczycieL: Jezeli chodzi o utworzenie rzadu,
ktory rzeczywiscie begdzie reprezentowatl
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wszystkich Nawahow, to wydaje mi sig, Ze obec-
nie posiadamy wyksztatconych ludzi, ktorzy
moga zasia$¢ na odpowiedzialnych stanowi-
skach. Coraz wigcej Nawahow interesuje sig
polityka. Coraz wigcej z nich angazuje si¢
w decyzje podejmowane przez rzad federalny
w sprawach dotyczacych Indian.

Jestem tez zupetnie spokojny o kwestie ochro-
ny przez policje i odpowiednie kwalifikacje
policjantow. Juz dzis policja Nawaho wspotpra-
cuje Scisle z policja stanowa. Z kolei, jesli mowa
o ustugach medycznych, to nie sadzg, abysmy
byli do tego dobrze przygotowani. Musimy si¢
jeszcze wiele nauczy¢. Potrzebujemy doswiad-
czonego zaplecza intelektualnego, a takze pro-
fesjonalnej pomocy medycznej. Zapotrzebo-
wanie na tzw. ,,zachodnie umysty” jestw rezer-
wacie ogromne. Jesli chcemy utrzymaé Nawa-
how w dobrym stanie zdrowia, musimy zrobic¢
wszystko, aby sprowadzi¢ tu jak najwigcej do-
$wiadczonych, dobrze wykwalifikowanych le-
karzy. Tradycyjna medycyna Nawahow juz nie
wystarcza. Jezeli chodzi o system sadow, ochro-
ny prawa, to tez potrzebujemy pomocy. Pod tym
wzgledem dopiero raczkujemy.

ADMINISTRATOR: Wydaje mi sig, ze nie mamy
obecnie odpowiedniego zaplecza intelektualne-
go do zapewnienia tzw. minimum wszystkim
Nawahom zyjacym na terenie nowo utworzo-
nego stanu Nawaho. Jako przyktad podam
policje. Potrzeba wigkszej ilosci policjantow
w rezerwacie jest od lat palacym problemem dla
Nawahow. Mam na mysli oczywiscie wykwali-
fikowanych policjantow, ktorzy potrafia umie-
jetnie zadziata¢ w kazdej, nawet najtrudniejszej
sytuacji. Obecnie wielu policjantow pracuje
w nadgodzinach, co wigcej — nie placi im si¢
za to. Dostaja tylko podstawowa pensjg, ktora
w wielu wypadkach nie wystarcza na utrzyma-
nie rodziny. Nasze potrzeby na wigksza liczbg
policjantow w rezerwacie sa ogromne. Potrze-
bujemy co najmniej dwa lub trzy razy wigcej
policjantéw niz mamy dzisiaj. To zreszta wy-
daje sig regula takze w zakresie opieki medycz-
nej, socjalnej itp.

StupENnT: Najwigkszy problem w tym, Ze nie
mamy do tego wszystkiego, co chcemy zrobié,
odpowiedniej ilo$ci ludzi. Nie od dzi$ przeciez
styszymy, ze rezerwat potrzebuje wigcej ludzi.

Raz, zeby zasiedli¢ niektore wyludnione tere-
ny, a dwa — wigcej ludzi, aby stan Nawaho
mogt dobrze funkcjonowac jako odrgbna catose.
Rezerwat jest zbyt duzy, zeby mogta go obstu-
zy¢ garstka ludzi. Nawet jesli sa dobrze wykwa-
lifikowani, nie sa oni w stanie fizycznie ogar-
na¢ calego terenu. Przy najlepszych intencjach
i oddaniu catym sercem nie sa w stanie wystu-
cha¢, a co dopiero odpowiedzie¢ na wszystkie
potrzeby Nawahow. To na dtuzsza metg nie zda-
je egzaminu. Najlepszym przyktadem moze by¢
wspomniany wczesniej problem niedozywienia
wsrod Nawahow, czgsciowo wynikajacy z bra-
ku ludzi, ktérzy zapewniliby odpowiednie za-
plecze medyczne dla wszystkich Nawahow.

STUDENT AKTYWISTA: Potrzeby rezerwatu sa
ogromne, a z chwila utworzenia nowego stanu,
wzrosng jeszcze bardziej. To, co obecnie stara-
my si¢ robi¢ na co dzien jest zaledwie jedna
dziesiata naszych ogolnych zapotrzebowan. To
kropla w morzu. Glgboko wierzg, ze posiada-
my odpowiednie zaplecze intelektualne, umie-
jetnosci i wiedzg, niezbedne do utworzenia
stalego rzadu, ktory jako instytucja bedzie god-
nie reprezentowat wszystkich Nawahow. Posia-
damy ludzi, ktorzy potrafia tego dokonaé. Jezeli
nie tutaj i nie teraz, to na pewno nasze mtodsze
pokolenia, ktore sa obecnie na uniwersytetach,
zdotaja tego dokonaé. Nie ma powodu, zeby-
$my nie byli w stanie tego zrobi¢. Mamy w so-
bie ten potencjal, a przede wszystkim gleboko
wierzymy w sukces tego przedsigwzigcia. Oczy-
wiscie pomoc doswiadczonych ludzi jest nie-
odzowna. Jako Nawahowie nie dysponujemy
jeszcze ekspertami we wszystkich dziedzinach,
takich jak medycyna, opieka spoteczna itd.
Mamy za to wspaniatych studentow ekonomii
i prawa, ale ciagle za mato lekarzy. Problemy
narastaja praktycznie z dnia na dzien, ale mimo
to probujemy posyta¢ jak najwigcej mtodych do
szkol 1 na wyzsze uczelnie, gdyz tylko oni beda
W stanie zapewni¢ sobie i nam dobra przysztosé.
To oni stanowia nasze przyszte pokolenie inte-
lektualne. To oni stanowi¢ bgda o dobrobycie
nowego stanu Nawaho.
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Pytanie 5

Czy uwazasz, ze na terenie rezerwatu
istniejg wystarczajgce iloscizasobow
naturalnych, ktdre ,ekonomicznie”
utrzymajg nowy stan?

Naukowiec: To jest najtrudniejsze pytanie ze
wszystkich. Nie ma na nie prostej i jednej od-
powiedzi, gdyz rozne czgSci obecnego rezer-
watu dysponuja bowiem inng ilo$cia zasobow
naturalnych.

W tych czgsciach, w ktorych one nie wyste-
puja, trzeba je sprowadzi¢ z innych stanow badz
zrezerw federalnych. To wszystko jest dla mnie
bardzo mgliste. Nie wiem, na przyktad, jaka ilo-
$cig dobr naturalnych tak naprawdg obecny re-
zerwat Nawahow dysponuje. Nie znam liczb.
Ile pienigdzy z ich sprzedazy trafia bezposred-
nio do kasy rzadu Nawaho, a ile do kasy stanu
Arizona? lle z tych pienigdzy rzeczywiscie zo-
staje w rezerwacie, a ile wedruje do Waszyng-
tonu? To sa bardzo delikatne sprawy, dlatego
trudno w tym momencie oceni¢, jakim poten-
cjalem finansowym i dobr naturalnych tak
naprawdg rezerwat dysponuje. Nie wszyscy
Nawahowie zdaja sobie z tego sprawg, co ozna-
cza bycie osobnym stanem, jakie to pociaga
za soba konsekwencje. Zwlaszcza starszyzna
Nawaho nie ma o tym zadnego pojgcia.

NauczycieL: Wedlug mnie w rezerwacie nie ma
wystarczajacych zasobow naturalnych. Dlate-
go tez powinni§my by¢ otwarci na wszelka
pomoc ze strony wladz stanowych czy federal-
nych. Moim zdaniem wtasnie dlatego, ze nie
dysponujemy odpowiednia iloscia dobr natural-
nych, nie mozemy by¢ osobnym stanem. Wielu
Nawahéw wyraza podobne opinie, ale boi sig
o tym publicznie moéwic.

ADMINISTRATOR: Nie ma odpowiedniej ilosci za-
sobow naturalnych w rezerwacie Nawahow.
Bogactwa naturalne, takie jak gaz, uran czy ropa
naftowa sa na wyczerpaniu. Ponadto ludzie
ipoziom ich dobrobytu sa tego najlepszym przy-
ktadem. Juz kilka mil od miejscowosci Chinle,
golym okiem mozna zobaczy¢, jaka bieda pa-
nuje tam w$réd Nawahow. Stabe zdrowie, pro-
blem niedozywienia, bezrobocie, a co za tym

idzie alkoholizm i przemoc domowa méwia
same za siebie. To wszystko automatycznie
wskazuje, ze rezerwat nie jest bogaty w zasoby
naturalne i jako stan, w nattoku innych proble-
mow, nie bedzie dobrze funkcjonowatl. Musi-
my na to wszystko spojrze¢ realistycznie. Nie
wystarczy juz bycie optymista. Trzeba w tym
momencie by¢ bardziej realista.

STUDENT AKTYWISTA: Moim zdaniem rezerwat
Nawahow dysponuje wystarczajacymi zasoba-
mi naturalnymi, zeby zaistnie¢ w przysztosci
jako osobny stan. Najwazniejsi sg ludzie, kto-
rzy mieszkaja na danym obszarze. To oni sta-
nowia o charakterze i dobrobycie danego re-
gionu. To oni sa przysztoscia danego terenu,
w naszym przypadku nowego stanu. Jezeli zdo-
tamy wyksztalci¢ nastgpne pokolenia, ktore
zadbaja o nasza przysztos¢, pomyst z utworze-
niem osobnego stanu z rezerwatu Nawahow po-
winien bez problemow doj$¢ do skutku. To tylko
kwestia czasu. Wszystko zalezy od ludzi, od ich
wiedzy i umiejgtnosci.

Pytanie 6

Jakie zmiany powinny zaistnie¢ w samej
strukturze obecnego rzadu Nawahdow?

Naukowiec: To bardzo trudne pytanie. Najwaz-
niejsza zmiang wedlug mnie jest napisanie
konstytucji Nawahow, ktora dawataby pewne
zalecenia, wskazywataby kierunki, w ktorych
powinni$my i$¢ jako osobny stan, kierunki zgod-
ne z tym, czego Nawahowie chca dla swego sta-
nu ijednoczesnie dla samych siebie. Konstytucja
powinna tez okresli¢ formeg rzadu, administra-
cje 1 prawodawstwo ewentualnego stanu Nawa-
ho. Nie uwazam tego za problem. Kwestia jest
tylko to, czy Nawahowie rzeczywiscie chca i sa
$wiadomi, ze bycie odrgbnym stanem pociagnie
za sobg dalekosiezne i nieodwracalne skutki.

NauczycieL: Zmiany w strukturze rzadu Nawa-
how sa bardziej niz konieczne. Powinnismy
przede wszystkim zmniejszy¢ liczbg postow.
Ponadto utworzy¢ rzad ztozony z bardziej
doswiadczonych Nawahow, wyksztatconych
i o szerokich pogladach, ktérym bedzie zaleza-
o na ogdlnym dobru wszystkich Diné. Przede
wszystkim nie powinni ulegac oni pokusie bra-
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nia fapéwek. Powinni natomiast catym sercem
pracowac dla Nawahow, pieniadze nie powin-
ny by¢ dla nich motywacja do podejmowania
takich czy innych decyzji, co niestety dzisiaj ma
miejsce zbyt czgsto.

ADMINISTRATOR: Obecnie system plemienny,
mam tu na mysli strukturg rzadu Nawahow, nie
speknia tych samych funkc;ji, jakie miat spetniac¢
w zatozeniu. Dlatego konieczna jest restruktu-
ryzacja. Potrzebne sg reformy i zmiany, ktore
beda owocowac w przysztosci. W demokratycz-
nym rzadzie, a takim w pierwotnym zatozeniu
miat by¢ rzad Nawahow, obywatele mieli by¢
reprezentowani przez postow, zas rzad stara sig
reagowac na takie czy inne sugestie, skargi,
whnioski, zazalenia czy propozycje. W przypad-
ku obecnego rzadu wyglada to inaczej. Poczat-
kowy projekt upadt gdzies w potowie drogi,
i co w tym wszystkim jest dzi§ najsmutniejsze
— postowie nie reprezentuja swoich ludzi, nie
reprezentuja oni,,glosow” Nawaho. W momen-
cie utworzenia osobnego stanu Nawaho zmia-
ny w strukturze naszego rzadu uwazam za
niezbedne.

STUDENT AKTYWISTA: Jedna z rzeczy, ktora po-
winni$my jak najszybciej zrobi¢, a co wigze si¢
tez ze zmianami w strukturze rzadu Nawaho, to
wyksztalcenie elit politycznych, przywodcow,
ktorzy byliby wybierani przez grupg reprezen-
tujaca dany powiat czy prowincj¢ rezerwatu,
aw przysztosci stanu Nawaho. Ci wybrani, wy-
ksztalceni i politycznie dojrzali reprezentanci
Nawahow wiedzieliby jednocze$nie, jak odpo-
wiedzialnie piastowa¢ rzadowe stanowisko, jak
godnie reprezentowa¢ swoich ludzi, jak o nich
i za nich walczy¢, wreszcie jak nie ulega¢ po-
kusie tapowek! Zdajg sobie doskonale sprawe,
ze to wszystko brzmi bardzo idealistycznie i pra-
wie nierealnie, ale musimy od czegos zaczac.
Mamy przed soba dluga droge do pokonania
i aby nam si¢ powiodto, musimy po pierwsze
wierzy¢ w sukcees, a po drugie skorzysta¢ z po-
mocy innych ludzi, ktorzy sa bardziej doswiad-
czeni w sprawach polityki. Nawahowie musza
nauczy¢ si¢ wszystkiego, co niezbgdne do utwo-
rzenia dobrze funkcjonujacego demokratyczne-
go rzadu.

Wydaje mi sig takze, ze powinnismy zmniej-
szy¢ liczbg postow zasiadajacych w rzadzie

Nawahow. Na razie jednak jesteSmy w fazie
przejsciowe;j i nie za bardzo wiemy, w ktora stro-
ng ruszy¢. Nie wiemy jeszcze doktadnie, na ja-
kich zasadach dziata polityczna machina. Dla-
tego tez potrzebujemy wigcej czasu, a przede
wszystkim potrzebujemy specjalistow, doswiad-
czonych politykow, ktorzy chetnie podaliby nam
reke we wszelkich naszych dylematach.

INNY sTUDENT: Uwazam, ze rzad Nawaho powi-
nien jak najszybciej podda¢ si¢ reformom. To
konieczne. Musimy tez stawi¢ czota opodat-
kowaniu. Nieodzowny jest odpowiedni podziat
funduszy, réwno dla kazdego powiatu. Nawa-
howie piastujacy stanowiska poselskie w rza-
dzie plemiennym, ci, ktéorzy na co dzien
podejmuja decyzje kluczowe dla przysztosci
Nawahow, powinni tez by¢ bardziej wyksztat-
ceni. Oprocz tego, ludzie ci powinni wiedziec,
jak pogodzi¢ dwa $wiaty, w ktorych obecnie zy-
jemy. Swiaty reprezentujace jakze inne dla nas
kultury. Winni tez wiedzie¢, jak umiejgtnie za-
walczy¢ o to, co moze nam si¢ optaci¢ w przy-
szto$ci. Musza wiedzie¢, jak taczy¢ dwie kul-
tury, jak je wartosciowac, jakimi normami si¢
kierowaé, by wybiera¢ z nich to, co najlepsze.
To bardzo trudne zadanie dla nas, dla wszyst-
kich Nawahow, 1 zdajg sobie sprawg, ze nie kaz-
dy Nawaho, nawet ten wyksztatcony, nadaje si¢
do tego. To wymaga takze wiele odwagi i 0so-
bistej sity charakteru. Dlatego tez powinni$my
stworzy¢ pewne przepisy okreslajace wymaga-
nia, jakie powinni spetnia¢ kandydaci ubiega-
jacy sig o stanowiska w rzadzie Nawahow.

Pytanie 7

Czy fakt utworzenia odrebnego stanu
utatwi utrzymanie kultury Nawahow,
Czy moze wrecz przeciwnie — spowoduje
stopniowe jej zanikanie i powolng Smierc?

Naukowikc: Jezeli rezerwat Nawahow stanie sig
odrgbnym stanem, nie sadzg, aby ten fakt uta-
twit zachowanie naszej kultury. Na pewno nie
bedzie to prostsze niz zachowanie kultury i jg-
zyka obecnie. To zawsze bgdzie trudne zadanie
dla wszystkich pokolen Nawahow. Z biegiem
czasu zachowanie tradycji i jezyka bedzie sta-
walo si¢ coraz trudniejszym zadaniem, o wiele
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trudniejszym anizeli byto w przesztosci. Nie jest
to tylko problem Indian Nawaho. To problem,
z ktorym borykaja si¢ dzisiaj wszystkie mniej-
szosci etniczne w USA.

NauczycieL: Gigboko wierzg, ze gdy mowimy
o kulturze Nawahow, to jednoczesnie zgadza-
my si¢ z pogladem, iz wszystkie kultury, ktore
sq integralng czg$cia kultury amerykanskiej
(melting pot), w tym takze Nawaho, stawiane
sa w tym momencie na rowni. Gdybys$my chcieli
poréwnac kulture i warto$ci Nawaho z inna kul-
tura reprezentujaca jakas grupe etniczng to pew-
nie okazaloby sig, ze obie reprezentuja mniej
wigcej te same wartosci. Dlatego tez wydaje mi
si¢, ze asymilacja i akulturacja w przypadku
Nawahow jest naprawdg nie do przyjecia.

ADMINISTRATOR: MySle, ze z chwilg utworzenia
odrebnego stanu, utrzymanie kulturowych war-
tosci bedzie o wiele tatwiejsze. Przekonalismy
si¢ juz nie raz, ze rezerwat nie jest najlepszym
pomystem na zachowanie wartosci kulturowych.
Sama idea rezerwatu sprawia bowiem, ze ludzie
W nim zyjacy sa inaczej traktowani anizeli
ci spoza rezerwatu. Mieszkancy rezerwatu po-
strzegani sa jako ludzi drugiej kategorii, jako
co$ nizszego, co jest zupetie bezpodstawne,
a przede wszystkim ponizajace i niezwykle
upokarzajace dla samych Nawahow. Rzad fe-
deralny wykorzystuje ten fakt, myslac ze to my
wiasénie stanowimy problem. Otdz nie. Rzeczy-
wistos$¢ jest zupetnie inna.

Mozliwos¢ kontrolowania wlasnej przyszto-
scispowoduje, ze bedziemy dbac o wlasny stan,
o swe niezalezne ,,panstwo”. Tym samym za-
chowamy swoja kulturg i jezyk, a przede wszyst-
kim bedziemy z szacunkiem traktowani przez
innych. Wtedy to dopiero Nawahowie bgda
dumni, méwiac: ,,Jestem ze stanu Nawaho i to
sa wartosci, wedlug ktorych zyj¢ i postgpuje”.
W ten sposob takze inne stany nabiorg szacun-
ku wobec Nawahow i ich nowego stanu. Wyda-
je mi si¢ tez, ze inne stany potrzebuja pomocy,
a Nawahowie moga jej udzielié.

STUDENT AKTYWISTA: Utworzenie osobnego sta-
nu Nawaho otworzy nam drzwi do podejmo-
wania samodzielnych decyzji. Decyzji podej-
mowanych, patrzac na $wiat biatego cztowieka
i warto$ci, jakie on reprezentuje, oraz na kultu-

re 1 warto$ci Nawahow. Porownujac te dwa tak
roézne $wiaty, mozemy wybraé to, co dla nas
najlepsze, a przy tym zachowa¢ wtasna kulturg.

Pytanie 8

Czy myslisz, ze gdy rezerwat stanie sie
odrebnym stanem, rzad federalny bedzie
dalej utrzymywat programy edukacyjne
kierowane przez Biuro do Spraw Indian?
Jakie przyniesie to skutki dla Nawahow?
Czy beda umieli funkcjonowac, gdy tych
programoéw zabraknie?

Naukowiec: Mysle, ze rzad federalny powinien
kontynuowa¢ programy edukacyjne, ktére roz-
poczat i ktore nota bene przynosza efekty. Bio-
rac pod uwage mozliwos$¢ stania si¢ osobnym
stanem, forma tych programow mogtaby by¢
jednak inna. Nowo utworzony stan Nawaho
bedzie miat inne relacje z rzadem federalnym.
To juz nie bedzie to samo co do tej pory. Z dru-
giej strony, fakt utworzenia nowego stanu nie
zmieni specjalnie nic z wezesniej podpisanych
umow migdzy Nawahami a rzadem federalnym.
Nie wiem jednak, czy utworzenie stanu Nawa-
ho spowoduje, ze bedziemy mogli liczy¢ na
wigksze dofinansowywanie naszych programow
edukacyjnych. To zalezy tez, na co bgdziemy
cheieli przeznaczy¢ dane fundusze. Jednocze-
$nie mam nadziejg, ze pieniadze nie beda, jak
dotad, gingty gdzie$ po drodze. Wierzg, ze beda
trafia¢ bezposrednio do witadz stanu Nawaho.

NauczycieL: Sadzg, ze nowo utworzony stan
Nawaho begdzie traktowany na rowni z innymi
stanami USA, a to oznacza, ze moze on liczy¢
na dofinansowywanie w wielu dziedzinach.
Z drugiej za$ strony, nie zapominajmy o tym,
ze dzi$ Nawahowie jako plemig zyjace w rezer-
wacie, na ziemiach potozonych w granicach
czterech stanow, dostaje dodatkowa pomoc
finansowa od wladz federalnych. Jako indian-
skie plemig dostaje o wiele wigcej niz kazdy
inny stan. Warto si¢ nad tym wszystkim gle-
boko zastanowic.

ADMINISTRATOR: Myslg, ze wszystkie programy
edukacyjne beda jak najbardziej kontynuowa-
ne na terenie nowego stanu Nawaho. Moze
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zmienia nazwe i1 formg, ale prawde¢ mowiac,
musza by¢ kontynuowane, bo Nawahowie duzo
z nich korzystaja, duzo si¢ ucza. Sa dla nich
przystowiowym ,,oknem na $wiat”. Co wigcej
— sam to zauwazytem ostatnimi czasy i jest to
bardzo pozytywne — ludziom, ktdrzy sa osobi-
$cie w nie zaangazowani, tez niezwykle zalezy,
aby Nawahowie skorzystali z nich jak najwig-
cej. To dla dobra catego plemienia, dla dobra
i przysztosci calego narodu Nawahow. Wiasnie
w tych programach lezy nasza nadzieja, ze mtod-
sze pokolenia beda lepiej przygotowane do zy-
cia poza rezerwatem. Dlatego naszym obo-
wiazkiem jest, mimo wszystko, nie dopusci¢ do
przerwania tych programow edukacyjnych.
Musimy troszczy¢ sig¢ o nasze mlode pokole-
nia, ktore beda musiaty stawi¢ czota wszystkim
problemom wynikajacym z faktu utworzenia S1.
stanu USA.

STUDENT AKTYWISTA: Nie sadzg, zeby Nawaho-
wie mogli funkcjonowac bez pomocy rzadu fe-
deralnego, zwlaszcza gdy stang si¢ odrgbnym
stanem. Jak najbardziej uwazam, ze wszystkie
programy edukacyjne powinny by¢ kontynu-
owane, chociazby z uwagi na to, ze kazdy
stan otrzymuje fundusze federalne na o$wiatg
i edukacj¢. Mozliwos¢ ksztatcenia naszych
przysztych pokolen jest dla nas jedyna i nie-
powtarzalng szansa, i musimy ja jak najlepiej
wykorzysta¢. Majac preznych i rozsadnych re-
prezentantow w rzadzie, w Waszyngtonie, je-
ste$my w stanie urealni¢ nasze dazenia i plany
na przysztosc.

NAUKOWIEC: Zaden stan i zadna grupa ludzi nie
moze dobrze funkcjonowaé bez pewnego mini-
mum $rodkéw z rzadu federalnego. Po prostu
jest to niemozliwe, bez wzgledu na to, czy cho-
dzi o amerykanskich farmerow, kolejarzy, biz-
nesmenow, czy wreszcie Indian. Jezeli rzad
federalny wycofa sig z jakiejkolwiek, nawet naj-
mniejszej pomocy tym grupom, to dla kazdej
z nich oznacza to powolna $mier¢, takze dla
Indian, a tym bardziej dla Nawahow.

STUDENT UNIWERSYTECKI: Jak pokazuje historia,
funkcjonowali$my catkiem dobrze bez progra-
mow edukacyjnych, finansowanych przez rzad
federalny. Na dlugo przed pojawieniem sig bia-
lego cztowieka na naszej ziemi, dawalismy so-

bie sami radg. Dlatego tez uwazam, ze Nawa-
howie moga zy¢ normalnie bez pomocy rzadu
federalnego. Co wigcej, wtedy tez byliSmy
o wiele szczesliwsi niz obecnie, a to niesie ze
soba pewna zyciowa prawdg. Dzisiaj, zyjac
w obu $wiatach i kulturach, nie jestesmy szczg-
$liwi. Mamy wiele problemow, ktore usitujemy
rozwiaza¢ na wiasna rekg. Mamy wiele rzeczy
do przemyslenia, probleméw do rozwiazania,
ktorym sami musimy sprostac. Lecz nawet mimo
to $miem twierdzi¢, ze mozemy zupehie dobrze
funkcjonowac bez pomocy rzadu. Jestem prze-
konany, ze kazdy, w chwili postawienia go przed
trudnym problemem, jest w stanie sam go roz-
wiazaé, bez niczyjej pomocy i wskazowek. Tak
samo my, Nawahowie, powinnismy sobie sami
ze wszystkim poradzic.

Pytanie 9

Czy uwazasz, ze Biuro do Spraw Indian

(BIA) z chwilg utworzenia stanu Nawaho,

powinno przejs¢ pod catkowitg kontrole
stanowych wtadz Nawahdow?

Nauvkowiec: Wydaje mi sig, ze BIA powinno
przejs$¢ pod catkowita kontrolg Nawahow, na ta-
kich zasadach, na jakich zycza sobie tego Diné.
Nikt nie chce wraca¢ do czasoéw, gdy niemalze
jedynym zadaniem BIA bylo sprawowanie kon-
troli nad Indianami. Te czasy dawno juz mingly
i mamy nadzieje, ze nigdy nie wroca. Obecnie,
rzad federalny probuje odda¢ wiadzg i kontrolg
w rece Nawahow, a oddanie Biura do Spraw
Indian w nasze r¢ce bytoby najlepszym przy-
ktadem. Zobaczymy, jak to bedzie funkcjono-
waé w rzeczywistosci.

NauczycieL: To powazny problem, gdyz wyda-
je mi sig, ze obecna formuta dzialania BIA daje
dobre rezultaty Nawahom. Tak wiec trzeba sig
nad tym wszystkim gleboko zastanowic, prze-
mysle¢ wszystkie za i przeciw. Mysle, ze BIA
dziata o wiele lepiej, gdy kieruja nim doswiad-
czeni urze¢dnicy z rzadu federalnego. Jedyna
rzecz, ktora mogliby$my w tym momencie udo-
skonali¢, to zdobycie akceptacji nowego stanu
Nawaho przez wszystkie inne amerykanskie
stany, a takze wszystkie instytucje administra-
cji federalnej w stolicy USA.
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ADMINISTRATOR: Biuro do Spraw Indian powin-
no definitywnie przej$¢ pod catkowita kontrolg
stanu Nawaho, gdyz dopiero wtedy wtadze sta-
nowe Nawahow beda moglty wyda¢ odpowied-
nie prawa rzadzace stanem i wszystkimi jego
mieszkancami. Juz dtuzej nie bedziemy musieli
mecezy¢ sig, mowiac komus ,,tam, na gorze”, co
ma dla nas zrobi¢ i w jaki sposob. W momencie
utworzenia nowego stanu i przejscia BIA w na-
sze rgce 0 wszystkim bgdziemy mogli sami za-
decydowac.

STUDENT AKTYWISTA: Wydaje mi si¢, Ze mamy
obecnie odpowiednich ludzi, ktorzy sa w sta-
nie przeja¢ BIA w swoje rece. Dysponujemy
ludzmi, ktorzy piastujac urzedy stanowe, beda
jednoczesnie kierowaé si¢ zyciowa filozofia
i dobrem Nawahow.

Pytanie 10

Czy wiekszo$¢ Nawahdw przygotowana
jest na stawienie czota wszystkim
problemom, ktdre pociggnie za sobg
fakt bycia odregbnym stanem?

Naukowiec: Wydaje mi sig, ze wigkszos¢ Na-
wahow jest $wiadoma problemow, ktorym musi
sprosta¢ w zblizajacym si¢ milenium, a przede
wszystkim gotowa jest stawi¢ czota problemom
zwiazanym z faktem utworzenia nowego stanu
Nawaho. Smiem tez twierdzi¢, ze obecnie Na-
wahowie sa w tej mierze bardziej $wiadomi niz
wiladze federalne. W zblizajacych si¢ wyborach
do rzadu Nawaho, te i inne kwestie zwiazane
z pomystem utworzenia stanu Nawaho bgda nie-
watpliwe nie raz poruszane przez wszystkich
liczacych si¢ kandydatow, ubiegajacych si¢
o stanowiska poselskie, a to da najlepszy obraz,
na ile tak naprawd¢ Nawahowie sa przygoto-
wani do bycia 51. stanem USA.

Nauczycier: Nie wydaje mi sig, zeby Nawaho-
wie byli przygotowani pod kazdym wzgledem
do sprostania wszystkim problemom, jakie przy-
niesie ze soba fakt bycia odrgbnym stanem. To
nie jest kwestia, co mozemy lub nie mozemy
zrobi¢ w tym momencie. Problemem jest indian-
ska natura, charakter i osobowo$¢ Nawahow

oraz — a moze przede wszystkim — glgbokie
korzenie kulturowe.

Z drugiej strony, patrzac na rosnacg liczbg
Nawahow ubiegajacych sig o posady w rzadzie
plemiennym, Nawahow zainteresowanych po-
lityka, a tym samym przyszto$cia rezerwatu,
whnioskujg, Ze sa oni $wiadomi obecnej sytuacji
i tego, co ich czeka. Dlatego tez gotowi sg roz-
wazy¢ wszystkie mozliwosci. Gotym okiem
mozna zauwazyc¢, ze wszystkim coraz bardziej
cigzy idea rezerwatu. Nawahowie chca to zmie-
ni¢ i moze wlasnie w tym momencie najlepszym
rozwigzaniem jest utworzenie osobnego stanu
Nawaho. Widzac problemy, z ktérymi boryka-
ja sig na co dzien, Nawahowie sa bardziej niz
sktonni powaznie rozwazy¢ wszystkie za i prze-
ciw bycia samodzielnym stanem, nie bojac si¢
jednoczesnie problemow, ktore beda wynikiem
tej samodzielnosci.

ADMINISTRATOR: Uwazam, ze Nawahowie sa jak
najbardziej $wiadomi swojej sytuacji 1 widza
przysztos¢ w rézowych barwach. Pracujac na
co dzien z Nawahami w réznych grupach wie-
kowych, pochodzacymi z réznych rodzin i $ro-
dowisk, sam zauwazytem (to ja bylem w tym
momencie antropologiem!), Ze sa oni coraz bar-
dziej $wiadomi, ciekawi, zainteresowani tym,
co dzieje si¢ w szerokim $wiecie, poza rezer-
watem. Ich $wiatopoglad nie ogranicza sig tyl-
ko do sztucznie wyznaczonych granic rezer-
watu. Jednocze$nie widza, ze mlode pokolenia
Nawahow nie sa szczgsliwe w rezerwacie, gdyz
nie podoba im sig polityka rzadu federalnego
wobec ,,rezerwatowych” Indian. Dlatego tez
coraz czgsciej zastanawiaja sig, co zrobié, zeby
to zmieni¢. Po pierwsze, by zapewni¢ szczgscie
przysztym pokoleniom, a po drugie zmieni¢
polityke rzadu federalnego. W tej sytuacji wta-
$nie utworzenie odrgbnego stanu Nawaho wy-
daje si¢ najlepszym wyjsciem.

STUDENT AKTYWISTA: Powiedzialbym, Ze ,,tak”,
ze wigkszo$¢ Nawahow jest swiadoma proble-
mow, ktore stoja przed nimi. Sa tez jednak i tacy,
ktorym pomyst utworzenia nowego stanu zbyt-
nio si¢ nie podoba. Z drugiej strony, znajac ludz-
ka naturg, niezaleznie od etnicznego korzenia,
twierdze ze jezeli Nawahowie beda mieli swoj
osobny stan, to ci, ktorzy byli poczatkowo na
,,nie”, na pewno z uptywem czasu zmienia zda-
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nie. Zyjemy obecnie w innych czasach, trud-
niejszych co prawda dla samych Nawaho, ale
musimy i$¢ z pradem. Musimy mysle¢ o przy-
sztych pokoleniach, ktore beda nas tutaj repre-
zentowac. Dlatego majac to wlasnie na uwadze,
musimy rozwazy¢ wszystkie za i przeciw, jesli
chodzi o przysztos¢ rezerwatu Nawahow.

Najlepszym przyktadem, a takze dobrym ar-
gumentem przemawiajacym za utworzeniem
odrebnego stanu Nawaho, jest liczba mtodych
Diné opuszczajacych co roku rezerwat. Kieru-
jac si¢ przewaznie checia zdobycia lepszego
wyksztatcenia czy tez innymi, osobistymi po-
budkami, nie chca oni zy¢ dalej w rezerwacie.
Chcea czegos$ lepszego od zycia. I nawet jezeli
wracaja na wakacje do rezerwatu, to nie sg juz
tymi samymi ludzmi. Ich poglady na zycie sa
zupetnie inne. System wartosci tez ulega zmia-
nie. Mtodzi Nawahowie dostrzegaja inny swiat
istniejacy poza rezerwatem, a to niestety po-
woduje wewngtrzne rozterki, zale, wyrzuty su-
mienia, niepotrzebne stresy. Tego wszystkiego
mozna by uniknag, realizujac pomyst utworze-
nia odrgbnego stanu Nawaho. Nawahowie sa
do tego gotowi. Jednak, czy rzeczywiscie sa
przygotowani na sprostanie wszystkim proble-
mom, to si¢ okaze w praktyce.

e

W przytoczonych powyzej wypowiedziach,
czasami skrajnie zr6znicowanych, staratam si¢
zaprezentowa¢ wypowiedzi tych Nawahow,
ktorzy troszcza sig o los swoich wspolplemien-
cow 1 z wielkim sercem i oddaniem mysla
o przysztosci, jaka czeka rezerwat w nastgp-
nych, niepewnych kilkudziesigciu latach.

Mam tez gigboka nadziejg, ze w tej, jakze go-
racej debacie na temat utworzenia odrgbnego
stanu, Diné kierujac si¢ przede wszystkim do-
brem catego plemienia, beda mogli podjac jak
najlepsze dla siebie decyzje. Decyzje, ktore
okaza si¢ wlasciwe i zaowocuja w przyszto-
sci. Wierzg tez, ze tak jak w tkanych przez
siebie, stynnych na calym $wiecie, dywani-
kach (rugs), w ktorych przeplataja si¢ rozne
wzory reprezentujace rdézne $ciezki zycia —
Nawahowie znajda te najlepsza Sciezke dla
siebie... %

Agata Wasowska

[\— 7 ZIEMI INDIAN
SERWIS INFORMACYINY OBU AMERYK

Rangersi walczg ze Smieciami

Nawajscy rangersi podjgli dziatania zmierzaja-
ce do likwidacji dzikich wysypisk $mieci, ktore
staly si¢ prawdziwa plaga rezerwatu, w ktorym
nie istnieje zorganizowany wywoz $mieci i lu-
dzie wyrzucaja odpadki, gdzie popadnie.

W ubieglym roku policjanci zlokalizowali
ponad 450 nielegalnych wysypisk i rozpoczeli
ich likwidacje. W gumowych rekawiczkach
i maskach na twarzy przerzucaja torbg za
torba, szukajac listow, podartych dokumentow
i innych wskazowek pozwalajacych zidentyfi-
kowa¢ wlasciciela $mieci. W razie jego wykry-
cia, naktadane sa mandaty od 100$ w gore.

— Ludziom trudno zrozumie¢, ze jest to nie-
zgodne z prawem — powiedziat Kevin Gleason,
jeden z nawajskich rangersow. — Mowia, ze to
jest ich ziemia i my wkraczamy na ich teren.

Zdaniem Joe Lee Yazzie, przywodcy wspol-
noty koto St. Michaels, problem ten bierze si¢
z braku poszanowania tradycyjnych wierzen
Nawahow. Tradycjonalisci uwazaja bowiem,
ze ich obowiazkiem jest utrzymac Matke Zie-
mig w czystosci.

Inni Nawahowie twierdza, ze problem lezy
raczej w kosztach dowozu $mieci na wyzna-
czone wysypiska. — Ludzie nie maja na to pie-
nigdzy — powiedzial Charles Damon, 67—letni
emeryt zWindow Rock — wigc co robig? Wrzu-
cajas$mieci w pierwsza lepsza dziureg, ktora zo-
bacza. Jestesmy biednymi ludzmi, pieniadze
przeznaczamy na jedzenie i mieszkanie. Nie
sta¢ nas na wywozenie $mieci.

Damon mowi, ze 60% jego sasiadow wyrzu-
ca $mieci, gdzie si¢ da. On sam ptaci miesigcz-
nie 198, gdyz wysypiska potozone sa czasami
bardzo daleko.

Damon i Gleason mowia, ze Nawahowie nie
zdaja sobie sprawy z zagrozenia zdrowia. Wie-
le wysypisk znajduje si¢ w wyschnigtych ko-
rytach strumieni, w ktorych woda plynie tylko
po ulewnym deszczu. Ludzie uspokajaja sig:
,Jak spadnie deszcz, nie bedziemy si¢ musieli
tym martwic”.

— Za to inni beda — dodaje Gleason.

,Tucson Citizen”, pazdziernik 1999. mm
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Thomas Banyacya mowi

Nie ma zadnego ,,sporu ziemskiego Hopiow
i Nawahow”. Jest tylko nieskonczona chciwosé
Biatego Cztowieka. My ,,tradycjonalisci” nie
uznajemy rad plemiennych Hopiow i Nawa-
how, ktore wasz rzad stworzyt jako swoje ma-
rionetki, by mogly podpisa¢ zgodg na pozbycie
si¢ naszej ziemi. A wszystko dlatego, ze kon-
cerny gornicze potrzebuja wegla, a jeszcze
bardziej potrzebuja uranu do produkcji broni
jadrowej. Tg bron nazwalismy w naszych Pro-
roctwach ,, Tykwa Popiotow”, ktére Biaty Czto-
wiek miat rozrzuci¢, powodujac pozar nieba,
ktorego nikt nie bedzie w stanie ugasic.

Jesli nie zaprzestaniecie czyni¢ tego, co czy-
nicie, Natura bedzie interweniowac. Do gry
wkrocza inne sity, ktorych nie begdziecie w sta-
nie kontrolowac. Jeste$my juz na jednym z ostat-
nich etapow. Wszystkie te trzgsienia ziemi,
wulkany, pozary i huragany — to ostatnie sy-
gnaty, ostatnie ostrzezenia. To ostatni moment.
Nasze Proroctwa mowia nam, ze na ostatnich
etapach Bialy Czlowiek bgdzie kradl nasze zie-
mie. Wszystko to dzieje sig teraz.

Modlimy sig, medytujemy i prosimy Wielkie-
go Ducha, by zachowat ten $wiat chwilg dtuze;j.

Ale to nadchodzi. Zbliza si¢ Oczyszczenie.

Nawahowie pomagaja Hopiom strzec ziemig.
Nie chcemy, by odchodzili. To takze ich $wigta
ziemia. To Bialy Czlowiek powinien odejsc,
zanim Natura zainterweniuje. Wielki Duch
uczynil nas straznikami tej ziemi. Troszczymy
si¢ 0 nia w naszych modlitwach i ceremoniach.
Teraz zatruwacie ja, gwalcicie i niszczycie swo-
imi kopalniami, odpadami uranu i elektrownia-
mi — wszystko na $wigtej ziemi! I probujecie
pozby¢ sig ostatniej garstki Indian, by méc kon-
tynuowac swa brudna robotg!

Pytacie, co mozecie zrobi¢. Powiem wam. Od-
wolajcie ustawg PL 93-531 o przesiedleniach.
To nie my ja uchwaliliémy. To wy ja uchwalili-
$cie. To Wasz wstyd, nie nasz. Wy ja stworzyli-
$cie — wy ja teraz uniewaznijcie! Jeszcze jest
czas, powiedzcie o tym prezydentowi, powiedz-
cie swoim senatorom, powiedzcie swoim kon-
gresmanom — to oni musza odwota¢ to ludo-
bojcze prawo!

Harvey Arden i Steve Wall, Wisdomkeepers: Meetings with
Native American Spiritual Elders, Beyond Words Publishing,
Inc. Hillshoro 1990, ss. 95-97, przetozyt Marek Nowocien

Thomas Banyacya (ok. 1910-6 lutego 1999) — pr zy-
wddca duchowy, obronca kulturowego dziedzictwa
i tradycyjnej religii Hopidw . Od 1948 roku byt jednym
z czterech oficjalnych ttumaczy tradycyjnej Starszyzny
i interpretatorem starych Proroctw Hopidw, ktére za-
powiadaty m.in. uzycie bomby atomowej i ostr zegaty
ludzkos¢ przed niebezpieczeristwem nuklearnej zagta-
dy. Od poczatku lat 70., razem z synem Thomasem Jr
dofaczyt do innych tradycyjnych Hopidw i Nawahéw
protestujacych przeciwko dziataniom rzadu i BIA, za-
noszac swe postanie do wielu krajow $wiata.

Parlament Europy broni Nawahow

Parlament Europejski przyjat ostatnio wazna
rezolucj¢ w sprawie ludu Diné (Nawahow)
z USA. Przypominajac swoje wczesniejsze
rezolucje w sprawie praw ludéw tubylczych
(29.02.1994 1 19.01.1995 1.) oraz podobne de-
klaracje i rezolucje ONZ, parlamentarzysci
wyrazaja swe obawy zwigzane z planowanym
wkrotce dalszym przymusowym przesiedla-
niem ludu Diné z rejonu Black Mesa w Arizo-
nie (m.in. na tereny skazone radioaktywnie
w 1979 1.). Podkre$laja oni, ze przesiedlenia te
groza naruszeniem podstaw kulturowego i spo-
teczno-ekonomicznego bytu Diné, a prowa-
dzona w tym pustynnym rejonie dziatalno$¢
koncernow gorniczych grozi m.in. naruszeniem
chwiejnych stosunkéw wodnych oraz zniszcze-
niem 10000 miejsc o szczegdlnym znaczeniu
dla kulturowego dziedzictwa ludu Diné.

W przyjetej 17.02.2000 r. rezolucji Parlament:
= wzywa funkcjonariuszy prawa do powstrzy-
mania si¢ od przesladowania rodzin Diné sprze-
ciwiajacych sig przesiedleniom;
= wzywa wladze USA do poszanowania praw
ziemskich ludu Diné i nie podejmowania dal-
szych dziatan zwigzanych z przesiedleniami do
czasu zakonczenia postulowanych przeshuchan
w Kongresie w sprawie skutkéw dziatalnosci
gbrniczej w zamieszkanym przez nich rejonie
Arizony;
= wzywa wladze USA do zorganizowania pro-
gramdw integracyjnych dla tych Diné, ktorzy
zostali juz przesiedleni;
= wzywa swoja delegacj¢ do spraw stosunkdéw
z USA, by poruszyta na najblizszym spotka-
niu kwestig respektowania praw i traktowania
ludéw Diné i Hopi przez wtadze USA.

Cien
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Praca dla Nawahéw

Mdwigcy szyfrem

Urzednicy Nawahow szacuja, ze do roku 2010
ponad potowa cztonkéw plemienia begdzie
mieszkala w miastach, gldwnie z powodu bra-
ku pracy w rezerwacie. Obecnie blisko L 2220
tysigcy Nawahow zyje poza rezerwatem.

Internet w rezerwacie

Nawahowie wyrazili zgodg na poprowadzenie
przez swoj rezerwat linii $wiattowodow zapew-
niajacych blyskawiczne potaczenia interneto-
we w rejonie Four Corners. Nowe magistrale
maja zosta¢ podltaczone do juz istniejacych sie-
ci na terenie rezerwatu.

Jezyk Nawahow na Uniwersytecie

Od wiosennego semestru 2000 na stanowym
Uniwersytecie Nowego Meksyku prowadzony
jest kurs jezyka nawaho. Sposrod 450 tubyl-
czych studentow okoto 350 stanowia wiasnie
Nawahowie. Celem kursu jest doskonalenie
plynnego czytania i pisania w tym jezyku.

— Dorastatam w tym jezyku, ale nie wie-
dziatam, ze mozna go zapisa¢ — powiedziata
Natasha Bitsui, studentka z Chinle.

Papierosom — nie

Powolujac sig¢ na prawny spor z kompaniami
tytoniowymi, Nawahowie nie wydali ekipie fil-
mowej zezwolenia na krgcenie reklamy papie-
rosow w Monument Valley, na terenie ich
rezerwatu.

Sposrad wszystkich grup spotecznych w Stanach Zjed-
noczonych najwiecej papieroséw wypalajg obecnie In-
dianie. Wedtug oficjalnego raportu gtéwnego chirurga
pali blisko 40% tubylcéw , podczas gdy Sredna amery-
kaniska wynosi 25%. Zwigkszyta sie takze umieralno$¢
na raka ptuc wsrdd Indian, w latach 1990-1995, mimo
tendencji spadkowej w innych grupach spotecznych.
0d 1998 roku wtasne papierosy produkuje w Ne-
brasce plemie Omaha, pod takg sama nazwa. Na pu-
detku znajduje si¢ gtowa Indianina w pidropuszu.
Papierosy o nazwie Complete wprowadza na rynek
plemig Squaxin ze stanu Waszyngton. W sprzedazy
internetowej znajdujg sie takze trzy inne marki papie-
roséw — Smokin’ Joes, Seneca i Native — reklamo-

wane jako wyroby tubylcze. mm

Sposrod indianskich zolierzy walczacych
w Il wojnie $wiatowej najwigksza stawa
owiani sa szyfranci Nawahow (code talkers),
ktorzy przekazywali meldunki w ojczystym
jezyku, wprawiajac w zaktopotanie Japonczy-
kow, ktorzy nie mogli ztamac ich ,,szyfru”. Na-
wahowie pod dowodztwem Philipa Johnsona
opracowali 411 specjalnych stow 1 zwrotow,
na przyktad ,,ptywajaca ziemia” oznaczata Fi-
lipiny, ,,jaja” to bomby, a ,,rewolwer na z6ot-
wie” to dziato przeciwpancerne. Obok 420
,,mowiacych szyfrem” Nawahow, w armii stu-
zylo jeszcze 14 Czoktawow i 17 Komanczow.
Ci ostatni Hitlera okres$lali mianemposah—tai—
—vo, co znaczy ,.stuknigty bialy czlowiek™.

Indianscy szyfranci dopiero po 40 latach
doczekali si¢ pelnego uznania za swa shuzbg.
W 1982 roku prezydent Ronald Reagan oglosit
14 sierpnia Dniem Nawajskiego Szyfranta. Za-
shuzong stawe Indian przy¢mito jednak niedaw-
no ujawnienie tajnego rozkazu, wedle ktorego
kazdemu szyfrantowi towarzyszyt drugi zol-
nierz. W razie pojmania do niewoli miat on za
zadanie zabi¢ indianskiego szyfranta, aby kody
nie wpadly w r¢ce wroga. ,,Gdybym wiedziat
o tym, nigdy bym sig¢ nie zaciagnal” — powie-
dziat jeden z nawajskich szyfrantow.

Pikanterii calej sprawie dodaje fakt, ze Holly-
wood planuje nakrecié¢ film fabularny o nawaj-
skich szyfrantach, zatytulowany Windtalkers.
Zdaniem weteranow scenariusz zawiera wiele
uproszczen i zafalszowan. Nawet nie wspomi-
na, ze na poludniu rezerwatu Nawahow wielu
16—letnich chtopcow wyciagano z klas lekcyj-
nych i sita weielano do wojska. Film nie odda-
je prawdziwych odczué i przezy¢ szyfrantow,
ktoérzy czg¢sto do dzis nie zostali odpowiednio
uhonorowani za swa stuzbg 1 Zyja na staro$¢
w biedzie.

Kiedy w pazdzierniku 1999 roku w Seattle
zmarl Alfred Leonard, jeden z pierwszych 29
Nawahow, ktorzy rozpoczegli shuzbg, okazato sig,
ze nie mial pienigdzy na przewiezienie jego
zwlok do rezerwatu na pogrzeb. Weterani oskar-
zyli o to rzad. ,,To hanba — mowili. — Rzad
powinien si¢ wstydzi¢”.

Jedna z r6l w filmiemiat zagra¢ Nicolas Cage,
ktorego gaza z pewnoscia przekroczy sume, jaka
mogliby zarobi¢ wszyscy nawajscy szyfranci
w ciagu catego zycia. Weterani wystosowali do
aktora list z prosbg o odrzucenie tej roli. mm
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[\, HOKSILA
MALY PRZEWOQDNIK 1’0 INDIANSKIV $WIECIE

% ARMIA AMERYKANSKA byla nie tylko
tradycyjnym wrogiem indianskich wojownikow,
ale rownie czgsto — szczegolnie w XX wieku
— szansg na wyrwanie si¢ z rezerwatu 1 odno-
szenie zwycigstw w nieindianskim §wiecie.

Indianie uczestniczyli w wojnach biatych
Iudzi od czasu amerykanskiej Wojny o Niepod-
legtos¢ 1775—1783, anawet wezesniej. Poczat-
kowo stuzba w regularnym wojsku (nie tylko
jako przewodnicy i zwiadowcy) odpowiadata
po prostu temperamentowi wojownikow licz-
nych plemion. Pdzniej stala sig takze droga za-
chowania tradycji stowarzyszen wojennych
plemion Roéwnin oraz forma nobilitacji w zmie-
niajacych si¢ warunkach.

W amerykanskiej wojnie domowej (1861—
—1865) Indianie brali udziat po obu stronach.
Seneca Eli S. Parker odbierat, u boku gen. Ulys-
sesa S. Granta, kapitulacj¢ gen. Roberta E. Lee
pod Appomattox, za§ Cherokee gen. brygady
Stand Watie byt ostatnim dowddca konfedera-
tow, ktory ztozyt bron.

Sposrod ponad 8 tys. indianskich zotnierzy
bioracych udzial w I wojnie $wiatowej okoto
6 tys. zaciagneto si¢ do wojska jako ochotnicy.
Ich bohaterstwo sktonito Kongres do przyzna-
nia im obywatelstwa amerykanskiego w 1919
roku (pozostali Indianie otrzymali obywatel-
stwo dopiero w 1924 roku).

W II wojnie §wiatowe] wziglo udziat juz
okoto 25 tys. tubylczych mezczyzn i kobiet,
walczac na wszystkich frontach Europy 1 Azji.

Wedtug oficjalnych danych ponad 40 tys.
Indian wzigto udziat w wojnie wietnamskiej,
a w 1990 roku, przed operacja ,,Pustynna bu-
rza”, w armii USA stuzyto 24 tys. Indian. Okoto
3 tys. walczylo nad Zatoka Perska. Nie zabra-
kto ich rowniez w sitach NATO walczacych
i stacjonujacych obecnie w Jugostawii.

Jednak nie wszyscy Indianie stuza chgtnie
w armii amerykanskiej. Na przyktad pokojo-
wo nastawieni tradycjonalisci z takich plemion,
jak Hopi czy Irokezi czgsto odmawiaja stuzby
wojskowej w armii uznawanej za obca.

Niezaleznie od tego indianscy weterani ob-
darzani sa zwykle powszechnym szacunkiem
swych wspolplemiencow. MM, MN

(% INDIAN TACO Indianska odmiana ham-
burgera, wzorowana na meksykanskiej tortilli
(placek wypetniony gtownie fasola i chili).
Jako farsz Indianie stosuja migso z dodatkiem
sataty, pomidor6w i sera. Szczegdlng odmiana
Indian taco jest fry bread, czyli kawalek pie-
czonego na oleju ciasta, przybranego warstwa
mielonego migsa, rowniez z dodatkiem salaty,
pomidoréw i sera, a ponadto polanego sosem
chili. RG (Richard J. Ground)

STICK GAME Najpopularniejsza indianska
gra hazardowa wywodzaca si¢ z tradycyjnych
gier zrgcznosciowych plemion Wielkich Row-
nin i stanowiaca dzi$ nieodlaczna czgs¢ pow
wow. W grze biora udziat dwie siedzace na-
przeciw siebie druzyny, liczace po 10-15 za-
wodnikow. Do gry potrzeba 10—11 patyczkow
(stick) oraz 4 kosci. Kazda druzyna ma po dwie
kosci, z ktorych jedna jest pomalowana, i po
5 patyczkow petniacych rolg fantow. Gra po-
lega na odgadnigciu, w ktorej rece znajduje sig
czysta kos¢. Po pierwszym trafnym wyborze
druzyna zgadujaca zdobywa prawo ukrywania
ko$ci. W razie nietrathego wyboru druzyna
zgadujaca musi oddaé¢ przeciwnikowi jeden
patyczek. Zwycigza ta druzyna, ktdra zbierze
wszystkie patyczki. Przegrani musza wtedy
wykupi¢ postawione zaklady. Grze towarzysza
$piewy 1 bgbnienie wprowadzajace zawodni-
kéw w blad, a przez to podnoszace atrakcyj-
nos¢ zawodow i zapewniajace widzom maksi-
mum zabawy. RG

% STOWARZY SZENIE: grupa spoteczna kto-
ra tworzy instytucje. Posiada organizacj¢ we-
wngtrzna, ma wyraznie okreslona funkcje,
strukturg wladzy, zarysowane role spoteczne,
zformalizowany sposdb wstgpowania i wystg-
powania ze stowarzyszenia (na przyktad sto-
warzyszenia wojenne, klany). MK

(® ZWIAZEK: grupa spoleczna ktdra nie two-
rzy sformalizowanej instytucji. Brak jej orga-
nizacji wewngtrznej, wyraznie okreslonych
funkcji, brak struktury wladzy i wyraznie za-
rysowanych rdl spotecznych (na przyktad zwia-
zki szamanskie, stowarzyszenia senne). MK

Autorzy haset: MK (Mariusz Kairski), MM (Marek Maciotek),
MN (Marek Nowacier) i RG (Richard J. Ground)
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Marek Nowocien

Sprawiedliwos¢ dla Anny Mae?

25 lat temu napigcie wywolane konfliktem
pomigdzy indianskimi tradycjonalistami,
wspieranymi przez cztonkéw Ruchu Indian
Amerykanskich (AIM), a popierana przez Biu-
ro do Spraw Indian (BIA) oraz wladze fede-
ralne skorumpowana rada plemienna w rezer-
wacie Pine Ridge siggne¢lo szczytu. W sadach
toczyly si¢ procesy uczestnikow okupacji
Wounded Knee z 1973 roku i innych tubyl-
czych protestow. W rezerwacie na porzadku
dziennym byty gwalt i przemoc, za$ ofiary
skrytobdjczych napasci, glownie po stronie
AIM, liczono w dziesiatkach 0sob.

Wiele z 6wczesnych tragedii wydarzyto sig
i przemingto bez szans na rozglos czy sprawie-
dliwos¢. Niektore pamigtane sg i roztrzasane
do dzi$. Wina za $mier¢ dwoch agentow FBI
w czerwcu 1975 roku wladze obarczyty czton-
ka AIM, Leonarda Peltiera, ktory mimo dowo-
dow niewinnos$ci nadal przebywa w wigzieniu.
Winnych $mierci innej czotowej dzialaczki
Ruchu, Anny Mae Aquash, ktora zagingta
w grudniu tego samego roku (jej cialo odnale-
ziono i rozpoznano dopiero pod koniec lutego
1976) nie odnaleziono.

Prowadzone latami $ledztwo FBI nie przy-
niosto zadnych konkretnych rezultatow. Prze-
stuchania $wiadkow przed kolejnymi tawami
przysiggtych nie doprowadzity do postawienia
komukolwiek zarzutow. Oskarzenia rzucane co
pewien czas badz to na dazacych do ,,ucisze-
nia” niewygodnej dziataczki agentow FBI,
badz to na zarzucajacych Annie zdradg czton-
kow AIM, badz na nienawidzacych jej goons
— cztonkéw bojoéwek rady plemiennej z Pine
Ridge — nie znalazly dotad poparcia w wy-
starczajacych dla sadu dowodach.

Smier¢ Anny Mae Aquash wciaz jednak
budzi w indianskiej spotecznosci zywe emo-
cje i nie ustaja rozmaite starania zmierzajace
do wyjasnienia tej ponurej zbrodni i ukarania
winnych. Na konferencji, ktora 16 wrzesnia
1999 roku zorganizowata w stolicy Kanady
Ottawie rodzina Anny Mae Aquash, o spisek,
ktory doprowadzit do jej $mierci oskarzeni

zostali dawni i1 obecni przywddcy AIM. Padly
nazwiska trzech osob, ktore na zlecenie czton-
kéw kierownictwa Ruchu miaty w 1975 roku
porwaé, a nastegpnie zgwalcic¢ 1 zastrzeli¢ 30—
—letnig dziataczke AIM.

Przyjaciele i rodzina Anny Mae Aquash zor-
ganizowali t¢ konferencjg przy poparciu Zgro-
madzenia Pierwszych Narodow, by zaapelowac
publicznie o wszczgeie kolejnego $Sledztwa
w sprawie domniemanych mordercow Anny.
Wedtug detektywa Abe’a Alonzo z policji
w Denver, ktory przez ostatnie pig¢ lat zajmo-
wat si¢ ta sprawa, ,,$ledztwo doprowadzito do
trzech os6b odpowiedzialnych za zabranie
Anny sila z Denver, wywiezienie jej na potnoc-
no—wschodni kraniec rezerwatu Pine Ridge
i zabicie jej”.

Kuzyn Anny, Robert A. Pictou—Branscom-
be, ktory od 9 lat prowadzi prywatne $ledztwo
w sprawie jej $mierci powiedzial, ze podejrze-
wana przez cze$¢ ludzi z AIM o wspotprace
z FBI Anna Mae zostata zabita, bo mogta ujaw-
ni¢ prawdziwych informatorow wewnatrz Ru-
chu. ,,Wyeliminowano ja, poniewaz byta blisko
kierownictwa i wiedziata zbyt wiele. Nie zabi-
to jej dlatego, ze zdradzita zaufanie towarzy-
szy, tylko dlatego, ze przeciwstawiala sig tym,
ktoérzy ja zdradzili” — napisat Pictou—Brans-
combe w o$§wiadczeniu prasowym.

,,Osobiscie uwazam, ze AIM i FBI sa jedna-
kowo odpowiedzialne” — powiedziat Pictou—
—Branscombe na konferencji. Jego zdaniem
nowe dowody i zeznania, zebrane przez kana-
dyjska RCMP 1 policj¢ w Denver sa wystar-
czajace do postawienia zarzutow trzem osobom
wspotwinnym $mierci Anny. Jedna z nich miata
pono¢ otrzyma¢ od FBI immunitet za ztozZenie
zeznan, powiedziat Pictou—Branscombe. ,,Chce-
my z tym skonczy¢. Cheemy oskarzenia i nie
zgodzimy si¢ na nic innego. Chcemy sprawie-
dliwosci dla Anny Mae”.

Wedtug jednego z pokazanych dokumen-
tow kluczowym dowodem w sprawie miaty-
by by¢ wyniki testow poréwnawczych kodu
DNA podejrzanych i probek pobranych z ciata
Anny w 1976 roku. Jednak zdaniem scepty-
kow nawet pozytywny wynik tego rodzaju
testbw nie musi wcale dowodzi¢ udziatu
w morderstwie, a moze co najwyzej potwier-
dzi¢ fakt gwattu lub dobrowolnego stosunku
seksualnego ofiary.
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Wkrotce po konferencji detektywowi Alon-
zo odebrano prowadzenie sprawy Anny Mae
Aquash i zakazano dalszych publicznych wy-
powiedzi na ten temat. Policja w Denver od-
mowita jakichkolwiek komentarzy. Z kolei FBI
od lat konsekwentnie odrzuca oskarzenia o ja-
kikolwiek udziat w $mierci Anny. Agent Paul
McCabe z biura FBI w Minneapolis o$wiad-
czyl: ,,FBI, wspolnie z lokalnymi wtadzami
i biurem prokuratora, kontynuuje $ledztwo
i nie komentuje kto jest, a kto nie jest infor-
matorem FBI”.

Jedna z osob, ktore w 1975 roku podejrze-
waty Anng o wspolpracg z FBI — i w zwiazku
z tym podejrzewane sg o inspirowanie morder-
cow — jest Vernon Bellecourt, wspotzatozy-
ciel Ruchu Indian Amerykanskich i obecny
lider jego ,krajowego” odlamu z centrum
w Minneapolis. Wielokrotnie o§wiadczat on, ze
AIM nigdy nie byl zamieszany w §mier¢ Anny,
a wszelkie tego typu oskarzenia sa falszywe
i bezpodstawne. ,,Moim zdaniem, powodem
z ktorego nie udato si¢ rozwiazaé sprawy smierci
dwoch agentéw FBI oraz sprawy Anny Mae
jest takt, ze wszystko to byto czgscia wojny pro-
wadzonej z AIM przez wladze federalne i tajne
stuzby” — powiedziat Vernon Bellecourt.

Zdaniem KentaTilsona, prawnika wspotpra-
cujacego z AIM w latach 70., gdyby istniaty
jakiekolwiek niepodwazalne dowody przeciw-
ko Ruchowi, to wladze wykorzystatyby je do
oskarzenia przywodcow AIM juz dawno temu.
Poza tym to wtasnie Tilson w imieniu Ruchu
zazadal ponownej ekshumacji zwtok niezna-
nej kobiety, podejrzewajac iz moze to by¢ za-
giniona Anna Mae, i to ludzie z FBI mieli
problemy” z identyfikacja najpierw jej nazwi-
ska, a nastgpnie — prawdziwej przyczyny zgo-
nu. ,,FBI bytoby bardzo szczg$liwe z najmniej-
szego strzgpka dowodu przeciwko ktéremus
z przywodcow AIM — powiedzial Tilson. —
Ale nie byli w stanie znalez¢ niczego”.

,.Dlaczego nikogo poki co nie aresztowali?”
— pyta Bellecourt i odpowiada: ,,Bo musieliby
ujawni¢ niektorych swoich agentow wewnatrz
AIM, co natychmiast wskazatoby na ich wia-
sne brudne r¢ce. Dlatego nadal ukrywa sig i za-
ciemnia calq sprawg”. Jak podkreslaja liderzy
AIM, cho¢ w historii Ruchu zdemaskowano
sporo dzialajacych w jego szeregach informa-
torow (m.in. Douga Durhama, sktéconego

z Anna Mae szefa ,,stuzb bezpieczenstwa” AIM
i bliskiego wspotpracownika Dennisa Banksa),
to nigdy w odwecie lub dla bezpieczenstwa
Ruchu nie zamordowano zadnego z nich.

Tymczasem oskarzenia wobec cztonkow
owczesnego kierownictwa AIM (zwlaszcza
tych z Minneapolis) pojawiaja si¢ juz nie tylko
ze strony rodziny Anny Mae i publikowane sa
na tamach indianskiej prasy oraz w Internecie.
Na konferencjach prasowych zorganizowanych
3 listopada 1999 roku w Denver, a nastgpnie
17 listopada w Sioux Falls zwiazani z tzw. ,,au-
tonomicznym” odtamem AIM (i skioceni od
lat z bra¢mi Vernonem i Clyde’m Bellecourta-
mi) znani dziatacze tubylczy Russell Means
i Ward Churchill wsparli zarzuty wysuwane
przez rodzing Anny przeciwko innym liderom
Ruchu. Spowodowato to gwattowne reakcje
i kontroskarzenia — nie tylko ze strony ich tra-
dycyjnych juz oponentow z ,.krajowego” AIM.

Wedlug Bellecourta nazwiska réznych ludzi
,,pono¢” zamieszanych w sprawe pojawiaty si¢
w ciagu ostatnich lat wielokrotnie, ale nigdy
dotad nie towarzyszyly temu wystarczajace
dowody. Jego zdaniem nie pierwszy i nie ostat-
ni raz o udziat w morderstwie wini sie tez
ludzi z AIM, a fakt, iz do autoréw zarzutow
(wygtlaszanych, jak zauwaza, na konferencjach
organizowanych w budynkach rzadowych)
dotaczyli m.in. Means i Churchill, oskarzani
od lat przez ,.krajowy” AIM o zdradg ideatow
Ruchu i wspotprace z FBI, tylko potwierdza
teorig o antyindianskim spisku wtadz.

Coraz cze$ciej pojawiaja si¢ tez opinie, ze
— niezaleznie od deklarowanej czystosci in-
tencji — dziatalno$¢ Roberta Pictou—Brans-
comba i corek Anny Mae mogta sta¢ sig
w ostatnim okresie obiektem manipulacji ze
strony oséb i grup, ktore obawiaja si¢ ujaw-
nienia prawdy o wydarzeniach sprzed 25 lat
(kimkolwiek sa). Sceptycznie na temat naj-
nowszych ,,rewelacji” i szansy, by dzialania
Roberta Pictou—Branscomba mogty doprowa-
dzi¢ do ujawnienia prawdziwych winnych
$mierci Anny wypowiedzial si¢ w liscie
z wigzienia Leonard Peltier (cho¢ nalezy tez
pamigtaé, iz wigzienie moze ogranicza¢ moz-
liwos$¢ docierania do prawdy i zachowania
obiektywizmu).

Przypomina sig, ze detektyw Alonzo z Den-
ver jest funkcjonariuszem policyjnego wywia-
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du (a nie sekcji zabojstw) 1 ze — jak sam przy-
znaje — ,,zainteresowal si¢” sprawa Anny Mae
po spotkaniu z indianskim szeryfem federal-
nym, a pdzniej szefem Biura do Spraw Indian
w Dakocie Pd., Robertem Ecoffeyem. Twier-
dzi si¢ wreez, ze wydarzenia ostatnich miesig-
cy sa manipulacja majaca na celu odwrocenie
uwagi od waszyngtonskiej kampanii na rzecz
uwolnienia Leonarda Peltiera i dalsze we-
wngetrzne sklocenie indianskich przywodcow
i catego ruchu tubylczego.

Deklarowane jeszcze kilka miesigcy temu
przez rodzing Anny i detektywa Alonzo oraz
oczekiwane przez dajace wiarg ich wersji wy-
padkow osoby szybkie zatrzymanie podejrza-
nych, postawienie im zarzutéw i rozpoczecie
procesu nie jest juz dzi$ takie pewne. I nie jest
wecale jednoznaczne, czy na pewno byltby to
tryumf sprawiedliwos$ci. Zbyt wiele jest w ca-
fej sprawie niejasnosci, zbyt wiele wzajemnych
podejrzen i animozji, za mato faktéw i dowo-
dow, a za duzo oskarzen bez pokrycia, obaw
ze strony potencjalnych swiadkow i zakuliso-
wych dziatan nieznanych wciaz mordercow
i ich inspiratorow.

W nastegpstwie fali nowych podejrzen i wza-
jemnych oskarzen nasilily si¢ publiczne dys-
kusje na temat zrédet i przyczyn oraz
niekorzystnych skutkéw glebokich podziatow
we wspoélczesnym ruchu indianskim w USA.
Podzialy te — inspirowane z zewnatrz czy
bedace wynikiem wlasnych stabosci — nie
pomagaja oczywiscie dotrze¢ do prawdy o ta-
kich dramatycznych i nie zamknigtych wciaz
rozdziatach wspotczesnej historii tubylczej,
jak sprawy Anny Mae Aquash czy Leonarda
Peltiera.

Co gorsza, roznice i konflikty dzielace tu-
bylcze spotecznosci, organizacje i ich liderow,
ksztattuja w opinii publicznej obraz Indian
sktéconych, matostkowych i krotkowzrocz-
nych. I gdyby nawet rzeczywisto$¢ nie byta
tak czarna, to taki subiektywny obraz utrudnia
z pewnoscia zwalczanie najistotniejszych pro-
bleméw i dazenie do celow, ktore tatwiej by-
loby tubylczym Amerykanom osiagaé przy
wigkszej wewngtrznej jednosci i spotecznej
akceptacji. <

Marek Nowocien

W listach do redakgc;ji czytelnicy zadajg nam réz-
ne pytania, od ogdéinych — ,0 Indianach” — po
bardzo szczegétowe. Na wszystkie staramy sie

odpowiedzie¢. ,Tawacin” ukazuje sie jednak co
trzy miesiace, wiec mile widziana jest cierpliwosé.

W ksiqzce M. Stingla Indianie bez tomahaw-
kéw autor pisze o Indianach na Kubie, tzw.
Jaterasach z prowincji Oriente. Chciatbym do-
wiedzie¢ sie wiecej o ich kulturze, kim sq —
potomkami Cibecue czy Taino?

W okresie przedhiszpanskim Kubg zamieszki-
waly trzy zespoty ludow: we wschodniej czgsci
wyspy Tainowie (Taino), w $rodkowej Subta-
ino i we zachodniej Ciboney (Guanahabtey).
Wspotczesni Yataresowie (Yatares) to potoczne
okreslenie mieszkancow kilku wsi w gorzystym
regionie prowingcji Oriente na Kubie, ktorych
uwaza si¢ za bezposrednich potomkow Tainow.

Indianska populacja Kuby wymarta catkowi-
cie w koncu XVI wieku w wyniku hiszpanskie-
go podboju, chordb, niewolniczej pracy na plan-
tacjach i przemocy. Wielka sensacj¢ wzbudzito
wigc ,,odkrycie” w latach pigédziesiatych na-
szego stulecia grupy ludzi ktorych cechy antro-
pologiczne wskazywaty na indianskie pocho-
dzenie. Przez dziesigciolecia uwazani byli za
potomkow Indian Maya z Jukatanu, sprowadza-
nych do niewolniczej pracy na plantacjach trzci-
ny cukrowe;j. Yataresowie nie maja $wiadomosci
swego indianskiego pochodzenia, postuguja si¢
lokalnym wariantem jgzyka hiszpanskiego a ich
kultura jest odmiana chtopskiej kultury regionu
Oriente. Jednak szczegdétowe badania nad ich
jezykiem ujawnity wielu pojec, nazw wiasnych
i nazw geograficznych ktore wywodza si¢ z j¢-
zyka arawak, jezyka ktorym poshugiwali si¢
Tainowie zamieszkujacy tg czgs¢ Kuby. Takze
budowa ciala, wzrost i inne cechy antropolo-
giczne Yataresow wskazuja na cechy indianskie
nie powigzane z antropologicznymi cechami
ludéw majanskich zamieszkujacych Meksyk
i Gwatemale. Takze watki wierzeniowe ludo-
wego katolicyzmu Yataresow wskazuja na in-
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dianskie pochodzenie: ofiary z tytoniu, formu-
ty magiczne wypowiadane w niezrozumiatym
rytualnym jezyku itp. Brak informacji zwigzany
ze specyficzna sytuacja spoteczno—polityczng
Kuby nie pozwala wyrobi¢ sobie pogladu na
wspolczesna sytuacje Yataresow. Wraz z wielki-
mi zmianami ktore nastapia po upadku realnego
socjalizmu zmieni sig tez sytuacja Yataresow, oby
na lepsze, w kierunku uznanie ich za lud indian-
ski i prawo do etnicznego samostanowienia.

Czy wie Pan cos o Botokudach z Brazylii? In-
teresowatby mnie stopien asymilacji, jezyk,
dzien dzisiejszy...

Botokudowie (Botocudos) to potoczne okresle-
nie grupy ludow indianskich zamieszkujacych
w czasach kolonialnych wschodnia Brazylig,
ktore postugiwaty si¢ jezykami z grupy ge. Na-
zwa pochodzi od botoca, drewnianego krazka
noszonego w malzowinach usznych lub dolnych
i gornych wargach. Wystgpowali w dwoch ze-
spotach: Botokudzi wlasciwi zamieszkujacy stan
Minas Gerais i Espirito Santo na wschodnim
wybrzezy Brazylii (zwani dzi§ Krendk) oraz
Botokudzi ze stanu Parana i Santa Catarina
(zwani Kaingang i Xokléng).

W czasach pdznokolonialnych termin Krenak
odnosit sig tylko do grupy terytorialnej Boto-
kudow, zamieszkujacej wybrzeze Brazylii
w poblizu miasta Victoria. Dzi$ okreslenie to
uzywane jest jako autoetnonim przez wszyst-
kie przetrwate podgrupy tego licznego niegdys
ludu: Etwet, Gutkrak, Krenak, Minajirum, Na-
knenuk, Nakréhe, Pojixa. Populacja Botokudow
wiasciwych wynosi zaledwie 120 os6b (1998).
Zyja z uprawy roli i hodowli uzupehionej my-
$listwem i praca najemna. Zdecydowana wigk-
szo$¢ populacji, szczegdlnie meskiej, jest
dwujezyczna, tylko nieliczne osoby (z reguly
w starszym wieku) poshuguja si¢ w zyciu co-
dziennym jezykiem tubylczym). Zachowato sig
jednak wiele z dawnej kultury, glownie w sfe-
rze materialnej (np. niektore narzgdzia mysliw-
skie, plecionkarstwo), jak i wierzeniowej (np.
rytuaty inicjacyjne, szamanizm). Botokudzi
maja silne poczucie odrgbnosci etnicznej. Byli
jednym z ludow ktore najdhuzej stawialy opor
portugalskim a pézniej brazylijskim koloniza-
torom (XVI-XIX wiek).

Mariusz Kairski

Chciatabym wiedziec, czy Indianie mogq wy-
jezdzaé z rezerwatu?

Indianie moga dzi$ mieszkaé, gdzie im sig po-
doba. Cho¢ rezerwat indianski jest w USA
jednym z dwoch (obok terendow wojskowych)
obszarow wydzielonych, nie jest ogrodzony
zadnym murem czy drutem kolczastym. Re-
zerwat nie jest wigzieniem, cho¢ w XIX wieku
wielu Indian tak uwazato.

Tubylczy Amerykanie sa obywatelami Sta-
now Zjednoczonych i moga dowolnie przeno-
si¢ sig z miejsca na miejsce. Pojgcie ojczyzny,
dawnych ziem plemiennych, zaczyna si¢ po-
woli zaciera¢. Nierzadko tez Indianie osiedla-
ja si¢ w Europie.

Wielu Indian opuszcza rezerwat i udaje si¢
do duzych miast, aby podja¢ nauke na wyz-
szychuczelniach, stuzy¢ w wojsku, zdoby¢ cie-
kawa pracg czy — po prostu — zwiedzi¢ $wiat.

Poza rezerwatami zyje dzi§ ponad 60% tu-
bylczych Amerykanow. Czgsto jednak wraca-
jaoni do rezerwatu, glownie na $wigta rodzinne
i plemienne (pow wow), a czasami tez na... sta-
re lata. Bedac juz na emeryturze, chea spedzi¢
reszte zycia wsrod swoich.

MM

AV AVA VA VAV AV VAN
Spis ludnosci w USA 2000

,Nasi przodkowie walczyli o ziemig, jezyk
i indianski styl zycia. Dolaczmy do nich, aby
1 0 nas ustyszano. Spis ludnosci moze by¢ na-
szym glosem”. Takim hastem zachgca sig tu-
bylczych Amerykandéw do wzigcia udzialu
w powszechnym spisie ludnos$ci, przeprowa-
dzanym w Stanach Zjednoczonych co 10 lat.
Wypehienie ankiety oznacza ustalenie doktad-
nej liczby obywateli tubylczego pochodzenia,
a co za tym idzie — poznanie realnej sity, jaka
reprezentuja tubylcze spotecznosci, o ktorych
glosy zabiega coraz wigcej politykow. Wiaza
si¢ z tym takze specjalne fundusze federalne
i stanowe na szkolnictwo, stuzbe zdrowia,
mieszkania i rozwoj kultury. ,,Jesli nie wezmie-
my udzialu, mozemy nie otrzymac¢ ustug i pro-
gramow, ktore sa nam potrzebne. W kreggu
zycia moéwimy nie tylko w swoim imieniu, ale
w imieniu wszystkich naszych ludzi. Pokole-
nia licza na to. Nie oddawaj pustej kartki”.
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David L. Erben

Ratujac dziedzictwo przesztosci

wspotczesna proza tubylczoamerykanska na przyktadzie powiesci
Shermana Alexie

Proza tubylczoamerykanska jest zjawiskiem
stosunkowo mtodym. Przed kontaktami z bia-
tymi Indianie nie korzystali z pisma, w zwiaz-
ku z czym zakltada sig, ze albo nie stworzyli
prawdziwej literatury, albo Ze nie byta ona zbyt
dobra. Tego ze literatura moze by¢ wspaniata,
nie bedac ,,pisang”, dowodza jednak przykta-
dy Iliady 1 Odysei, nie wspominajac cyklu opo-
wiesci o tricksterze (Winnebago), Walam Olum
(Delaware) i wielu innych utworow tradycyj-
nych. Stanowity one integralna i wazna czg$¢
zycia codziennego, uniwersalng forme¢ sztuki
zamierzona dla calych narodéw. Przyblizajac
wartosci 1 wierzenia, spetniaty one rowniez
funkcj¢ edukacyjna. Jak mowi profesor Alan
R. Velie: ,,Piesni §piewano, by leczy¢ choro-
by, podnies¢ morale przed bitwa, zapewnic
ptodnos¢ pol lub zdoby¢ opornego kochanka”.

Pod wieloma wzglgdami twoérczo$¢ wspot-
czesnych pisarzy pochodzenia tubylczego moze
by¢ rozpatrywana jako przeniesienie tych tra-
dycji ustnych na literature ,,pisana” — zachod-
nia. Jak stwierdziliSmy, wspodtczesna proze
tubylczoamerykanska mozna rozpatrywac, bio-
rac pod uwagg dwojakiego rodzaju czynniki:
metody czerpania z tradycyjnych elementéw
literatury ustnej, jak i metody prowokowania
czytelnikow do rozwazania spraw waznych dla
tubylczej Ameryki. Widac to bezblednie w pro-
zie Shermana Alexie, ktdrego powiesci Indian
Killer juz si¢ przygladali$my'.

Alexie wychowywatl si¢ w rezerwacie Indian
Spokane. Od Uniwersytetu Stanowego w Wa-
szyngtonie otrzymat dyplom (B.A.) z zakresu
studiéw amerykanistycznych. Podobnie jak
w przypadku innych pisarzy tubylczoamery-

! Zob. David L. Erben, Poetyka straty i odzyskania w pro-
zie tubylczoamerykarnskiej, ,Tawacin” nr 2[46] lato 1999,
ss. 8—11.

kanskich, jego tworczo$¢ w znacznym stopniu
uwarunkowana jest tradycjami i historig naro-
du, w ktorym si¢ wychowat. Postugujac sig sto-
wami poety Simona Ortiza: ,, Zeby zrozumieé
elementy «literatury tubylczoamerykanskiej»
konieczne jest zrozumienie, a przynajmniej za-
poznanie si¢ z réznorodnymi tozsamosciami
kulturowymi. Nie jest czyms$ niespotykanym,
gdy pisarze indianscy identyfikuja sig ze swo-
ja spuscizng lub plemieniem... to natychmiast
wskazuje z ktorej kultury wywodza si¢ ich
opowiesci”. Alexie, jak wielu innych pisarzy,
jest rowniez poeta. Wigkszos¢ tubylczych au-
toré6w opublikowalo przynajmniej jeden tomik
wierszy, Alexie opublikowat ich trzy. ROwniez
w jego powiesciach i opowiadaniach wystepuja
elementy liryczne i poetyckie. Na najbardziej
oczywisty przyktad natrafiamy w powiesci
Reservation Blues, ktora skupia si¢ na historii
mlodego zespotu indianskiego z rezerwatu
Spokane. Poezja, ktéra w tej powiesci przy-
biera formg tekstow piosenek owego zespotu,
wyprzedza akcje, podpowiada czytelnikowi, co
si¢ wydarzy i w ten sposob pomaga budowac
atmosfere:

Znam kobiete, Indianke z krwi i kosci,

Ktéra spedza pow wow tariczac w samotnosci
Moze by¢ samotna, i ptacz sie przydarzy,
Potarfi zrzuci¢ smutek na chleb, ktéry smazy?.

Rowniez z prozie — tak w powiesciach jak
i opowiadaniach — Alexie’ego dostrzec moz-
na elementy liryczne. Czgsto sa one potaczo-
ne z inng cecha literatury tubylczej, o ktéorym
moéwi Kim Blaeser — z wykorzystywaniem

2 I know a woman, Indian in her bones

Who spends the powow dancing all alone
She can be lonely, sometimes she can cry
And drop her sadness into the bread she fries.
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mitu i historii. W opowiadaniu Distances
Alexie pisze:

Czasami wracaja. Inni, niosac tososie, wodg. Raz za-
brali Noah Chirapkina, przymocowali go do ziemi, wle-
wali mu wode do gardta, az zmart. Najwyzszy Inny,
olbrzym, zabrat Tremble Dancer i przyprowadzit ja
z powrotem z duzym brzuchem. Pachniata solg, starg
krwig. Urodzita, plusnety z niej tososie, tososie stajace
sie coraz wigksze. Kiedy zmarta, jej dtonie kr wawity
wodg morska.

Spokane to lud tososia, ich religia, kultura,
tafce i piesni maja zwiazek z potowami tej ryby.
Wyraznie wida¢ to w przytoczonym fragmen-
cie, ktory zapozycza dwa obrazy chrzescijan-
skie— niepokalane poczgcie i krwawienie dtoni
— i umieszcza je wérdd tradycji ludu Spokane.

Innym rodzajem obecnosci mitu w tworczo-
$ci Alexie’ego sa postaci, ktore bedac prawdzi-
wymi ludzmi w kazdym tego stowa znaczeniu
posiadaja rowniez cechy mityczne, nadajace
im aury pozaziemskiej. W powiesci Reserva-
tion Blues spotykamy Big Mom (Wielka Ma-
mg¢), ktora mieszka wysoko na wzgorzu, z dala
od miasta. Kiedy czlonkowie zespotu dostaja
propozycjg wejscia do studia w Nowym Jorku,
wiasnie do Wielkiej Mamy udaja si¢ po pomoc.
Ludzie wierza, ze od lat pomagata ona wielu
innym stawnym muzykom. W jakis sposob jest
ona z pewnoscia postacia legendarna; osoba,
co do ktorej nie ma si¢ pewnosci, ze jest praw-
dziwa; anielska sita stojaca za muzyka.

Krazyty o niej opowiesci sprzed ponad stu lat. Krazyto
ich sto o kazdym dniu jej zycia. ,Y a—hey” szeptali do
siebie Indianie na pow wow, na meczach koszykéweki,
na konferencjach edukacyjnych.

— Wiedziate$, ze Wielka Mama nauczyta Elvisa $pie-
wac?

— Niemozliwe — odpowiadaty niedowiarki.

— Co? Nie wierzysz mi? Céz, w takim razie postu-
chaj tego.

Indianie z catej okolicy puszczali por ysowane ptyty
Elvisa, Diany Ross, Chucka Berry’ego i wytezali stuch
by ustyszec¢ zmiksowane imig Wielkiej Mamy .

Z drugiej strony Wielka Mama jest postacia
jak najbardziej realna, z czego w koncu zdaja
sobie sprawe czlonkowie zespotu, udajac sig
do niej na nauki.

Strasznie sig batam, kiedy pier wszy raz zobaczytam
Wielka Mame. Byta taka ogromna, z palcami, jak mi
sie wydaje, tak duzymi jak moje ramiona. Caty czas
myslatam o tym, ze moze mnie zgniesc jak robaka. Ale
wtedy nazwata mnie wyjatkowg kobieta. Pozwolito mi
to zrozumiec, ze Wielka Mama jest naprawde kobietg
i Ze mozemy sobie mito porozmawiac.

Tak jak Wielka Mama jest postacia mitycz-
na, ktora mogla wplynaé¢ na histori¢ muzyki,
historia ludu Spokane odgrywa duza rolg
w tworczoscei Alexie’ego. Czy to w opowie-
Sciach o jezuitach, ktorzy pierwsi probowali na-
wroci¢ Spokane na katolicyzm, czy w historii
kolonizacji ziem Spokane, przesztos$¢ stanowi
zawsze tak wazng 1 integralna czg$¢ postaci
Alexie’ego jak sytuacja wspotczesna. Jedna
z glownych postaci w Reservation Blues
i w niektorych opowiadaniach z The Lone Ran-
ger and Tanto Fistfight in Heaven jest Thomas
Builds—the—Fire, Spokane, ktory mieszkat w re-
zerwacie i znany byt ze swych zdolnosci ga-
wedziarstwa. W The Trial of Thomas Builds—
—the—Fire jego gawedziarstwo opisane jest
przez agenta Biura do Spraw Indian jako
»~Gawedziarski fetysz potaczony z najwyzsza
potrzeba mowienia prawdy. Niebezpieczne”.
W tym opowiadaniu Thomas Builds—the—Fire
staje przed sadem majacym uciszy¢ jego opo-
wiesci. W sadzie przytacza kolejna opowiesé,
tym razem o konfrontacji migdzy wojskami
rzadowymi i Spokane z konca XIX wieku.
W tym ,,zeznaniu” méwi: ,,Zabilem jednego
zolierza od razu, strzata w piers. Spadt z ko-
nia i juz sig nie poruszyl. Strzelitem do innego
zohierza i ten tez spadt z konia...” Za t¢ opo-
wies¢ czy zeznanie Builds—the—Fire zostaje
skazany na dwa dozywotnie wyroki wigzienia.
Sny o tej samej konfrontacji przesladuja row-
niez inne postaci Reservation Blues:

Junior $nit o koniach. Jechat na koniu wzdtuz r zeki
nad rzekg Columbia, przewodzac duzej grupie wojow-
nikdw. Wszyscy chcieli zaatakowaé statek parowy , ale
ten byt zakotwiczony poza ich zasiggiem. Indianie pr zy-
gladali sie¢ mu z zazdroscia.

Laczac elementy poezji i prozy, historii, mitu
i wyobrazni, Alexie demonstruje charaktery-
styczny styl tubylczy. Postuguje si¢ nim row-
niez do badania réznych kwestii spotecznych,
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politycznych i ekonomicznych, z ktorymi bo-
rykaja sig jego postaci. Pytania, ktore zadawa-
ne sa na stronach powiesci Alexie’ego nie sa
fatwe i Alexie nie oferuje prostych rozwiazan.
Czgsto sprawy te nie stanowia nawet glowne-
go celu opowiesci, ale to opowies¢ prowokuje
je w bardzo delikatny sposob. Reservation
Blues skupia si¢ na probach zdobycia przez
mtody zespo6t indianski kontraktu nagranio-
wego 1 stawy w catym $wiecie. Jednoczesénie
oferuje szczere spojrzenie na spoteczne i eko-
nomiczne trudnosci rezerwatu. Od rozbitych
rodzin do alkoholizmu, opowiesci te przybli-
7aja trudna rzeczywistos¢ zycia w rezerwacie.
Pod koniec powiesci, jeden z bohaterow Reser-
vation Blues, Junior, odbiera sobie zycie, a na-
stgpnie ukazuje si¢ innej postaci, probujac
wyjasni¢ dlaczego:

Poniewaz kiedy zamykatem oczy jak Thomas, nie byto
niczego. Niczego. Zadnych opowiesci, zadnych piesni.
Niczego.

Victor spuscit wzrok na srebrng piersiéwke z whi-
skey, ktdrg trzymat w dtoniach. Chciat sig napic...

— | — dodat Junior — poniewaz nie chciatem juz
nigdy by¢ pijany.

Podczas gdy Reservation Blues opowiada
glownie o zyciu w rezerwacie, akcja powiesci
Indian Killer — jak pamigtamy — opowiada
0 zyciu w miescie i rozgrywa si¢ w Seattle. Na
tle zagadki kryminalnej — poszukiwania seryj-
nego mordercy podstgpnie zabijajacego i skal-
pujacego biatych — mtody, wychowany przez
biatych Indianin, John Smith, poszukuje sam
siebie, poznania, kim jest. Niejako przeciwien-
stwem Johna Smitha jest Marie Polatkin. Jako
studentka Spokane na uniwersytecie jest gtgbo-
ko zaangazowana zaréwno w duza bezdomna
spotecznos$¢ indianska w Seattle, jak i w walki
o prawa Indian na uniwersytecie. Przeciwnosci,
ktorym stawia czota w powiesci sa podobne
do tych, na ktore napotykaja indianscy studenci
na uniwersytetach w catym kraju: zabranianie
organizowania pow wow w campusie i frustra-
cje spowodowana nauczaniem o tubylczych
Amerykanach przez bialych antropologow.

Dla Marie bycie Indianinem to gtéwnie walka o pr ze-
trwanie a ona sama tak ciezko walczyta o pr zezycie, ze
juz sama nie wiedziata, czy jest w stanie pr zestac. Po-

trzebowata konfliktu i, gdy go brakowato, robita wszyst-
ko, by zaistniat. Oczywiscie, o konflikt z biatymi nie
byto trudno.

Reakcje biatej spolecznosci na morderstwa
popehione przez ,,indianskiego zabodjcg” wi-
dzimy w dwoch skrajnosciach. Z jednej strony
jest to przemoc rasowa wzgledem bezdomnych
Indian, zainspirowana przez prezentera radio-
wego talk show znanego jako Trucker. Jego
przepeliona zloécia retoryka antyindianska
mogta wyjs¢ od jakiegokolwiek prawicowego
konserwatysty prowadzacego audycj¢ radiowa:

Lecz musze wam powiedziec, ze nie jestem zaskoczo-
ny przez taki obrét wypadkéw. To znaczy, co si¢ dzieje
z dzieckiem, ktéremu daje sie wszystko, czego zapra-
gnie? Takie dziecko staje sig agresywnym, despotycz-
nym dzieciakiem. C6z, obywatele, caty czas dajemy
Indianom wszystko, czego chca. Dajemy im prawa do
potowu, do terendw towieckich. Pozwalamy im mie¢ te
nielegalne kasyna na swych ziemiach. Cieszg sie pr zy-
wilejami, ktérych nie posiadajg normalni Amer ykanie.

Wydarzenia majace miejsce w tej powiesci
nie wywotuja wylacznie przemocy rasowe;j
przeciwko Indianom, ale prowokuja rowniez
przemoc ze strony samych Indian. Widzimy to,
gdy trzech mlodych Indian chwyta i bije bia-
lego mezczyzng, wypytujac go w trakcie o roz-
ne aspekty historii.

— Cholera, kiedy sie nauczysz — Reggie powiedziat
prosto do magnetofonu. — Nazywam sie Black Kettle
(Czarny Kociot). | zyje, prawda?

Biaty skinat gtowa na zgode.

— Nieprawda — powiedziat Reggie i kopnat go. —
Nie zyje.

Biaty zaptakat.

— GdyZz wy biate bekarty mnie zamordowaliscie.
Zabiliscie mnie nad rzeka Washita w Oklahomie. Ty
i ten skurwiel Custer, pamigtasz?

Kiedy policja przestuchuje tego biatego, jest
on zaskoczony tym, co mu sig przytrafito.

To takie dziwne. To tak jakby ci Indianie skrzywdzili
mnie, poniewaz jestem biaty. Lecz ja nigdy nie zrobi-
tem Indianom nic ztego. Cztowieku, lubie Indian. Na-
wet odwiedzitem kilka rezerwatéw... To znaczy, nie
kazdy biaty jest ztym gogusiem, wiecie?
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Postawy te sa rowniez odzwierciedlone
w innym bohaterze w powiesci, w dr Clarence
Manther. Jako profesor antropologii tubylczej
wyktada on literaturg tubylcza i Marie jest jed-
na z jego studentek. Dumnie oznajmiajac, ze
zostal adoptowany przez rodzing Lakota, dys-
ponuje calym zestawem ideatéw odnosnie do
tego, co znaczy by¢ Indianinem. Bierze udziat
w imprezach indianskich w Seattle i probuje si¢
spoufala¢ z indianskimi studentami. Podczas
gdy Trucker przemawia jako przedstawiciel pra-
wicowo—konserwatywnego obrazu Indianina,
Manther symbolizuje bardziej liberalny obraz
tubylczego $wiata — skupiajacy si¢ na bardziej
antropologicznym obrazie Indian jako prymi-
tywnych, pokojowo nastawionych, przepetnio-
nych duchowoscia. W koncu Marie konfrontuje
g0 z tymi stereotypami.

Nie jestem indiariskim wodzem. Nie jestem zadng in-
diafiskg znachorka mowigca pajak to, pajak tamto, nie-
prawdaz? Nie plote o czterech stronach $wiata. Albo
o dwunoznych, czteronoznych i skrzydlatych. Mdowie
jak indiafiska kobieta z dwudziestego wieku. Do cho-
lery, Indianin z dwudziestego pier wszego wieku, i nie
mozesz sobie z tym poradzié, ty cieniasie.

Podobnie Jack Wilson, emerytowany poli-
cjant i autor, ktory zapatruje si¢ na tubylczy
$wiat przez pryzmat powszechnych stereoty-
pow. Jego ksiazki, ktore opisuja przygody
indianskiego policjanta, dalej utrwalaja te
stereotypy. Mimo ze zostal osierocony w bar-
dzo mlodym wieku i nigdy nie wiedzial nic
pewnego o swoich rodzicach, zdecydowal, ze
jest w czescei Indianinem Shilshomish. Twier-
dzenie to albo jest ignorowane, albo zaprze-
cza mu spolecznos¢ indianska w Seattle i na
wiele sposobow przedstawia go jako biatego
udajacego Indianina. Jack Wilson dorastat jako
biata sierota w Seattle. Marzac o staniu si¢
Indianinem, przeczytat kazda ksiazke, ktora
zdotal znalez¢ o Pierwszych Amerykanach
i byt zachwycony faktem, ze wychowywali oni
dzieci wspolnie...

Lezac w nieznanych tézkach Wilson czytat o Indianach
i od—twarzat siebie jako samotnego wojownika na ko-
niu przemierzajacego puste prerie w poszukiwaniu swej
rodziny.

Zagadka, kim jest ,,indianski zabdjca” po-
zostaje nierozwigzana. Powies¢ konczy sig,
Wilson jest pewien, ze tym zabdjca jest Smith;
policja, ze to Reggie (ktéry pobil bialego);
Marie nie jest nawet przekonana, ze to w 0go-
le jest Indianin i wytypowanie trafnej odpo-
wiedzi pozostaje czytelnikowi. W jaki$ sposob
,indianski zabdjca” nabiera tej samej mitycz-
nej i legendarnej wtasciwosci, co Wielka
Mama. Wiasnie ten mistycyzm potaczony z li-
rycznym tonem utworu Alexie’ego i zwiazka-
mi z tradycjami i historig przekazywana ustnie
jest by¢ moze najlepiej widoczny w obrazie
,indianskiego zabdjcy”:

Petnia ksigzyca. Cmentar z w jakims rezerwacie. W tym
albo tamtym rezerwacie. Jakimkolwiek rezerwacie,
dowolnym rezerwacie. Zabdjca przybrat wyrzezbiong
drewniang maske. Z cedru albo sosny, albo z klonu...
Zabdjca obraca sie w koto i, z kazdym obrotem, kolej-
na sowa wylatuje z ciemnosci i zajmuje miejsce na
drzewie. Ciemne kwiaty, kolejne ciemne kwiaty . Zabéjca
Spiewa i taniczy godzinami, dniami. Przybywaja inni
Indianie i szybko uczg sig piesni. Kilkudziesigciu, po-
tem setki, i jeszcze wigcej, wszyscy uczacy sie tej sa-
mej piesni, tego samego tarica. Zabdjca taficzy i nie
zmeczy sie. Zabdjca wie, e ten taniec ma ponad pigc-
set lat... Zabojca planuje tariczy¢ juz zawsze. Zabdjca
nigdy nie upada. Ksigzyc nigdy nie zachodzi. Dr zewo
ugina sie pod cigzarem séw.

Tak w Reservation Blues, jak i w Indian Kil-
ler pada wiele pytan, lecz zadnych odpowie-
dzi. Alexie pozostawia je czytelnikom. Jego
bohaterowie skonstruowani sa w taki sposob,
ze czytelnik moze w oferowanych archetypach
odnalez¢ siebie. Stanowi to element mediacji,
ktora poshuguja si¢ tubylczy autorzy. Laczac
tradycyjna literaturg tubylcza z zachodnig for-
ma powiesci, potrafia zaprezentowac¢ odmien-
ny punkt widzenia, sprowokowaé czytelnika
do postawienia pytan, ktorych w innym wy-
padku mogtby nie zadac. <=

David L. Erben

przelozyla
Beata Skwarska
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XXIV Zlot
Polskiego Ruchu Przyjaciol Indian

Zlot odbedzie sie w tym roku w okolicach Pity, w dniach 28
lipca—6 sierpnia. Prawdopodobnie bedzie mozna tam zosta¢
kilka dni dtuzej. Najwczesniej mozna jednak przyjechac we
czwartek (27.07) przed zlotem — wcze$niej miejsce to bedzie
niedostepne.

Cena zlotu to 40 zt, dla matzeristw — 60 zt. Dzieci pod
opieka rodzicow nie ptaca. Pienigdze mozna wptaci¢ na konto
mojej firmy ,CZTERY”, awsrdd tych, ktdrzy zrobig to do kori-
camaja, rozlosuje nazlocie nagrody: duze tipi ze Scianka, tuki
i strzaty, skory. Zapewniam wszystkim tyczki do dipi, drewno
na opat, wodg pitng, pamiatke zlotowa. Bedzie sklepik spo-
zywezy, kuchnia polowa, nagto$nienie (gtéwnie dla tancerzy
pow wow), umywalnia, plastikowe toalety, sprzet obozowy do
wypozyczenia i — mam nadzieje — sporo dobrej zabawy .
Zapraszam wszystkich, kt6rzy interesujg sig kulturg tubylczych
Amerykanéw.

Jacek Gawroriski
,CZTERY”
ul. Dabrowskiego 90/7 = 64-920 PItA
tel. (0-67) 21380 77
nr konta; WBK O/Pita 10901320-1269381—128-00-0

Indialskie Lato

W tym roku po raz drugi organizujg cykl obozéw ,Indiariskie
Lato”. W Prachndwku nad jeziorem Betyri Wielki, 60 km od
Pity, odbeda sig cztery 12—dniowe turnusy: 26.06—7.07; 8.07—
—-19.07; 7.08-18.08 i 19.08-30.08. Obozy przeznaczone s3
dla dzieci i mtodziezy od 10 do 18 lat. Nocleg w tipi, wyzywie-
nie catodniowe (stotéwka stanicy ZHP), opieka medyczna, ra-
townik, telefon, instruktorzy—indianisci. W programie: ptywanie
W canoe, strzelanie z tuku, rekodzieto indiariskie, przyrodo-
zZnawstwo, traperka, piesni, tarice, legendy, gry i zabawy tere-
nowe, zawody sportowe. bedzie tez, oczywiscie, plazowanie
nad pigkna, czysta woda — Betyr jest rezerwatem. Cena obozu
— 600 zt. Zgtoszenia i wptata na konto — jak wyzej.
Gawron

Indialska Feta

Organizatorzy Indiariskiej Fety Sarbiewo—Zwierzyn zaprasza-
ja wszystkich zainteresowanych na kolejng, trzydniowg fete,
ktdra odbedzie sig w stolicy indianistéw Ziemi Lubuskiej —
w Zwierzynie, w dniach 7-9 lipca br. W ciggu trwania imprezy
pragniemy zapewni¢ wszystkim uczestnikom mite spedzenie
czasu.

Wszelkie informacje:

tel. (095) 76 17 347

Koraliki — sprzedaz w r6znych rozmiarach
tel. (056) 650 90 39

Za tre§¢ ogloszen redakcja nie odpowiada

DAEIAEIAEIPLAEILE]

Problematyka jest by¢ moze trudna

,»Tawacin” czytuj¢ od kilku lat z niestabnacym
zainteresowaniem. Ktos, kto chce pozna¢ praw-
dziwa historig, kulture, tradycje i religie Indian,
moze czerpa¢ z ,,Tawacinu” niezbgdne infor-
macje. Bez upigkszen i patosu, a to jest naj-
wazniejsze. By¢ moze zniechgca to niektorych,
zawsze jednak pozostaja ksiazki K. Maya,
w ktorych to uktada si¢ wszystko zgodnie
z oczekiwaniami — naszymi — o Indianach.

Problematyka, ktora niekiedy poruszacie,
jest by¢ moze trudna, ale konieczna dla ukaza-
nia pelnego i prawdziwego obrazu ,,$wiata In-
dian”. Ja rowniez, swego czasu, miatem wlasne
wyobrazenia o Indianach. Pelne romantyzmu
1 tkliwosci. Po zetknieciu z ,, Tawacinem’ mia-
tem okazjg¢ przekona¢ sig, jak falszywe byty
moje wczesniejsze przekonania. Tego jednak
oczekiwatem. Prawdy.

Mysle, ze wszystkie artykuly sa potrzebne
dla poznania wszelkich aspektéw — tak roz-
leglej przeciez — tematyki indianskiej. Zarow-
no tematy historyczne, jak i te o wspotczesnosci
sa bardzo interesujace. Osobiscie podobaja mi
si¢ rubryki ,,Jednym zdaniem” i ,,Z ziemi In-
dian”, bo w przystepny sposob prezentuja bie-
zace zagadnienia. Chyba jednak nie mogtbym
wskazaé na rubryki, ktore podobaja mi si¢
mniej, a ktore bardziej, bo wszystkie sa bardzo
interesujace i sktadaja si¢ w jedna ciekawa
cato$¢. Moze tylko trochg brakuje artykutow
dotyczacych wierzen religijnych réznych ple-
mion. Moja wiedza o nich jest nadal znikoma
i chciatoby si¢ dowiedzie¢ czegos wigcej.

Marcin Kacprzak
Ptock

Srebrna Gora

Zapraszamy na kolejne Wiosenne Spotkanie Przyjacict Indian.
Spotkanie odbedzie sig w dniach 31.03—2.04.2000 w schro-
nisku w Srebrnej Gorze. Dojazd | wyzywienie we wiasnym za-
kresie (wrzatek za darmo). Optaty: 15 zt za kazdy nocleg
(z poscielg) + 5 zt kosztéw organizacyjnych. Program spot-
kania zalezy od inicjatywy jego uczestnikéw. Prosimy o wcze-
$niejsze potwierdzanie checi przyjazdu — iloS¢ miejsc
ograniczona.
Beata Winet i Marek Nowocier )
ul. Gtowackiego 1B/18 = 57200 Zabkowice SI.
tel. dom. (074) 815 43 59 = e-mail: cienClfree.polbox.pl
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Y — Zwierzenia ClenlaI

89. Nie ma juz w Polsce przyjaciot ani mito-
$nikoéw Indian. Nie ma nawet Pisma Przyjaciot
Indian (spojrzcie na oktadke!). Taki przynaj-
mniej wniosek nasuwa mi si¢ po przejrzeniu
ubieglorocznych ,,Tawacinéw”. Nie do konca
chce mi si¢ w to wierzy¢, gdy ogladam foto-
grafie z niedawnych spotkan ze znajomymi
o podobnych teoretycznie zainteresowaniach
lub czytam wydawane przez nich gazetki. Gdy-
by jednak za parg lat kto$, na podstawie archi-
walnych numeréw naszego kwartalnika, chciat
pozna¢ wydarzenia i poglady uczestnikow Pol-
skiego Ruchu Przyjaciot Indian konca XX wie-
ku, to nie znalazlby na ten temat zbyt wiele.
Pytanie ,,Czy PRPI jeszcze istnieje?”, od za-
cytowania ktorego rozpoczatem swoje po-
przednie zwierzenia, nieoczekiwanie okazuje
si¢ mie¢ nie tylko ,,zlotowy” kontekst.

90. W pierwszym numerze ,, Tawacinu” z 1999
roku o naszym istnieniu moga §wiadczy¢
w zasadzie tylko polskie nazwiska thumaczy,
jeden tekst profesjonalisty z krajowego uniwer-
sytetu (nowego czlonka Redakcji), samotna
relacja o przegladzie indianskich filmow
w Warszawie, list jednej z czytelniczek i nad-
tytut ,,Pismo Przyjaciot Indian” na oktadce.
Niewiele, jak na 56 stron, ale i tak wigcej niz
w kolejnym numerze, z oktadki ktoérego znika
nawet stary — niezbyt juz odpowiadajacy tre-
$ci, odbiorcom i Wydawcy — nadtytut (i ni-
kogo to juz chyba nie wzrusza...). Jest w tym
numerze, co prawda, parg krajowych tekstow
o Indianach, jest obszerny material o Borysie
Malkinie (ktorego $miato mozna by uzna¢ za
jednego z prekursoréw Ruchu, gdyby tylko
miato to dla kogo$ znaczenie...) i jest notka
o poswigconej ludom tubylczym konferencji
na UW. Ale tak naprawde wszystko to ledwie
margines PRPI. Sa tez az (?) dwie i p6t strony
zapowiedzi wakacyjnych imprez z przymiot-
nikiem ,,indianski”, lecz wakacje zawsze sprzy-
jaja chwilowym fascynacjom (nie tylko India-
nami) i nie dowodzi to bynajmniej istnienia
czegokolwiek trwalszego i glebszego. O jakich-
kolwiek innych przejawach istnienia Ruchu —
praktycznie ani stowa. Nawet autorka jedyne-
go listu jest Latynoska.

91. W trzecim numerze naszego pisma poja-
wity si¢ wreszcie teksty i zdjecia Ilony, ktora
fascynacja poznanymi w kraju Indianami za-
wiodta do rezerwatéw Ameryki Pétnocnej, ale
to wyjatek (zreszta takze bardziej ,,0 nich”, niz
,,0 nas”). Poza tym z tre$ci numeru wynika ra-
czej, ze interesujacy si¢ Indianami Polacy albo
mieszkaja w USA (Polsko—Amerykanskie To-
warzystwo Etnograficzne), albo byli— owszem
— w kraju, ale przed ponad stu laty (,,Diariusz
pobytu Indyan Omaha w Warszawie”). I ze albo
— bedac juz w sile wieku — wedrowali po
Ameryce i pisali o tym jakies trzydziesci lat
temu (jak Jan Jozef Szczepanski), albo — nie-
stety — umarli mtodo (jak Marysia Przybylak).
Pozostata pustka. Takze po lekturze ostatniego
,,Tawacinu” wrazenie pustki po istniejacym
pono¢ éwier¢ wieku Ruchu pozostaje. Owszem,
sg teksty krajowych zawodowcow, ale ci ist-
nieli zawsze 1 moga istnie¢ nadal, niezaleznie
od efemerycznego bytu wszelkich ruchow
i grup nieprofesjonalnych. Kolejny raz bodaj
najblizsze zwiazki z Indianami ma Polak z XIX
wieku (artykut W. M. Koztowskiego z 1898
roku) i po raz kolejny brak choéby jednego li-
stu o naszych wilasnych, teoretycznie najbliz-
szych nam, sprawach.

92. Nie ma wiec w naszym kraju indianistow
albo sa oni zamknigci w sobie, bez zdolno$ci
do refleks;ji, wiary we wlasne poglady lub po
prostu niepiSmienni. Rozpada si¢ srodowisko
ludzi zwiazanych z Indianami (i wzajemnie ze
soba) lub przynajmniej nie zalezy mu na auto-
prezentacji i utrwalaniu tego, co w jego funk-
cjonowaniu wazne i ciekawe. Nie ma w Polsce
przyjaciot Indian, ktorzy chcieliby i potrafili
przelewaé na papier swe pasje i emocje, kto-
rzy nie baliby si¢ przedstawiac publicznie swo-
jej dziatalnosci i swoich opinii (cho¢ wciaz
jeszcze przychodza do nas listy z zastrzeze-
niem ,,nie do publikacji”’). Nie ma animatorow
Ruchu, ktorym zalezatoby na wymianie infor-
macji i pogladow we wlasnym $rodowisku, na
tamach wtasnego pisma. To prawda, Ze stara-
my si¢ dba¢ o swdj poziom i stawiamy poten-
cjalnym autorom pewne wymagania, ale przez
wszystkie lata swego istnienia ,, Tawacin” chciat
by¢ — 1 jak sadz¢ dlugo byl — pismem nas
wszystkich. 1 ,,;nasz” chcialby pozosta¢. Ale
,hasz” — to znaczy czyj?
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Pgs— NOWE

KSIAZKI

Leszek

Michalik LESZEK MICHALIK
WOIOWNICY

Wojownicy

gwiaZdzistych tarcz

duchowoscé
i kultura Indian
Ameryki Poétnocnej

Kolejna ksigzka znanego w Polsce popularyza-
tora kultury materialnej i duchowej Indian Ame-
ryki Pétnocnej. Autor omawia w niej szereg
aspektow codziennego zycia Indian (rozdziaty:
,Kobieta, mezczyzna, dziecko, wychowanie”,
,Dawny styl zycia”), uwzgledniajac ich specyficz-
ne rozumienie zwigazkoéw z naturg (,Wybacz, Bra-
cie Niedzwiedziu, ze musiatem cie zabic¢”), sto-
sunek do $wiata nadprzyrodzonego (,Imiona
Wielkiego Ducha”, ,Swiety krag”, ,Swiete trady-
cje i ich straznicy”), a wreszcie sytuacje wspot-
czesna (,Powroty”).

Fragmenty o fajce i indianskich kobietach publi-
kowane byty na tamach ,Tawacinu”.

Wydawnictwo Miniatura, oprawa twarda, format
120x168, stron 360 +32 (fot. bar wne), cena 33 zt

ARCHIWALNE NUMERY ,TAWACINU”
Dostepne sg jeszcze nastepujgce numery:
1996 nr 2,34 [34-36] po 4 zl/szt.
1997 nr 1,2,3 14 [37-40] po 5 zl/szt.

1998 nr 1,2,3 i 4 [41-44] po 5,50 zl/szt.
1999 nr 1,2,3 i 4 [45-48] po 6 zi/szt.

Pokrywamy koszty przesytki pocztowej. Prosimy
o przedptate przekazem pocztowym lub na konto:
TIPI = Marek Maciotek
ul. Lakowa 3 = 64-050 Wielichowo
BS O/ Wielichowo = 16101090-56531-2703
Ze wzgledu na termin dostarczania wptat przez poczte
i bank, realizacja zaméwien moze trwac¢ 2-3 tygodnie.

Bartolomé
de Las Cassas

Krdtka relacja
0 wyniszczeniu
Indian

przel.
Krystyna Niklewiczowa

Las Casas byt dominikaninem, ktéry jako jeden
z pierwszych wstawit si¢ za Indianami w czasie,
gdy hiszpanscy konkwistadorzy, podbijajac Nowy
Swiat, niszczyli imperium Inkéw iAztekow. Jego,
wydana po raz pierwszy w 1552 roku, Krétka re-
lacja o wyniszczeniu Indian do dzi$ pozostata
wstrzasajacym swiadectwem podboju tubylczych
ludéw Ameryki.

Poprzedzona $wietnym wstepem Wojciecha
Giertycha OP.

W drodze, format 123x195, stron 136, cena 5 zt

VV VvV VvV VVYVYyVYYVYYVYY
Leszek Michalik

Jezyk gestow

Indian Ameryki Pétnocnej

W czesci teoretycznej,
autor omawia poza-
dzwiekowe $rodki poro-
zumiewania sie (jezyk
gestow, rysunki naskal-
ne, $rodki mnemotech-
niczne i symboliczne), pi-
smo obrazkowe, a na koniec pismo fonetyczne
(alfabety Sekwoi oraz Kri). Cze$¢ praktyczna
zawiera kilkaset rysunkéw (autorstwa Mirostawa
Dunin—Sulgostowskiego), ilustrujgcych podsta-
wowe stowa i pojecia w jezyku gestow Indian
Ameryki Potnocnej. Cenng pomocg w korzysta-
niu z tego samouczka jest indeks haset, utatwia-
jacy znalezienie wiasciwego gestu.

KZKI, Biblioteka ,Kayds Ochi”, format 208x 142, stron
52, cena 6 zt

SAMOUGEEK INDIARSKIEGO
JEZYKA MIGOWEGD

Na zyczenie wysytamy aktualng oferte
dostepnych u nas ksigzek.
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,1awacin” dostepny jest na terenie catego kraju N\
w sieci salonow sprzedazy WARUNKI PRENUMERATY

,Jawacin” ukazuje sie cztery razy w roku.
Prenumerata w roku 2000 wynosi 24 zt za
‘ ﬁll n g 4 numery [49-52] i mozna jg rozpocza¢ w do-
wolnym momencie. Istnieje mozliwos$¢ obni-
zenia ceny prenumeraty przez wysytke pod
BIALYSTOK ul. Sienkiewicza 3 *BYTOM ul. Dworcowa 32 jeden wspdlny adres co najmniej 2 egzem-

'CZ'ELAD- ul. BQ’d;iﬁska 80=CHELM ul. Lubelska 61=CHO- plarzy tego samego numeru ,Tawacinu”.
RZOW ul. Wolnoéci 28/29 =*CZESTOCHOWA ul. NMP 63/65

*ELBLAG ul. 1 Maja 37 *GDANSK ul. Dlugi Targ 28/29 i'Oé? cena 1tegh2- cena prengrg&;aty
*GDANSK MEGASTORE ul. Podwale Grodzkie 1 *GDYNIA egzemprarzy w zlotye egz. w r
ul. Swietojariska 88 *GLIWICE ul. Rynek 4/5 sGNIEZNO ul. 1 6,00 24,00

B. Chrobrego 11 *GORZOW WLKP ul. Sikorskiego 126/128 2-3 5,50 22,00

=KALISZ ul. Rynek Gtéwny 19 *KATOWICE MEGASTORE

ul. P. Skargi 6 "KATOWICE ul. 3 Maja 17 =KIELCE ul. War- 4-8 5,00 20,00
szawska 5 *KOSZALIN ul. Zwyciestwa 106/108 *KRAKOW od 9 4,50 18,00

ul. Bora Komorowskiego 37 =LEGNICA ul. Rynek 33 =LU- - i

BIN ul. Armii Krajowej 25 sLUBLIN ul. Krakowskie Przed- Prenumerata zagraniczna kosztuje 32 zt
miescie 59 = OD- ul. Narutowicza 8/10, ul. Piotrkowska 81 (Europa), 36 zt (Ameryka Pdtnocna i Potu-

sNOWY SACZ ul. Rynek 17 =OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19 dniowa) oraz 40 zt (Azja i Australia).
=OPOLE ul. Ozimska 2 *OSTROW WLKP ul. Kolejowa 25 B Wplaty naIeZy kierowaé na konto:
=PLOCK PI. Narutowicza 5 =POZNAN MEGASTORE ul. Ra- '

tajczaka 44 *RACIBORZ ul. Rynek 5 *RYBNIK ul. Sobie- TIPI = MAREK MACIOLEK
skiego 18 *SLUPSK ul. Stary Rynek 6 *SOPOT ul. Boh. M. UL. tAKOWA 3
Cassino 57/59*SOSNOWIEC ul. Matachowskiego 2 *SZCZE- 64-050 WIELICHOWO

CIN Al. Wojska Polskiego 2 *SWINOUJSCIE ul. Armii Krajo-

wej 8 *TORUN ul. Wielkie Garbary 18 *WALBRZYCH Al. BS O/ WIELICHOWO

Wyzwolenia 2 sWARSZAWA MEGASTORE ul. Nowy Swiat 16101090-56531-2703

15/17 "WARSZAWA Al. Zjednoczenia 25, ul. Jagiellonska Prosimy doktadnie i czytelnie podawaé swoj
15, ul. Marszatkowska 116/122, ul. Mickiewicza 27 =WLO- adres na przekazie oraz czego dotyczy wptata.
CLAWEK ul. Warszawska 11/13 *\WROCLAW PI. Kosciusz-

; Przy zmianie adresu prosimy o informacje.
ki 21/23 =ZIELONA GORA ul. Boh. Westerplatte 19 . y P Y Al J

LEPRREY 8M NEE VURAG,
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fot. Joanna Lewicka

Prawdziwa odmiennos¢ kryje sie
pod powierzchnia zamerykanizowanego zycia



Blogosiawienstwo oria

w kraju Czarnych Stop

GALERIA

TAWACIN




	okl49.pdf
	Strona 1
	Strona 2

	okl49_tyl.pdf
	Strona 1
	Strona 2

	49_gal.pdf
	Strona 1
	Strona 2

	Pusta strona



