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Losy seksualne dzikich – Waldemar
Kuligowski omawia nadu¿ycia w in-
diañskich szko³ach z internatem oraz
przemoc w tubylczych rodzinach

Tajemnica œmierci kobiety–wojow-
nika – Erin Anderssen wyjaœnia oko-
licznoœci zabójstwa dzia³aczki AIM,
Anny Mae Aquash

Mity stworzenia wœród Indian Ame-
ryki Pó³nocnej – pierwsza czêœæ ese-
ju Miros³awy Posern–Zieliñskiej

Skarby kultury Mochica w Polsce –
wywiad z Teres¹ Walendziak, komisa-
rzem wystaw w Pañstwowym Muze-
um Etnograficznym: „W³adca z Sipán”
i „Ameryka przed Kolumbem”

Alcatraz 1969–99 – relacja z obcho-
dów 30. rocznicy indiañskiej okupa-
cji s³ynnej wyspy, która zapocz¹tko-
wa³a tubylcze odrodzenie w USA

Nadchodzi œwit – Beata Skwarska
omawia kwestie indiañskich praw do
ziemi, poruszane w tym roku przez
Grupê Robocz¹ ONZ w Genewie

Dwa nowe dzia³y:

Chcê wiedzieæ – odpowiedzi na pyta-
nia czytelników

Nasi poprzednicy – przedruki z ksi¹-
¿ek i polskiej prasy z XIX wieku
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Sta³e dzia³y: serwis informacyjny „Z zie-
mi Indian”, Hoksila, z zakurzonej pó³ki i
zwierzenia Cienia

Ok³adka: Przetyczka uszna orejera „W³adcy
z Sipán” (odrestaurowana). By³a wykonana
przez perfekcyjne po³¹czenie kawa³ków pun-
cowanego z³ota i turkusowej mozaiki umiesz-
czonych na drewnianym pod³o¿u. Stanowi jed-
no z najwspanialszych dzie³ amerykañskiej
sztuki z³otniczej. Przedstawia „W³adcê z Sipán”
w towarzystwie dwóch wojowników.

Grafiki: Dariusz Jakubiak (ss. 3 i 46)

Podziêkowania: Francine Bellefeuille, Troy John-
son, Teresa Walendziak, Mariusz Wollny i Andrzej
¯wawa

Historia narodów czêsto sk³ada siê z drobiazgów,
zdarzeñ pozornie nieistotnych, dotycz¹cych po-
jedynczego cz³owieka i, czasem, jego rodziny.
Tak by³o z Lechem Wa³ês¹, który skacz¹c przez
p³ot na teren Stoczni Gdañskiej w sierpniu 1980
roku, rozpocz¹³ demonta¿ socjalizmu i powsta-
nie nowej Polski.

Tak by³o z grupk¹ m³odych Indian, którzy po-
p³ynêli na wyspê Alcatraz, ¿eby spêdziæ tam noc,
a w rzeczywistoœci przypomnieæ Ameryce o swo-
im istnieniu i rozpocz¹æ walkê o prawo do w³a-
snego ¿ycia. „Czy to nie dziwne, ¿e tak bardzo
zmieniliœmy historiê i nawet o tym nie wiedzieli-
œmy?” — zastanawia siê dziœ Adam Fortunate
Eagle, jeden z uczestników okupacji Alcatraz
w 1969 roku.

Wszelkie zmiany w historii wymagaj¹ jednak
ofiary, czêsto tej najwy¿szej — ¿ycia jej bohate-
rów. Niekiedy ich imiona szybko odchodz¹ w nie-
pamiêæ, a niekiedy pozostaj¹ wœród ¿yj¹cych
przez d³ugie lata, pobudzaj¹c do wytrwa³oœci
i odwagi, napawaj¹c nadziej¹, ¿e jeszcze nie
wszystko stracone. Historia za¿¹da³a najwy¿szej
ofiary od m³odej Indianki Mikmak — Anny Mae
Aquash, wyró¿niaj¹cej siê, a przecie¿ jednej
z wielu kobiet AIM. Mimo ¿e od jej œmierci up³ynie
niebawem 25 lat, imiê Anny Mae pozostaje wci¹¿
¿ywe dla ludzi, którzy j¹ znali, a tak¿e dla wielu
bezimiennych Indian, którzy dziêki niej mog¹ dziœ
cieszyæ siê pe³ni¹ praw obywatelskich.

Wszyscy mamy swój udzia³ w historii...
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Shawa–ni–yottin, po³udniowy wiatr, po-
wraca³ ka¿dej wiosny1. Radoœæ goœci³a
wtedy wszêdzie: zima odchodzi³a bo-
wiem daleko na pó³noc. Wszyscy siê
cieszyli, wszyscy oprócz mê¿czyzn. Za-
zdroœcili oni po³udniowemu wiatrowi
tego, ¿e zakochiwa³y siê w nim kobiety.

Mê¿czyzna widzia³ wiele razy, jak
kobieta dr¿a³a z rozkoszy, kiedy lekko
muska³ j¹ Shawa–ni–yottin. Z³oœæ mê¿-
czyzny wzrasta³a, nie móg³ on bowiem
poj¹æ, dlaczego jego w³asne pieszczoty
by³y dla kobiety zimne i puste.

Pewnej nocy mê¿czyzna bacznym
okiem przygl¹da³ siê kobiecie. Z¿era³a
go zazdroœæ i ju¿ postanowi³, ¿e zadoœæ-
uczyni swej ¿¹dzy tak, jak to robi³ do-
tychczas, czyli brutalnie i nagle. Jego
duch dozna³ jednak niespodziewanego
uspokojenia, a sprawi³ to ciep³y dotyk
Shawa–ni–yottin na skórze i we w³osach.

Waldemar Kuligowski

Losy
seksualne

dzikich

Wtedy mê¿czyzna zrozumia³ wreszcie,
za co kobieta kocha po³udniowy wiatr.
Zrozumia³, i¿ póki nie zacznie go naœla-
dowaæ, póty wzbudza³ bêdzie tylko lêk
i obrzydzenie.

Zacz¹³ wiêc pieœciæ cia³o kobiety ko-
niuszkami palców, czyni¹c to powoli
i delikatnie. Wzrastaj¹ce uczucie przy-
jemnoœci do g³êbi go zdumia³o. Zachwy-
ci³ siê tym, ¿e w tak prosty sposób móg³
dosiêgn¹æ prawdziwej przyjemnoœci
i jak pozytywnie wp³ywa³o to na kobie-
tê. Widz¹c wyraŸny uœmiech zadowo-
lenia na jej twarzy, doszed³ do wniosku,
¿e sta³o siê to za przyczyn¹ po³udnio-
wego wiatru i m¹drego naœladowania
jego poczynañ.

Tej nocy narodzi³a siê pieszczota,
a mê¿czyzna nauczy³ siê czegoœ bardzo
wa¿nego. Od tego czasu Shawa–ni–yot-
tin nie by³ ju¿ budz¹cym zawiœæ wro-
giem, ale nauczycielem przynosz¹cym
g³êbok¹ m¹droœæ.

1 Legenda Kri prerii opowiedziana przez Bernarda Assini-
wi i Isabelle Myre, ze zbioru Anish–Nah–Be, Lemeac 1971.
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Mia³am osiem lat. To sta³o siê w konfesjonale.
Na kolanach wyznawa³am grzechy przed ksiê-
dzem. On uniós³ swoj¹ sutannê i wepchn¹³
penisa w moje usta. Ba³am siê, strasznie siê
ba³am. Ca³a a¿ siê trzês³am. Kopnê³am go.
Uciek³am i schowa³am siê. Dopiero noc¹ od-
nalaz³y mnie zakonnice.

Ale spowiedŸ odbywa³yœmy co niedziela i ka¿-
dej niedzieli powtarza³o siê to samo. Ksi¹dz
kaza³ mi wchodziæ do konfesjona³u razem ze
sob¹. Czy siostry zakonne wiedzia³y, co siê
dzieje? Czy widzia³y mnie w œrodku? Czy tyl-
ko mnie siê to przytrafia³o? Wtedy tego nie
wiedzia³am, ale dzisiaj myœlê, ¿e nie by³am
jedyna.

Ksi¹dz kaza³ mi ssaæ swojego penisa, ale ja
nigdy nie chcia³am tego robiæ. Wtedy on sa-
dza³ mnie na swoich kolanach i wytryskiwa³
na mnie. Ani razu nie mia³am stosunku z tym
ksiêdzem. Ale on dotyka³ mnie wszêdzie i kie-
dy szczytowa³, wytryskiwa³ na moje usta. By-
³am ca³kowicie splugawiona. Zakonnicom
mówi³, ¿e pobrudzi³am sobie usta, bo wymio-
towa³am.

W koñcu sta³o siê to prawd¹, i mia³am wymio-
ty. Ka¿dej niedzieli by³am chora, id¹c do ka-
plicy, i mdla³am, gdy nadchodzi³a moja kolej
do spowiedzi. I w ka¿d¹ niedzielê, siostry za-
konne zabrania³y mi z tego powodu kontaktu
z rodzicami, którzy przyje¿d¿ali w odwiedziny.

Trwa³o to trzy lata. Ksi¹dz nakaza³ mi milcze-
nie. Powiedzia³, ¿e gdy je przerwê, przyjdzie
Bóg i zabije mnie we œnie, zabierze moich ro-
dziców, uœmierci moich braci i siostry. By³am
dzieckiem. Za ka¿dym razem, kiedy próbowa-
³am opowiedzieæ o wszystkim rodzicom, s³y-
sza³am jego s³owa. Ba³am siê, ¿e Bóg mnie
uka¿e.

O tych dramatycznych, prawdziwie przera¿a-
j¹cych i budz¹cych odrazê, wydarzeniach
wspomina kobieta z ludu Algonkin2. I wcale
nie jest to opowieœæ z zamierzch³ych czasów
podboju i eksterminacji, ale z drugiej po³owy
naszego stulecia. Jackie Kistabish3 urodzi³a
siê bowiem w puszczy Abitibi w 1950 roku,

z matki Kri i ojca Algonkina. Agent rz¹dowy
zabiera³ do szko³y z internatem najpierw po
kolei jej starsze rodzeñstwo. Ona sama, jako
kilkuletni brzd¹c, odwieziona zosta³a przez
policjanta w czerwonym mundurze do interna-
towej szko³y Saint–Marc–de–Figuery w Amos.
Placówkê otwarto w 1955 roku przede wszyst-
kim dla dzieci Algonkinów z Abitibi, Attika-
mek z Obedjwan oraz Kri. Rocznie przyjmowa-
³a ona grupê licz¹c¹ 150–200 osób, na któr¹
sk³adali siê dziewczêta i ch³opcy w wieku od
szeœciu do szesnastu lat. Szko³ê finansowan¹
przez rz¹d prowincji Quebec prowadzili ojco-
wie oblaci. Dzia³a³a ona do 1973 roku.

Ma³a Jackie stawa³a siê coraz bardziej anemicz-
na, s³abego zdrowia, nawraca³y u niej wymioty.
Siostry aplikowa³y jej na tê okolicznoœæ zim-
ne prysznice. Na niezrozumienie i arogancjê
odpowiada³a ucieczkami ze szko³y i buntem.
Rodzice dowiedzieli siê, ¿e sp³odzili szalon¹
dziewczynê, która nie pasuje do „normalnej”
szko³y. Zosta³a z niej usuniêta i w wieku trzy-
nastu lat zakoñczy³a edukacjê w szkole z inte-
ranatem w Amos.

Jackie Kistabish prze¿y³a w murach tej szko-
³y swoj¹ pierwsz¹ miesi¹czkê. Krwawi¹ca
i za³amana dziewczynka nie znalaz³a ¿adnej
pociechy od opiekuj¹cych siê ni¹ sióstr zakon-
nych. Nie powiedziano jej, ¿e to naturalny ele-
ment ¿ycia kobiety, nie pouczono o koniecznej
w takich wypadkach higienie. Przeciwnie —
us³ysza³a, ¿e jest brudna i musi sobie radziæ
sama. Najwa¿niejsze informacje wydoby³a

3 By³a Dyrektorem Rady Kobiet Algonkin, a od 1992 roku
sprawuje funkcjê przewodnicz¹cej Quebec Native Woman.
Jest matk¹ czwórki dzieci i babk¹ tylu¿ wnucz¹t.

Uwa¿a, ¿e trudno mówiæ o tubylczej seksualnoœci bez
uwzglêdnienia wp³ywu szkó³ internatowych, które czêsto
wprowadza³y m³odych krajowców w meandry tej sfery ¿y-
cia. Dopiero w rezerwatach odkrywano, ¿e przypadki sa-
mobójstw, seksualnego wykorzystywania dzieci i przemocy
o pod³o¿u erotycznym wi¹za³y siê z czymœ, co tubylcy wy-
nosili z tych placówek. Kontakty Jackie Kistabish z w³asn¹
matk¹ — zw³aszcza w okresie fizycznego i psychicznego
dojrzewania, gdy najbardziej jej potrzebowa³a — dalekie
by³y od idea³u. Po latach wysz³o na jaw, ¿e jej matka rów-
nie¿ prze¿y³a jakieœ traumatyczne wydarzenia podczas swo-
jej edukacji w obowi¹zkowej szkole z internatem. Mog³y
one rzutowaæ na prowadzenie przez ni¹ rodziny.

Na ile spostrze¿enia Kistabish odnosz¹ siê do innych tu-
bylczych rodzin na ca³ym kontynencie pó³nocnoamerykañ-
skim...? ¯adne szacunki nie s¹ weso³e...

2 Fragmenty wspomnieñ zamieszczonych w pracy Clotilde
Pelletier i François Thibault pod tytu³em Sexuality in the

Circle of Life, Quebec Native Woman, 1998, ss. 15–32.
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ostatecznie od starszych kole¿anek, ale przez
wiele miesiêcy zupe³nie nie mia³a pojêcia, co
dzia³o siê z jej cia³em. Nie mog³a liczyæ tak¿e
na pomoc matki czy innych kobiet z obozu,
gdzie spêdza³a trzy wakacyjne miesi¹ce. In-
dianki by³y w tym wzglêdzie nadzwyczaj dys-
kretne, by nie powiedzieæ, skryte.

Akty seksualnej przemocy, maj¹ce miejsce
w szkole w Amos, nie by³y wy³¹cznie inicjo-
wane przez ksiê¿y. Zakonnice zniewa¿a³y in-
diañskie dziewczêta, urz¹dzaj¹c bardzo swoiste
„gry” seksualne, które odbywa³y siê w dormi-
torium. Jackie Kistabish dobrze pamiêta, ¿e do
udzia³u w nich zmusza³y j¹ nieco starsze kole-
¿anki.

Gwa³ty i molestowanie seksualne by³y czê-
œci¹ szkolnej codziennoœci, skrzêtnie ukrytej,
ale boleœnie realnej. Zastraszeñ i gwa³tów do-
puszczali siê zarówno ksiê¿a, jak i zakonnice.
Starsze dzieci wykorzystywa³y te mniejsze
i s³absze. Owe traumatyczne doœwiadczenia
sta³y siê dla wielu bardzo m³odych tubylców
sposobem na odkrywanie mi³oœci, lecz nieste-
ty, tylko tej zdegenerowanej i kalekiej, a prze-
¿ycia z dzieciñstwa czêsto decydowa³y o obliczu
doros³ego ¿ycia.

Ja, Jackie Kistabish, jak wielu tubylczych mê¿-
czyzn i kobiet, mam z³aman¹ seksualnoœæ. (...)
Zosta³am z³amana przez obcych, ale i przez
swoich. (...) Dziœ chcê podzieliæ siê swoj¹ hi-
stori¹ z wami. Mówiê, poniewa¿ wielu milczy.

— W moich czasach zawiera³o siê ma³¿eñ-
stwa w celu posiadania dzieci. Nie znam praw-
dziwszej definicji ma³¿eñstwa. Z drugiej strony
jestem przekonana, ¿e m³odzi, którzy dzisiaj
zawieraj¹ ma³¿eñstwo bardziej siê kochaj¹,
poniewa¿ maj¹ wiêcej czasu, aby siê poznaæ:
myœlê choæby o konkubinacie. S¹dzê, ¿e ta-
kie ma³¿eñstwa s¹ trwalsze. — Nie lubiê dzi-
siejszych ma³¿eñstw, dawniejsze by³y o wiele
lepsze. W czasach obecnych, m³ode dziew-
czêta wybieraj¹ sobie mê¿ów, nie uzgadnia-
j¹c tego z rodzicami. Kiedyœ, nawet jeœli
wybranek rodziców nie podoba³ siê dziewczy-
nie, to jednak przyjmowa³a go i tak zawarte
ma³¿eñstwa istniej¹ do dziœ. Szanowano zwi¹-
zek ma³¿eñski. — Przed swoim œlubem ¿y-
³am na próbê z mê¿czyzn¹, mia³am dziecko
i wiedzia³am, czego mo¿na oczekiwaæ po trwa-
³ym zwi¹zku. Ma³¿eñstwo jest dobre samo

w sobie, jeœli pozna siê jego sens. Polega on
na mówieniu sobie rzeczy nie tylko najlep-
szych, ale i najgorszych oraz unikaniu tych
ostatnich poprzez wspóln¹ rozmowê.

Powy¿sze wypowiedzi pochodz¹ z ksi¹¿ki
Montagnaises de parole. Eukuan ume ninan,
która narodzi³a siê na kanwie filmu pod tym
samym tytu³em4.

Joanne Fournier z Video Femmes przedsta-
wi³a w nim trzy pokolenia kobiet Montagnais
— od lat piêtnastu do siwej staroœci — ich spoj-
rzenie na œwiat, ich ¿ycie codzienne, system
wartoœci, opinie dotycz¹ce tradycji, pieniêdzy,
a tak¿e mi³oœci i seksu.

— Z wolnoœci¹ ¿ycia seksualnego wi¹¿e siê
to, ¿e coraz wiêcej m³odych dziewcz¹t ma nie-
chciane ci¹¿e. Przed moim zam¹¿pójœciem,
nigdy nie spa³am z mê¿czyzn¹. Wychodzi³am
za m¹¿, maj¹c ju¿ 30 lat. Ale ¿yj¹c jedena-
œcie miesiêcy w roku w puszczy, jak mo¿na
spotkaæ mê¿czyznê! — Kiedyœ nie by³o dziew-
czyn–matek. Dziewczyna, która uwa¿a³a, któ-
ra dba³a o siebie, nie mia³a dzieci5.  — To
straszny widok, dwunasto– czy czternastolet-
nie dziewczyny maj¹ce dziecko. Wszystkie ich
marzenia i ca³a przysz³oœæ zawalaj¹ siê na za-
wsze. — Tutejsi mê¿czyŸni nie znaj¹ praw-
dziwej mi³oœci. Nowe przygody s¹ przez nich
bardzo cenione. W ma³¿eñstwie z kolei nie roz-
mawia siê na temat seksu: po to, by poznaæ
potrzeby partnera i potem je uszanowaæ. Szu-
kanie mi³oœci g³êbokiej jest oœmieszane i jest
to godne po¿a³owania. — Seks by³ niegdyœ
objêty tabu, dzisiaj m³odzi traktuj¹ go, jak ka¿-
d¹ zwyk³¹ potrzebê. O wiele mniej jest w tym
szacunku. To nie mi³oœæ.

4 Film mia³ premierê, przy pe³nej widowni, 17 listopada
1993 roku w mieœcie Quebec. Zosta³ bardzo dobrze przy-
jêty przez mieszkañców osiedli Mingan i Matimekosh,
gdzie zosta³ nakrêcony. Ksi¹¿ka opublikowana zosta³a
przez Conseil des Atikamekw et des Montagnais w roku
1992. Przytaczane fragmenty pochodz¹ ze stron 10–32.
5 Przodkowie wspó³czesnych Indian z ca³¹ pewnoœci¹ sto-
sowali kontrolê urodzin. Najbardziej rozpowszechnionym
sposobem ku temu by³o picie zio³owych herbat przygoto-
wywanych ze specjalnych roœlin. Inne praktyki wi¹za³y
siê ze specyficznymi wierzeniami, na przyk³ad grzebanie
³o¿yska po porodzie pod drzewem mia³o zapobiec w naj-
bli¿szym czasie kolejnej ci¹¿y. Za: Carolyn Niethamer,
Daughters of the Earth, The Lives and Legends of Ameri-

can Indian Women, Collier Books, 1977.
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Badania prowadzone wœród Inuitów za-
mieszkuj¹cych pó³nocno–wschodnie rubie¿e
Kanady sugeruj¹6, ¿e akty przemocy nasili³y
siê wewn¹trz ich spo³ecznoœci w ostatnich
trzech dekadach. Jak zauwa¿aj¹ starsze kobie-
ty, mê¿czyŸni nadu¿ywaj¹ si³y przede wszyst-
kim w zwi¹zku z uczuciem, czêsto nieuzasad-
nionym, zazdroœci o kobiety. Inuitki miêdzy
20 a 30 rokiem ¿ycia s¹ bite tak czêsto, jak
czêsto ich mê¿owie upijaj¹ siê. Przy czym nie
chodzi tu o drobne przepychanki, gdy¿ wszyst-
kie, indagowane o pobicia, przyznaj¹, i¿ wy-
maga³y w ich rezultacie opieki medycznej.

Problem jest na tyle skomplikowany, ¿e sama
eliminacja alkoholu go nie rozwi¹¿e. Wzory
kultury inuickiej decyduj¹ o tym, ¿e dwóch
walcz¹cych mê¿czyzn czym prêdzej siê roz-
dziela, natomiast w sytuacji, kiedy m¹¿ bije sw¹
¿onê, powiada siê, i¿ to jego prywatna sprawa.
Georgette Levesque z pora¿aj¹c¹ zwiêz³oœci¹
wylicza trzy najczêstsze przypadki stosowania
przemocy wobec ¿on wœród Inuitów: m¹¿ my-

œli o innej kobiecie; ¿ona jest ci¹gle czymœ za-
jêta i ma, jakoby, za ma³o czasu dla niego; mê¿a
dopada frustracja (z rozmaitych powodów).

Przemoc sta³a siê zatem niechcianym, syjam-
skim bratem seksualnoœci, wi¹¿¹c siê silnie ze
specyficznym, lokalnym pojmowaniem jej
praw. Fizyczne upokorzenie bardzo czêsto pro-
wadzi z kolei do podjêcia decyzji o odebraniu
sobie ¿ycia. Odsetek samobójstw u Inuitów jest
piêciokrotnie wy¿szy ni¿ w ca³ej populacji
Kanady.

Romantyczne pojêcie mi³oœci traktowano do-
t¹d wy³¹cznie jako fenomen w³aœciwy kultu-
rze Zachodu, zjawisko bêd¹ce bezpoœredni¹
konsekwencj¹ uwalniania siê jednostki z sieci
pokrewieñstwa i wiêzów statusu spo³ecznego.
Anthony Giddens powiada wprost, ¿e mi³oœæ
romantyczna to erotyzm skonstruowany kul-
turowo, wykreowany przez literaturê, a sprzê-
gniêty z kszta³towaniem siê „spo³eczeñstwa
ryzyka”, w którym nie istniej¹ matryce po-
wszechnych zachowañ i kanony obowi¹zuj¹-
cych wartoœci, ale jedynie katalogi wyboru7.

Nie po raz pierwszy wszelako okazuje siê,
¿e  to, co  uwa¿ano  za  ekskluzywny  twór
cz³owieka europejskiego, w³aœciwe jest tak¿e
ludziom plemiennym w ró¿nych czêœciach
œwiata. Charles Lindholm8 przekonuje bowiem
o tym, i¿ kompleks mi³oœci romantycznej wy-
stêpowa³ wœród mieszkañców lasów wokó³
Jeziora Górnego oraz na pó³noc od Jeziora Hu-
ron: u Ojibwa. Powo³uje siê przy tym na istot-
ne spostrze¿enia zawarte w pracach Ruth
Landers9. Zauwa¿a ona, ¿e u tych Indian „mi-
³oœæ to ca³kowicie romantyczna postawa, we-
dle której œwiat bez mi³oœci jest zgubiony”.
Osoba obdarzana uczuciem jest idealizowana,
zwi¹zek kochanków nabiera charakteru nad-
zwyczajnego, mistycznego. Romantyzm ceni
siê bardzo wysoko, a ma³¿eñstwo postrzega
jako dope³nienie intensywnego przyci¹gania
siê dwojga osób.

6 Na podstawie dwu prac Georgette Levesque: Alcohol —
Related Wife — Abuse: The Case of Tasiujaq, Ungava Bay,
Montreal 1985 oraz La violence conjugale chez les Inuit,
Monteral 1985.

7 Szerzej  na ten temat zob.: A. Giddens, The Transforma-

tion of Intimacy: Sexuality, Love and  Intimacy in Modern
Societes, Stanford 1992.
8 Charles Lindholn, Love and Structure, w: „Theory, Cul-
ture and Society” 1998, nr 3–4, numer zatytu³owany Love
and Eroticism.
9 Chodzi tutaj o Ojibwa Sociology, New York 1937 oraz
Ojibwa Woman, New York 1969.

Wtedy mê¿czyzna zrozumia³
wreszcie, za co kobieta kocha

po³udniowy wiatr. Zachwyci³ siê
tym, ¿e w tak prosty sposób móg³

dosiêgn¹æ prawdziwej przyjemnoœci
i jak pozytywnie wp³ywa³o to na

kobietê. Widz¹c wyraŸny uœmiech
zadowolenia na jej twarzy, doszed³

do wniosku, ¿e sta³o siê to za
przyczyn¹ po³udniowego wiatru

i m¹drego naœladowania jego
poczynañ. Tej nocy narodzi³a siê

pieszczota, a mê¿czyzna nauczy³ siê
czegoœ bardzo wa¿nego. Od tego

czasu Shawa–ni–yottin by³
nauczycielem przynosz¹cym

g³êbok¹ m¹droœæ.
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Romantyczna mi³oœæ by³a czêsto najwa¿niej-
szym wydarzeniem w ¿yciu wielu Ojibwa,
jedynym, które zwraca³o siê przeciw racjonal-
nym interesom, rozmaitym korzyœciom i przy-
musom spo³ecznym. Nie mieszcz¹c siê w gorse-
cie akceptowanych postaw, prowadzi³a czasem
do dramatów koñcz¹cych siê samobójcz¹
œmierci¹.

Lindholm zadaje pytanie, jakie okolicznoœci
decyduj¹ o tak du¿ym pokrewieñstwie tej kon-
cepcji mi³oœci do jej zachodniego odpowiedni-
ka? Otó¿ spo³ecznoœæ Ojibwa znamionowa³y
ekstremalne wspó³zawodnictwo i indywidu-
alizm. Silnie strze¿ona w³asnoœæ osobista —
w ramach rodziny nuklearnej — sz³a w parze
z brakiem wyraŸnej hierarchii i ustalonych
autorytetów. Nie istnia³y ponadto jakieœ g³êbo-
kie podzia³y ról miêdzy p³ciami: kobiety i mê¿-
czyŸni mogli wykonywaæ te same zajêcia.

Potrzeby bezpieczeñstwa i ³adu nie zapew-
nia³y rodziny, które najczêœciej ¿y³y w izola-
cji. Przy czym du¿a ich ruchliwoœæ wynika³a
tyle¿ z potrzeby poszukiwania nowych ³owisk,
co i z silnego lêku przed agresj¹ s¹siadów. I to
nie tylko agresj¹ fizyczn¹ — niezmiernie oba-
wiano siê potajemnych praktyk magicznych.
Dlatego uœmiechniêta twarz Ojibwa nie by³a
wiarygodna, maskowa³a jedynie nienawiœæ
b¹dŸ strach.

Opisywane przez Giddensa, w odniesieniu
do Zachodu, „spo³eczeñstwo ryzyka” cechuje
siê wyraŸnym znaczeniem indywidualnej w³as-
noœci, rozchwianiem kategorii i ról, du¿¹ mo-
bilnoœci¹, wspó³zawodnictwem oraz narasta-
j¹c¹ niepewnoœci¹ jednostek. Porównanie obu
typów zbiorowoœci — tubylczego i moderni-
zuj¹cego siê w ramach cywilizacji euroatlan-
tyckiej — pozwala na stwierdzenie, ¿e Ojibwa
¿yli w zimnym œrodowisku psychicznym: ta-
kim, które sprzyja rozwojowi zwi¹zków mi³o-
snych neguj¹cych zastany porz¹dek.

Opiniê o owym „zimnie” zdaj¹ siê potwier-
dzaæ inne jeszcze œwiadectwa etnograficzne.
Oto Ojibwa zajmowali dziesiêæ razy wiêksze
terytorium ni¿ dwukrotnie liczniejsi od nich
Huroni: na osobê przypada³y a¿ dwie mile
(dane za okres 1600–1760)10. Niezale¿nie wê-
druj¹ce grupy sk³ada³y siê — modelowo —
z mê¿czyzny i jego m³odszych braci, ich rodzi-

ców, jego ¿ony i ¿on rodzeñstwa oraz ich dzie-
ci. Skupiska te jesieni¹ rozpada³y siê na rodzi-
ny pojedyncze, które polowa³y osobno na
oddzielnych terytoriach. Nie istnia³ politycz-
ny przywódca dla wszystkich bardzo licznych
grup, a wodzowie klanów nie posiadali rozle-
g³ej w³adzy11.

Romantyczna mi³oœæ funkcjonowa³a zatem
jako bardzo istotne wsparcie dla jednostek,
zw³aszcza w spo³eczeñstwie zatomizowanym,
ma³o  zwartym, co  podkreœlali  przy  innej
okazji Weber i Habermas. Sami Ojibwa opi-
sywli j¹ w kategoriach wielce intensywnego
doœwiadczenia, cennego samo w sobie. Mi³oœæ
taka realizowa³a siê poprzez idealizacjê dru-
giego cz³owieka, umi³owanie go, a ostatecz-
nie — w ofiarowaniu samego siebie12. Wœród
Ojibwa, przynajmniej potencjalnie, móg³ na-
rodziæ siê czerwonoskóry Werter albo wódz
Byron...

Interesuj¹cym uzupe³nieniem artyku³u Lind-
holma s¹ wyniki badañ prowadzonych w ra-
mach Human Relations Area Files13. Andrew
Buckser i Susan Rofman skupili siê na ma³ych
spo³ecznoœciach, w odniesieniu do których ist-
niej¹ wiarygodne dane etnologiczne. Analizu-
j¹c opisy 248 grup tubylczych z ca³ego œwiata,
poszukiwali w nich romantycznej idealizacji
mi³oœci. Jej bezpoœrednie opisy s¹ incydental-
ne, poniewa¿ zjawiska mi³oœci nie traktowano
do niedawna jako powa¿nego tematu antropo-
logicznych badañ. Tam, gdzie mówiono dot¹d
o lokalnych dyspozycjach ³owców i zbieraczy
w obliczu wymogów ekologicznych, Buckser
i Rofman zauwa¿aj¹ oznaki funkcjonowania
romantycznych zwi¹zków.

Wyodrêbnili w tym celu trzy kategorie: ma³-
¿eñstwo (zwieñczenie porywu serca), samobój-
stwo (dramat niemo¿noœci ¿ycia bez ukochanej
osoby) oraz ideê partnerstwa (mity i wyobraŸ-
nia romantyczna). W rezultacie takiej proce-
dury okaza³o siê, i¿ spo³eczeñstwa, w których
idealizowano parê jako schronienie przed cha-
osem œwiata, wystêpuj¹ na wszystkich zamiesz-
kanych kontynentach. Romantyczny zwi¹zek
funkcjonuje w ich obrêbie jako niezbêdny atom

11 G. I. Quimby, Indian Life in the Upper Great Lakes,
Chicago 1960, ss. 122–124.
12 Ch. Lindholm, dz. cyt., s. 225.
13 Jw., informacje zawarte w przypisach ze stron 259–260.10 R. Underhill, Red Man’s America, Chicago 1971, s. 108.
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ca³ej organizacji spo³ecznej. Co znamienne,
podobn¹ — w najogólniejszych za³o¿eniach —
ideologiê i doœwiadczenie romansu stwierdzo-
no u spo³eczeñstw mobilnych i pe³nych wspó³-
zawodnictwa, czyli takich, jak Ojibwa.

Wedle ustaleñ wspomnianych badaczy, ro-
mantyczna mi³oœæ funkcjonowa³a w piêciu tu-
bylczych spo³ecznoœciach Ameryki Pó³nocnej
(Czarne Stopy, Komancze, Wrony, zachodni
Apacze i Ojibwa) oraz w trzech grupach z Ame-
ryki Po³udniowej (Mataeo, Ona, Yahgan)14.

W zakoñczeniu ksi¹¿ki Sexuality in the Circle
of Life — podrêczniku ¿ycia seksualnego prze-
znaczonym dla tubylczych mieszkañców
wschodniej Kanady — antropolog Clotilde
Pelletier i seksuolog François Thibault pisz¹,
co nastêpuje:

Nasze spo³eczeñstwo zmienia siê. Jednym
z bardziej wyrazistych tego sygna³ów jest zbyt
wczesna aktywnoœæ seksualna m³odzie¿y.  (...)
Razem  z  ewolucj¹  wartoœci i zachowañ, na-
desz³o z³owrogie ryzyko przekazywania cho-
rób poprzez seks. W Quebecu, siedem na
dziesiêæ osób, które w wyniku kontaktów sek-
sualnych zarazi³y siê chorobami weneryczny-
mi lub AIDS, ma mniej ni¿ 30 lat. Nasze
spo³eczeñstwo musi otwarcie postawiæ pro-
blem odpowiedzialnoœci. (...) Ogólna eduka-
cja musi zawieraæ tak¿e edukacjê seksualn¹.
Ma³e dzieci spontanicznie zadaj¹ pytania do-
tycz¹ce seksu i rodzice nie mog¹ czekaæ na
«w³aœciw¹ chwilê», aby o tym pomówiæ. Wszy-
scy rodzice musz¹ poœwiêciæ temu nale¿yt¹
uwagê. W codziennych rozmowach zbyt ma³o
miejsca poœwiêcamy problemom ¿ycia. A edu-
kacja seksualna to nie tylko penis, wagina czy
ci¹¿a. Wa¿niejsze od nich s¹ pozytywne
aspekty: nauczanie mi³oœci, szacunku dla sie-
bie i innych, intymnoœci. (...) Czym ryzykuje-
my, mówi¹c otwarcie o seksualnoœci do naszej
m³odzie¿y?15  <

Waldemar Kuligowski

14 Poza tym odpowiednio: Azja (Marri, Ajnu, Gond, Miao,
Semang), Afryka (Aszanti, Hotentoci, Ifi, Kung), Oceania
(Murning, Tikopia, Tonga, Trobriandczycy).
15 C. Pelletier, F. Thibault, Sexuality in the Circle of Life,
Quebec Native Woman, 1998, ss. 149–150.

Dorównywa³a wojownikom.
By³a gotowa umrzeæ jak mê¿czyŸni.

Anna Mae Pictou Aquash
1945 – przed 24 lutego 1976

Przyjaciele wci¹¿ sk³adaj¹
na jej grobie dowody pamiêci:
z³amany papieros na szczêœcie,

ga³¹zkê sza³wii...
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Dwadzieœcia trzy lata póŸniej przyjaciele wci¹¿
sk³adaj¹ na jej grobie dowody pamiêci: z³ama-
ny papieros na szczêœcie, ga³¹zkê sza³wii, grze-
chotkê ze skorupy ¿ó³wia.

Anna Mae wyros³a w biedzie w kanadyjskiej
prowincji Nowa Szkocja, ale zyska³a rozg³os
jako czo³owa postaæ Ruchu Indian Amerykañ-
skich (AIM). Przyby³a do Pine Ridge, aby
przy³¹czyæ siê do protestu AIM w Wounded
Knee w 1973 roku i pozosta³a, aby walczyæ
o prawa tubylcze w tym najubo¿szym rejonie
Dakoty Po³udniowej.

PóŸniej, w czerwcu 1975 roku, napiêcie
w rezerwacie osi¹gnê³o szczyt po tym, jak
dwóch agentów federalnych przyby³o do mia-
steczka Oglala w poszukiwaniu z³odzieja pary
kowbojskich butów. Obaj zginêli w strzelani-
nie, podobnie jak jeden z cz³onków AIM.

Pod koniec lata przywódcy AIM, których
Anna zna³a najlepiej, ukrywali siê. Zaœ Fede-
ralne Biuro Œledcze (FBI) polowa³o na ni¹,
poszukuj¹c œwiadka strzelaniny.

Wspierany przez rz¹d federalny przewodni-
cz¹cy rady plemiennej Richard Wilson pozwa-
la³ swej prywatnej policji grasowaæ po rezer-
wacie i toczyæ otwart¹ wojnê z ka¿dym, kogo
podejrzewano o sympatyzowanie z AIM.

Co najgorsze, ludzie wewn¹trz ruchu szep-
tali o swych w¹tpliwoœciach co do lojalnoœci
Aquash. Niektórzy twierdzili, ¿e jest kapusiem.

W Shubenacadie, w Nowej Szkocji, najstar-
sza siostra Anny b³aga³a j¹, by wróci³a do
domu. Lecz ta, mimo drêcz¹cych j¹ obaw, od-
mówi³a wyjazdu. Przyjaciele mówili, ¿e zaczê-

³a przeczuwaæ swoj¹ œmieræ. W wys³anym je-
sieni¹ do Rebeki liœcie pisa³a: „Wiem, ¿e wcze-
œniej czy póŸniej zostanê zabita”.

Po czerwcowym incydencie w Oglala usi³o-
wa³a nie rzucaæ siê w oczy, a mimo to dwu-
krotnie zosta³a aresztowana. Szybko zwolniono
ja za kaucj¹, co podsyci³o plotki o tym, ¿e jest
informatork¹. W listopadzie wyjecha³a do Den-
ver, gdzie schroni³a siê u znajomych.

Trzy miesi¹ce póŸniej, 24 lutego 1976 roku,
cia³o Anny Mae Aquash znaleziono na dnie
w¹wozu przy bocznej drodze w rezerwacie na
skraju dakockich Bad Lands (Z³ych Ziem).
Zastrzelono j¹ jak podczas egzekucji, przyk³a-
daj¹c lufê w potylicê.

Nikt nie zosta³ oskar¿ony o jej zabicie. Po
nieudolnej autopsji œledztwo FBI zabrnê³o
w œlepy zau³ek. £awy przysiêg³ych przes³uchi-
wa³y kolejnych œwiadków, lecz nie stawia³y
zarzutów.

Chocia¿ o jej œmierci pisano w nag³ówkach
gazet w ca³ych USA, to w Kanadzie niemal j¹
zignorowano, jeœli nie liczyæ paru telefonów
do rz¹du i jednego zapytania w Izbie Gmin.

W ostatnich latach jednak nowe œledztwo
doprowadzi³o do powstania szokuj¹cej teorii
na temat tego jak — i dlaczego — zginê³a Anna
Mae. Szlak doprowadzi³ detektywów z rezer-
watu w Dakocie Po³udniowej, w którym zgi-
nê³a, przez dom w Denver, w którym siê
ukrywa³a, do progu pewnego tubylca z White-
horse na pó³nocy Kanady, który wie ponoæ
wiele o ca³ej sprawie i jest obserwowany przez
kanadyjsk¹ policjê.

Erin Anderssen

Tajemnica œmierci kobiety–wojownika

Kiedy chowano Annê Mae Aquash, pomimo marcowego ch³odu, kobiety
z Pine Ridge same wykopa³y jej grób. Jej cia³o zawiniêto w tradycyjny koc
z gwiezdnym motywem dekoracyjnym, a ceremoniê pogrzebow¹ poprowa-
dzi³ szaman. Pomimo padaj¹cego œniegu ponad stu ludzi przyby³o, ¿eby
okazaæ szacunek kanadyjskiej Indiance Mikmak, na nagrobku której wyryto
napis „Kobieta–wojownik z Wounded Knee”.
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Na szlaku tajemniczej œmierci

27.02.1973
Grupa Siuksów Oglala i cz³onków AIM rozpoczyna pro-
test w Wounded Knee, miejscu masakry Indian z 1890
roku.

10.03.1973
Zainspirowana protestem Anna Mae Aquash porzuca
pracê pod Bostonem i przy³¹cza siê do akcji. Wkrótce
staje siê kluczow¹ dzia³aczk¹ i strategiem.

8.05.1973
Protest koñczy siê œmierci¹ dwóch mê¿czyzn zabitych
strza³ami ze strony rz¹dowej i zranieniem kilku innych.
Dennis Banks i Russell Means zostaj¹ aresztowani,
a nastêpnie uniewinnieni z oskar¿eñ zwi¹zanych z pro-
testem.

26.06.1975
Dwóch agentów FBI, œledz¹cych drobnego z³odzieja,
zostaje zabitych w strzelaninie ko³o Oglala. Ginie te¿
jeden Indianin.

Prowadz¹cy œledztwo uwa¿aj¹ obecnie, ¿e
mordercy Anny Mae Aquash pochodzili z tego
samego ruchu, dla którego porzuci³a rodzinê.
Twierdz¹, ¿e s¹ bliscy postawienia zarzutów.

Roger Amiotte znalaz³ rozk³adaj¹ce siê cia-
³o kobiety w ciep³e lutowe popo³udnie 1976
roku. Szed³ wytyczyæ nowe ogrodzenie swe-
go tysi¹chektarowego rancza w rezerwacie
Pine Ridge, ¿eby powstrzymaæ byd³o od prze-
chodzenia przez szosê.

Cia³o le¿a³o na dnie stromego w¹wozu, 30
metrów od szosy na linii planowanego ogro-
dzenia. Kobieta spoczywa³a w œniegu, jakby
zasnê³a. Ubrana by³a w granatowe jeansy,
miêkkie buty i czerwon¹ kurtkê. Le¿a³a na
boku, ze zgiêtymi kolanami, w pobli¿u zakrêtu
³o¿yska wyschniêtego strumienia. Na lewej rêce
mia³a turkusow¹ bransoletkê. W³osy skrywa³y
jej twarz, ale widaæ by³o, ¿e le¿a³a wystarczaj¹-
co d³ugo, by jej skóra zszarza³a, a zwierzêta od-
gryz³y jej nos i prawe ucho.

Amiotte nie podszed³ na tyle blisko, ¿eby jej
dotkn¹æ. Pojecha³ do domu i wezwa³ policjê.

Dwadzieœcia lat wiatru i deszczu zmieni³y
Z³e Ziemie i Amiotte nie potrafi ju¿ wskazaæ
dok³adnego miejsca. Przyprowadza³ tam ju¿
tak wielu policyjnych detektywów i dzienni-
karzy, ¿e ca³a historia go nu¿y.

Usiad³ ze skrzy¿owanymi nogami w trawie
obok zbocza, nasypa³ tytoniu na bibu³kê i cze-
ka³, by odpowiedzieæ na te same stare pytania.

— Nie trzeba wiele czasu na rozpoznanie
trupa — zaci¹ga. — Ale jasne, ¿e siê tego nie
spodziewasz. Zdech³a krowa, to co innego.

Nastêpnego dnia po odkryciu Rogera Amiot-
te patolog W. O. Brown dokona³ oglêdzin zw³ok
na zlecenie FBI, które odpowiada za œledztwa
we wszystkich wypadkach podejrzanych zgo-
nów na terenie rezerwatów.

Doktor Brown stwierdzi³, ¿e kobieta, której
nikt nie potrafi³ zidentyfikowaæ, zmar³a z zim-
na od 7 do 10 dni wczeœniej.

„Nie ma oznak gwa³townej œmierci”, napi-
sa³ w swoim raporcie. Co wa¿ne, stwierdzi³,
¿e w³osy i czaszka wygl¹daj¹ normalnie, i ¿e
nie ma nic niezwyk³ego w mózgu.

D³onie kobiety odciêto i wys³ano do labora-
torium FBI w Waszyngtonie w celu sprawdze-
nia, czy uda siê zidentyfikowaæ odciski palców.

2 marca kobietê pochowano w skromnym
grobie na cmentarzu rzymskokatolickim. Na-
stêpnego dnia, dziêki odciskom palców, ziden-
tyfikowano j¹ jako 30–letni¹ Annê Mae Aquash.

Jej przyjaciele i rodzina natychmiast zaczê-
li zadawaæ pytania.

Nic nie mia³o sensu.
Anna Mae nigdy nie wybra³aby siê sama na

Z³e Ziemie, twierdzili. A jeœli nawet, to wy-
starczaj¹co d³ugo ¿y³a w ch³odnym klimacie
Kanady, by przetrwaæ z³¹ pogodê. W jej orga-
nizmie nie by³o alkoholu ani narkotyków, któ-
re mog³yby t³umaczyæ zamarzniêcie.

I jak to mo¿liwe, ¿e nikt nie rozpozna³ jej
w szpitalu, skoro jeden z ogl¹daj¹cych cia³o
agentów FBI przes³uchiwa³ j¹ zaledwie kilka
miesiêcy wczeœniej? Po Pine Ridge rozesz³y
siê pog³oski o zatuszowaniu sprawy przez FBI.

Niewielu ludzi gotowych by³o uwierzyæ, ¿e
cia³a Anny Mae nie rozpoznano na skutek da-
leko posuniêtego rozk³adu. Mówiono, ¿e agen-
ci federalni zabili dzia³aczkê AIM dla przyk³a-
du, a potem dla postrachu odciêli jej rêce.

Inni — w tym FBI — wspominali o innym
motywie, sugeruj¹c, ¿e mog³a zostaæ zabita
przez zwolenników AIM z powodu podejrzeñ,
¿e donosi agentom federalnym.

Jej rodzina za¿¹da³a ekshumacji i 11 marca
niezale¿ny patolog, dr Gary Peterson, dokona³
drugiej autopsji.
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W ci¹gu kilku minut odkry³ kulê kalibru .32
w lewej koœci policzkowej. Pocisk przeszed³
przez mózg i utkwi³ w koœci.

Wydawa³o siê niewiarygodne, ¿e wczeœniej
go nie dostrze¿ono; personel szpitala powie-
dzia³ FBI, ¿e na szyi Anny Mae widaæ by³o
zakrzep³¹ krew i czuæ by³o ranê, gdy cia³o prze-
noszono z ambulansu. S¹dzili, ¿e koroner to
zobaczy. Doktor Brown stwierdzi³ póŸniej, ¿e
„nieumyœlnie przeoczy³” ranê po kuli.

Zamieszkany przez Siuksów rezerwat Pine
Ridge le¿y w krainie gliniastych wzgórz i gra-
dowych burz zdolnych roztrzaskaæ szyby w sa-
mochodzie. Graniczy z rezerwatem Rosebud,
a oba stanowi¹ zbieraninê zapad³ych miaste-
czek pociêtych pustymi ulicami. Ludzie s¹ tam
biedni, a wielu z nich ¿yje w zrujnowanych
przyczepach kempingowych.

Na poboczach dróg tablice z napisem „Po
co umieraæ?” znacz¹ miejsca tragicznych wy-
padków samochodowych. Nic nie œwiadczy
o tym, ¿e jest to rezerwat Indian, poza opisa-
nymi w jêzyku Siuksów znakami stopu w mie-
œcie Pine Ridge.

W 1973 roku grupa tradycjonalistów z re-
zerwatu poprosi³a przywódców AIM o pomoc.
Próbowali usun¹æ z urzêdu Richarda Wilsona,
nowego przewodnicz¹cego plemienia, który —
oskar¿any o nepotyzm i kupowanie g³osów —
nie zwo³ywa³ publicznych posiedzeñ rady i nie
robi³ nic, by powstrzymaæ praktykê dzier¿a-
wienia bia³ym spó³kom zasobnych w uran ziem
rezerwatu.

Wyj¹tkowo wrogi wobec AIM Wilson wy-
korzysta³ fundusze federalne do powo³ania
w rezerwacie prywatnych si³ policyjnych, ze
wzglêdu na ich brutalnoœæ okreœlanych przez
wielu mieszkañców mianem „bojówek” (ang.
goons). Powy¿sze okreœlenie si³y te wykorzy-
sta³y jako akronim nazwy „Stra¿nicy Narodu
Oglala” (Guardians of the Oglala Nation).
W wojnie z AIM GOONS stanowili armiê prze-
wodnicz¹cego plemienia. Codziennoœci¹ sta³y
siê strza³y padaj¹ce z przeje¿d¿aj¹cych samo-
chodów, a w latach 1973–75 ogó³em kilkudzie-
siêciu Indian zginê³o gwa³town¹ œmierci¹.

27 lutego 1973 roku, po nieudanych próbach
usuniêcia Wilsona z urzêdu, du¿a grupa rozgnie-
wanych Siuksów i przywódców AIM zebra³a
karawanê pojazdów i wyruszy³a do niewielkie-
go rezerwatowego miasteczka Wounded Knee.

By³a to decyzja symboliczna: w 1890 roku
oddzia³ kawalerii otworzy³ tam ogieñ do obo-
zowiska Siuksów, masakruj¹c oko³o 350 mê¿-
czyzn, kobiet i dzieci.

Tym razem Indianie zajêli nale¿¹cy do bia-
³ych punkt handlowy i koœció³ rzymskokato-
licki.  Wokó³  zaroi³o  siê  od  agentów  FBI
i policjantów federalnych, którzy zorganizo-
wali blokady drogowe w celu odciêcia dostê-
pu do miasteczka. Na ich wyposa¿eniu by³a
dalekosiê¿na broñ, helikoptery i czo³gi do nisz-
czenia bunkrów. Protestuj¹cy odmówili opusz-
czenia miasteczka, a protest sta³ siê wkrótce
symbolem ca³ego tubylczego oporu.

Ogl¹dane w Bostonie wiadomoœci poruszy³y
m³od¹ kanadyjsk¹ Indiankê Mikmak o nazwi-
sku Anna Mae Pictou. Jak mog³a nie zaanga-
¿owaæ siê w coœ, co mog³o zapewniæ lepsz¹
przysz³oœæ jej dwom ma³ym córkom — mówi-
³a póŸniej przyjacio³om.

Lato 1975
FBI zaczyna interesowaæ siê Ann¹ i informacjami, które
mo¿e posiadaæ na temat strzelaniny oraz dzia³aczy AIM,
Leonarda Peltiera i Dennisa Banksa. W AIM pojawiaj¹
siê plotki, ¿e Aquash mo¿e byæ informatork¹ FBI.

5.09.1975
Agenci FBI, prowadz¹cy œledztwo w sprawie zabójstwa,
naje¿d¿aj¹ rezerwat Rosebud i aresztuj¹ Annê pod za-
rzutem nielegalnego posiadania broni.

14.11.1975
W miesi¹c po zwolnieniu Anna zostaje ponownie za-
trzymana i oskar¿ona o przewóz materia³ów wybucho-
wych.

24.11.1975
Zwolniona za kaucj¹ Aquash ukrywa siê. Znajoma
wywozi j¹ z Pierre w Dakocie Po³udniowej do Denver
w Kolorado.

Pocz¹tek grudnia 1975
Wed³ug policji, Anna zostaje wywieziona z domu znajo-
mego w Denver do Rapid City w Dakocie Po³udniowej,
gdzie jest przes³uchiwana jako podejrzana o donosze-
nie FBI. Policja uwa¿a, ¿e kilka dni póŸniej zostaje wy-
wieziona w bezludny rejon rezerwatu Pine Ridge i za-
strzelona.

24.02.1976
Cia³o Anny Mae Aquash zostaje odnalezione na dnie
w¹wozu.
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10 marca 1973 roku by³ jej ostatnim dniem
pracy przy taœmie w zak³adach General Motors
w Framingham. Zostawi³a córki pod opiek¹
siostry w Bostonie i w towarzystwie swojego
ch³opaka, Nogeeshika Aquash, Indianina Chip-
pewa z Ontario, wyjecha³a do Dakoty Po³u-
dniowej. DŸwigaj¹c ¿ywnoœæ i zapasy, przeœliz-
gnêli siê przez policyjne barykady i przy³¹czyli
do protestu AIM w Wounded Knee.

¯ycie protestuj¹cych nie by³o ³atwe; nie pla-
nowali zostaæ d³ugo, wiêc nie zabrali wiele.

Lecz bieda nie by³a niczym nowym dla Anny
Mae, urodzonej 27 marca 1945 roku i wycho-
wanej w ubóstwie w rezerwacie Pictou Lan-
ding nad cieœnin¹ Nothrumberland. Mieszkaj¹c
w chybotliwym domu bez kanalizacji i elek-
trycznoœci, wczeœnie nauczy³a siê nosiæ wodê,
r¹baæ drewno i obywaæ ziemniakami na obiad.

Z trojga rodzeñstwa by³a zawsze ostatni¹,
która chorowa³a i choæ nigdy nie by³a wysoka,
to by³a wystarczaj¹co twarda, by wygrywaæ
bójki ze szkolnymi kolegami.

Porzuci³a szko³ê przed ukoñczeniem dzie-
wi¹tej klasy i przy³¹czy³a siê do dorocznej let-
niej wêdrówki z rezerwatu w celu zbierania
jagód w stanie Maine. Stamt¹d razem z innym
Mikmakiem, Jake’em Maloneyem wyjecha³a
do Bostonu. Mieli ze sob¹ dwie córki, ale choæ
ostatecznie pobrali siê, to ich ma³¿eñstwo nie
trwa³o d³ugo.

Trzy lata póŸniej zetknê³a siê z miejskimi
dzia³aczami tubylczymi, w tym z Nogeeshikiem
Aquash. Pomog³a za³o¿yæ Radê Indian Bosto-
nu, która zaplanowa³a protest na statku May-
flower II w Dniu Dziêkczynienia w 1970 roku.
Gdy 27 lutego 1973 roku AIM opanowa³ Wo-
unded Knee, oczywiste by³o, ¿e tam pojedzie.

W Dakocie Po³udniowej Anna szybko sta³a
siê znana ze swoich zdolnoœci organizacyjnych
i g³êbokiego idealizmu; wielokrotnie przekra-
da³a siê przez kordony agentów federalnych,
dostarczaj¹c do obozu œwie¿¹ ¿ywnoœæ. By³a
wygadana i inteligentna, chêtnie dyskutowa³a
o traktatach, gdy inne kobiety spêdza³y czas,
przygotowuj¹c mê¿czyznom skrêty. W parê dni
po przybyciu do Wounded Knee, w tradycyjnej
tubylczej ceremonii, poœlubi³a Nogeeshika.

Protest zakoñczy³ siê po 71 dniach, w trak-
cie których dwóch tubylców zosta³o zabitych
przez rz¹dowe pociski, a kilku innych rannych;
ci którzy nie uciekli z Wounded Knee, zostali
aresztowani.

W najg³oœniejszym procesie przywódcy
AIM Dennis Banks i Russell Means zostali
uniewinnieni z zarzutów konspiracji i napaœci.
Anna Mae Aquash, która wyjecha³a przed koñ-
cem protestu, zosta³a oskar¿ona o wykroczenie
przeciwko przepisom obowi¹zuj¹cym w rezer-
wacie. W 1973 roku pañstwo Aquash wyjecha-
li do Ottawy, a rok póŸniej Anna Mae pomaga³a

Autopsja pierwsza

WYKONAWCA: patolog FBI W. O. Brown, 25 lutego
1976, w dniu odnalezienia cia³a.

CZAS ZGONU: doktor Brown stwierdzi³, ¿e nieziden-
tyfikowana kobieta by³a martwa od 7–10 dni.

USTALENIA SZCZEGÓ£OWE: znalaz³ dowody odmro¿e-
nia nosa, palca d³oni i stóp oraz oznaki rozpo-
czynaj¹cego siê rozk³adu. W³osy i czaszka
wygl¹da³y „normalnie”, a w mózgu nie by³o nic,
co sugerowa³oby gwa³town¹ œmieræ. W organi-
zmie nie by³o œladów alkoholu ani narkotyków.
D³onie odciêto w celu próby identyfikacji cia³a
na podstawie odcisków palców.

PRZYCZYNA ZGONU: 0œmieræ z zimna. Kiedy póŸniej
doktor Brown dowiedzia³ siê od FBI, ¿e prze-
oczy³ kulê, odpar³: „Pewnie jej nie zauwa¿y³em”.

Autopsja druga

WYKONAWCA: niezale¿ny patolog z Minnesoty, Gary
Peterson, 11 marca 1976, po ekshumacji cia³a
ofiary zidentyfikowanej jako Anna Mae Aquash.

CZAS ZGONU: brak dok³adnych danych, chocia¿ dok-
tor Peterson sugeruje obecnie, ¿e by³a martwa
od co najmniej 2–3 tygodni i mog³a le¿eæ w w¹-
wozie nawet od grudnia.

USTALENIA SZCZEGÓ£OWE: niemal natychmiast doktor
Peterson zauwa¿y³ du¿ego czerwonawego sinia-
ka na lewym policzku, z którego wydoby³ kulê
kalibru .32. U podstawy tylnej czêœci szyi stwier-
dzi³ niewielk¹ ranê wlotow¹ pocisku.

PRZYCZYNA ZGONU: rana postrza³owa.

Przyczyna œmierci
dwie autopsje, dwa orzeczenia
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organizowaæ pokaz mody tubylczej w Krajo-
wym Oœrodku Sztuki.

Krótko potem wróci³a do Stanów, wspó³pra-
cuj¹c z Komitetem Prawnej Obrony/Ataku
Wounded Knee (WKLDOC) i organizuj¹c
zbiórki funduszy dla AIM. Jej ma³¿eñstwo roz-
pad³o siê.

Przez pewien czas uczy³a tubylcze dzieci
w alternatywnej Czerwonej Szkole w St. Paul/
Minneapolis. Opowiada³a o spisywaniu praw-
dziwej historii amerykañskich Indian — o pra-
cy, której nigdy nie dokoñczy³a. W 1974 roku
wys³ano j¹ do Kalifornii, by zbiera³a fundusze
w biurze AIM w Los Angeles.

Gdy po paru miesi¹cach wróci³a do Pine
Ridge — gdzie trwa³ gwa³towny konflikt miê-
dzy GOONS i ludŸmi z AIM — by³a ju¿ znan¹
w ruchu postaci¹, szanowan¹ przez kobiety
z rezerwatu.

W tym czasie przesta³a piæ alkohol i nie za-
¿ywa³a narkotyków.

Anna Mae Aquash do³¹czy³a do kobiet zaj-
muj¹cych siê tradycyjnym tkactwem i zachê-
ca³a je do udzia³u w politycznych dyskusjach,
a nie tylko do kroczenia œladem swoich mê¿-
czyzn. Organizowa³a wymianê odzie¿y, by
matki mog³y zdobyæ ubrania o rozmiarze od-
powiednim dla swoich dzieci i narzeka³a, ¿e
rodziny nie od¿ywiaj¹ siê prawid³owo.

Pomimo dominuj¹cego w rezerwacie gwa³-
tu, Anna Mae by³a marzycielk¹. Wierzy³a, ¿e
jej dzia³alnoœæ w AIM zmusza bia³e spo³eczeñ-
stwo do uznania ubóstwa w indiañskich rezer-
watach; czêsto wybierano j¹ jako delegatkê do
organizacji dobroczynnych i s³aw Hollywood.
Zapytana mówi³a, ¿e tajemnica dbania o swój
lud polega na edukacji dzieci.

— Mia³a szerokie spojrzenie — wspomina
Melvin Lee, który zaprzyjaŸni³ siê z Ann¹ pod-
czas protestu w Wounded Knee. — Mia³a si³ê
argumentacji. I nie stara³a siê byæ gwiazd¹.

26 czerwca 1975 roku agenci FBI Williams
i Coler pojawili siê w obozowisku AIM na
posiad³oœci Jumping Bulla w pobli¿u Oglala,
poszukuj¹c m³odego mê¿czyzny o imieniu Jim-
my Eagle. Chcieli przes³uchaæ go w sprawie
pary kowbojskich butów odebranych bia³emu
robotnikowi rolnemu podczas bójki w barze
trzy dni wczeœniej. Dosz³o do strzelaniny. Szeœæ
godzin póŸniej obaj agenci i Joe Stuntz, 24–
–letni Indianin z AIM, byli martwi.

FBI potrzebowa³o informacji — kogoœ, kogo
mo¿na by sk³oniæ do mówienia. Na liœcie po-
tencjalnych œwiadków znajdowa³o siê te¿ na-
zwisko Anny Mae Aquash. Nie by³o jej tego
ranka w rezerwacie; by³a w Ohio, gdzie stara-
³a siê o pieni¹dze. Ale szybko dowiedzia³a siê,
¿e jest poszukiwana przez FBI i, podobnie jak
wielu innych dzia³aczy AIM tego lata, ukry³a
siê, czêsto przebywaj¹c u znajomych.

5 wrzeœnia Anna Mae spa³a w namiocie
w rezerwacie Rosebud na terenie nale¿¹cym
do sympatyka AIM, kiedy o œwicie pojawili
siê agenci federalni. S³ysz¹c krzyki mê¿czyzn,
wyczo³ga³a siê boso na zewn¹trz.

Kiedy zosta³a zauwa¿ona przez agentów,
zatrzymano j¹ i oœwiadczono, ¿e jest poszuki-
wana. Wpadka Aquash by³a niespodziewanym
sukcesem FBI. Do Rosebud przybyli bowiem
z nakazem rewizji w poszukiwaniu nielegal-
nych materia³ów wybuchowych.

Stoj¹c wraz z innymi kobietami w huku kr¹-
¿¹cego w górze helikoptera, Anna widzia³a, jak
myszkuj¹ po samochodach i s³ysza³a jak t³uk¹
siê w g³ównym budynku. W namiocie, w któ-
rym spa³a, FBI znalaz³o granaty rêczne, dyna-
mit i karabin z obciêt¹ luf¹. Skuto j¹, aresztowa-
no za posiadanie broni z zatartymi numerami
i zabrano na przes³uchanie.

FBI chcia³o wydobyæ od niej informacje na
temat œmierci obu agentów. Jak mówi³a póŸ-
niej, gro¿ono jej deportacj¹ do Kanady i obie-
cywano uk³ad, gdyby zgodzi³a siê wspó³praco-
waæ. Aquash powiedzia³a im tylko, ¿e w dniu
strzelaniny nie by³o jej w Dakocie Po³udniowej.

Zaczêli wymieniaæ nazwiska, w tym Denni-
sa Banksa i Leonarda Peltiera. Czy ich zna?
— pytali. Odmówi³a odpowiedzi. Po³o¿y³a g³o-
wê na stole. „Mo¿ecie mnie zastrzeliæ lub wsa-
dziæ do wiêzienia — powiedzia³a — bo tylko
taki mam wybór”.

Zosta³a zwolniona, ale czeka³ j¹ proces
w stolicy stanu, Pierre, za nielegalne posiada-
nie broni. Miesi¹c póŸniej, 14 listopada, zo-
sta³a ponownie zatrzymana w Oregonie, gdy
jecha³a z grup¹ dzia³aczy AIM, w tym z Bank-
sem i Peltierem, samochodem nale¿¹cym do
aktora Marlona Brando.

Policja stanowa zatrzyma³a pojazd po donie-
sieniu z FBI. Kiedy kobietom kazano po³o¿yæ
siê na szosie twarzami do ziemi, jeden z mê¿-
czyzn strzeli³ do funkcjonariusza, a Banks
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i Peltier rzucili siê do ucieczki. Aquash i czwo-
ro innych zostali aresztowani i oskar¿eni
o przewóz nielegalnych materia³ów wybucho-
wych przez granicê stanu. (Ostatecznie Peltier
przedosta³ siê do Kanady i dwa tygodnie przed
odnalezieniem cia³a Aquash zosta³ zatrzyma-
ny w Albercie za zabicie dwóch agentów FBI
w Oglala. Do dziœ odsiaduje w Kansas wyrok
podwójnego do¿ywotniego wiêzienia.)

W liœcie do siostry, datowanym na 19 listo-
pada 1975 i wys³anym z wiêzienia, Aquash
pisa³a: „Odsy³aj¹ mnie do Pierre i wiem, ¿e tam
trafiê. Dakota Po³udniowa to bardzo rasistow-
ski stan. Moje wysi³ki w celu podniesienia
œwiadomoœci bia³ych, którzy s¹ tak bardzo
przeciwni Indianom, zosta³y powstrzymane
przez FBI. Ale trudno. Jestem w koñcu Indian-
k¹ i nie zamierzam przestaæ walczyæ, dopóki
nie zginê”.

Anna Mae Aquash wróci³a w kajdankach
do Dakoty Po³udniowej, by stan¹æ przed s¹-
dem z oskar¿enia o nielegalne posiadanie bro-
ni podczas najazdu agentów na Rosebud. Jej
proces zosta³ przesuniêty na dzieñ nastêpny
i zwolniono j¹ za porêczeniem adwokata.
W nocy 24 listopada wysz³a z hotelu St. Char-
les. Znajoma podrzuci³a j¹ samochodem do
Kolorado.

Kiedy znaleziono jej cia³o, FBI twierdzi³o,
¿e do sprawy skierowano si³y z 16 biur i 175
agentów specjalnych, którzy przes³uchali dwie-
œcie osób.

W maju 1976 roku, kiedy rz¹d Kanady za-
¿¹da³ œledztwa w sprawie jej œmierci, FBI prze-
kaza³o licz¹ce dwie strony oœwiadczenie
prasowe wyliczaj¹ce jego dzia³ania.

— Naprawdê chcieliœmy rozwi¹zaæ tê spra-
wê — powiedzia³ kieruj¹cy œledztwem FBI
Norman Zigrossi. — Oczywiœcie, byliœmy
wówczas oskar¿ani o zamordowanie Anny
Mae. [Pierwsza autopsja] postawi³a nas w bar-
dzo z³ym œwietle.

FBI nie mia³o szans na zyskanie zaufania
Indian. Ludzie w rezerwacie odmawiali wspó-
³pracy; jeœli agent podawa³ pseudonim, nikt nie
informowa³ go o prawdziwym nazwisku danej
osoby. Wiosn¹ 1976 roku ³awa przysiêg³ych
zajê³a siê spraw¹, ale œledztwo zosta³o ostatecz-
nie umorzone.

W 1994 roku nowo mianowany szeryf fede-
ralny Bob Ecoffey zwróci³ siê do swoich prze-

³o¿onych z t¹ nierozwi¹zan¹ spraw¹ i otrzyma³
zezwolenie na oficjalne wznowienie œledztwa.

Ecoffey wychowa³ siê w Pine Ridge; cho-
dzi³ do szko³y œredniej, gdy zwolennicy AIM
protestowali w Wounded Knee. Wówczas nie
godzi³ siê z gwa³tem, ale ostatecznie przyzna³:
„AIM sprawi³, ¿e staliœmy siê dumni z bycia
Indianami”.

Dzia³acze AIM zazwyczaj ³¹cz¹ go z GO-
ONS: by³ zaprzyjaŸniony z agentami FBI, by³
urzêdnikiem Biura do Spraw Indian i w koñcu
poœlubi³ krewn¹ Richarda Wilsona.

Chocia¿ jego motywy s¹ kwestionowane, to
Ecoffey — pierwszy Indianin, który zosta³ sze-
ryfem federalnym — twierdzi, ¿e jego przezna-
czeniem jest rozwi¹zanie sprawy Anny Mae.

— Trudno to wyjaœniæ komuœ, kto nie jest
tubylcem — mówi postawny mê¿czyzna z w³o-
sami splecionymi w warkocz. Lecz mimo to
opowiada.

Dwadzieœcia lat temu, gdy pracowa³ na noc-
n¹ zmianê w wiêzieniu w Pine Ridge, us³ysza³
przez interkom wo³anie kobiety z celi na dole.
Nie by³o tam nikogo, ale g³os by³ tak g³oœny
i wyraŸny, ¿e poruszy³ go i Ecoffey uda³ siê do
szamana po radê.

Dowiedzia³ siê, ¿e pewnego dnia pomo¿e
kobiecie, która zosta³a straszliwie skrzywdzo-
na. Wierzy, ¿e t¹ kobiet¹ jest Anna Mae Aqu-
ash. Kiedy zosta³ szeryfem, zna³ wystarczaj¹co
wielu ludzi z rezerwatu, by opracowaæ teoriê
o sprawie Aquash; korzysta³ ze Ÿróde³, do któ-
rych nikt z zewn¹trz nie mia³by dostêpu.

— Ludzie nie zapomnieli o niej — mówi.
— W Pine Ridge nast¹pi³a pewna poprawa
i ludzie chc¹, by coœ w tej sprawie zrobiæ.

W 1995 roku œledztwo skoncentrowa³o siê
na trzech osobach: dwóch mê¿czyznach i ko-
biecie. Sprawa by³a jednak skomplikowana ze
wzglêdu na problemy jurysdykcyjne, a up³y-
nê³o tak wiele czasu, ¿e œwiadkowie zapomnieli
szczegó³y lub zmarli.

Powo³ano kolejn¹ ³awê przysiêg³ych, ale
i tym razem nie uda³o siê nikomu postawiæ za-
rzutów. W tym samym roku Ecoffey spotka³
Abe’a Alonzo, detektywa z Denver z 29–let-
nim doœwiadczeniem pracy w sekcji wywiadu
policji przy ochronie prezydentów i pilnowa-
niu ekstremistów.

Historia Aquash poruszy³a detektywa, któ-
ry postanowi³ postawiæ jej morderców przed
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s¹dem, zanim przejdzie na emeryturê. Krótko
po tym, jak Ecoffey w 1996 roku przesta³ byæ
szeryfem federalnym, detektyw z Denver prze-
j¹³ sprawê.

Wspó³pracuj¹c z okrêgowym biurem proku-
ratora, ma nadziejê przedstawiæ na poziomie
stanowym zarzuty zwi¹zane z teori¹, ¿e Anna
Mae Aquash zosta³a porwana z Denver i zabra-
na si³¹ na œmieræ do Dakoty Po³udniowej. Bie-
rze pod uwagê mo¿liwoœæ postawienia zarzutów
przed ³aw¹ przysiêg³ych jeszcze tej jesieni.

Policja uwa¿a, ¿e pewnego wieczora w dru-
gim tygodniu grudnia troje ludzi zapuka³o do
drzwi jednopiêtrowego budynku przy 4494
Pecos St. w Denver. Szukali Anny Mae Aqu-
ash, by zabraæ j¹ do Rapid City.

Mieszkanie w hiszpañskiej dzielnicy wynaj-

mowa³ Troy Lynn Yellow Wood. Wed³ug nie-
go, Aquash ukrywa³a siê tam od kilku tygodni.

Co najmniej jeden œwiadek zezna³ prowa-
dz¹cym œledztwo, ¿e gdy obcy pojawili siê
w drzwiach, Anna Mae ukry³a siê na poddaszu.

— Obawia³a siê ka¿dego — przyzna³ Wood.
— Obawia³a siê policji. Obawia³a siê agentów
federalnych. Obawia³a siê niektórych Indian.
By³a przewra¿liwiona. Ale nie by³a jedyn¹.
Czasami czu³em siê tak, jakbym by³ jej jedy-
nym przyjacielem. Ka¿dy wola³ wierzyæ w naj-
gorsze.

Przynajmniej jedna z osób przyby³ych tego
grudniowego wieczora by³a znana Annie Mae
z AIM. Wed³ug Yellow Wood oœwiadczyli
jasno, ¿e ma z nimi wracaæ do Dakoty Po³u-
dniowej.

AIM

W czasie œmierci Anny Mae w AIM szerzy³y siê
pog³oski, ¿e jest wtyczk¹ FBI, choæ nigdy nie by³o
¿adnych dowodów potwierdzaj¹cych tê plotkê.
(W dniu drugiej autopsji FBI wyda³o nawet oœwiad-
czenie prasowe zaprzeczaj¹ce, by by³a informa-
tork¹)

Ludzie byli gotowi uwierzyæ w te oskar¿enia
z kilku powodów:

Aquash by³a osob¹ z zewn¹trz, co budzi³o w¹t-
pliwoœci co do jej motywów.

Zastanawiano siê, dlaczego zosta³a kilkakrotnie
zwolniona po zatrzymaniu przez FBI, podczas gdy
innych zatrzymywano w areszcie.

W biurze AIM w Los Angeles w 1974 roku pra-
cowa³a krótko z Douglasem Durhamem, który
wkrótce potem okaza³ siê prawdziwym informato-
rem. Chocia¿ znajomi Anny Mae podkreœlaj¹, ¿e
nie lubi³a ona Durhama, to zauwa¿aj¹, ¿e oboje
byli w bliskich stosunkach z przywódc¹ AIM, Den-
nisem Banksem.

Oskar¿enia przeciwko niej opiera³y siê jedynie
na poszlakach, ale w drugiej po³owie 1975 roku,
po zastrzeleniu agentów, ludzie z AIM byli w tej
sprawie przewra¿liwieni.

Jako wtyczka, Aquash by³aby dla AIM szczegól-
nie niebezpieczna. Jej bliskie stosunki z kierow-
nictwem organizacji oznacza³y, ¿e zna³a ka¿d¹

kluczow¹ informacjê w sprawie strzelaniny w Ogla-
la i o innych dzia³aniach AIM.

FBI

Zastrzelenie agentów w Oglala wzmog³o napiêcie
w rezerwacie. Kiedy odnaleziono cia³o Aquash,
wœród zwolenników AIM dominowa³a teoria, ¿e
agenci federalni zabili j¹ w akcie zemsty lub w celu
rozbicia organizacji.

Tubylcy w rezerwacie Pine Ridge nie byli jedy-
nymi, którzy kwestionowali dzia³ania FBI. Po œmier-
ci Aquash amerykañska Komisja Praw Cz³owieka
krytykowa³a bezskutecznie biuro za jego dzia³al-
noœæ w rezerwacie i wezwa³a prokuratora gene-
ralnego do wszczêcia œledztwa.

GOONS

Prywatna policja — okreœlaj¹ca siê jako „Stra¿ni-
cy Narodu Oglala” i kontrolowana przez przewod-
nicz¹cego rady plemiennej z Pine Ridge, Richarda
Wilsona — by³a w stanie otwartej wojny ze zwo-
lennikami AIM. Ocenia siê, ¿e w latach 1973–75
w wyniku tego konfliktu zginê³o gwa³town¹ œmier-
ci¹ kilkudziesiêciu Indian.

Aquash, obca osoba, czêsto przyje¿d¿aj¹ca
i wyje¿d¿aj¹ca z Pine Ridge, by³aby oczywistym
celem.

Motywy
trzy teorie o zabójcach Anny Mae
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— Nie by³a z tego powodu szczêœliwa. Nie
chcia³a jechaæ. Ale chcia³a te¿ wszystko wyja-
œniæ. By³a zmêczona tym wszystkim, co o niej
opowiadano.

Ca³a trójka wysz³a z Ann¹ po zmroku. Kie-
dy Yellow Wood namawia³ ich, by nie zabie-
rali Anny, ta stwierdzi³a, ¿e pójdzie, by nie
sprawiaæ mu k³opotów.

— S¹dzê, ¿e nie mia³a wyboru — mówi Yel-
low Wood. — Ale wysz³a dobrowolnie.

Policja uwa¿a, ¿e zabrano j¹ do Rapid City,
do biura Komitetu Prawnej Obrony/Ataku
Wounded Knee, gdzie przes³uchiwano j¹ jako
podejrzan¹ o donosicielstwo.

Policja podejrzewa te¿, ¿e Aquash trafi³a do
opuszczonego mieszkania w pó³nocnej czêœci
Rapid City, wynajmowanego przez cz³onka
AIM, który jeszcze siê nie wprowadzi³. W ci¹-
gu nastêpnych 48 godzin ci sami ludzie, któ-
rzy przywieŸli j¹ z Denver, mieli j¹ wywieŸæ
na Z³e Ziemie i strzeliæ jej w ty³ g³owy z bli-
skiej odleg³oœci.

Zbiegiem okolicznoœci, sprawa doprowa-
dzi³a prowadz¹cych œledztwo do innego ka-
nadyjskiego tubylca zaanga¿owanego w AIM
w Denver czasie, gdy zamordowano Annê.

Mê¿czyzna ten mieszka obecnie z ¿on¹
i dzieæmi w rezerwacie Kwanlin Dun w pobli-
¿u Whitehorse. Jest dobrze zbudowanym czter-
dziestolatkiem o szorstkiej twarzy, d³ugich
w³osach i sumiastych w¹sach.

W 1975 roku by³ m³odym wojownikiem
AIM, a policja uwa¿a, ¿e posiada informacje
zwi¹zane z zabiciem Anny. Osiem miesiêcy
temu kanadyjska policja otrzyma³a telefon od
detektywa Alonzo, który prosi³ o pomoc w jego
odnalezieniu.

Mê¿czyzna odmawia rozmowy na ten temat
i reaguje podejrzliwie na pytania dotycz¹ce
AIM.

— Chcê wiedzieæ, kto ciê przys³a³ — nale-
ga. — Nie chcê rozmawiaæ — powtarza kilka-
krotnie, a¿ wreszcie zatrzaskuje drzwi.

Prowadz¹cy œledztwo w sprawie œmierci Aqu-
ash twierdz¹, ¿e s¹ coraz bli¿ej fina³u, ale si³a
ich dowodów pozostaje niepewna.

Mówi siê, ¿e wœród œwiadków nie ma zgod-
noœci co do pewnych szczegó³ów. •ród³a mó-
wi¹, ¿e jeden z mê¿czyzn, którzy mieliby byæ
obecni przy zastrzeleniu Anny, otrzyma³ im-
munitet od oskar¿enia przez w³adze federalne

w zamian za swoje zeznania — ale mo¿e to
nie wystarczyæ do uzyskania wyroków skazu-
j¹cych.

Podobno jest niewiele fizycznych dowodów
³¹cz¹cych podejrzanych z zabójstwem. FBI nie
znalaz³o niczego, gdy w marcu 1976 roku po-
wróci³o na miejsce zbrodni z wykrywaczem
metalu.

Jedno z wykonanych przez FBI polaroido-
wych zdjêæ cia³a Anny ukazuje niewyraŸne
œlady po sznurze na nadgarstku, poni¿ej bran-
solety, w miejscu, gdzie jej d³onie odciêto przed
drug¹ autopsj¹. Ale fotografia nie jest przeko-
nuj¹ca, a ¿aden z patologów nie odnotowa³ tych
œladów.

Ecoffey, obecnie szef Biura do Spraw Indian
w Pine Ridge, przyzna³: — Wiedzieæ, kto to
zrobi³, to jedno. Udowodniæ — to co innego.

Historia Anny Mae Aquash wci¹¿ kr¹¿y po
Pine Ridge, choæ wiele siê zmieni³o.

Dawni GOONS i sympatycy AIM maszeru-
j¹ dziœ wspólnie, protestuj¹c przeciw strefie
sklepów z piwem zbudowanych przy granicy
Nebraski z rezerwatem, w którym alkohol jest
zakazany.

Podczas jednego z niedawnych marszów
Ecoffey niós³ tablicê z napisem „Sprawiedli-
woœæ dla Anny Mae”.

— Ona by³aby tutaj razem z nami — powie-
dzia³ dzia³acz AIM, Tom Poor Bear, organiza-
tor marszów. — Zawsze traktowaliœmy kobiety
jako krêgos³up naszego narodu. Ona by³a sym-
bolem ich mocy. Dorównywa³a wojownikom.
By³a gotowa umrzeæ jak mê¿czyŸni. <

Erin Anderssen

prze³o¿y³ Marek Nowocieñ

Artyku³ ten ukaza³ siê w dniu 7 sierpnia 1999
roku w czasopiœmie „The Globe and Mail”. Prze-
k³ad i publikacja w „Tawacinie” za uprzejm¹
zgod¹ wydawcy. Reprinted with permission from
„The Globe and Mail”.

W nastêpnym numerze — m.in. o konferencji
prasowej prowadz¹cego od lat prywatne œledz-
two w sprawie œmierci Anny jej kuzyna Roberta
Pictou–Branscombe’a, reakcjach Indian na jego
bulwersuj¹ce oskar¿enia i najnowszych wyda-
rzeniach w ca³ej sprawie.
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Pasja poznawania towarzyszy³a cz³owiekowi
od pocz¹tku jego istnienia. Pytania o pocz¹tek
wszechœwiata i Ziemi, o pochodzenie cz³owie-
ka oraz otaczaj¹cych go roœlin i zwierz¹t,
o genezê rozmaitych zjawisk natury, czy te¿
ludzkich umiejêtnoœci, form organizacji spo-
³ecznej i obrzêdów religijnych, pobudza³y zbio-
row¹ wyobraŸniê w poszukiwaniu wiarygod-
nych wyjaœnieñ. Zawarto je w fabu³ach szcze-
gólnej kategorii mitów, które w mitoznawczych
klasyfikacjach okreœla siê mianem „mitów
stworzenia”. Ich treœæ, obejmuj¹ca wiele typów
kreacji, sprowadza siê wszak¿e do nakreœlenia
aktu stworzenia jako wysi³ku demiurga w kie-
runku przezwyciê¿enia pierwotnego nie³adu,
chaosu, i zast¹pienia go œwiatem uporz¹dkowa-
nym, zorganizowanym i ustrukturyzowanym.
Temu twórczemu procesowi towarzyszy roz-
dzielenie œwiata natury i œwiata kultury, w któ-
rym dokonuje siê prawdziwe ucz³owieczenie
cz³owieka poprzez wyzwolenie go z uprzedniej,
zwierzêcej kondycji jego egzystencji1.

Istot¹ kreacji jest stworzenie czegoœ z nicze-
go, powo³anie bytu z niebytu, a podmiotem
tego aktu jest mityczny Stwórca. Mity, wyk³a-
daj¹ce tê koncepcjê, s¹ wœród Indian Ameryki
Pó³nocnej du¿¹ rzadkoœci¹. W pewnym zakre-
sie nawi¹zuj¹ do niej jedynie mitologie Indian
Zuni i Hopi z Po³udniowego Zachodu, niektó-
rych plemion po³udniowej Kalifornii oraz grup
zaliczanych do area³u Wschodnich Lasów.
Mitologie indiañskie, zasadniczo pozbawione
owych prawdziwych mitów stworzenia, obfi-
tuj¹ natomiast w kategoriê opowieœci, które
skupiaj¹ siê przede wszystkim na etiologii, to
jest wyjaœnianiu pochodzenia œwiata, przyro-
dy, ludzi, ¿ycia i œmierci itp. Zawarta w nich
myœl nie wysz³a poza kr¹g przedstawiania po-
czynañ demiurga jako aktu tworzenia przezeñ

czegoœ z czegoœ, a wiêc na drodze przypadko-
wej b¹dŸ zamierzonej transformacji. Precyzyj-
nie rzecz ujmuj¹c, mity pó³nocnoamerykañskie
s¹ wiêc zasadniczo mitami pochodzenia, a nie
mitami stworzenia sensu stricto.

Z przegl¹du mitologii poszczególnych ple-
mion mo¿na wysnuæ wniosek, ¿e zaintereso-
wania genez¹ œwiata i jego mieszkañców nie
by³y wszêdzie jednakowo intensywne. Zniko-
me u Indian dorzecza Mackenzie i Wielkiej
Kotliny, absorbowa³y natomiast niebywale ple-
miona Wielkich Równin i Wschodnich Lasów.
I tak, na przyk³ad, mitologie Indian Wielkiej
Kotliny wyjaœnia³y tylko pochodzenie ziemi,
ludzi i paru zwyczajów, podczas gdy miesz-
kañcy Wielkich Równin i Prerii, obok tych pro-
blemów wyjaœniali w swych mitach równie¿
genezê z³o¿onych aspektów w³asnej organi-
zacji spo³ecznej, zwierz¹t ³ownych, roœlin
uprawnych, ceremonii religijnych, obiektów
sakralnych itp. Tam te¿ du¿o mniej uwagi po-
œwiêcono pochodzeniu cia³ niebieskich, takich
jak s³oñce czy ksiê¿yc, a nawet niektórych
konstelacji gwiezdnych. W mitologiach Indian
Po³udniowego Zachodu oraz Wschodnich La-
sów zawarto bardzo szczegó³owe wyjaœnienia
genezy rodów oraz innych segmentów organi-
zacji spo³ecznej i politycznej.

O ile doœæ powszechnie wyjaœniano w mi-
tach kreacjê b¹dŸ transformacjê ziemi, by —
w zamierzeniu Stwórcy — sta³a siê œwiatem
ludzi, roœlin i zwierz¹t, o tyle mniejsz¹ cieka-
woœæ budzi³o pochodzenie samego rodzaju
ludzkiego. Mity wyjaœniaj¹ce tê kwestiê doœæ
marginesowo wspominaj¹ o stworzeniu pierw-
szych ludzi z istniej¹cej ju¿ uprzednio materii,
na przyk³ad z patyków, b³ota, piór itp. W wielu
jednak mitologiach wyjaœnienie ich pochodze-
nia w ogóle nie wystêpuje. W takich przypad-
kach pojawienie siê pierwszych ludzi na arenie
stworzonego œwiata stanowi³o niejako sprawê

Miros³awa Posern–Zieliñska

Mity stworzenia
wœród Indian Ameryki Pó³nocnej

1 E. Mieletinski, Poetyka mitu, Warszawa 1981, ss. 251–263.
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oczywist¹, nie nasuwaj¹c¹ ¿adnych pytañ o ich
genezê. Po prostu byli2.

W indiañskich mitologiach Ameryki Pó³noc-
nej istnieje kilkaset mitów wyjaœniaj¹cych po-
chodzenie œwiata, przy czym zawarte w nich
eksplanacje uk³adaj¹ siê w osiem modelowych
sytuacji3.

Najbardziej popularnym wœród nich jest
motyw Nurka wydobywaj¹cego Ziemiê z od-
mêtów pierwotnego oceanu. W¹tek ten wystê-
puje w kosmogoniach niemal ca³ej Ameryki
Pó³nocnej z wyj¹tkiem mitologii Eskimosów
oraz Indian Pó³nocno–Zachodniego Wybrze-
¿a i Po³udniowego–Wschodu. Jego obecnoœæ
stwierdzono równie¿ w Ameryce Po³udniowej.
Zasiêg tego w¹tku wykracza wszak¿e daleko
poza obszar Nowego Œwiata. Nurek — jako
istota bezpoœrednio zaanga¿owana w kreacjê
Ziemi — wystêpowa³ w mitologiach ludów
zamieszkuj¹cych obszary Eurazji, od Finlan-
dii poprzez kraje ba³tyckie, wschodni¹ i po³u-
dniow¹ S³owiañszczyznê, Syberiê, Mongoliê,
Indie a¿ po Azjê Po³udniowo–Wschodni¹,
a dalej — równie¿ w Australii i na wyspach
Oceanii4.

Analiza zarówno zasadniczych, jak i drugo-
rzêdnych cech w¹tku Nurka, pojawiaj¹cego siê
przecie¿ w znacznej liczbie wariantów fabu-
larnych, wykazuje ich zadziwiaj¹c¹ zgodnoœæ,
niezale¿nie od miejsca pochodzenia i kulturo-
wego kontekstu poszczególnych wersji etnicz-
nych. Na tej podstawie badacze odrzucili
wysuniêt¹ wczeœniej koncepcjê niezale¿nego,
równoleg³ego rozwoju tego motywu w odle-
g³ych od siebie oœrodkach kulturowych, sk³a-
niaj¹c siê raczej do przyjêcia pogl¹du o jego
œwiatowej dyfuzji5.

Pó³nocnoamerykañski zespó³ mitów kosmo-
gonicznych, przypisuj¹cych kreacjê œwiata wy-

si³kowi mitycznego Nurka, zawiera³ w swej war-
stwie narracyjnej takie oto podstawowe treœci:

Na bezkresnym oceanie wód pierwotnych po-
jawia siê demiurg, najczêœciej o cechach bo-
hatera kulturowego, który nak³ania jak¹œ istotê
do nurkowania w g³êbinach morskiego ¿ywio-
³u, by z jego dna wynios³a ona na powierzch-
niê nieco mu³u lub piasku, niezbêdnego do
stworzenia Ziemi. Owym Nurkiem najczêœciej
jest zwierzê lub ptak wodny, ale czasami bywa
bóstwo lub cz³owiek. Jego wyprawa w g³êbiny
trwa bardzo d³ugo i zagra¿a ¿yciu. Nurek po-
wraca z niej pó³¿ywy z wyczerpania albo wrêcz
martwy, niemniej powierzone sobie zadanie
wykonuje, dostarczaj¹c demiurgowi bardzo
ma³¹, zgo³a symboliczn¹ iloœæ poszukiwane-
go przezeñ tworzywa. Z tych drobin — ugnia-
tanych b¹dŸ rozci¹ganych i obowi¹zkowo
umieszczanych na powierzchni wód oceanu
— demiurg tworzy Ziemiê, która roœnie a¿ do
osi¹gniêcia swych obecnych rozmiarów. Uwa-
¿ana w niektórych mitach za niezbyt stabiln¹,
zostaje ona przywi¹zana do s³upów lub kamie-
ni usytuowanych w czterech stronach œwiata.
Stwórca kontroluje wzrost Ziemi, dokonuj¹c
inspekcji jej rozmiarów albo osobiœcie, albo
poprzez wys³ane na obchód jakieœ zwierzê
(kojota, kruka lub myszo³owa), które wszak¿e
nie wype³nia skrupulatnie poleceñ demiurga
i dlatego zostaje przezeñ ukarane6.

Stanem pocz¹tkowym poprzedzaj¹cym proces
kreacji kosmosu jest bezmiar wód pierwotnych
rozlewaj¹cych siê w nicoœci. Z tej bezkszta³t-
nej, niesta³ej, bez³adnej masy, wyra¿aj¹cej
w symboliczny sposób œwiat pierwotny, wy³o-
ni siê dopiero za spraw¹ demiurga œwiat stwo-
rzony, sta³y, uporz¹dkowany. Kosmos weŸmie
swój pocz¹tek z chaosu, staj¹c siê jednak jego
przeciwieñstwem.

Ca³a ziemi pokryta by³a wod¹ — twierdzili In-
dianie Wrony. Na niej samotnie snu³ siê Sta-
rzec Kojot. Wtem spotka³ go m³ody kojot, który
akurat mówi³ do siebie: „Jestem sam jeden,
szukam kompana, pewnie na kogoœ natrafiê”.
I rzeczywiœcie wtedy siê spotkali, a ¿e nie by³o
jeszcze wówczas ¿adnych innych ¿ywych istot,

2 E. Wheeler–Voegelin, Creation, w: M. Leach, J. Fried
(eds), Standard Dictionary of Folklore, Mythology and
Legend, vol. 1, New York 1949, ss. 259–250.
3 A. B. Rooth, The Creation Myths of the North American

Indian „Anthropos” 1957, t. 52, ss. 497–508.
4 W. Count, The Earth–Diver and the Rival Twins,
w: S. Tex, Indian Tribes of Aboriginal America, Chicago
1952, s. 55; E. K. Köngäs, The Earth–Diver (Th. A812)
„Etnohistory” 1960, t. 7, ss. 151, 157, 162–163; A. B. Rooth,
dz. cyt., ss. 498–499.
5 W. Count, dz. cyt., ss. 55–62; E. K. Köngäs, dz. cyt.,
s. 151.

6 E. Wheeler–Voegelin, Earth Diver, w: M. Leach, J. Fried
(eds), dz. cyt., s. 334; A. B. Rooth, dz. cyt., s. 498.
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powêdrowali przed siebie razem.
— Jesteœmy sami i to jest z³e — narzekali
nadal.
— Zróbmy ziemiê.
— Dobrze — przyklasnêli zgodnie — ale jak
j¹ zrobimy?
Po jakimœ czasie nadlecia³y dzikie kaczki.
— Ej, wy, drodzy m³odzi bracia, zanurkujcie
tutaj — powiedzia³ Kojot.
— Jak mamy to zrobiæ?
— Nurkujcie w g³êbinach wody, przynieœcie
ziemiê, a my zrobimy z niej œwiat — odrzek³.
— A chocia¿ jest tam ona? — zapyta³y z nie-
dowierzaniem ptaki.
— Tak. IdŸcie i przynieœcie jej trochê.
I kaczki czterokrotnie nurkowa³y, przynosz¹c
Kojotowi to, o co prosi³. On zaœ zrobi³ z tego
ziemiê7.

W mitach z motywem Nurka wystêpuj¹ nie
tylko wody praoceanu. W niektórych warian-
tach ta mityczna postaæ dokonuje swego dzie-
³a w wodach potopu, który zniszczy³ stary
œwiat, pe³en z³a, by jego miejsce móg³ zaj¹æ
œwiat nowy, lepszy i doskonalszy. Wody te staj¹
siê wiêc czynnikiem oczyszczenia i odnowy.
Za przyk³ad tego rozwi¹zania s³u¿yæ mo¿e mit
Indian Sarsi (Sarcee), atapaskañskiej grupy
z pó³nocnych Wielkich Równin:

Pewnego razu dwaj m³odzieñcy o niebiañsk-
kim rodowodzie odwiedzili ludzi ¿yj¹cych na
ziemi. Dwie córki wodza zakocha³y siê w przy-
byszach i postanowi³y ich poœlubiæ. Wspó³ple-
mieñcy pragnêli wszak¿e wydaæ siostry za
dwie b³yszcz¹ce na niebie gwiazdy, ale dziew-
czyny odrzuci³y tê propozycjê. W odwecie lu-
dzie zamordowali m³odych mê¿czyzn, którzy
swym pojawieniem siê pokrzy¿owali im plany.
Poirytowany tym czynem Stwórca nakaza³
wodzie wyst¹piæ z brzegów i potopiæ za karê
wszystkich ludzi z wyj¹tkiem jednego starca,
który uratowa³ siê na zbudowanej przez sie-
bie tratwie, gromadz¹c na niej — niczym bi-
blijny Noe — przedstawicieli wszystkich
zwierz¹t i ptaków.

Po wielu dniach, gdy poziom wód potopu by³
bardzo wysoki, stary cz³owiek zacz¹³ odczu-
waæ ogromn¹ samotnoœæ i zapragn¹³ znów
ujrzeæ ziemiê. W tym celu wys³a³ do wody ró¿-

ne, potrafi¹ce nurkowaæ zwierzêta, aby z dna
przynios³y mu nieco ziemi. Wszystkie jednak
kolejno topi³y siê w odmêtach, wyp³ywaj¹c na
powierzchniê martwe. Starzec dok³adnie ogl¹-
da³ ich ³apy, wypatruj¹c na nich œladów ziemi,
ale — ku swemu zmartwieniu — niczego ta-
kiego nie znajdowa³. Ostatnim zwierzêciem
wys³anym w g³êbiny by³ pi¿moszczur, który
przyniós³ odrobinê ziemi. Starzec wzi¹³ j¹
i roztar³ w rêkach. Nastêpnie zacz¹³ dmuchaæ,
by zwiêkszyæ jej rozmiary. Ziemia ci¹gle ros³a,
ale jej wielkoœæ usatysfakcjonowa³a starego
dopiero wówczas, gdy skrzydlata siewka wy-
s³ana na oblecenie œwiata powróci³a stara
i zmêczona, niezdolna drugi raz podj¹æ takiej
eskapady. Stary cz³owiek móg³ teraz przyst¹-
piæ do tworzenia rzek, sadzenia drzew i roz-
przestrzeniania zwierz¹t, które uratowa³ z ki-
pieli. I tak te¿ siê sta³o8.

Powstanie kosmosu przezwyciê¿aj¹cego pier-
wotny chaos nie jest wszak¿e zjawiskiem trwa-
³ym, ostatecznym. Odwieczny konflikt miêdzy
tymi dwoma stanami nie zostaje rozwi¹zany
do koñca. Trwa w utajeniu tak d³ugo, dopóki
nie nadarzy siê sprzyjaj¹ca okazja do przywró-
cenia status quo ante, dziêki któremu nowy ³ad
kosmiczny zostaje wyparty przez niezorgani-
zowany chaos czasu pocz¹tku. Raz wprawio-
ny w ruch mechanizm porz¹dkowania, wprowa-
dzania norm i organizacji, a wiêc tworzenia
œwiata, wymaga nieustannej czujnoœci i obro-
ny ze strony bóstw lub herosów9. Dziêki ich
nadprzyrodzonej interwencji kosmos wycho-
dzi z zagro¿enia obronn¹ rêk¹, osi¹gaj¹c po-
nownie dominacjê nad si³ami chaosu.

Dla wyra¿enia tej myœli twórcy mitów czê-
sto pos³ugiwali siê w¹tkiem fabularnym o po-
topie, którego niszczycielskie wody pochodz¹
w tym wypadku z pierwotnego morza nicoœci,
nieustannie czyhaj¹cego na zniszczenie i wy-
eliminowanie œwiata stworzonego, by ponow-
nie zapanowa³a bezgraniczna, bezkszta³tna,
absolutna pustka. Dla zilustrowania tej idei
pos³u¿ymy siê tekstem mitu kalifornijskich
Indian Salina:

Stara Kobieta z Morza zazdroœci³a Or³u i pra-
gnê³a mieæ moc wiêksz¹ ni¿ on. Uda³a siê wiêc

7 W. Count, dz. cyt., s. 60.

8 S. C. Simms, Tratitions of the Sarcee Indians, „Journals
of American Folklore”, 1904, nr 17, ss. 180–181.
9 E. Mieletinski, dz. cyt., s. 262.
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do niego z koszem, w którym umieœci³a mo-
rze. Po drodze nieustannie wylewa³a z kosza
wodê, a¿ ta pokry³a ca³¹ ziemiê. ¯ywio³ pod-
szed³ prawie a¿ pod sam wierzcho³ek Szczy-
tu Santa Lucia, gdzie wokó³ Or³a zebra³y siê
inne zwierzêta. Wtedy Orze³ zwróci³ siê do
Pumy.
— Po¿ycz mi twoje w¹sy!
Otrzymawszy je, zrobi³ z nich lasso, przy po-
mocy którego pochwyci³ kosz. Odt¹d morze
przesta³o przybieraæ, a Stara Kobieta umar³a.
Z kolei Orze³ rzek³ do Go³êbia:
— Przynieœ trochê ziemi!
Z b³ota dostarczonego przez go³êbia Orze³
stworzy³ œwiat. Nastêpnie wzi¹³ trzy ¿erdzie
czarnego bzu, formuj¹c z nich kobietê i dwóch
mê¿czyzn. Ale ci¹gle nie by³o w nich ¿ycia.
Wszyscy zebrani wkroczyli do œwiêtego sza-
³asu potu. Wtedy Sokó³ preryjny zwróci³ siê do
Kojota z proœb¹ o przyniesienie mu drewna
barsalio. Gdy Kojot wyszed³, pozostali uczest-
nicy nadzwyczajnych wydarzeñ wziêli rytual-
n¹ k¹piel parow¹, po czym Orze³ dmuchn¹³
na ludzi z drewna czarnego bzu, sprawiaj¹c
¿e ci o¿yli. Nastêpnie wszyscy wznieœli sza-
³as z ga³êzi i urz¹dzili wielkie œwiêto10.

Przytoczony tu mit opowiada o kontradykto-
ryjnym dzia³aniu dwóch g³ównych jego boha-
terów — Starej Kobiety z Morza i Or³a. Pier-
wsza z postaci uosabia pierwotny chaos, na co
wskazuje zarówno jej imiê, jak i osobiste wy-
posa¿enie w kosz z morsk¹ wod¹. Nawi¹zuj¹
one bowiem w metaforyczny sposób do akwa-
tycznych w³aœciwoœci, jakie mitologiczna sym-
bolika powszechnie przypisuje stanowi chaosu.
Postaæ ta, najwyraŸniej w³adczyni owych pier-
wotnych wód, atakuje stworzony ju¿ œwiat,
zatapiaj¹c go niemal w ca³oœci. Ratuje go od
pe³nej katastrofy naturalny przeciwnik Starej
Kobiety z Morza — bohater kulturowy — Orze³,
broni¹cy dziêki w³asnej przebieg³oœci i pomy-
s³owoœci dokonanego ju¿ niegdyœ dzie³a stwo-
rzenia. Jego zas³ug¹ jest pokonanie groŸnej
przeciwniczki równoczeœnie z unicestwieniem
chaosu. Heros ten dysponuje równie¿ moc¹
kreacyjn¹, o czym œwiadczy epizod poœwiêco-
ny odtworzeniu ziemi z grudki b³ota oraz stwo-
rzeniu i o¿ywieniu ludzi.

***
Problem transkontynentalnej dystrybucji mo-
tywu Nurka w mitach kosmogonicznych zwró-
ci³ uwagê badaczy na obecne zarówno w wer-
sjach euro–azjatyckich, jak i indiañskich, w¹tki
walki Dobra ze Z³em. Pochodzenie owego
dualizmu w mitach Starego Œwiata nie budzi
wiêkszych w¹tpliwoœci. Uznano bowiem, ¿e
wyrós³ on z myœli filozoficznej wielkich religii
Bliskiego i Œrodkowego Wschodu. Natomiast
ci¹gle nie rozstrzygniête pozostaje pytanie, czy
obecnoœæ dualizmu w mitach Ameryki Pó³noc-
nej jest efektem niezale¿nego rozwoju, czy te¿
wywodzi siê z owego intelektualnego klimatu
Starego Œwiata, który — oddzia³ywaj¹c na
mitologie swoich mieszkañców — zdo³a³ prze-
nikn¹æ za ich poœrednictwem równie¿ do No-
wego Œwiata. Wœród badaczy s¹ zwolennicy
zarówno pierwszego, jak i drugiego pogl¹du,
ale wysuwane przez nich argumenty nie do
koñca przekonuj¹ sceptyków11.

Koncepcje dualistyczne czytelne s¹ w kos-
mogonicznych mitach wielu indiañskich grup
etnicznych, ale szczególnie, niemal modelowo
wyraziste — u Irokezów. Ich liczne warianty
fabularne, ró¿ni¹ce siê miêdzy sob¹ szczegó-
³ami, sposobem narracji, form¹ literackiej eks-
presji, wyjaœniaj¹ przede wszystkim dzie³o
stworzenia œwiata kultury, przypisuj¹c j¹ dzia-
³aniu dwóch opozycyjnych wzglêdem siebie si³
metafizycznych reprezentuj¹cych Dobro i Z³o.

10 J. A. Mason, The Language of the Salinan Indians. „Uni-
versity of California Publications in American Archeology
and Ethnology”, 1918, vol. 14 (1), s. 105.

11 W. Count, dz. cyt., ss. 55–62; R. H. Lowie, Zur Verbre-
itung der Flutsagen, „Anthropos” 1926, t. 21, ss. 615–
–616; E. K. Köngäs, dz. cyt., s. 162–169.
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Walka  miêdzy  nimi  zobrazowana  zosta³a
w formie bezwzglêdnej, zgo³a morderczej ry-
walizacji dwóch bliŸniaczych braci wyposa¿o-
nych w moc kreacyjn¹. Wzajemnie zagra¿aj¹ce
sobie efekty ich dzia³alnoœci tworz¹ œwiat pe³en
antagonizmów, których nie mo¿na ca³kowicie
usun¹æ, bowiem ¿aden z mitycznych bliŸni¹t nie
zdo³a³ wyeliminowaæ drugiego. Stan chwiejnej
równowagi miêdzy Dobrem a Z³em jest wiêc
logicznym nastêpstwem owego nigdy do koñca
nie rozstrzygniêtego uk³adu metafizycznych si³
dzia³aj¹cych u pocz¹tku œwiata.

Za ilustracjê tej konstatacji indiañskiej myœli
filozoficznej mo¿e s³u¿yæ typowy dla area³u
Wschodnich Lasów mit Huronów, jêzykowo
i kulturowo spokrewnionych z Irokezami.

Na pocz¹tku by³a tylko woda tworz¹ca rozle-
g³e morze, a w nim i na nim ¿y³y odpowiednie
dla tego œrodowiska gatunki zwierz¹t i ptaków.
Zdarzy³o siê wówczas, ¿e z górnego œwiata
wypad³a przez szczelinê w niebie kobieta, któ-
ra — choæ w ludzkiej postaci — by³a istot¹ nie-
biañsk¹. Wypadek ten zauwa¿y³y przelatuj¹ce
nad wod¹ dwa nury. Ratuj¹c mieszkankê gór-
nego œwiata od niechybnego utoniêcia, pospie-
szy³y na miejsce jej spodziewanego wodo-
wania i z w³asnych cia³ utworzy³y poduszkê,
na której mog³a bezpiecznie siê zatrzymaæ
i odpocz¹æ po trudach lotu. Wykonawszy to
zadanie, wezwa³y donoœnym krzykiem mor-
skie zwierzêta, prosz¹c je o pomoc.

Wœród spiesz¹cych na alarm znalaz³ siê po-
tê¿ny ̄ ó³w, który wyrazi³ zgodê na uwolnienie
nurów od brzemienia przekraczaj¹cego ich
si³y. Ptaki umieœci³y wiêc troskliwie kobietê na
grzbiecie gada, polecaj¹c j¹ jego opiece. ̄ ó³w,
przejêty sw¹ now¹ rol¹, zwo³a³ na naradê
wszystkie zwierzêta, by ustaliæ sposób urato-
wania tej niezwyk³ej istoty. Zebrani uznali, ¿e
niezbêdna do ¿ycia bêdzie dla niej ziemia. Za-
tem ̄ ó³w nakaza³ uczestnikom narady nurko-
wanie a¿ do dna morza w poszukiwaniu owej
nieznanej dotychczas ziemi. Wiele zwierz¹t
podjê³o próbê, ale bez skutku. Wœród nich by³
bóbr, pi¿moszczur, nur i inne. Niektóre z nich
tak d³ugo przebywa³y pod wod¹ na poszuki-
waniach, ¿e ginê³y tam i wyp³ywa³y na po-
wierzchniê martwe. ¯ó³w wszak¿e starannie
przeszukiwa³ ich pyski, ale nie znajdowa³
w nich nawet œladu ziemi. W koñcu powêdro-

wa³a na dó³ ropucha. D³ugo jej nie by³o, a¿
wreszcie wróci³a pó³¿ywa. Tym razem ¯ó³w
znalaz³ w jej paszczy odrobinê ziemi, któr¹ na-
tychmiast poda³ kobiecie, ta zaœ troskliwie
umieœci³a j¹ na obrze¿u jego pancerza. Da³o
to pocz¹tek suchej ziemi, która gwa³townie za-
czê³a siê rozrastaæ i rozprzestrzeniaæ we
wszystkich kierunkach. W ten sposób powsta-
³a wielka kraina, któr¹ do dziœ dŸwiga na swym
grzbiecie ów mityczny ¯ó³w.

Kobieta, spadaj¹c z górnego œwiata, by³a ju¿
brzemienna i na stworzonej dla niej ziemi uro-
dzi³a dwóch synów–bliŸniaków. Dzieci te, po
przyjœciu na œwiat, wykazywa³y ca³kowicie od-
mienne sk³onnoœci, jeden — dobre, a drugi —
z³e. Ich sprzeczne charaktery ujawni³y siê ju¿
w trakcie ¿ycia p³odowego. Matka czu³a, jak
siê ze sob¹ szamotali i s³ysza³a ich dyskusjê.
Jeden z nich zadeklarowa³ chêæ urodzenia siê
w normalny sposób, natomiast drugi to roz-
wi¹zanie z³oœliwie odrzuci³ i w trakcie porodu
przedar³ siê przez bok rodzicielki, czym j¹ —
oczywiœcie — zabi³. Zmar³¹ po³o¿nicê pocho-
wano w ziemi, a z jej cia³a wyros³y pêdy ró¿-
nych roœlin potrzebnych stworzonemu œwiatu
do przyjêcia cz³owieka. Z g³owy niebiañskiej
istoty wyros³a dynia, z jej piersi — kukurydza,
a z koñczyn — fasola i inne bardzo u¿yteczne
roœliny uprawne.

BliŸniacy tymczasem szybko roœli, wykazuj¹c
we wszystkim, co robili, owe przeciwstawne
inklinacje. Jeden nazywa³ siê Tijuskeha, co
znaczy Dobry Cz³owiek; imiê drugiego zaœ —
Tawiskarong, czyli Podobny do Krzemienia,
stanowi³o aluzjê do jego twardej, okrutnej na-
tury. Choæ w ludzkiej pow³oce, byli oni istota-
mi nadprzyrodzonymi, które mia³y dopiero
uporz¹dkowaæ œwiat i przygotowaæ go na przy-
jêcie ludzi. Szybko doszli do wniosku, ¿e nie
mog¹ ¿yæ razem, wiêc siê rozstali, dziel¹c miê-
dzy siebie ziemiê. Ka¿dy z nich panowa³ nad
w³asn¹ czêœci¹.

W pierwszym swym akcie twórczym bracia
stworzyli rozmaite gatunki zwierz¹t. Z³y bliŸ-
niak zmajstrowa³ dzikie, budz¹ce grozê potwo-
ry — olbrzymie wê¿e, pantery, niedŸwiedzie,
gigantyczne komary wielkoœci indyków tylko
po to, by zniszczy³y one rodzaj ludzki. Nastêp-
nie stworzy³ ogromn¹ ropuchê, która wypi³a
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ca³¹ s³odk¹ wodê, jaka znajdowa³a siê na zie-
mi. W tym samym czasie dobry brat tworzy³
³agodne i u¿yteczne zwierzêta. Jego dzie³em
by³a m.in. przepiórka, która — zaskakuj¹c ca³-
kowicie swego stwórcê — wzbi³a siê nagle
w powietrze i pofrunê³a w kierunku terytorium
Tawiskaronga. Zapytana przez Tijuskeha
o przyczynê swej podró¿y, odpar³a, ¿e udaje
siê w poszukiwaniu wody, której brakuje w oj-
czystym kraju, a ponoæ jest jeszcze nieco na
terytorium z³ego Tawiskaronga. Tijuskeha,
spodziewaj¹c siê powa¿nych k³opotów, uda³
siê w œlad za ptakiem i dotar³ do krainy swego
brata. Wêdruj¹c przez ni¹, musia³ stoczyæ
walkê ze stworzonymi przez niego wê¿ami,
dzikimi bestiami i olbrzymimi owadami, ale ich
ostatecznie nie pokona³ i nie zniszczy³. Po-
mniejsza³ je tylko do takich rozmiarów, by daæ
ludziom szansê na równorzêdn¹ z nimi wal-
kê. Wreszcie napotka³ na swojej drodze mon-
strualn¹ ropuchê, któr¹ rozci¹³, dziêki czemu
wyp³ynê³a z niej ¿yciodajna woda.

Zanim Tijuskeha spotka³ siê z Tawiskaron-
giem, zosta³ we œnie ostrze¿ony przez ducha
swej matki przed niebezpieczeñstwem gro¿¹-
cym mu ze strony bratniego rywala. Dowie-
dzia³ siê, ¿e ten bêdzie usi³owa³ go zniszczyæ,
uciekaj¹c siê do zdrady. Spotkawszy siê, do-
szli do wniosku, ¿e na ziemi nie ma miejsca
dla nich obu. Ka¿dy z nich, pragn¹c przej¹æ
niepodzieln¹ w³adzê nad œwiatem, uzna³ ko-
niecznoœæ stoczenia z konkurentem rozstrzy-
gaj¹cej walki. Dla unikniêcia niekoñcz¹cego

siê pojedynku rywale zawarli szczególne po-
rozumienie. Dotyczy³o ono wzajemnego wy-
jawienia sobie tajemnicy odnoœnie do rodzaju
broni, jakimi mo¿na pozbawiæ ich ¿ycia. Do-
bry brat oœwiadczy³, ¿e zniszczyæ go mo¿na,
uciekaj¹c siê do œmiertelnego pobicia torb¹
pe³n¹ kukurydzy, fasoli lub innych produktów
¿ywnoœciowych. Z³y brat z kolei poinformowa³,
¿e zabiæ go mo¿e wy³¹cznie róg jelenia lub
innego dzikiego zwierzêcia.

Wreszcie wyznaczyli sobie miejsce walki.
Rozpocz¹æ mia³ j¹ Tawiskarong. Natar³ wiêc
gwa³townie na swego brata, œcigaj¹c go po zie-
mi i t³uk¹c niemi³osiernie torb¹ pe³n¹ kukury-
dzy i fasoli, a¿ ten pad³ niemal bez ¿ycia. Po
jakimœ czasie Tijuskeha oprzytomnia³, od¿y³
i odzyska³ sw¹ moc. Zacz¹³ wiêc z kolei tropiæ
z³ego brata, bij¹c go rogiem jelenia, a¿ go za-
bi³. Uœmiercony przeciwnik nie uleg³ jednak
ca³kowitej zag³adzie. Okaza³o siê, ¿e uszed³
daleko na zachód, do krainy, do której odt¹d
zd¹¿aj¹ po œmierci równie¿ wszyscy ludzie12.

Przytoczony tu mit sk³ada siê wyraŸnie z dwóch
czêœci. Czêœæ pierwsza opowiada znan¹ nam ju¿
historiê „wy³owienia” ziemi (Kosmosu) z pier-
wotnych wód (Chaosu) dziêki wysi³kowi Nur-
ka–ropuchy. Mamy tu zatem do czynienia
z pierwsz¹ par¹ opozycji, w której œwiat stwo-
rzony zostaje przeciwstawiony œwiatu niestwo-
rzonemu, ³ad — nie³adowi, a w konsekwencji
Byt — Niebytowi. Stworzony w tej pierwszej
fazie Kreacji œwiat, wy³oniony z pierwszego
chaosu, nie jest wszak¿e jeszcze œrodowiskiem
odpowiednim dla ludzkiej egzystencji. Dopie-
ro w nastêpnym etapie procesu stworzenia,
o którym opowiada druga czêœæ mitu, demiur-
gowie przekszta³caj¹ Kosmos w dwa spolary-
zowane biegunowo œwiaty — kultury i natury.
Pierwszy stanie siê w przysz³oœci habitatem
cz³owieka, podczas gdy drugi pozostanie na za-
wsze domen¹ tego, co dzikie, nieudomowione,
nieoswojone. Mamy tu do czynienia z kolejn¹
par¹ opozycji, w której kultura przeciwstawio-
na zostaje naturze, przy czym relacje miêdzy
nimi s¹ jakoœciowo takie same, jak w wypad-
ku kontradykcji chaos — kosmos. Z drug¹ par¹
opozycji wi¹¿e siê œciœle trzecia, której istota

12 Horatio Hale, Huron Folklore, „Journal of American
Folklore” 1888, vol. 1, ss. 175–183.
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polega na skontrastowaniu pierwiastków Dobra
i Z³a. Z kreacyjnej mocy pierwiastka Dobra,
uosabianego w micie przez Tijuskeha wywodzi
siê wszystko to, co cz³owiekowi jest niezbêdne
do ¿ycia, b¹dŸ to, co czyni je ³atwiejszym. Na-
tomiast pierwiastek Z³a, przedstawiony w po-
staci Tawiskaronga ponosi odpowiedzialnoœæ
za stworzenie zagro¿eñ dla ludzkiej egzysten-
cji (na przyk³ad w mitach Irokezów wyraŸnie
przypisuje mu siê stworzenie chorób i œmierci
oraz szeregu niebezpiecznych utrudzeñ co-
dziennego bytowania cz³owieka). Walor pozy-
tywny zosta³ wiêc przypisany temu, co sprzyja
b¹dŸ zgo³a warunkuje ¯ycie, natomiast ocena
negatywna towarzyszy temu, co grozi destruk-
cj¹ powoduj¹c¹ Œmieræ.

Zestawiaj¹c ze sob¹ wyra¿one w przytoczo-
nym micie pary opozycji, uzyskujemy nastê-
puj¹cy uk³ad:

I. Chaos — Kosmos
II. Natura — Kultura

III. Z³o — Dobro
IV. Œmieræ — ¯ycie

Kolumna lewa zawiera — jak widaæ — sekwen-
cjê pojêæ wyra¿aj¹c¹ g³êbokie przekonanie
twórców mitu o aksjologicznej to¿samoœci cha-
osu, œmierci, natury i z³a. Natomiast kolumna
prawa g³osi pochwa³ê œwiata stworzonego,
który wraz ze swoim ³adem, organizacj¹, homi-
nizuj¹c¹ cz³owieka kultur¹, niesie mu dobro naj-
cenniejsze i niezbywalne — dar ¿ycia.

Na analogiczny, dualistyczny sposób po-
strzegania  rzeczywistoœci  zwróci³  uwagê
T. Dajczer13 w odniesieniu do Indian Pomo ze
œrodkowej Kalifornii, analizuj¹c ich spolary-
zowany podzia³ œwiata na dwie sfery: „we-
wn¹trz” i „zewn¹trz”. Indiañskie terminy okreœ-
laj¹ce œwiat wewnêtrzny wskazywa³y niedwu-
znacznie, ¿e jest to królestwo cz³owieka sk³a-
daj¹ce siê z dzie³ jego r¹k i umys³u. By³ to œwiat
oswojony, udomowiony, œwiat ludzkiej kultury.
Sferê „zewn¹trz” oznaczano zaœ terminami, któ-
rych desygnatem by³ dziki, niezamieszkany
przez ludzi obszar stanowi¹cy cel ich myœliw-
skich b¹dŸ zbierackich wypraw. Pojmowano

13 T. Dajczer, Inicjacje i ich wymiar kosmiczny, Warszawa
1984, ss. 212–213.
14 T. Dajczer, dz. cyt., s. 212.

go wiêc jako œwiat nieoswojony, dziki, nieludz-
ki, jako œwiat natury.

„Dychotomia obu sfer — jak s³usznie zauwa-
¿a Dajczer — wskazywa³a na przeciwstawnoœæ
tego, co «dzikie», tj. œwiata natury z jednej stro-
ny, oraz tego, co uduchowione lub przekszta-
³cone przez cz³owieka z drugiej. Wyra¿a³a siê
równie¿ w przeciwstawieniu sfery zwierzêcej
— rzeczywistoœci ludzkiej. W tym ostatnim
wypadku postacie zwierzêce pe³ni³y funkcjê
symbolizowania ca³ej sfery «œwiata zwierzê-
cego»”14.

Przedstawiony wy¿ej sposób postrzegania
œwiata, nie ograniczaj¹cy siê zreszt¹ wy³¹cz-
nie do obszaru Kalifornii, znalaz³ swoje odbi-
cie w licznych indiañskich mitach Ameryki
Pó³nocnej, a postacie antagonistycznych braci
bliŸniaków uosabiaj¹cych Dobro i Z³o, ¯ycie
i Œmieræ, Naturê i Kulturê, wystêpuj¹ w opo-
wieœciach o stworzeniu Œwiata od Kalifornii
a¿ po wybrze¿e atlantyckie.

W kontekœcie powy¿szych uwag raz jesz-
cze nasuwa siê pytanie nurtuj¹ce badaczy od
lat. Czy ów dualizm — tak szeroko rozprzestrze-
niony na ca³ym kontynencie — jest wynalaz-
kiem myœli autochtonicznej, która sukcesywnie
rozwija³a go od form prostych, archaicznych
a¿ po bardzo z³o¿one, czy te¿ stanowi import
obcych idei ze Starego Œwiata, które zaw³ad-
nê³y umys³ami tubylczej ludnoœci Ameryki na
d³ugo przed przybyciem do niej bia³ego cz³o-
wieka? Nale¿y w¹tpiæ, czy kiedykolwiek uzy-
skamy na to pytanie przekonuj¹c¹, wiarygodn¹
odpowiedŸ. Wszelkie dotychczasowe opcje na
rzecz jednej lub drugiej tezy opiera³y siê bo-
wiem w du¿ej mierze na doborze argumentów
czysto spekulatywnych, a to wszak¿e nie wy-
starcza. <

(czêœæ druga w nastêpnym numerze)

Miros³awa Posern–Zieliñska
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„W³adca z Sipán”

Pañstwowe Muzeum Etnograficzne, Warszawa, ul. Kredytowa 1
16 wrzeœnia–31 grudnia 1999 roku

16 wrzeœnia 1999 roku w Pañstwowym Mu-
zeum Etnograficznym w Warszawie odby³o siê
uroczyste otwarcie wystawy zatytu³owanej
„W³adca z Sipán” oraz towarzysz¹cej jej wy-
stawy archeologicznych zbiorów Muzeum
„Ameryka Po³udniowa przed Kolumbem”. Na
otwarciu pojawi³y siê osobistoœci z ¿ycia poli-
tycznego, a tak¿e inne znane osoby, m.in. El¿-
bieta Dzikowska i Borys Malkin.

Obie ekspozycje zajê³y ca³y parter muzeum,
w hallu ustawiono du¿e kolorowe plansze re-
klamuj¹ce atrakcje turystyczne Peru (na przy-
k³ad Titicaca, Nasca i inne), znalaz³ siê równie¿
telewizor, w którym mo¿na by³o non stop ogl¹-
daæ filmy o kulturze Moche, a tak¿e o odkry-
ciu w Sipán.

W pierwszej, bardzo du¿ej zaciemnionej sali
znajdowa³a siê rekonstrukcja grobowca w³ad-
cy z Sipán. W k¹cie sta³ komputer, dziêki któ-
remu mo¿na by³o wirtualnie zwiedziæ pa³ac
w³adcy, zapoznaæ siê pobie¿nie z kultur¹ Mo-
che, obejrzeæ zdjêcia z wykopalisk z Sipán,
a tak¿e zobaczyæ komputerow¹ ceremoniê po-
chówku w³adcy, kap³ana i innych osób.

Na œcianach sali wisia³y zdjêcia z prac wy-
kopaliskowych, a tak¿e reprodukcja ikonografii
ceramicznej przedstawiaj¹ca w³adcê i obrzêd,
podczas którego w³adca wypija krew z ofiar-
nego kielicha. W podœwietlonych gablotach
mo¿na by³o zobaczyæ srebrne i z³ote przedmio-
ty, w które w³adca zosta³ wyposa¿ony w ostat-
ni¹ drogê: naszyjniki z paciorków, srebrne
sanda³y, przetyczki uszne ze z³ota i turkus,
naszyjnik w kszta³cie orzeszków „fistaszków”
w po³owie z³oty, w po³owie srebrny — co sym-
bolizuje dualistyczne spojrzenie na wszech-
œwiat (dobro i z³o, lub ksiê¿yc i s³oñce) — i inne
kunsztowne wyroby ze z³ota i srebra, a tak¿e
postaæ samego w³adcy w piêknym, bogatym
stroju. Sam grobowiec (naturalnych rozmia-
rów) znajdowa³ siê pod œcian¹ na niewielkim
podwy¿szeniu. Bardzo realnie zrekonstruowa-
ne wykopalisko przedstawia³o w³adcê bogato

wyposa¿onego w tê ostatni¹ podró¿, a tak¿e
cz³onków jego rodziny, lamy s³u¿¹ce im jako
œrodek transportu na tamten œwiat, a w specjal-
nych niszach ustawiono naczynia, które byæ
mo¿e zawiera³y krew, chiche (piwo kukury-
dziane) lub inne potrawy. Wszystkiego pilno-
wa³ stra¿nik, któremu obciêto stopy, aby nie
móg³ odejœæ i na zawsze pilnowa³ grobu. Ca-
³oœci dope³nia³a cicha nastrojowa muzyka.

W nastêpnej, jasnej i trochê mniejszej sali
zgromadzono archeologiczne eksponaty ze
zbiorów Muzeum Etnograficznego pod wspól-
nym tytu³em „Ameryka Po³udniowa przed Ko-
lumbem”. Jak mo¿na by³o siê dowiedzieæ,
najstarsze znaleziska z Ameryki Po³udniowej
datowane s¹ na 31 000 lat i pochodz¹ z Brazy-
lii. Eksponaty zaprezentowane przez Muzeum
Etnograficzne by³y jednak nieco m³odsze
i nale¿a³y do wielu kultur, które rozwinê³y siê
na obszarze Ameryki Po³udniowej, najstarsze
z nich nale¿¹ do kultury Paracas (900–200
p.n.e.), a najm³odsze do kultury Inka (XV–XVI
wiek). Na wystawie obecna by³a ceramika (na-
czynia i figurki), wrzeciona, fragmenty tkanin
i inne przedmioty znalezione w grobach.

Obie wystawy s¹ jednymi z ciekawszych
i lepiej zaprezentowanych, jakie widzia³em
w warszawskim Muzeum Etnograficznym.
Niew¹tpliwie jest to wynikiem pracy i pomy-
s³ów organizatorów tych ekspozycji. Zachêcam
do ich zwiedzenia (jeœli jeszcze uda siê zd¹-
¿yæ), jak równie¿ innych wystaw organizowa-
nych przez Muzeum — daj¹ one bowiem sposob-
noœæ zapoznania siê z  kulturami mieszkañców
ca³ego œwiata (nie tylko Indian).

Przemys³aw Bartuszek

Poruszy³a mnie ta wystawa. Nie dlatego, ¿e jest
pok³osiem badawczej pasji odkrywcy grobow-
ca „W³adcy z Sipán” doktora Waltera Alvy.
I nie tylko z tej przyczyny, i¿ bêd¹c replik¹
wspomnianego grobowca ods³ania przed nami
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tajniki wierzeñ i rytua³ów ludu Mochica, któ-
rego kultura odegra³a tak wa¿n¹ rolê w rozwo-
ju cywilizacji andyjskich Indian. Poruszy³a
mnie, gdy¿ dziêki niej dostrzeg³em coœ co ³¹czy
eschatologiczne wierzenia egipskich kap³anów
z symbolik¹ megalitycznych grobowców i po-
grzebowymi obyczajami buddyjskich mnichów
recytuj¹cych nad g³ow¹ konaj¹cego cz³owie-
ka wersy zaczerpniête z Tybetañskiej Ksiêgi
Zmar³ych. Poruszy³a mnie, poniewa¿ wymo-
wa zgromadzonych na niej przedmiotów kultu
i codziennego u¿ytku ma charakter uniwersal-
ny, uzmys³awiaj¹cy istnienie jednego, acz
odzwierciedlaj¹cego siê na ró¿ne sposoby,
obecnego we wszystkich kulturach archetypu
naszego myœlenia o œmierci i zaœwiatach. Prze-
jawia siê on w przekonaniu, ¿e œmieræ to nie
tylko kontynuacja ziemskiej wêdrówki (co zda-
j¹ siê sugerowaæ rozmaite przedmioty w³o¿o-
ne do grobowca zmar³ego i potrzebne mu po
„tamtej stronie œwiata”). Œmieræ jest przede
wszystkim wst¹pieniem w takie wymiary cza-
su i przestrzeni, które wiod¹ ludzk¹ istotê ku
Ÿród³u wszelkiego istnienia. Przymiotami owe-
go Ÿród³a identyfikowanego z Bogiem lub Bo-
gami s¹: wiecznotrwa³oœæ, unia przeciwieñstw,
nieœmiertelnoœæ. Do spotkania z nim nale¿y

zmar³ego przygotowaæ. Grób musi zbyæ zbu-
dowany we w³aœciwym miejscu, zgodnie z ar-
kanami sakralnej sztuki. Musi odwzorowywaæ
makrokosmos, a bêd¹c jego odzwierciedleniem
wi¹zaæ zmar³ego z Moc¹ Bóstwa, które przeni-
ka œwiat i jest osi¹ wszystkich sfer uniwersum.
Nad zmar³ym trzeba odprawiæ ryt grzebalny
— magiczn¹ operacjê u³atwiaj¹c¹ mu przejœcie
na drug¹ stronê œwiata. Nale¿y wreszcie za-
opatrzyæ zmar³ego w takie przedmioty i sym-
bole, poprzez które on sam upodabnia siê
w jakimœ stopniu do Bóstwa. Bo jeœli ¿yciow¹
tu³aczkê porównuje siê do b³¹dzenia po labi-
ryncie, podró¿ poœmiertna jest tego¿ labiryntu
zwielokrotnieniem. £atwo siê w nim zagubiæ,
a tak¿e zaprzepaœciæ dar nieœmiertelnoœci, któ-
rej gwarantem jest Bóstwo. O nieœmiertelnoœæ
tê zabiegaj¹ wszyscy: królowie, kap³ani, zwy-
czajni ludzie. I wszyscy j¹ odnajduj¹, pok³ada-
j¹c nadziejê na wieczne ¿ycie w obrzêdowym
splendorze „zaczarowywania œmierci”.

Jan Witold Suliga
Dyrektor Pañstwowego Muzeum

Etnograficznego w Warszawie

 „W³adca z Sipán”, PME — katalog wystawy

Skarby kultury Mochica w Polsce

z Teres¹ Walendziak, komisarzem wystaw „W³adca z Sipán”
i „Ameryka Po³udniowa przed Kolumbem” rozmawia Joanna Flasiñska

Jak dosz³o do zorganizowania wystawy „W³ad-
ca z Sipán”?

Pewnego dnia zjawi³ siê w Muzeum ambasa-
dor Peru — pan Jorge Castañeda — i zapro-
ponowa³ nam zorganizowanie wystawy. Mój
Dyrektor zgodzi³ siê, a kiedy okaza³o siê, ¿e
nie bêdzie na niej obiektów autentycznych,
a tylko repliki, postanowi³am przygotowaæ
wystawê z naszych zbiorów. Mamy du¿¹ ko-
lekcjê archeologiczn¹ z terenów Ameryki £a-
ciñskiej — warto dodaæ, ¿e wiêkszoœæ z tych
eksponatów nigdy nie by³a pokazywana zwie-
dzaj¹cym. Ameryka Po³udniowa przed Ko-
lumbem, bo tak j¹ nazwa³am, prezentuje

najwa¿niejsze staro¿ytne kultury andyjskie,
które rozwija³y siê na obszarze Peru, Kolum-
bii i Ekwadoru.

Czy mo¿e Pani wyjaœniæ tytu³ wystawy? Kim
by³ W³adca z Sipán?

Na wystawie mo¿na zobaczyæ replikê grobow-
ca jednego z lokalnych w³adców ludu Moche.
Odkrycia dokonano w 1987 roku — jak siê po-
tem okaza³o, by³ to jeden z kilkunastu grobow-
ców, które póŸniej jeszcze znaleziono w tamtej
okolicy. Pochodzi on z pocz¹tku IV wieku n.e.,
a pochowany w nim mê¿czyzna mia³ oko³o 35–
–40 lat i zmar³ œmierci¹ naturaln¹.
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Jak dosz³o do tego odkrycia, które zosta³o po-
tem uznano za jedno z najwiêkszych w dzie-
jach archeologii amerykañskiej?

Zaczê³o siê w niezwykle tajemniczych okolicz-
noœciach. W miasteczku Lambayeque, po³o¿o-
nym w pó³nocnym Peru, rozesz³a siê wiado-
moœæ, ¿e ktoœ znalaz³ jakieœ stare, z³ote przed-
mioty i próbuje je wywieŸæ, aby sprzedaæ za
granic¹. Pan dr Walter Alva, dyrektor tamtej-
szego muzeum, gdy tylko siê o tym dowiedzia³,
rozpocz¹³ w³asne dochodzenie i szybko zorien-
towa³ siê, ¿e miejscem, z którego pochodz¹ owe
z³ote przedmioty to okolice le¿¹cej nieopodal
Lambayeque wioski Sipán. Po zlokalizowaniu
owego nielegalnego wykopaliska teren otoczo-
no i zabezpieczono. Wstêpnie ustalono, ¿e zo-
sta³a naruszona konstrukcja jednego z grobów
— nie by³ to jednak grobowiec W³adcy z Si-
pán. Dziêki podjêciu szybkich dzia³añ i roz-
poczêciu badañ archeologicznych dr Alva
wkrótce go odkry³, ocalaj¹c tym samym przed
zniszczeniem, gdy¿ niew¹tpliwie by to nast¹-
pi³o. Znajduj¹ce siê w nim z³ote przedmioty
maj¹ jako dzie³a sztuki wielk¹ wartoœæ. Odkry-
cie to ma ponadto ogromne znaczenie nauko-
we, gdy¿ dziêki niemu mo¿emy odtworzyæ
dawne obrzêdy pogrzebowe. W dziejach arche-
ologii Ameryki Po³udniowej po raz pierwszy
bowiem odnaleziono nienaruszony grobowiec
staro¿ytnego w³adcy.

Na wystawie mo¿na zobaczyæ replikê ca³e-
go grobowca, a zatem obok trumny W³adcy
znajduj¹ siê pochówki innych osób, które mia³y
towarzyszyæ W³adcy w jego podró¿y w zaœwia-
ty. Obok umieszczono manekin wyobra¿aj¹cy
W³adcê w stroju, w którym go pochowano;
w gablotach znajduj¹ siê niektóre ze znalezio-
nych w jego trumnie  przedmiotów.

Ile grobów odkryto w Sipán?

W Sipán ci¹gle jeszcze trwaj¹ wykopaliska. Do
dzisiaj odnaleziono kilkanaœcie grobów, ale na
pocz¹tku odkryto tylko trzy (mo¿na je obejrzeæ
dziêki animacji komputerowej): grób Kap³ana,
grób Starego W³adcy Sipán oraz grób W³adcy
z Sipán. Uda³o siê ustaliæ, ¿e pochowani wraz
z W³adc¹ ludzie, zmarli w tym samym czasie,
ale nie œmierci¹ naturaln¹ (zapewne po za¿y-
ciu trucizny lub po spuszczeniu krwi). W po-
zosta³ych dwóch przypadkach, niektóre z osób
towarzysz¹cych umar³y wczeœniej lub póŸniej.

Wszystkie te groby znajdowa³y siê na platfor-
mie usytuowanej u podnó¿a góry, która zosta-
³a wzniesiona z suszonej na s³oñcu ceg³y adobe.
Na jej szczycie znajdowa³a siê œwi¹tynia.
Z czasem wszystko przykry³a gruba warstwa
pustynnego piasku. Moche grzebali swoich
zmar³ych blisko miejsca, gdzie ¿yli, zatem
w³adców i kap³anów chowano w pobli¿u pa³a-
ców i œwi¹tyñ, a rybaków i rolników — obok
ich wiosek.

Kim byli Moche?

Moche lub Mochica ¿yli na pó³nocnym wy-
brze¿u Peru miêdzy I a VIII wiekiem n.e. Lud
ten by³ zorganizowany w tzw. kacykaty — czy-
li jakby ma³e pañstewka zarz¹dzane przez
lokalnego w³adcê. Ca³a kultura obejmowa³a
jednak doœæ du¿y obszar w pó³nocnym Peru,
a o jednorodnoœci œwiadcz¹ liczne, odnalezio-
ne na tych terenach, przedmioty. Ludy zamiesz-
kuj¹ce te pañstewka tworzy³y niekiedy kon-
federacje, ale czasami te¿ ze sob¹ walczy³y.
Sipán by³o stolic¹ jednego z takich pañstewek.

Spo³eczeñstwo Moche stworzy³o i rozwinê-
³o typow¹ kulturê oazow¹, wspomagan¹ sztucz-
nym nawadnianiem. Oprócz rolnictwa podsta-
w¹ utrzymania by³o rybo³ówstwo oraz hodowla
zwierz¹t domowych. Rzemieœlnicy Mochica
wytwarzali wyroby z miedzi, z³ota i srebra.
Wysoki poziom osi¹gnê³a wtedy nie tylko tech-
nologia metali. Niezwyk³a i bardzo piêkna jest
ceramika Moche, zachwycaj¹ce s¹ te¿ ich wy-
roby jubilerskie.

Mochica by³a jedn¹ z najwiêkszych cywili-
zacji prekolumbijskich. Wiedzê o ¿yciu co-
dziennym, zwyczajach i ceremoniach ludu
Moche czerpiemy z ich ceramiki, przedstawia-
j¹cej tak¿e sceny z ¿ycia w³adców czy kap³a-
nów. Ostatnie odkrycia w Sipán zmieni³y
dotychczasowe interpretacje tych wyobra¿eñ.
Wczeœniej bowiem uwa¿ano, ¿e czêœæ z nich
to sceny mityczne, w których ukazywano wa¿-
nych w religii Moche bogów. W trumnie W³ad-
cy z Sipán odnaleziono charakterystyczn¹
ozdobê g³owy, któr¹ mo¿na zauwa¿yæ na g³o-
wach postaci uwiecznionych na ceramice, poza
tym znajdowa³y siê tam tak¿e inne ozdoby
i insygnia w³adzy, uznawane dotychczas za
atrybuty domniemanego boga. Owe sceny nie
dotyczy³y zatem opowieœci mitycznych, ale od-
nosi³y siê do rzeczywistoœci. Na jednej z nich
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widaæ w³aœnie tak¹ postaæ — dziœ wiemy, ¿e
nie by³ to bóg, ale w³aœnie W³adca, któremu
ktoœ przekazuje kielich z krwi¹ ofiar. W³adca,
tak¿e W³adca z Sipán, by³ jednoczeœnie g³ów-
nym kap³anem — namiestnikiem boga na zie-
mi. Wœród tych ludzi krew by³a najcenniejszym
darem, jaki cz³owiek móg³ ofiarowaæ bogom,
a w³adca — jako przedstawiciel boga na ziemi
— pi³ tê krew.

A co mo¿emy zobaczyæ na drugiej wystawie?

W drugiej sali pokazujemy obiekty autentycz-
ne — naczynia gliniane, tkaniny i ozdoby. In-
teresuj¹ca jest kolekcja piêknych wrzecion do
przêdzenia bawe³ny. Podobnie jak i wiêkszoœæ
pozosta³ych przedmiotów, znaleziono je w gro-
bach. Ca³¹ kolekcjê prezentujemy w uk³adzie
historyczno–geograficznym, tak aby zwiedza-
j¹cy mogli zapoznaæ siê najpierw z kulturami
starszymi, które rozwija³y siê na po³udniu Peru,
potem, jakby wêdruj¹c na pó³noc, odkrywali
kultury póŸniejsze. W drugiej czêœci tej sali
pokazywane s¹ nasze zbiory ekwadorskie
i kolumbijskie. Ka¿dy zespó³ poprzedza tekst
ogólny i mapa ukazuj¹ca zasiêg omawianej
kultury.

Multimedialnoœæ wystawy g³ównej jest chyba
czymœ nowym w polskim wystawiennictwie
muzealnym?

Owszem, jest to nowoœæ w warszawskim Mu-
zeum Etnograficznym. Mo¿na obejrzeæ film
opowiadaj¹cy o odkryciu w Sipán, w trzech
wersjach jêzykowych (polskiej, angielskiej
i hiszpañskiej), a tak¿e zobaczyæ animacjê kom-
puterow¹. Ukazuje ona ceremoniê pogrzebu
W³adcy z Sipán oraz omawia ró¿ne aspekty nie
tylko samej kultury Moche, ale tak¿e i znale-

zisk Mochica pochodz¹cych z ró¿nych rejo-
nów Peru. S¹dzê, ¿e to bardzo ciekawe, gdy¿
dziêki temu, mo¿na dowiedzieæ siê, w sposób
bardzo przemawiaj¹cy do wyobraŸni, o ¿yciu
tego interesuj¹cego ludu. Muszê tu jednak do-
daæ, ¿e wszystko to jest mo¿liwe dziêki stronie
peruwiañskiej — kaseta wideo i CD z animacj¹
komputerowa zosta³y bowiem wydane w Peru.

Czy multimedialnoœæ wystawy wp³ywa na jej
popularnoœæ?

Na pewno wystawa dziêki temu cieszy siê
wiêkszym zainteresowaniem, zw³aszcza wœród
m³odzie¿y. Program jest co prawda po hiszpañ-
sku, ale poruszanie siê po nim nie sprawia wiêk-
szej trudnoœci, zawiera du¿o obrazków, co
u³atwia odbiór. M³odzie¿ i dzieci korzystaj¹
z tego trochê na zasadzie gry komputerowej.
Myœlê, ¿e film, program komputerowy oraz od-
powiednia muzyka to przysz³oœæ prezentacji
zbiorów muzealnych. Organizuj¹c wystawê,
nie mo¿na ograniczaæ siê tylko do prezentacji
eksponatów, trzeba spróbowaæ przekazaæ wie-
dzê o kulturach tak¿e w inny sposób. Potwier-
dzeniem atrakcyjnoœci tej wystawy mo¿e byæ
frekwencja — ¿adnej z dotychczasowych
wystaw czasowych naszego muzeum nie zwie-
dzi³o a¿ tyle osób. Nale¿y tak¿e pamiêtaæ, ¿e
w Warszawie istniej¹ tak du¿e placówki mu-
zealne, jak chocia¿by Muzeum Narodowe czy
Zamek Królewski i ludzie czêœciej tam chodz¹
na wystawy. Zainteresowanie publicznoœci
nasz¹ wystaw¹ przy tak wielkiej konkurencji
cieszy nas tym bardziej.

Serdecznie dziêkujê Pani za rozmowê.

Ja równie¿.
listopad 1999

NA ZDJÊCIACH

Rozk³adówka po lewej od góry:

Naszyjnik z 10 z³otych i 10 srebrnych str¹ków orzeszków
ziemnych skomponowanych zgodnie z zasad¹ symbolicz-
nej dwoistoœci. Œrednia wielkoœæ str¹ków wynosi 7–9 cm.

Ozdoba o symbolicznym znaczeniu. Poœrodku postaci ludz-
kiej jest widoczna sylwetka bóstwa zwieñczonego plastycz-
nym przedstawieniem dwug³owych istot mitologicznych.

Rozk³adówka po prawej od góry:

Druga para przetyczek usznych nale¿¹cych do „W³adcy”
(odrestaurowane). Przedstawiaj¹ kaczkê o dziobie w kszta³-
cie ³y¿ki (z³oto, turkus, drewno).

Trzecia para przetyczek usznych (odrestaurowane). Przed-
stawiaj¹ jelenie wykonane z kawa³ków turkusu i z³ota
umieszczonych na z³otym pod³o¿u.

Pektora³ „W³adcy z Sipán”. Cztery miedziane prêciki
wzmacnia³y i stabilizowa³y delikatn¹ konstrukcjê z tysiêcy
paciorków z muszli.

Zdjêcia pochodz¹ z albumu Waltera Alvy Sipán: Descubri-

miento e Investigación, Lima 1999.
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Plakat upamiêtniaj¹cy okupacjê Alcatraz       © Joe Morris

Reprodukcja plakatu oraz fotografii na stronach 32 i 33 wy³¹cznie w celach edukacyjnych. Ich powielanie w jakiejkolwiek
formie bez zgody autorów zabronione. Permission to reprint this pictures has been granted for educational use only and
reproduction in any form is prohibited without permission from the individual artist.
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Historia mo¿e siê powtarzaæ, gdy ludzie pope³-
niaj¹ b³êdy lub gdy s¹ dumni ze swoich osi¹-
gniêæ. Apacz Jicarilla Jonathan Lucero z dum¹
odpycha od brzegu Zatoki San Francisco nie-
wielk¹ ³ódkê, by tak jak trzydzieœci lat temu,
w ciemnoœci i mgle, skierowaæ j¹ w stronê
wyspy Alcatraz. I tak jak przed trzydziestu laty
towarzyszy mu jego matka Judy Reilly.

— Ona pomog³a mi zrozumieæ, co znaczy
byæ Indianinem — mówi Lucero i wspomina,
jak przed wyruszeniem na wyspê ukrywali siê
przed Stra¿¹ Wybrze¿a w piwnicy portowej
restauracji.

Dziœ Lucero i jego dawni towarzysze wy-
p³ywaj¹ przed œwitem na obchody 30. roczni-
cy rozpoczêcia indiañskiej okupacji wyspy
Alcatraz w 1969 roku — by³ego wiêzienia fe-
deralnego.

Spogl¹daj¹c na zimne wiêzienne mury, John
Whitefox z plemienia Choctaw wskazuje na
wyblak³e czerwone napisy „Indianie, witajcie”
i „Ziemia Indian”.

— Pomaga³em je malowaæ — mówi White-
fox, który przebywa³ na Alcatraz przez 14 mie-
siêcy i zosta³ usuniêty z wyspy przez policjê
11 czerwca 1971 roku, po trwaj¹cej blisko dzie-
wiêtnaœcie miesiêcy okupacji.

Whitefox zauwa¿a, ¿e okupacja Alcatraz
by³a pierwszym znanym szerzej protestem
wspó³czesnych Indian, który doprowadzi³ do
zmiany rz¹dowej polityki wobec Indian. Oku-
pacja sta³a siê zarazem symbolem tubylczej
jednoœci i oporu.

— Alcatraz by³a bodŸcem do odzyskania
przez Indian to¿samoœci ekonomicznej i kul-
turowej — mówi.

O wschodzie s³oñca, wœród krzyku mew,
Ron Pinkham, potomek Wodza Józefa i Zwier-
ciad³a, œpiewa dziêkczynn¹ pieœñ Indian Nez
Perce. Modli siê za wojowników, którzy z ho-
norem walczyli o prawa ludzi. Tymczasem na
kolejnych promach przybywaj¹ weterani oku-

pacji i cz³onkowie Ruchu Indian Amerykañ-
skich (AIM). Jak przed 30 laty, na tle wie¿ow-
ców San Francisco rozbijaj¹ tipi.

Starzy przyjaciele tworz¹ kr¹g, by uhonoro-
waæ tych, którzy odeszli — Mohawka Richar-
da Oakesa, niegdyœ rzecznika okupacji, i jego
córkê Yvonne, która zginê³a, spadaj¹c ze stro-
mego brzegu wyspy. To w³aœnie zdanie Oakesa
„Mamy Ska³ê!” sta³o siê ich okrzykiem wo-
jennym.

Adam Fortunate Eagle Nordwall, Anishina-
be z rezerwatu Red Lake w Minnesocie, wspo-
mina w tipi, sk¹d wzi¹³ siê pomys³ okupacji.
9 marca 1964 roku piêciu Siuksów pojawi³o
siê na opustosza³ej niedawno wyspie, powo³u-
j¹c siê na zapisane w Traktacie z Laramie pra-
wo Indian do zajmowania opuszczonych ziem
federalnych. Policja szybko ich usunê³a. Kie-
dy 20 paŸdziernika 1969 roku sp³on¹³ budy-
nek Indiañskiego Centrum w San Francisco,
m³odzi Indianie wrócili do idei wykorzystania
wyspy jako miejsca spotkañ, ceremonii, roz-
woju nauki, kultury i sztuki tubylców ca³ego
kontynentu.

Kierowana przez Fortunate Eagle’a i Oakesa
grupa, pod dumn¹ nazw¹ „Indianie Wszystkich
Plemion”, 9 listopada op³ynê³a symbolicznie
Alcatraz. Kilkunastu pozosta³o tam przez noc.
Usuniêci rankiem, powrócili na wyspê przed
œwitem 20 listopada, rozpoczynaj¹c trwaj¹c¹
pó³tora roku okupacjê. Pierwsz¹, oko³o 90–
–osobow¹ grup¹ okupantów kierowali m.in.
Richard Oakes, La Nada Means Boyer, Al Mil-
ler, Joe Bill, Linda Aranaydo i John Whitefox.

W og³oszonej 9 listopada „Proklamacji do
Wielkiego Bia³ego Ojca” Indianie Wszystkich
Plemion zaproponowali, powo³uj¹c siê na pre-
cedens sprzeda¿y Manhattanu, odkupienie Al-
catraz „za 24 dolary w paciorkach i czerwonym
suknie”.

— Po³o¿yliœmy kres rz¹dowej polityce li-
kwidacji z 1953 roku — wspomina po 30 la-

Alcatraz 1969–99

Czy¿ to nie dziwne, ¿e tak bardzo zmieniliœmy historiê i nawet
o tym nie wiedzieliœmy?
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tach Fortunate Eagle. — Rz¹d chcia³ zniszczyæ
rezerwaty, zerwaæ traktaty i zamkn¹æ Biuro do
Spraw Indian. Dziêki Alcatraz ocaliliœmy Kraj
Indian, bo 8 lipca 1970 roku prezydent Nixon
odrzuci³ politykê likwidacji. Wszyscy India-
nie powinni byæ wdziêczni weteranom okupa-
cji. Po oœmiu miesi¹cach jej trwania Nixon
zakoñczy³ politykê likwidacji. Przez wiele lat
nie og³aszano tego publicznie. Dopiero prezy-
dent Ronald Reagan ujawni³ dokumenty Ni-
xona. Notatki z Bia³ego Domu ujawni³y tak¿e,
¿e Ustawa o opiece nad indiañskimi dzieæmi,
Ustawa o samookreœleniu Indian i liczne rosz-
czenia ziemskie, na przyk³ad Pueblo Acoma
i Taos Blue Lake, by³y wynikiem okupacji.

Fortunate Eagle, wówczas 40–letni biznes-
men z Kalifornii, po latach z mieszanymi uczu-
ciami ogl¹da betonowe ruiny wiêziennych
budynków. Mówi, ¿e ich podpalenie przez
agentów federalnych by³o sygna³em koñca
okupacji i choæ w³adze temu zaprzeczaj¹, to
Indianin uwa¿a, ¿e eksponowanie zniszczeñ
przez zarz¹dzaj¹c¹ wysp¹ S³u¿bê Parków Na-
rodowych nadal s³u¿y ukrywaniu prawdy.

Millie Ketcheshawno, Indianka Muskoke
z Oklahomy, by³a cz³onkini¹ kierowanej przez
Fortunate Eagle’a Zjednoczonej Rady Indian
Obszaru Zatoki, która zorganizowa³a okupacjê.
Wed³ug niej atmosfera spo³ecznego napiêcia,
rosn¹cego ju¿ od koñca lat 50., dzia³alnoœæ mu-
rzyñskiego ruchu Czarnych Panter, meksykañ-
skich robotników rolnych Caesara Chaveza,
ruchu wyzwolenia kobiet i studentów protestu-
j¹cych przeciwko wojnie w Wietnamie umo¿-
liwi³y narodziny indiañskiego ruchu Red Power
i uczyni³y z Alcatraz wyspê–symbol.

Kolejny mówca na scenie, satyryk Oneida,
Charlie Hill, wita na rocznicowych uroczysto-
œciach agentów FBI, „nieod³¹cznych towarzy-
szy Ruchu Indian Amerykañskich”. I ju¿ na
powa¿nie mówi, ¿e to w³aœnie okupacja Alca-
traz uczyni³a z niego tubylczego dzia³acza.

Wspó³za³o¿yciel AIM Dennis Banks pyta
z kolei, gdzie jest sprawiedliwoœæ dla 68 cz³on-
ków Ruchu zamordowanych przez te lata
w Pine Ridge. Inny lider Ruchu Floyd Wester-
man przypomina postaæ Anny Mae Aquash,
dzia³aczki AIM z kanadyjskiego ludu Mikmak,
której tajemnicza œmieræ w 1975 roku wzbu-
dza do dziœ gniew i spory.

Weteran okupacji, lider AIM i poeta Indian
Santee, John Trudell by³ wówczas g³osem
Wolnego Radia Alcatraz.

— Byliœmy bezrobotni i rozczarowani, byli-
œmy tymi, którzy starali siê przetrwaæ likwida-
cjê i przesiedlenia. — mówi dziœ. — W wyniku
okupacji, bezpoœrednio lub poœrednio, rz¹d
federalny zakoñczy³ politykê likwidacji tubyl-
czych plemion i zainicjowa³ politykê ich samo-
okreœlenia.

Dla Joy Harjo, wówczas nastolatki z Okla-
homy, dziœ — uznanej poetki i saksofonistki,
okupacja Alcatraz by³a z kolei „odrodzeniem
ducha tubylców. By³a nowym pocz¹tkiem.
Obserwowali j¹ wszyscy Indianie”.

Nawaho Lenny Foster pamiêta, jak w œwiê-
ta 1969 roku jecha³ autostopem z Kolorado do
Kalifornii i jak okupacja Alcatraz zmieni³a jego
¿ycie. Wzi¹³ póŸniej udzia³ w Szlaku Z³ama-
nych Traktatów, okupacji waszyngtoñskiego
Biura do Spraw Indian i proteœcie w Wounded
Knee.

— Dla mnie wszystko zaczê³o siê w³aœnie
tutaj — mówi Foster, dziœ dyrektor ogólnokra-
jowego programu pomagaj¹cego organizowaæ
tubylczym wiêŸniom sza³asy potu i inne tra-
dycyjne ceremonie.

Arlene Bowman, nawajska producentka fil-
mowa (Navajo Talking Picture, Song Journey)
spêdzi³a w Kalifornii 16 lat. Jej zdaniem oku-
pacja zmieni³a obraz Indian, tubylcy przestali
byæ wy³¹cznie „pocztówkami z przesz³oœci”.
„Dziennik indiañskiej okupacji Alcatraz”, spi-
sany przez „Indian Joe” Morrisa, Indianina
Blackfeet z Montany, nie upiêksza³ realiów
codziennego ¿ycia uczestników protestu na
wyspie. „Nazwano j¹ Ska³¹. Indianie Blackfeet

Richard Oakes
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mówi¹ o niej — Magiczna Ska³a. W latach 70.
plemienni szamani, modl¹cy siê z kamykami
w d³oniach, modlili siê na Magicznej Skale
Alcatraz”.

Judy Reilly, która zjawi³a siê na Alcatraz, po-
dobnie jak piêæ tysiêcy innych Indian z ca³ego
kontynentu, wiêkszoœæ ¿ycia spêdzi³a z dala od
rodzinnego Nowego Meksyku i plemienia Apa-
czów Jicarilla. Jako mieszkanka anonimowych
miast Zachodniego Wybrze¿a mia³a poczucie
straty przed protestem na Alcatraz i narodzi-
nami Red Power.

— Przez ca³e ¿ycie czu³am, ¿e nie nale¿ê.
Gdy spotka³am moich ludzi poczu³am, ¿e na-
prawdê jesteœmy sobie bliscy.

Wilma Mankiller, która zosta³a póŸniej G³ów-
nym Wodzem Narodu Czirokezów z Oklaho-
my, przy³¹cza³a siê do okupantów w weekendy.
By³a jedn¹ z tych licznych osób z Obszaru
Zatoki, tubylców i nie–tubylców, dziêki popar-
ciu których okupacja mog³a trwaæ blisko 19
miesiêcy. Tak¿e 9–letni wówczas John Bellan-

ger, którego rodzice przesiedleni zostali do
Oakland z Minnesoty i Oklahomy, wspomina
mi³o cotygodniowe wizyty na wype³nionym
Indianami wiêziennym dziedziñcu: — Pamiê-
tam, ¿e zawsze czu³em siê tam jak wœród przy-
jació³.

Podczas gdy w wiêzieniu na górze œpiewaj¹
Redbone, Ulali, Arigon Starr i Credence Clear-
water Revival (zespó³ ofiarowa³ protestuj¹cym
swoj¹ ³ódŸ do przewo¿enia zapasów na wyspê),
kolejni weterani wspominaj¹ z osobistej per-
spektywy rozgrywaj¹ce siê na wiêziennym dzie-
dziñcu historyczne wydarzenia — Betty Cooper
(Blackfeet), Luwana Quitaquit Harrison (Pomo),
Rosemary Cambra (Muwekma–Ohlone) i inni
z dum¹ powracaj¹ do przesz³oœci.

Weterani przyznaj¹, ¿e ¿ycie na wyspie nie
by³o sielank¹, a liderzy akcji miewali wiêksze
ambicje ni¿ rozs¹dek i doœwiadczenie. Policja
si³¹ usunê³a z wyspy ostatnich indiañskich oku-
pantów, ale ich cele zosta³y osi¹gniête: Ame-
ryka po raz pierwszy us³ysza³a wspó³czesnych,

Atha Rider Whitemankiller w Hotelu Senatorskim, w San Francisco, po usuniêciu Indian z Alcatraz, 11 czerwca
1971 roku. Tego dnia by³ on dzielnym i elokwentnym rzecznikiem prasowym. Na jego twarzy odbija siê rozczaro-
wanie odczuwane przez tych wszystkich, którzy trzymali siê na wyspie przez dziewiêtnaœcie miesiêcy, ale prze-
grali ostatnie starcie.      © Ilka Hartmann
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zjednoczonych Indian i pozna³a ich problemy,
i musia³a wzi¹æ je na powa¿nie. Kalifornijscy
Indianie otrzymali w lipcu 1971 roku teren, na
którym powsta³o ich nowe centrum — s³ynny
Uniwersytet DQ, a sam protest sta³ siê wzo-
rem dla ponad 50 podobnych akcji zorganizo-
wanych póŸniej przez Indian na terenach
federalnych.

W przedmowie do ksi¹¿ki Fortunate Eagle’a
Alcatraz! Alcatraz!* Vine Deloria Jr. napisa³:
„Alcatraz nie mog³oby zdarzyæ siê dzisiaj, bo-
wiem amerykañskie spo³eczeñstwo straci³o
poczucie oburzenia i nieod³¹czny optymizm,
¿e mo¿na coœ zmieniæ i poprawiæ”. Ale 23 paŸ-
dziernika 1999 roku na wyspie Alcatraz nie
brakuje optymizmu i wiary w to, ¿e nie tylko
mo¿na ponownie zaj¹æ wyspê, ale tak¿e, ¿e
mo¿liwy i nieunikniony jest opór przeciwko
wszelkiej tyranii i przeœladowaniom.

Luwana Quitaquit zapowiada powo³anie (od-
rodzenie?) stowarzyszenia Indianie Wszyst-

kich Plemion, którego dzia³alnoœæ oœwiatowa
i kulturalna pozwoli³aby kontynuowaæ dzie-
dzictwo Alcatraz.

LaNada Boyer, przed 30 laty relegowana
z Berkeley za protestowanie przeciwko etnicz-
nej niewra¿liwoœci uczelni, dziœ jako doktor
nauk politycznych zapraszana jest tam na wy-
k³ady o roli Alcatraz w odrodzeniu tubylczych
Amerykanów. Dobrze wie, o czym mówi —
na Skale spêdzi³a pó³tora roku.

Przedstawiciel S³u¿by Parków Narodowych
wrêcza weteranom pami¹tkowe klucze do
cel…

— Czy¿ to nie dziwne, ¿e tak bardzo zmie-
niliœmy historiê i nawet o tym nie wiedzieli-
œmy — zastanawia siê g³oœno Fortunate Eagle.

Ale tak w³aœnie — zaskakuj¹co i przewrot-
nie — zmieniaj¹ siê czêsto losy ludzi i ca³ych
narodów w wyniku historycznych prze³omów.
Rozpoczêta przed 30 laty okupacja Alcatraz
niew¹tpliwie by³a takim prze³omem. <

oprac.
Marek Nowocieñ

Proklamacja
do Wielkiego Bia³ego Ojca

i wszystkich jego ludzi, 1969

Wspó³obywatele, prosimy Was o przy³¹czenie
siê do nas w naszej próbie polepszenia ¿ycia
wszystkich Indian.

Jesteœmy na wyspie Alcatraz, by powiado-
miæ œwiat, ¿e mamy prawo u¿ywaæ nasz¹ zie-
miê dla w³asnego dobra.

W Proklamacji z 20 listopada 1969 roku
oœwiadczyliœmy rz¹dowi Stanów Zjednoczo-
nych, ¿e jesteœmy tutaj, „¿eby zacz¹æ sensow-
nie wykorzystywaæ nasz¹ Ziemiê Wielkiego
Ducha”.

My, tubylczy Amerykanie, odzyskujemy zie-
miê znan¹ jako wyspa Alcatraz w imieniu
wszystkich amerykañskich Indian na mocy
prawa odkrywców.

Pragniemy byæ uczciwi i honorowi w na-
szych stosunkach z kaukaskimi (bia³ymi —
red.) mieszkañcami tej ziemi i niniejszym pro-
ponujemy im nastêpuj¹cy traktat:

Zakupimy rzeczon¹ wyspê Alcatraz za dwa-
dzieœcia cztery dolary (24) w szklanych pacior-

kach i czerwonym suknie, w oparciu o prece-
dens nabycia przez bia³ego cz³owieka podob-
nej wyspy oko³o 300 lat temu. Wiemy, ¿e 24
dolary w towarach za te 16 akrów to wiêcej
ni¿ zap³acono za wyspê Manhattan, ale wiemy
te¿, ¿e wartoœæ ziemi wzros³a przez te lata.
Nasza oferta 1,24 dolara za akr jest wy¿sza,
ni¿ 47 centów za akr, które bia³y cz³owiek p³a-
ci obecnie Indianom Kalifornii za ich ziemiê.

Damy mieszkañcom tej wyspy na w³asnoœæ
czêœæ ziemi, która znajdzie siê pod zarz¹dem
Ministerstwa Spraw Indiañskich i Biura do
Spraw Kaukaskich na zawsze — dopóki
wschodziæ bêdzie s³oñce, a rzeki p³yn¹æ bêd¹
do morza. Ponadto wska¿emy mieszkañcom
w³aœciwy sposób ¿ycia. Ofiarujemy im nasz¹
religiê, nasz¹ oœwiatê i nasze sposoby ¿ycia,
by pomóc im osi¹gn¹æ nasz poziom cywilizacji
i wydobyæ w ten sposób ich i wszystkich ich
bia³ych braci ze stanu dzikoœci i nieszczêœcia.

Proponujemy ten traktat w dobrej wierze,
pragn¹c byæ uczciwi i honorowi w naszych sto-
sunkach ze wszystkimi bia³ymi ludŸmi.

Uwa¿amy, ¿e tak zwana Wyspa Alcatraz na-
daje siê wyj¹tkowo na indiañski rezerwat we-

* Zob. recenzjê tej ksi¹¿ki w „Tawacinie” nr 4[24], zima
1993, ss. 28–31.
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d³ug standardów okreœlonych przez samych
bia³ych. Mamy przez to na myœli, ¿e miejsce
to przypomina wiêkszoœæ indiañskich rezerwa-
tów, bo:
1. Jest odciête od nowoczesnych urz¹dzeñ i nie

ma odpowiednich œrodków transportu.
2. Nie ma œwie¿ej bie¿¹cej wody.
3. Nie ma odpowiednich urz¹dzeñ sanitarnych.
4. Nie ma tam praw do ropy ani minera³ów.
5. Nie ma tam przemys³u, wiêc bezrobocie jest

bardzo wysokie.
6. Nie ma tam placówek opieki zdrowotnej.
7. Gleba jest skalista i nieurodzajna; nie ma

te¿ na niej zwierzyny.
8. Nie ma tam placówek oœwiatowych.
9. Zaludnienie zawsze przekracza³o mo¿liwoœci.
10. Jej mieszkañców zawsze przetrzymywano

jak wiêŸniów i osoby uzale¿nione od innych.
Ponadto, by³oby stosowne i symboliczne, by
statki z ca³ego œwiata, wp³ywaj¹ce w Z³ote
Wrota, widzia³y po pierwsze Ziemiê Indian, co
przypomina³oby prawdziw¹ historiê tego kra-
ju. Ta niewielka wysepka by³aby symbolem
wielkich ziem, nad którymi panowali niegdyœ
wolni i szlachetni Indianie.

Jak wykorzystamy tê ziemiê?
Odk¹d sp³onê³o Centrum Indian w San Fran-

cisco, nie ma miejsca, w którym Indianie mo-
gliby siê spotykaæ i prowadziæ ¿ycie plemienne
w mieœcie bia³ego cz³owieka. Dlatego planu-
jemy powo³anie na tej wyspie szeregu indiañ-
skich instytucji.
1. Utworzony zostanie Oœrodek Studiów Tu-

bylczych Amerykanów, który przekazywaæ
bêdzie umiejêtnoœci i wiedzê, niezbêdne do
poprawy ¿ycia i ducha wszystkich indiañ-
skich ludów. Z oœrodkiem tym zwi¹zane
bêd¹ wêdrowne uniwersytety, kierowane
przez Indian, które bêd¹ jeŸdziæ do indiañ-
skich rezerwatów, przekazuj¹c niezbêdne
i odpowiednie materia³y.

2. Duchowy Oœrodek Amerykañskich Indian,
który praktykowaæ bêdzie dawne religie ple-
mienne i œwiête obrzêdy uzdrawiaj¹ce. Pre-
zentowana tam bêdzie nasza sztuka, a nasza
m³odzie¿ uczyæ siê bêdzie muzyki, tañca
i uzdrawiaj¹cych rytua³ów.

3. Indiañskie Centrum Ekologii, które bêdzie
uczyæ i wspieraæ nasz¹ m³odzie¿ w bada-
niach naukowych i praktyce przywracania
naszych ziem i wód do ich czystego i natu-
ralnego stanu. Bêdziemy pracowaæ nad

oczyszczaniem powietrza i wody Obszaru
Zatoki. Bêdziemy d¹¿yæ do przywrócenia
ryb i zwierz¹t w tym rejonie i do odrodzenia
¿ycia morskiego, zagro¿onego przez sposób
¿ycia bia³ego cz³owieka. Wybudujemy urz¹-
dzenia do odsalania wody morskiej na po-
trzeby cz³owieka.

4. Wielka Indiañska Szko³a Zawodowa zosta-
nie powo³ana w celu uczenia naszych ludzi
jak utrzymaæ siê w œwiecie, jak poprawiaæ
nasz poziom ¿ycia i jak po³o¿yæ kres g³odo-
wi i bezrobociu wœród naszych ludzi. Szko-
³a ta obejmie oœrodek indiañskiej sztuki
i rzemios³a oraz indiañsk¹ restauracjê ofe-
ruj¹c¹ tubylcze potrawy, która odtworzy
indiañsk¹ sztukê kulinarn¹. Oœrodek ten pre-
zentowaæ bêdzie indiañsk¹ sztukê i ofero-
waæ indiañskie potrawy goœciom, tak by
wszyscy mogli poznaæ piêkno i ducha tra-
dycyjnego sposobu ¿ycia Indian.

5. Niektóre z obecnych budynków zostan¹ wy-
korzystane na Muzeum Amerykañskich In-
dian, które bêdzie eksponowaæ tubylcz¹
¿ywnoœæ i inny wk³ad kulturalny, który ofia-
rowaliœmy œwiatu. Inna czêœæ muzeum pre-
zentowaæ bêdzie niektóre z rzeczy, które
bia³y cz³owiek ofiarowa³ Indianom w zamian
za odebrane im ziemie i ¿ycie: choroby,
alkohol, ubóstwo i kulturowe zdziesi¹tkowa-
nie (symbolizowane przez zu¿yte puszki,
drut kolczasty, stare opony, plastikowe po-
jemniki itp.). Czêœci¹ muzeum pozostanie
loch symbolizuj¹cy zarówno tych indiañ-
skich jeñców, których uwiêziono za podwa-
¿anie w³adzy bia³ych, jak i tych, których
uwiêziono w rezerwatach. Muzeum ukazy-
waæ bêdzie donios³e i tragiczne wydarzenia
z historii Indian, w tym z³amane traktaty,
dokumentacjê Szlaku £ez, masakry nad
Wounded Knee, a tak¿e zwyciêstwo nad ̄ ó³-
tymi W³osami — Custerem i jego armi¹.

Dlatego w imieniu wszystkich Indian zajmu-
jemy tê wyspê dla naszych indiañskich naro-
dów, uznaj¹c ¿e jest to roszczenie sprawiedliwe
i w³aœciwe, i ¿e ziemia ta powinna byæ nam
prawnie przyznana na tak d³ugo, jak d³ugo p³y-
n¹æ bêd¹ rzeki i œwieciæ bêdzie s³oñce.

Mamy Ska³ê!

Indianie Wszystkich Plemion

prze³o¿y³ Marek Nowocieñ
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Nadci¹gaj¹cy koniec 1999 roku, a w³aœciwie
zbli¿aj¹cy siê wielkimi krokami rok 2000, po-
ci¹ga za sob¹ lawinê podsumowañ, bilansów
i przewartoœciowañ w ka¿dej sferze ¿ycia. Po-
dobne zjawiska, o mniejszym lub wiêkszym
natê¿eniu, zachodzi³y w ostatnich latach ka¿-
dego z minionych wieków, lecz koniec wieku
XX nabiera wymiaru symbolicznego i wyj¹t-
kowego, jako ¿e wi¹¿e siê z prze³omem tysi¹c-
lecia. Tak oto ca³y œwiat cywilizacji zachodniej
znalaz³ siê jakby u szczytu góry i st¹d to ogl¹-
da siê za siebie, dokonuj¹c rozrachunku z prze-
sz³oœci¹, to znowu usi³uje zerkn¹æ poza szczyt
z nadziej¹, ¿e dojrzy, co tam na niego czeka.
S¹ tacy, którzy zastanawiaj¹ siê nawet, czy tam
w ogóle coœ jest i czy nie stanêliœmy w obliczu
apokalipsy.

Niektórym nasunie siê pytanie, co ma wspól-
nego ten szczególny moment cywilizacji Za-
chodu z sytuacj¹ narodów tubylczych Ameryki
Pó³nocnej, o której ma byæ tu mowa. Otó¿ ma
to, co wi¹¿e siê ze specyficzn¹ przestrzeni¹,
jak¹ zajmuj¹ one na wspó³czesnej geopoli-
tycznej, kulturowej i spo³ecznej mapie œwiata.
Z jednej strony — jako ludy czy narody — s¹
to odrêbne organizmy o charakterystycznej kul-
turze, o nie–zachodnim systemie wartoœci, spo-
sobie sprawowania w³adzy i terytorium — do
uznania czego niezmordowanie d¹¿¹. Z drugiej
strony nie ma w¹tpliwoœci, ¿e funkcjonuj¹ one
w obrêbie cywilizacji pochodzenia europej-
skiego, dos³ownie (¿yj¹c w granicach Kanady
i USA) i w przenoœni (funkcjonuj¹c wewn¹trz
kultury zachodniej). Co wiêcej, w nasta³ej do-
bie „globalnej wioski” s¹ oni naszymi s¹sia-
dami w takim samym stopniu, jak ka¿dy inny
naród i jego obywatele.

Nie da siê te¿ zaprzeczyæ ich obecnoœci na
arenie miêdzynarodowej, obecnoœci wydawaæ
by siê mog³o bardziej widocznej i znacz¹cej
ani¿eli w miejscu swego pochodzenia i tam,

gdzie zawsze by³ ich dom. Ludy tubylcze nie
pojawi³y siê na arenie miêdzynarodowej zni-
k¹d, a ich obecna pozycja jest wynikiem pro-
cesu, który rozpocz¹³ siê na dobr¹ sprawê po
II wojnie œwiatowej. Jeszcze na pocz¹tku XX
wieku „Indianie” postrzegani byli jako „wy-
mieraj¹ca rasa”, ¿yj¹ce relikty odchodz¹cego
w niepamiêæ porz¹dku œwiata. Ich los wzbu-
dza³ wspó³czucie (szczególnie antropologów
i etnologów), ale mimo to jedynym losem, jaki
móg³ im przypaœæ w udziale, wed³ug moderni-
stycznej wizji pocz¹tków naszego stulecia,
by³o wymarcie, usuniêcie siê z drogi nabiera-
j¹cej rozpêdu cywilizacji. (Wystarczy przypo-
mnieæ romantycznego Ostatniego Mohikanina).

Prze³omem by³a II wojna œwiatowa i nastê-
puj¹ce po niej zmiany miêdzynarodowej sce-
ny politycznej. Formalnie po raz pierwszy
sprawy ludów tubylczych sta³y siê punktem
zainteresowania miêdzynarodowego organu,
jakim jest Organizacja Narodów Zjednoczo-
nych, w 1949 roku, kiedy to Zgromadzenie
Ogólne zleci³o Podkomisji ds Zapobiegania
Dyskryminacji i Ochrony Mniejszoœci zbada-
nie sytuacji tubylczych Amerykanów. Sprze-
ciwi³y siê temu Stany Zjednoczone, badañ nie
ukoñczono, a ponadto czasowo zawieszono
prace ca³ej Podkomisji1. Historyczna i brzemien-
na w skutki okaza³a siê Konferencja o Dys-
kryminacji Tubylczych Ludów Obu Ameryk,
która odby³a siê w 1977 roku w Pa³acu Naro-
dów, w Genewie, i od której to praktycznie
Indianie zaistnieli na forum miêdzynarodowym
oraz w œwiadomoœci mieszkañców ca³ego œwia-

Beata Skwarska

Nadchodzi œwit
tubylcze ludy Kanady i Stanów Zjednoczonych

a prawa ziemskie

1 Dziœ mówi siê otwarcie, i¿ owej inicjatywie niekoniecz-
nie przyœwieca³a troska o poprawê bytu tubylczej ludnoœci
Ameryki, ale ¿e by³a ona zwi¹zana z polityk¹ zimnej woj-
ny, zaœ polepszenie materialnej sytuacji ludnoœci tubylczej
mia³o wp³yn¹æ na wydajniejsze wykorzystanie zasobów
Ameryki dla reszty œwiata.
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ta2. W 1982 roku w ramach Podkomisji utwo-
rzono Grupê Robocz¹ ds. Ludnoœci Tubylczej,
która otrzyma³a dwa mandaty: ewolucja stan-
dardów dotycz¹cych praw ludnoœci tubylczej
oraz kontrola procesu wprowadzania i respek-
towania praw cz³owieka i fundamentalnych
wolnoœci.

Jak wykaza³y coroczne sesje Grupy Robo-
czej, podstawow¹ i niezmienn¹ trosk¹ przed-
stawicieli ludów tubylczych z ca³ego œwiata jest
ziemia, prawa do niej i do tkwi¹cych w niej
zasobów (tzn. brak tych praw lub ci¹g³e ich
pozbawianie). W czerwcu 1997 roku Erica–Ire-
ne A. Deas (przewodnicz¹ca sesji Grupy Ro-
boczej) zosta³a wyznaczona jako special
rapporteur (specjalny sprawozdawca) i otrzy-
ma³a zadanie przygotowania studium o zwi¹z-
kach ludnoœci tubylczej z ziemi¹, które mia³oby
pomóc w wypracowaniu odpowiednich œrod-
ków politycznych, pomocnych w rozwi¹zywa-
niu problemów wynikaj¹cych z kwestii praw
ziemskich.

Podczas XVII sesji Grupy Roboczej (lipiec
1999) pani Deas przedstawi³a drugi raport
z postêpu prac, a wersja ostateczna zosta³a za-
powiedziana na rok 2000. Czêœæ pierwsza tego
studium, zatytu³owanego „Ludnoœæ tubylcza
i ich zwi¹zek z ziemi¹”, poœwiêcona jest w ca-
³oœci charakterystyce specyficznego duchowe-
go, spo³ecznego, kulturowego, ekonomicznego
i politycznego znaczenia ziemi dla ludnoœci
tubylczej, znaczenia ziemi jako szansy ich
prze¿ycia oraz witalnoœci. Ma to szczególne
znaczenie, gdy¿ — jak zauwa¿a pani Deas —
zwi¹zek ten stanowi podstawê to¿samoœci
i osobowoœci, egzystencji, wiary, zwyczajów,
tradycji i kultury wielu grup plemiennych. Dru-
ga czêœæ zawiera rys historyczny, a w zasadzie
przegl¹d sposobów pozbawiania rdzennych
narodów ich ziemi (od cywilizowanych, jak
traktaty, po te mniej kulturalne, czyli wojny,
eksterminacje i wysiedlenia) oraz skutków, ja-
kie z tego procederu wyniknê³y. Czêœæ trzecia,
która jest dla nas szczególnie wa¿na, dotyczy
wspó³czesnych problemów zwi¹zanych z pra-
wem do ziemi3.

Zanim przejdziemy dalej, trzeba podkreœliæ
sprawê zasadnicz¹. Uznanie, zdobycie czy
odzyskanie praw do ziemi nie jest celem sa-
mym w sobie. Ziemia jest bowiem wspólnym
mianownikiem wszystkich pozosta³ych kwe-
stii, wa¿nych dla narodów tubylczych, w tym
samostanowienia. Celem ostatecznym jest
uznanie tubylców jako odrêbnych i wartoœcio-
wych kultur i narodów, innymi s³owy — uzna-
nie i respektowanie granic kulturowych. Nie
chodzi te¿ tylko o formalne uznanie praw do
ziemi, gdy¿ samo to nic by nie zmieni³o i wi¹-
za³oby siê wy³¹cznie z przeniesieniem odpowie-
dzialnoœci, bez udzielenia narzêdzi i œrodków
do wywi¹zania siê z niej.

W niektórych czêœciach œwiata samo istnie-
nie populacji tubylczych, a co za tym idzie —
zajmowanie przez nich okreœlonych ziem, jest
niedostrzegane lub wrêcz ignorowane. W tak
drastycznej formie nie ma to, co prawda, miej-
sca ani w Kanadzie, ani w Stanach Zjednoczo-
nych, ale tam pojawiaj¹ siê inne problemy
dotycz¹ce prawnej regulacji praw do ziemi, na
przyk³ad tzw. tubylczy tytu³ posiadania (abo-
riginal title). W krajach zwi¹zanych z Wspól-
not¹ Brytyjsk¹ — Kanada, Australia — u¿ytko-
wanie  terenów  od  niepamiêtnych  czasów
stanowi podstawê do tubylczego tytu³u posia-
dania ziemi, ale ma ograniczony charakter
prawny i tytu³ ten mo¿e z inicjatywy rz¹du
wygasn¹æ. Kluczow¹ w tym wzglêdzie okaza-
³a siê sprawa „Delgamuukw przeciw Królo-
wej”, rozpatrzona w grudniu 1997 przez S¹d
Najwy¿szy Kanady. Z jednej strony decyzja
S¹du przyzna³a ustnym i plemiennym przeka-
zom Delgamuukw, dotycz¹cym podpisywania
traktatów, równy status z dokumentami pisa-
nymi, czym niejako otworzy³a Pierwszym Na-
rodom drogê do dochodzenia swoich praw;
potwierdzi³a indiañsk¹ w³asnoœæ ziemi, zajmo-
wanej od niepamiêtnych czasów przez przod-
ków, i okreœli³a, ¿e ka¿dy, kto „u¿ywa” trady-

2 O obecnoœci Indian w Genewie zob. „Tawacin” nr 2 [42],
lato 1998, s. 49.
3 Nale¿y jednak w tym miejscu dodaæ, i¿ nie jest to jedyny
dokument odnosz¹cy siê do tej jak¿e wa¿nej kwestii. Ist-

nieje obecnie ca³y szereg standardów mog¹cych s³u¿yæ jako
narzêdzia w rozwi¹zywaniu tego typu problemów. Nale¿¹
do nich, m.in.: Uniwersalna Deklaracja Praw Cz³owieka
(szczególnie artyku³y 7 i 17), Miêdzynarodowa Konwen-
cja o Eliminacji Wszystkich Form Dyskryminacji Raso-
wej (artyku³ 5), Miêdzynarodowe Porozumienie o Prawach
Obywatelskich i Politycznych (artyku³ 27), Konwencja nr
169 Miêdzynarodowej Organizacji Pracy (artyku³y 4, 7, 13–
–19) czy te¿ szkic Deklaracji Praw Ludów Tubylczych ONZ
(artyku³y 10, 12–13, 25–30).
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cyjnych ziem ludnoœci tubylczej, musi przy-
najmniej skonsultowaæ siê z jej prawowitymi
rezydentami. Z drugiej strony prezes S¹du Naj-
wy¿szego w nieopublikowanej decyzji wyraŸ-
nie nada³ tubylczemu prawu do ziemi mniejsze
znaczenie ni¿ wynika³oby to z ogólnopojêtych
praw do ziemi. Mo¿na siê go zrzec wy³¹cznie
na rzecz Korony i w gruncie rzeczy jest to
wy³¹cznie prawo do mieszkania na danym te-
renie. Ju¿ na wykorzystywanie terenów na³o-
¿one s¹ znacz¹ce ograniczenia, nie mo¿na go
wykorzystywaæ w sposób nieodpowiadaj¹cy
naturze deklarowanych zwi¹zków z ziemi¹: na
przyk³ad tereny ³owieckie nie mog¹ byæ wy-
korzystywane w taki sposób, by zniszczono ich
wartoœæ jako tereny ³owieckie. Ponadto, mimo
¿e zgodnie z Aktem Konstytucyjnym z 1982
roku rz¹d nie mo¿e „wygasiæ” prawa do ziemi,
to mo¿e ono zostaæ „naruszone” w wypadku
usprawiedliwionym potrzebami spo³eczeñstwa.

Równie¿ w Stanach Zjednoczonych prawo
tubylcze do ziemi mo¿e w pewnych wypadkach
zostaæ „wygaszone”. W sprawie „Indianie Tee–
–Hit–Ton przeciw Stanom Zjednoczonym”
z roku 1995 S¹d Najwy¿szy zdecydowa³, ¿e
pañstwo (z pewnymi ograniczeniami) mo¿e
odebraæ lub skonfiskowaæ w³asnoœæ plemienia
indiañskiego bez nale¿ytego procesu prawne-
go i bez sp³aty nale¿nej rekompensaty, pomi-
mo tego, ¿e zgodnie z Konstytucj¹, rz¹d nie
mo¿e zaj¹æ czyjejœ w³asnoœci bez odpowied-
niego procesu prawnego i sprawiedliwej re-
kompensaty. Zdaniem S¹du wiêc w³asnoœæ
tubylcza nie podlega ochronie konstytucyjnej
przys³uguj¹cej innym. Co gorsza, decyzja ta
stanowi podstawê do rozpatrywania innych
podobnych spraw. Kolejna procedura, tzw.
doktryna w³adzy plenarnej (plenary power
doctrine) przyznaje Kongresowi praktycznie
nieograniczon¹ w³adzê nad narodami tubylczy-
mi i ich w³asnoœci¹.

Zarówno  w  Stanach  Zjednoczonych,  jak
i w Kanadzie powszechnym, cywilizowanym
sposobem pozyskiwania ziemi ludnoœci tubyl-
czej by³o podpisywanie traktatów, które jed-
noczeœnie mia³y byæ rozwi¹zaniem prawnym
gwarantuj¹cym prawa ludów tubylczych do
ziem, które im pozosta³y. W licznych wypad-
kach ³amania traktatów tubylczy mieszkañcy
Ameryki Pó³nocnej praktycznie pozostaj¹ bez-
silni w dochodzeniu swych praw, tak we w³a-

snych krajach, jak i na forum miêdzynarodo-
wym. Pierwszym instrumentem prawnym na
p³aszczyŸnie miêdzynarodowej, który otworzy³
im drogê do dochodzenia swych praw, jest
„Studium o traktatach, porozumieniach i in-
nych konstruktywnych umowach miêdzy pañ-
stwami a ludami tubylczymi” Miquela Alfonso
Martineza, cz³onka Grupy Roboczej, którego
oficjalna wersja ostateczna ukaza³a siê 22
czerwca 1999 jako dokument ONZ4.

Problematyczne i brzemienne w skutkach
mog¹ okazaæ siê tak¿e roszczenia ziemskie
(land claims), wnoszone przez osoby do tego
nieupowa¿nione, na przyk³ad sprawa o zbyt
niskie odszkodowanie lub zagarniêcie ziemi,
na której wci¹¿ mieszkaj¹ tubylczy w³aœcicie-
le, albo kiedy ziemia zosta³a zagarniêta, a pra-
wowici w³aœciciele nie chc¹ rekompensaty, ale
zwrotu ziemi. (W momencie wyp³aty takiej
rekompensaty, prawa do ziemi automatycznie
wygasaj¹). Dzieje siê tak czêsto dlatego, ¿e
prawnik mo¿e otrzymaæ do 10% kwoty przy-
znanego odszkodowania. Przynajmniej kilka-
krotnie mia³o to miejsce w trakcie istnienia
Komisji Roszczeñ Indiañskich w USA (Indian
Claims Commission) — ¿eby przypomnieæ
chocia¿by nie rozwi¹zan¹ do koñca sprawê
Black Hills czy Zachodnich Szoszonów.

Mo¿na sobie postawiæ pytanie, czy w takich
okolicznoœciach istnieje w ogóle  jakakolwiek
szansa dochodzenia swych praw. Bior¹c pod
uwagê procesy zachodz¹ce obecnie w Kana-
dzie, mo¿na daæ odpowiedŸ twierdz¹c¹. Wiele
mo¿na osi¹gn¹æ za pomoc¹ negocjacji i tubyl-
cy w du¿ej mierze nauczyli siê ju¿ korzystaæ
z tego mechanizmu. Nie nale¿y jednak przy
tym zapominaæ, ¿e zachodz¹ce obecnie proce-
sy rozstrzygania roszczeñ ziemskich sta³y siê
mo¿liwe dziêki dwom czynnikom, charaktery-
stycznym dla koñca XX wieku: zmianie w miê-
dzynarodowej myœli prawnej i spo³ecznej oraz
z niepewnoœci ekonomicznej, która niew¹tpli-
wie stanowi g³ówn¹ motywacjê do rozstrzy-
gania tych sporów (nie mo¿na rozwin¹æ bazy
ekonomicznej na terenach, których status nie
zosta³ prawnie uregulowany).

4 O Studium szerzej pisaliœmy w „Tawacinie” nr 4 [44] zima
1998, ss. 42–44. W tym miejscu przypomnijmy tylko, ¿e
zgodnie z wynikami Studium, traktaty by³y i pozostaj¹
prawnie wi¹¿¹cymi umowami, zawartymi miêdzy pañstwa-
mi (narodami).
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Obecnie w samej Kanadzie toczy siê ponad
dwieœcie negocjacji zwi¹zanych z roszczenia-
mi ziemskimi, dotycz¹cych zarówno tzw. ziem
traktatowych (o powierzchni od 1 do 500 000
ha), jak i terytoriów nigdy nie objêtych trakta-
tami, oraz blisko trzysta wstêpnych negocjacji
o ziemiê wci¹¿ rozpatrywanych przez Depar-
tament ds. Indian (pierwszy stopieñ procedury
negocjacji mog¹cy trwaæ do 5 lat). Ka¿dego
roku  pojawia  siê  oko³o  60  nowych  ¿¹dañ,
z czego 60% spe³nia warunki procedury nego-
cjacji. Pojawi³y siê ju¿ pierwsze rezultaty, cho-
cia¿by porozumienie Nisga’a, przyjête w 1999
roku przez lud Nisga’a i parlament Kolumbii
Brytyjskiej (przekazanie oko³o 2 000 km2 zie-
mi oraz przyznanie pewnego stopnia samorz¹d-
noœci, w tym prawa do adopcji, nadawania
obywatelstwa i zarz¹dzania ziemi¹), czy utwo-
rzenie Nunavut z autonomicznym rz¹dem In-
nuitów. Na dobr¹ sprawê sytuacja w Kanadzie
zaczê³a siê zmieniaæ w ostatniej dekadzie, po
konfrontacji w Oka. Wyznaczono wtedy Kró-
lewsk¹ Komisjê ds. Ludnoœci Tubylczej, która
mia³a zbadaæ ich sytuacjê i w 1997 roku przed-
stawi³a  raport  licz¹cy  3500  stronic. Jakby
w odpowiedzi na wyniki tego raportu powsta³
d³ugoterminowy plan budowania partnerstwa
opieraj¹cy siê na przyznaniu do pope³nionych
b³êdów i wyrz¹dzonych szkód, tzw. Aborigi-
nal Action Plan (Tubylczy Plan Dzia³ania) pod
nazw¹ Gathering Strenght (Skupianie Si³y)5.

W ten sposób wróciliœmy do przedstawio-
nego obrazowo na wstêpie miejsca, w jakim
znalaz³a siê cywilizacja zachodnia. Widzimy
te¿, w jaki sposób w Kanadzie dokonuje siê
rozrachunek z przesz³oœci¹. Co bêdzie dalej —
tego nikt nie jest w stanie powiedzieæ. Zgod-
nie z tubylczym œwiatopogl¹dem, opartym na
cyklicznej koncepcji czasu, po ka¿dym zmierz-
chu nadchodzi œwit, koniec jest zwiastunem
nowego pocz¹tku. A jaki on bêdzie? Uwzglêd-
niaj¹c dane z kanadyjskiego spisu ludnoœci
(1996), mo¿na wysun¹æ przypuszczenie, ¿e
bêdzie „coraz bardziej tubylczy”. W przeci¹-
gu trzydziestu lat populacja Pierwszych Naro-

dów (Indian, Metysów i Innuitów) wzros³a o
200 000, wynosi obecnie oko³o 800 000 i ma
tendencjê wzrostu. Szacuje siê, ¿e w roku 2010
osi¹gnie liczbê miliona. Co wiêcej, w chwili
obecnej ponad po³owa tubylczych obywateli
Kanady nie przekroczy³a wieku 25 lat i na przy-
k³ad w Saskatchewan ju¿ w roku 2001 25%
wszystkich osób wkraczaj¹cych na rynek pra-
cy oraz 30% nowych uczniów stanowiæ bêd¹
tubylczy mieszkañcy tej prowincji. Wydaje siê
wiêc, ¿e nowe milenium równie¿ dla tubyl-
czych Amerykanów mo¿e stanowiæ d³ugo
oczekiwany prze³om. <

Beata Skwarska
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5 Plan ten zainicjowano oficjalnie 7 stycznia 1998 Dekla-
racj¹  Pojednania  Rz¹du  Kanady  z  Ludnoœci¹  Tubylcz¹
i obejmuje on cztery dziedziny: odnowienie stosunków
partnerskich, wzmocnienie rz¹dów tubylczych, rozwój no-
wych metod finansowania oraz wspieranie silnych spo³ecz-
noœci i ich inicjatyw ekonomicznych.

W najbli¿szych numerach m.in.:

w Miros³awa Posern–Zieliñska: Mity

stworzenia wœród Indian Ameryki

Pó³nocnej (cz. 2)
w Zitkala Sa: Tusee, dzielna córka (opo-

wiadanie)
w Agata W¹sowska: Rezerwat Nawaho

2000 — 51 stan USA?

w Aleksander Sudak: Ouray (sylwetka
niezwyk³ego wodza Ute)

w Joanna Lewicka: Rezerwat Blackfeet

w Pawe³ Kostuj: Yanomami

sta³e rubryki:

w Z Ziemi Indian. Serwis informacyjny
w HOKSILA — Ma³y przewodnik po

indiañskim œwiecie
w Chcê wiedzieæ
w Z zakurzonej pó³ki
w Zwierzenia Cienia
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Dzieñ Wieloryba

W zamieszkanym przez Indian Makah ma³ym
miasteczku Neah Bay w stanie Waszyngton
nawet drobiazgi mówi¹ ostatnio wiele.

Indianka Makah robi na drutach czapki z dat¹
17.05.99. Nowe magnesy na lodówkê maj¹
napis: „Wegetarianin — po indiañsku: leniwy
myœliwy”. Na ramieniu starszej kobiety widaæ
œwie¿y tatua¿ w kszta³cie kanu.

Najwa¿niejszym wydarzeniem wspomina-
nym podczas tegorocznych sierpniowych Dni
Makah by³o upolowanie przez nich 17 maja
1999 roku wieloryba.

— To polowanie pozwoli³o nam nawi¹zaæ
do tradycji — mówi Misty Sprouffske, matka
piêcioletniego synka. — On bêdzie jednym
z myœliwych nastêpnego pokolenia.

Tu¿ za granic¹ rezerwatu Makah kilkudzie-
siêciu obroñców praw zwierz¹t protestuje przez
ca³¹ dobê przeciw indiañskim myœliwym i po-
lowaniom. Wielu innych wziê³o udzia³ w akcji
protestacyjnej w pobliskim Port Angeles, zor-
ganizowanej przez organizacjê Mieszkañcy
Pó³wyspu w Obronie Wielorybów.

Protestuj¹cy, którzy zablokowali na pewien
czas ruch do i z Neah Bay, obiecali powróciæ,
gdyby Makah planowali kolejne polowanie.
Niektórzy krewcy m³odzieñcy z rezerwatu nie
mog¹ siê doczekaæ na ewentualne starcie zja-
daczy i obroñców wielorybów.

Pomimo protestów, tegoroczne 75. Dni Ma-
kah by³y o wiele spokojniejsze ni¿ przed ro-
kiem, gdy niewiele brakowa³o do prawdziwej
bitwy miêdzy tubylczymi myœliwymi i obroñ-
cami zwierz¹t, a gapie, dziennikarze i Gwar-
dia Narodowa zape³niali ulice miasteczka.

W tym roku cz³onkowie ludu nazywaj¹ce-
go samych siebie Kwih–dich–chuh–ahtx —
czyli „ludzie ¿yj¹cy obok ska³ i mew” — wy-
legli t³umnie na ulice, spaceruj¹c ca³ymi ro-
dzinami wœród kiosków z plecionymi koszy-
kami, wyprawionymi skórami, tubylcz¹ bi¿u-
teri¹, kocami i specja³ami indiañskiej kuchni.

Ku rozczarowaniu niektórych przybyszy nie
sprzedawano miêsa wieloryba, choæ miejsco-
wi chêtnie dzielili siê wspomnieniami z degu-
stacji 10–metrowej samicy wieloryba szarego,
upolowanej w maju.

— Najlepszy by³ pieczony, smakowa³ jak
duszona wo³owina — wspomina Crystal Hall,
19–letnia Królowa Dni Makah. Uwa¿a, ¿e po-
lowanie zjednoczy³o Makah, jedyne plemiê
w kontynentalnej czêœci Stanów Zjednoczo-
nych, które zachowa³o w traktacie prawo do po-
³owu wielorybów. — Po polowaniu ¿ycie wróci³o
do normy, ale mo¿na powiedzieæ, ¿e coœ siê zmie-
ni³o — mówi. — Przez jeden dzieñ zapomnie-
liœmy o wszystkich drobnych sprzeczkach.

Nic dziwnego — by³o to pierwsze plemien-
ne polowanie od ponad 70 lat. Dla plemienia,
którego myœliwskie tradycje siêgaj¹ ponad ty-
si¹c lat wstecz, by³ to dzieñ historyczny.

— Dziêki temu odzyskaliœmy coœ, czego
brakowa³o w naszym dziedzictwie i co zbli¿y³o
nas do siebie — mówi mê¿czyzna w okoliczno-
œciowej koszulce z napisem „Rzuæ harpun!”

Dni Makah ’99 obejmowa³y trzy dni trady-
cyjnych pieœni i tañców, kosztuj¹cy 10 tysiêcy
dolarów pokaz sztucznych ogni, trwaj¹ce do
wczesnych godzin porannych zawody w grze
w koœci, ceremonialne wêdzenie ³ososia i tur-
nieje gry w softball.

Z ZIEMI INDIAN

S  I  O  AERWIS NFORMACYJNY BU MERYK

Poni¿ej podajemy bibliografiê bardzo ciekawych artyku³ów
o polowaniach na wieloryby przez Indian Makah, pisanych
z punktu widzenia ekologów, które ukaza³y siê na ³amach
dwutygodnika „Zielone Brygady”:
Izabela Ko³acz, Robert Surma, Zostañ Indianinem! nr
1 (103), 1998, s. 68; Marek Macio³ek, Ka¿demu wolno ko-
chaæ... nr 6 (108) 1998, ss. 57–59; Robert Surma, Jeszcze
raz o Indianach i wielorybach nr 8 (110), 1998, s. 63; Piotr
Bein, Walenie z rusznicy przeciwpancernej w walenia: chroñ-
my tradycjê czy wieloryby? nr 20 (122), 1998, ss. 8–27; Piotr
Bein, Ci¹g dalszy polowañ na obroñców waleni. Indianie

pionkami w grze Japonii i Norwegii, 5 (131), 1999, s. 28.
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Wioœlarze rywalizowali w wyœcigach kanu.
Licz¹ca ponad 10 metrów d³ugoœci ³ódŸ „Hum-
mingbird” (Koliber), która pos³u¿y³a do histo-
rycznego polowania, z ³atwoœci¹ zwyciê¿y³a
w morskich zawodach.

Nowa, o pó³tora metra d³u¿sza, ³ódŸ myœliw-
ska „Ludzie Przyl¹dka” spoczywa w cieniu. Na
razie myœliwskie rodziny wyp³ywaj¹ ni¹ w prób-
ne rejsy po oceanie, przygotowuj¹c siê do jesien-
nych ³owów na szare walenie, p³yn¹ce co roku
z Alaski do Meksyku.

Zgodnie z wytycznymi Miêdzynarodowej
Komisji Wielorybniczej plemiê ma prawo z³o-
wiæ do piêciu wielorybów rocznie, ale nie wiê-
cej ni¿ 20 ³¹cznie do 2004 roku.

— Miêsa ju¿ nie ma, wiêc szykujemy siê po
nastêpne — mówi Wayne Johnson, kapitan
myœliwskiego „Kolibra”. Wieloryb zabity w ma-
ju zosta³ poæwiartowany na pla¿y, a jego miê-
so rozdzielono wœród cz³onków plemienia.

Szkielet i fiszbin wieloryba, konserwowa-
ne teraz w roztworze amoniaku, spoczn¹ osta-
tecznie w Oœrodku Kultury i Badañ Makah.
Choæ planowano wykorzystæ wszystkie czê-
œci upolowanego wieloryba, jego wnêtrzno-
œci musiano wrzuciæ do morza.

— Nastêpnym razem zabierzemy go pew-
nie prosto do zak³adu przetwórczego — pla-
nuje kapitan Johnson. — Æwiartuj¹c go na
pla¿y, straciliœmy wiele tranu.

Wieloryby i ludzie wspó³istnieli na tych te-
renach od zawsze. Stanowi¹ce podstawê go-
spodarki, kultury i religii ludów Pó³nocno–
–Zachodniego Wybrze¿a zbiorowe polowania
przez setki lat nie zak³óca³y równowagi eko-
logicznej. Wszystko zmieni³o siê dopiero po
przybyciu bia³ych myœliwych i kutrów wielo-
rybniczych.

Zdaniem kapitana Johnsona, plemiê dŸwiga
siê stopniowo po wiosennych atakach prasy
i ekologów. Indianie wiedz¹, ¿e wszystko mo¿e
siê powtórzyæ podczas kolejnego polowania.
Zdaj¹ sobie jednak tak¿e sprawê ze zmiany,
jaka zasz³a w ich cichym miasteczku na koñcu
Pó³wyspu Olympic — zmiany, która powi¹za-
³a przesz³oœæ z przysz³oœci¹.

— Rozpoczêliœmy coœ i osi¹gnêliœmy to —
dodaje myœliwy. — Teraz ju¿ trochê bardziej
wierzymy w siebie.

oprac. Cieñ

Skradzione zabytki wracaj¹ do Nawahów

Po blisko dziesiêciu latach starañ, poszukiwañ
w salonach sztuki i zakulisowych negocjacji
do Nawahów powróci³y œwiête przedmioty
zagrabione przez z³odziei grobów. Prokurator
Nowego Meksyku John Kelley wrêczy³ staro-
¿ytne przedmioty obrzêdowe, nazywane w jê-
zyku nawaho jish, grupie nawajskich hataathli
(szamanów), by pob³ogos³awili je przed prze-
kazaniem w³adzom plemiennym.

Publiczna ceremonia zwrotu przedmiotów
ludowi Dine odby³a siê w Parku Weteranów
w stolicy Narodu Nawahów Window Rock. Sa-
mych jish — obrzêdowej maski Yei, skorupy
¿ó³wia i dwóch skór na bêbny — nie wysta-
wiono na widok publiczny ze wzglêdu na ich
œwiêt¹ naturê.

— Yei nie jest zwyk³¹ mask¹ — to ¿ywe uoso-
bienie nawajskich bogów, s³u¿¹ce do uzdra-
wiaj¹cych ceremonii Yeibicheii — powiedzia³
Alfred Yazzie, znany w œwiecie pieœniarz–uzdro-
wiciel i emerytowany szef Nawajskiego Urzê-
du Ochrony Zabytków. — Trzeba j¹ nakarmiæ
m¹czk¹ kukurydzian¹, pob³ogos³awiæ i zwró-
ciæ ludziom. Trzymana w ciemnym, zamkniê-
tym pudle — dusi siê.

Zwrot  nawajskich  relikwii  by³  mo¿liwy
dziêki federalnej Ustawie o ochronie bogactw
archeologicznych (ARPA) z 1979 roku, maj¹-
cej chroniæ ziemie publiczne przed dzia³alno-
œci¹ poszukiwaczy skarbów i rabusi grobów.
Wykradziona z jaskini ko³o Farmington ma-
ska Yei przesz³a przez szereg antykwariatów
w Santa Fe i Nowym Jorku, zanim ostatecznie
kupi³ j¹ za 25 tysiêcy dolarów kolekcjoner sta-
ro¿ytnych dzie³ sztuki z Tucson w Arizonie.

Inne skradzione Nawahom przedmioty
sprzedano galeriom w Santa Fe. W 1992 roku,
w wyniku ¿mudnego œledztwa, zosta³y skonfi-
skowane przez podaj¹cych siê za naukowców
specjalnych agentów urzêdów federalnych
u 44–letniego Patricka Williamsa z Farming-
ton. Przez kilka kolejnych lat trwa³o ustalanie,
do którego plemienia pierwotnie nale¿a³y.

W ramach zawartej z w³adzami ugody Wil-
liams pokaza³ agentom miejsce, z którego ukra-
d³ poszukiwane przedmioty i przyzna³ siê, ¿e
przeszukuje jaskinie od dziesi¹tego roku ¿y-
cia. W swej w¹tpliwej karierze gromadzi³ ska-
mienia³oœci, ceramikê, przedmioty obrzêdowe,
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koœci dinozaurów i wycina³ pi³¹ malowane na
ska³ach petroglify. Rozkopywa³ tak¿e groby,
zw³aszcza nawajskie, ze wzglêdu na tradycjê
sk³adania w nich bi¿uterii, obrzêdowych przed-
miotów i innych precjozów.

Skazany na cztery lata wiêzienia w zawie-
szeniu i 5 tysiêcy dolarów grzywny Williams
przyzna³ siê do rozkopania wielu grobów i „roz-
rzucania szkieletów na wietrze”. Kilka ludzkich
czaszek przechowywa³ w swoim domu.

Wed³ug wierzeñ Dine, zmar³ych nie wolno
dotykaæ ani profanowaæ. Zrobienie czegoœ ta-
kiego grozi chorob¹, przed któr¹ ustrzec mog¹
tylko stosowne ceremonie. Nawet wymienia-
nie nazwiska zmar³ego uwa¿ane jest przez tra-
dycyjnych Nawahów za tabu. Nie by³o wiêc
dla nich zaskakuj¹ce stwierdzenie Williamsa,
¿e uzale¿ni³ siê od swojego procederu i nie
potrafi³ zaj¹æ niczym innym.

Dalsze losy jish zostan¹ uzgodnione z na-
wajskimi hataathli, którzy zdecyduj¹, czy mog¹
one byæ ponownie u¿ywane w ceremoniach
Yeibicheii. Jeœli nie, po ceremonii b³ogos³a-
wieñstwa spoczn¹ ponownie w ziemi.

Wed³ug przedstawicieli w³adz federalnych
w wyniku funkcjonowania Ustawy o ochronie
bogactw archeologicznych (ARPA) tubylcze
plemiona odzyska³y w ca³ych Stanach Zjed-
noczonych ju¿ ponad 3000 skradzionych im
wczeœniej zabytkowych przedmiotów.

Nietypowi zwyciêzcy

Wychowana w Pine Ridge i mieszkaj¹ca obec-
nie z rodzicami w Rapid City Vanessa Short-
bull bêdzie reprezentowaæ Dakotê Po³udniow¹
w lutowym finale Miss USA. Jest pierwsz¹
Indiank¹ wybran¹ w paŸdzierniku br. na Miss
Dakoty Po³udniowej. Vanessa studiuje nauki
polityczne w Oglala Lakota College, w którym
jej ojciec jest dyrektorem. Jest utalentowan¹
tancerk¹ baletow¹ i instruktork¹ tañca jazzo-
wego, ale podobnie jak jej rodzice utrzymuje
te¿ bliskie zwi¹zki z rodzin¹ w rezerwacie.

Vanessa Shortbull zwyciê¿y³a w stanowym
konkursie piêknoœci w tym samym dniu, w któ-
rym Notah Begay, pochodz¹cy z plemienia
Nawahów zawodowy gracz w golfa, po raz
pierwszy zwyciê¿y³ w profesjonalnym turnie-
ju o miêdzynarodowej obsadzie.

NAMA ’99

Lista laureatów
Muzycznych Nagród Tubylczych Amerykanów

6 listopada 1999
Popejoy Hall, Albuquerque, NM

Artysta Roku — Bill Miller
Grupa Roku — Indigenous
Piosenka Roku — „Ghost Dance”, Bill Miller
Najlepsza Artystka — Joanne Shenandoah
Najlepszy Artysta — Bill Miller
Najlepsza Stacja Radiowa — KTNN, Window

Rock, Arizona
Najlepszy Artysta/Grupa Pop — Indigenous
Najlepszy Artysta Rap/Hip Hop — Litefoot
Najlepszy Arysta/Grupa Bluesowa/Jazzowa —

Indigenous
Najlepszy Artysta/Grupa Folkowa/Country —

Bill Miller
Najlepsze Nagranie Pow Wow — Gathering of

Nations, Soar Various
Najlepsze Nagranie Tradycyjne — Orenda,

Silver Wave – Joanne Shenandoah
Najlepsze Nagranie Instrumentalne — Red Wind,

Canyon — Nakai, Eaton, Clipman
Najlepsze Nagranie New Age — Maze, Canyon

— Robert Tree Cody
Najlepsza Sk³adanka — Smoke Signals, TVT

Recordings
Najlepszy Album Dzieciêcy — To All Our Pre-

cious Ones, Cool Runnings — P. M. Begay
Panteon S³awy — Hank Williams (Cherokee/

Cree)
Dorobek ¯ycia — Tom Bee (XIT)
¯ywa Legenda — Chief Jim Billie
Sportowa Nagroda Jima Thorpe — Zespó³ La-

crosse Iroquois Nationals
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Najlepsze Nagranie World Music — Destined
World Traveler, Koljademo

Najlepsze Nagranie Niezale¿ne — Meet the Diva,
Arigon Starr

Najlepsze Wideo Muzyczne — Navigate, Way-
quay

Najlepsze Wspó³czesne Nagranie Kanadyjskie —
Kehlonn, Jerry Alfred

Najlepsze Nagranie Latynoamerykañskie —
A Native American Odyssey, Varoius Artists
(ró¿ni artyœci)

Debiut Roku — Chief Jim Billie
Flet Roku — Mary Youngblood
Autor Tekstów Roku—Bill Miller,Ghost Dance
P³yta Roku — Contact From The Underworld of

Redboy, Robbie Robertson
Tubylcze Serce — Raymond A. Boley
Najlepszy Producent — Robbie Robertson
Najlepsze Kanadyjskie Nagranie Tradycyjne —

$ Life, Eyabay
Najlepsze Nagranie Historyczne — Canyon Vin-

tage Collection, Various Artists (ró¿ni artyœci)

oprac. Cieñ

Brazylia

Bezczynnoœæ rz¹du
wywo³uje falê samobójstw

8 wrzeœnia 1999 roku piêciu m³odych Guaraní
Kaiowá wypi³o œmierteln¹ mieszankê œrodka
owadobóczego i rumu w wiosce Panambizin-
ho, w stanie Mato Grosso do Sul, z zamiarem
pope³nienia zbiorowego samobójstwa. Trójka
Kaiowá , Sumara Arce w wieku 12 lat, Sivone
Aquino, lat 15, i Wanderlei Juca Pedro, lat 20,
zmar³a. Luciane Arce w wieku 14 lat pozosta-
je w szpitalu w œpi¹czce, a pi¹ty Indianin znik-
n¹³. Istnieje obawa, i¿ zdarzenie to mo¿e
wywo³aæ falê samobójstw. Troje Kaiowá po-
pe³ni³o samobójstwa w Panambizinho w maju.

Urzêdnicy z FUNAI (rz¹dowej agencji do
spraw Indian) stwierdzili, ¿e samobójstwa by³y
rezultatem d³ugotrwa³ego odraczania przez
s¹dy kwestii rozwi¹zania konfliktu dotycz¹ce-
go ziemi pomiêdzy Kaiowá i miejscowymi

kolonistami. Trzystu Indian z Panambizinho
zosta³o st³oczonych na jedynie 60 ha, otoczo-
nych ogrodzeniem pod napiêciem elektrycz-
nym, zbudowanym przez kolonistow, którzy
otaczaj¹ wioskê. Koloniœci wynajêli rewol-
werowców do patrolowania obszaru i zastrasza-
nia Kaiowá. Trzydzieœci osiem rodzin koloni-
stów osiedli³o siê tutaj w latach 40., w ramach
programu reformy agrarnej i zajê³o wiêkszoœæ
indiañskiej ziemi.

W grudniu 1995 ministerstwo sprawiedliwo-
œci podpisa³o akt uznaj¹cy 1240 ha za ziemiê
Indian. Wiêkszoœæ zajêta jest przez kolonistów,
którzy maj¹ po przesiedleniu otrzymaæ rekom-
pensatê. Pomimo ogromnego cierpienia Kaio-
wá, wyra¿anego samobójstwami, w³adze feder-
alne nie dotrzymuj¹ postanowieñ aktu: granice
indiañskiej ziemi wci¹¿ nie zosta³y wyznaczo-
ne ani te¿ nie przesiedlono kolonistów, wyp³a-
caj¹c im rekompensaty.

Miêdzy rokiem 1985 a 1999 wœród Guaraní
by³o 319 samobójstw. Survival uwa¿a, ¿e ich
najwa¿niejsz¹ przyczyn¹ jest brak ziemi: dwie-
œcie lat temu Guaraní ¿yli na obszarze zajmuj¹-
cym 25% stanu, dziœ — zaledwie 1%. Szaman
Kaiowá z Panambizinho powiedzia³ Survival:
„Nasza religia i nasz sposób ¿ycia s¹ zagro¿o-
ne. Nie mamy tyle ziemi, ¿eby kontynuowaæ
nasze dawne ¿ycie w odpowiedni sposób”.

Osoby zainteresowane wsparciem ludzi Kaiowá, jak
i dzia³alnoœci Survival prosimy o kontakt z redakcj¹.

Rezerwat przyznany Indianom

W grudniu 1998, po ponad 20 latach wysi³ków,
w³adze brazylijskie uzna³y prawo Indian Ma-
cuxi, Wapixana, Ingariko i Taurepang do licz¹-
cego 1,6 miliona ha rezerwatu. Uznaniu tego
faktu sprzeciwiaj¹ siê kongresmani z Roraimy,
którzy chc¹, by specjalna komisja przeprowa-
dzi³a dochodzenie skierowane przeciw FUNAI.
Twierdz¹, i¿ mog¹ zrezygnowaæ z dochodze-
nia w zamian za pomniejszenie rezerwatu Ra-
posa–Serra do Sol.

W lutym w niejasnych okolicznoœciach zgi-
nê³o dwóch Macuxi, a w³aœciciele ziemscy za-
atakowali Indian i pomagaj¹ce im osoby.

z biuletynu Survival International
oprac. Magdalena Krysiñska–Ka³u¿na
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þ BABKA Babka ¯ó³w, Babka Paj¹k lub
w skrócie Babcia. Wed³ug wielu mitów spro-
wadzi³a ludzi na ziemiê i nauczy³a ich zasad
postêpowania. Obdarzy³a ich wiedz¹ niezbêd-
n¹ do ¿ycia. Tubylcy maj¹ wiele babæ, zarówno
tych rzeczywistych, jak i mitycznych. Z niektó-
rymi ³¹cz¹ ich wiêzy rodzinne, inne s¹ adopto-
wane. Babcie wychowuj¹ dzieci, zim¹ przeka-
zuj¹ im opowieœci i mity, ucz¹ umiejêtnoœci
niezbêdnych do przetrwania. Do dziœ Babcia
jest wzorem i g³ówn¹ postaci¹ w symbolice
i codziennym ¿yciu tubylczych kobiet.      MM

þ BABKA ¯Ó£W W œwiatopogl¹dzie Iroke-
zów œwiat spoczywa na jej grzbiecie. Wielu
uwa¿a, ¿e powo³a³a œwiat do istnienia i wszyst-
kie przejawy naturalnego œwiata przypomina-
j¹ Irokezom i ludom spokrewnionym o jej sta³ej
obecnoœci i pomocy.       MM

þ CEDR (Cedrus Trew), nale¿¹cy do rodziny
sosnowatych (Pinaceae), to piêkne zimozielo-
ne drzewo o k³uj¹cych, sztywnych ig³ach, ze-
branych w pêczki, podobnie jak ig³y modrzewia.
Cztery oznaczone i opisane gatunki cedrów nie
wystêpuj¹ jednak na kontynencie amerykañ-
skim, co sugeruj¹ liczne t³umaczenia z litera-
tury anglojêzycznej.

W jednym z numerów „Tawacinu” ukaza³o
siê zdjêcie maski wykonanej rzekomo z drew-
na cedrowego i ten w³aœnie fakt sprawi³, ¿e po-
stanowi³am podzieliæ siê swoj¹ wiedz¹ na temat
tych roœlin z ludŸmi zwi¹zanymi z kultur¹ tu-
bylczych Amerykanów.

Angielskie s³owo CEDAR jest, rzecz jasna,
t³umaczone jako „CEDR” i nie jest to b³êdem,
jednak Amerykanie (równie¿ tubylczy) nazy-
waj¹ tym s³owem oprócz cedrów, równie¿ wie-
le innych gatunków drzew i krzewów iglastych,
najczêœciej TUJE (czyli ¿ywotniki), JA£OW-
CE i CYPRYSIKI. Oprócz tych trzech rodza-
jów, cedrami nazywa siê tak¿e niektóre gatunki

SOSEN, CYPRYSY, TORREJÊ i JOD£Ê oraz
niewystêpuj¹ce w Ameryce WIDRINGTONIÊ
i KRYPTOMERIÊ. Wy¿ej wymienione drze-
wa maj¹ w jêzyku angielskim nazwy dwucz³o-
nowe, na przyk³ad Red Cedar, White Cedar lub
Sibirian Cedar, jednak czêsto w tekœcie, który
le¿y przed t³umaczem, pojawia siê tylko s³owo
CEDAR i wtedy zaczynaj¹ siê k³opoty. Jedy-
nym sposobem na dotarcie do w³aœciwej nazwy
opisywanego drzewa lub drewna, z którego
Indianie wykonywali ró¿ne przedmioty, jest
mo¿liwie jak najdok³adniejsze okreœlenie miej-
sca jego wystêpowania. Porównuj¹c mapy te-
renów zamieszkanych przez ludnoœæ tubylcz¹
z mapami zasiêgów poszczególnych gatunków
roœlin, mo¿na nie znaj¹c nawet dok³adnej na-
zwy drzewa okreœliæ j¹ w przybli¿eniu lub
przynajmniej zmniejszyæ granice b³êdu. Po-
zwoli to unikn¹æ sytuacji, w której pomy³ka
dotyczy nie tylko gatunku, ale rodzaju, a na-
wet rodziny. To tak, jakby pisz¹c o kocie, u¿y-
wano s³owa pies.

Zdajê sobie sprawê, ¿e tak wnikliwe docie-
kanie znacznie przed³u¿a pracê i mo¿e byæ
trudne dla t³umacza, szczególnie jeœli nie jest
on zwi¹zany w ¿aden sposób ani z biologi¹,
ani z etnologi¹. Chcia³abym jednak zachêciæ,
aby spróbowali podj¹æ siê tej pracy. Wiem, ¿e
nie jest to ³atwe, pocieszaj¹cy jest jednak fakt,
¿e indiañskie plemiona (podobnie jak roœliny)
nie przemieszcza³y siê poza okreœlone grani-
ce, najczêœciej wyznaczone przez klimat (po-
mijam tu wp³yw stosunków panuj¹cych miêdzy
s¹siaduj¹cymi plemionami oraz akcji przesie-
dleñczych). Jeœli przyjrzymy siê mapie obsza-
rów kulturowych Indian Ameryki Pó³nocnej,
trudno oprzeæ siê wra¿eniu, ¿e granice miêdzy
nimi prawie dok³adnie pokrywaj¹ siê z grani-
cami stref klimatycznych Ameryki Pó³nocnej,
a co za tym idzie — z terenami, na których
wystêpuj¹ interesuj¹ce nas roœliny.

Ma³gorzata Zieliñska (MZ)
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þ CZTERY Œwiêta cyfra dla wiêkszoœci tubyl-
czych ludów Ameryki (w przeciwieñstwie do
cyfry trzy w kulturze europejskiej), choæ wa¿-
ne by³y tak¿e cyfry: siedem, dziewiêæ, dwa
i trzy. Czwórka oznacza wiêc cztery kierunki,
cztery kolory (czerwony, czarny, ¿ó³ty i niebie-
ski lub zielony), cztery wiatry, liczbê czasów,
które pojawiaj¹ siê w mitach i opowieœciach
(np. cztery œwiaty u Hopi), czy wreszcie strofy
w tradycyjnych pieœniach, które trzeba powtó-
rzyæ cztery razy.      MM

þ DZIADEK Dziadek S³oñce lub w skrócie
Dziadek, czcigodny i szanowany powszechnie
starzec. Choæ w opowieœciach nie ma tego reli-
gijnego i mitycznego znaczenia, co Babka, nie-
mniej jednak do dziœ stanowi wa¿ne ogniwo
w przekazywaniu tradycji i wychowywaniu
dzieci. W wiêkszoœci kultur tubylczej Ameryki
osoby starsze darzono powszechnym szacun-
kiem ze wzglêdu na ich m¹droœæ i doœwiadcze-
nie ¿yciowe. Czêsto spe³niali rolê doradców.  MM

þ FRANCISCO albo Na–ginit–a, czyli Id¹cy
na Czele Zwiadu (He Scouts Ahead) (ok. 1805–
–10 listopada 1865). Wódz Apaczów z Bia³ych
Gór, czyli Coyotero. W dzieciñstwie trafi³
prawdopodobnie do niewoli Meksykanów,

z czego wziê³o siê jego hiszpañskie imiê. Œci-
œle wspó³dzia³a³ z Chiricahua, bêd¹c wielkim
przyjacielem ich wodza Cochise’a. Przypomi-
na³ go równie¿ z wygl¹du, bêd¹c jak tamten
„najpiêkniejszym Indianinem, jakiegokolwiek
widzia³em. Mierzy³ blisko szeœæ stóp wzrostu,
by³ prosty jak strza³a i zbudowany... jak rzad-
ko który mê¿czyzna” (s³owa pioniera Jamesa
Tevisa). 30 grudnia 1858 roku spotka³ siê na
Prze³êczy Apaczów (Apache Pass) z agentem
Michaelem Stechiem, który nazywa³ go Frisco.
W nastêpnym roku, 24 kwietnia, wraz z Co-
chise’em, opuœci³ Prze³êcz, aby udaæ siê do
Meksyku, gdzie trzy dni póŸniej napadli na
Meksykanów z Fronteras. Francisco poszed³
jeszcze dalej w g³¹b kraju, gdy¿ — jak mówi³
— bêdzie zwalcza³ Meksykanów, dopóki bê-
dzie ¿y³ i bêdzie mia³ choæby jednego wojow-
nika. Odegra³ znacz¹c¹ rolê, jako sojusznik
Cochise’a, w s³ynnym  starciu  z  Basconem
na  Apache  Pass w lutym 1891 roku. Kiedy
Cochise uda³ siê w g³¹b Sonory, Francisco po-
d¹¿y³ nad Gila wraz z Mangasem Coloradas.
PóŸniej po³¹czy³ siê znów z Cochise’em i ra-
zem odnieœli kilka zwyciêstw w po³udniowej
Arizonie. Tego typu starcia trwa³y ca³y czas
amerykañskiej wojny secesyjnej. 5 maja 1862
roku Francisco i Cochise zabili czterech konfe-
deratów i zagarnêli im 55 koni i mu³ów ko³o
Dragoon Springs (Dragoñskie •ród³a) w Ari-
zonie. Francisco wzi¹³ te¿ chyba udzia³, wraz
z Cochise’em i Mangasem Coloradas, w lipco-
wej bitwie z Kalifornijskimi Ochotnikami na
Apache Pass. Jesieni¹ 1865 roku przyby³ do
fortu Goodwin w Arizonie, aby omówiæ warunki
pokoju, lecz natychmiast uwiêziono go na war-
towni. Tam, „podczas próby ucieczki”, zosta³
zastrzelony przez ¿o³nierzy, co doprowadzi³o do
nowych walk z Apaczami.       AS

Edwin R. Sweeney, Cochise: Chiricahua Apache Chief, University of Okla-
homa Press, Norman 1991; korespondencja z Danem L. Thrappem.

þ MOCHE (Mochica) — powsta³y ok. I/II
wieku naszej ery pierwszy organizm pañstwo-
wy w Ameryce Po³udniowej, skupiaj¹cy liczne
niezale¿ne wodzostwa pó³nocnego wybrze¿a
obecnego Peru, wokó³ wspólnej kultury i reli-
gii. Wyró¿niaj¹ca siê swymi osi¹gniêciami
technicznymi, spo³ecznymi, organizacyjnymi
i artystycznymi kultura Moche (gliniane pira-
midy œwi¹tynne, rolnictwo ze sztucznym na-
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wadnianiem, hodowla zwierz¹t, rybo³ówstwo,
monumentalne freski, z³otnictwo, ceramika
kultowa, rozbudowane rytua³y pogrzebowe
elit) upad³a na skutek nieznanych przyczyn ok.
VIII wieku n.e. Jej osi¹gniêcia kontynuowa³y
i rozwija³y kultury Chimu (z Chan–Chan, naj-
wiêkszym przedhiszpañskim miastem konty-
nentu) i Lambayeque, w³¹czone w II po³owie
XV wieku do podbitego krótko potem przez
Hiszpanów imperium Inków.      MN

þ ODWROTNI SZEJENOWIE Dawno temu
byli Szejenowie, którzy bali siê pioruna. Przy-
chodzi³ do nich podczas snu, mówi¹c, ¿e dany
cz³owiek musi staæ siê odwrotnym. Nazwa „od-
wrotny” pochodzi od œwiêtego zobowi¹zania,
aby mówiæ i dzia³aæ odwrotnie. Odwrotny ¿y³
samotnie z dala od innych ludzi. Poproszony
o zrobienie jakiejœ rzeczy, robi³ inn¹. Cokol-
wiek czyni³ wzglêdem innych ludzi — robi³ to
odwrotnie.

Odwrotny nigdy siê nie ¿eni³. Je¿eli by to
zrobi³, musia³by wtedy oddaæ swój „Odwrot-
ny £uk”, od którego ma moc. Odwrotny £uk
by³ w zasadzie lanc¹ w kszta³cie ³uku z dwo-
ma ciêciwami, zaopatrzony w krzemienne lub
metalowe ostrze przymocowane do jednego
z koñców. Do drzewca ³uku–lancy przymoco-
wywano pióra sowy, jastrzêbia i or³a.

Odwrotny £uk nie by³ broni¹. U¿ywano go
w bitwie jedynie po to, by zaliczyæ dotkniêcie.
Kiedy jego posiadacz wzi¹³ ³uk do prawej rêki,
nie mia³ prawa siê cofn¹æ. Taki cz³owiek by³
najdzielniejszym z dzielnych. Podczas bitwy
rzuca³ siê sam na wroga. Móg³ nara¿aæ siê na
œmieræ, gdy¿ ochrania³a go moc £uku.

Odwrotni nigdy nie tworzyli stowarzyszeñ
wojennych. Nie by³o odwrotnych wodzów.
Ludzie ci walczyli i dzia³ali w samotnoœci.
Zawsze byli przygotowani do bitwy, a ich cia³a
i £uki pokryte by³y czerwon¹ farb¹. Byli tak
znani ze swej odwagi, ¿e czêsto wybierano ich
na przywódców wojennych. Stowarzyszenie £o-
sia do bitwy z ¿o³nierzami na moœcie na Platte,
w lipcu 1865 roku, prowadzi³ wojownik od-
wrotny. Posiadanie Odwrotnego £uku zobo-
wi¹zywa³o wojownika do surowych powin-
noœci duchowych. Grot £uku nigdy nie móg³
dotykaæ ziemi, gdy¿ Ziemia jest nosicielk¹
¿ycia dla Szejenów. Moc Ziemi jest moc¹ ko-
biet. Symbolika Odwrotnego £uku zwi¹zana

by³a z mêsk¹ moc¹ p³odnoœci, a wstrzemiêŸli-
woœæ seksualna sprawia³a, ¿e wojownik od-
wrotny móg³ u¿yæ ca³ej swej mocy do ochrony
swego ludu.

Kiedy zatem Szejen œni³, ¿e musi zostaæ od-
wrotnym, przygotowany by³ na straszn¹ i bu-
dz¹c¹ lêk odpowiedzialnoœæ. Obowi¹zki te
by³y tak wymagaj¹ce, ¿e tylko nieliczni zosta-
wali odwrotnymi.

Nagrod¹ za dobrowolne przyjêcie tych
strasznych obowi¹zków by³a dla odwrotnego
w³adza nad wielkim Maiyun (Piorunem), któ-
rego grzmot i b³yskawice niegdyœ go przera¿a-
³y. Uzbrojony w nadnaturaln¹ moc Odwrotnego
£uku, odwrotny wojownik Szejenów nie ba³ siê
Grzmotu.      WK

þ POLITYKA LIKWIDACJI (termination po-
licy) — realizowana przez w³adze federalne
polityka Kongresu USA zmierzaj¹ca do przy-
musowego rozwi¹zywania indiañskich plemion
i likwidowania rezerwatów (m.in. Menominee
ze stanu Wisconsin i Klamath z Oregonu). Jej
celem by³o odejœcie od zobowi¹zañ w³adz
federalnych wobec tubylczych narodów, zli-
kwidowanie indiañskich „przywilejów” wyni-
kaj¹cych z historycznych traktatów i Ustawy
o reorganizacji Indian z 1934 roku, zrównanie
praw Indian z prawami pozosta³ych obywateli
oraz mo¿liwie szybkie zatarcie istniej¹cych
ró¿nic kulturowych, spo³ecznych i ekonomicz-
nych (asymilacja). Jej wa¿nym elementem by³a
polityka przesiedleñ (relocation) — popiera-
nie, a czasem wymuszanie, przenoszenia siê
Indian z rezerwatów do wielkich miast, kusz¹-
cych — w praktyce czêsto na wyrost — lep-
szymi mo¿liwoœciami nauki, pracy i rozwoju
cywilizacyjnego. Zapocz¹tkowana po II woj-
nie œwiatowej, polityka likwidacji zosta³a za-
niechana za czasów prezydentury Richarda
Nixona na pocz¹tku lat 70. ze wzglêdu na swoje
negatywne konsekwencje i protesty Indian
(dzia³alnoœæ NCAI, okupacja Alcatraz, marsz
Szlakiem Z³amanych Traktatów). Nowa poli-
tyka tzw. „samookreœlenia” uznawa³a wiêksz¹
rolê w³adz plemiennych w zarz¹dzaniu fede-
ralnymi programami i funduszami pomocy dla
Indian (samorz¹dnoœæ).      MN

Autorzy hase³: AS (Aleksander Sudak), MM (Marek Macio³ek),
MN (Marek Nowocieñ), WK (Wies³aw Karnabal)
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Kim s¹ Indianie i sk¹d siê wziêli?

To nieprawda, ¿e odkry³ ich Krzysztof Kolumb.
Jego pojawienie siê na nowym kontynencie
wywo³a³o sporo nieporozumieñ. Kolumb pra-
gn¹³ znaleŸæ morsk¹ drogê do Indii i kiedy spo-
tka³ pierwszych mieszkañców nowej ziemi,
nazwa³ ich Indios, czyli Indianami. B³¹d ten
zosta³ szybko rozpowszechniony i Indianami
nazywa siê dziœ wszystkich tubylczych miesz-
kañców Ameryki Pó³nocnej i Po³udniowej.
Tymczasem ka¿de z kilkuset plemion zamiesz-
kuj¹cych dzisiejsz¹ Kanadê i Stany Zjednoczo-
ne mia³o swoj¹ w³asn¹ nazwê (najczêœciej
znacz¹c¹ po prostu „ludzie”) oraz kilka prze-
zwisk nadanych im przez s¹siadów.

Wspó³czeœnie ¿yj¹cy Indianie nie lubi¹, gdy
ich siê nazywa „Indianami”. Wol¹ swoje stare
nazwy plemienne, na przyk³ad Haudenosauni
(Irokezi), Diné (Nawahowie), Lakota (Siukso-
wie) czy Muskogee (Krik). Choæ Biuro do
Spraw Indian (BIA) ci¹gle preferuje okreœlenie:
Amerykañscy Indianie (American Indians), to
jednak sami mówi¹ o sobie Native Americans,
tubylczy Amerykanie, co podkreœla, ¿e miesz-
kaj¹ na tym kontynencie od dawna.

Przodkowie tubylczych mieszkañców obu
Ameryk pochodzili z Syberii i oko³o 50 tysiê-
cy lat temu zaczêli — w pogoni za zwierzyn¹
— przechodziæ Cieœninê Beringa na dzisiejsz¹
Alaskê. Coraz liczniejsze grupy stopniowo
wêdrowa³y na po³udnie, a¿ zasiedli³y ca³y kon-
tynent.

Kogo dzisiaj uwa¿a siê za Indianina?

W Stanach Zjednoczonych nie istnieje obec-
nie jedno wspólne kryterium uznawania danej
osoby za Indianina. Agencje rz¹dowe okreœla-
j¹ce, kto jest Indianinem uprawnionym do ko-
rzystania z ich programów, stosuj¹ ró¿ne
kryteria. Tak¿e same plemiona pos³uguj¹ siê
ró¿nymi kryteriami uprawniaj¹cymi dan¹ oso-
bê do cz³onkostwa.

Wed³ug Biura do Spraw Indian (BIA), za
Indianina uwa¿a siê tak¹ osobê, która (1) jest
cz³onkiem plemienia o statusie federalnym
(uznanym przez pañstwo), (2) ma co najmniej
½  krwi indiañskiej plemion zamieszkuj¹cych
obszar Stanów Zjednoczonych lub (3) pocho-
dzi co najmniej w ¼  z indiañskich przodków
(tzn. pradziadek lub prababcia musieli byæ pe³-
nej krwi Indianami).

Ka¿de plemiê ustala w³asne kryteria przy-
nale¿noœci do grupy, choæ Kongres Stanów
Zjednoczonych zastrzega sobie prawo ich we-
ryfikacji. Powszechnym kryterium przyjêcia
danej osoby do plemienia jest odpowiedni sto-
pieñ krwi indiañskiej. Czasami wymaga siê je-
dynie poœwiadczenia swego pochodzenia od
indiañskiego przodka, a niekiedy trzeba wy-
kazaæ siê nie mniej ni¿ ½  krwi indiañskiej. Sta-
nie siê cz³onkiem plemienia zawsze oznacza
spe³nienie okreœlonych warunków, w tym pod-
danie siê adopcji. Dziêki temu cz³onkami in-
diañskich plemion mog¹ zostaæ nawet Biali.

Z kolei amerykañski Urz¹d Statystyczny
uznaje za Indianina ka¿d¹ osobê, która tylko
z³o¿y takie oœwiadczenie. Spis ludnoœci z 1990
roku wykaza³, ¿e w Stanach Zjednoczonych
¿yje 1 959 234 amerykañskich tubylców
(w tym 1 878 285 Indian, 57 152 Eskimosów
i 23 797 Aleutów). W stosunku do spisu z 1980
roku (1 420 000) nast¹pi³ wzrost ludnoœci tu-
bylczej o blisko 38%. Jego przyczyn upatruje
siê w usprawnieniu metod przeprowadzenia
spisu w 1990 roku, jak równie¿ w wiêkszym
poczuciu to¿samoœci tubylców.

Czytelnicy w listach do redakcji zadaj¹ nam
czêsto ró¿ne pytania, od ogólnych — „o In-
dianach” — po bardzo szczegó³owe. Dot¹d
zazwyczaj odpowiadaliœmy indywidualnie.
Jednak ze wzglêdu na powtarzalnoœæ py-
tañ i mo¿liwoœæ pogrupowania ich na parê
g³ównych tematów, postanowiliœmy udostê-
pniæ je wszystkim czytelnikom. W tym nu-
merze przedstawiamy kilka najczêœciej
pojawiaj¹cych siê pytañ. Wszystkich zain-
teresowanych zachêcamy do nadsy³ania
kolejnych. Na wszystkie postaramy siê od-
powiedzieæ, ale trzeba pamiêtaæ, ¿e „Tawa-
cin” ukazuje siê co trzy miesi¹ce, wiêc od
razu prosimy o cierpliwoœæ.
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W 1993 roku, wed³ug danych BIA, oko³o
1,2 mln Indian ¿y³o w rezerwatach lub na tere-
nach przyleg³ych. Tylko z nimi Biuro do Spraw
Indian utrzymuje oficjalne, sta³e kontakty. Na
mocy decyzji s¹downiczej i administracyjnej
Biuro obejmuje swymi programami tak¿e Aleu-
tów, Eskimosów i Indian z Alaski. Jednak wiêk-
szoœæ programów BIA przeznaczona jest
wy³¹cznie dla Indian ¿yj¹cych na terenie re-
zerwatów lub w bezpoœrednim s¹siedztwie.

Czy Indianie mówi¹ po indiañsku?

Wbrew autorom popularnych powieœci nigdy
nie istnia³ „jêzyk indiañski”. Pod koniec XV
wieku, na terenie dzisiejszych Stanów Zjed-
noczonych, wystêpowa³o ponad 300 jêzyków,
którymi pos³ugiwali siê tubylcy. Niektóre by³y
ze sob¹ spokrewnione, inne — nie, nawet mimo
bliskiego s¹siedztwa. Obecnie w u¿yciu jest
oko³o 250 jêzyków, choæ niektórymi mówi
zaledwie kilka osób. Wiêkszoœæ Indian pos³u-
guje siê dziœ angielskim, choæ spotyka siê jesz-
cze, bardzo ju¿ nielicznych, Indian, zw³aszcza
w wiejskich osiedlach Po³udniowego Zacho-
du USA, którzy na co dzieñ pos³uguj¹ siê swym
jêzykiem ojczystym (np. Nawahowie czy Hopi),
zaœ angielski znaj¹ s³abo lub w ogóle.

Za „jêzyk indiañski” mo¿na uznaæ „mowê
znaków”, czyli jêzyk gestów, sk³adaj¹cy siê
z rozmaitych znaków i ruchów r¹k. Za pomo-
c¹ mowy znaków mo¿na prowadziæ o¿ywion¹
dyskusjê na dowolny temat. Cz³owiek dobrze
znaj¹cy mowê znaków móg³ opowiedzieæ sub-
telny dowcip albo zawi³¹ historiê.

Mimiczna mowa Indian Wielkich Równin
uchodzi za najdoskonalszy jêzyk gestów, jaki
wymyœli³ cz³owiek. Sporo znaków wykorzy-
stano przy tworzeniu jêzyka migowego dla
osób nies³ysz¹cych, np. skrzy¿owane rêce na
piersiach znacz¹: „kochaæ”.

Czy Indianie nadal ¿yj¹
w plemionach?

Pierwotnie „plemiê” oznacza³o grupê ludzi
po³¹czonych wiêzami krwi, którzy byli zorga-
nizowani pod wzglêdem spo³ecznym, politycz-
nym i religijnym, ¿yli na okreœlonym tery-
torium i pos³ugiwali siê wspólnym jêzykiem

czy dialektem. Ustanowienie rezerwatów do-
prowadzi³o do zniszczenia wspólnoty plemien-
nej i powstania nowych grup obejmuj¹cych
cz³onków dwóch–trzech plemion osiad³ych
w jednym rezerwacie lub cz³onków jednego
plemienia zamieszka³ych w kilku rezerwatach.
Niekiedy by³y to zwi¹zki plemion uchodz¹cych
tradycyjnie za sojuszników (np. Szejenowie
i Arapahowie), a niekiedy jedno plemiê zaj-
mowa³o ojczyznê drugiego. Szczególnym tego
przyk³adem jest Oklahoma, dawne Terytorium
Indiañskie, na które si³¹ przesiedlano Indian
z terenów na wschód od Missisipi, a w drugiej
po³owie XIX wieku tak¿e plemiona Wielkich
Równin i Po³udniowego Zachodu. Na przyk³ad
le¿¹ce w po³udniowo–zachodniej Oklahomie
miasto Anadarko jest dziœ siedzib¹ w³adz sied-
miu plemion: Kaddo, Komanczów, Delawarów,
Apaczów z Fort Sill, Kiowów, Kiowa–Apa-
czów i Wiczitów.

Obecnie Indianie coraz czêœciej stosuj¹
wzglêdem siebie termin „naród” (nation), co
podkreœla ich poczucie to¿samoœci i odrêbno-
œci narodowej. Szczególne znaczenie ma to
tak¿e w Kanadzie, gdzie grupy tubylcze nazy-
waj¹ siebie „Pierwszymi Narodami” (First
Nations). Termin ten podkreœla, ¿e Europejczy-
cy, którzy przyp³ynêli do Ameryki, nie zastali
ziemi niczyjej. Przeciwnie — kontynent ten
mia³ ju¿ prawowitych w³aœcicieli.

Czy Indianie p³ac¹ podatki?

Indianie s¹ obywatelami Stanów Zjednoczo-
nych i p³ac¹ podatki, jak wszyscy. Istnieje jed-
nak kilka wyj¹tków: Od Indian nie pobiera siê
podatku federalnego za wp³ywy z ziemi po-
wierniczej,  przekazanej  pod  opiekê  rz¹du
amerykañskiego. Indianie nie p³ac¹ podatku
stanowego za dochód osi¹gniêty na terenie re-
zerwatu. Nie p³ac¹ te¿ podatku od sprzeda¿y
za transakcje handlowe dokonane na terenie
rezerwatu. Od Indian nie pobiera siê równie¿
podatku od nieruchomoœci na terenie rezerwa-
tu lub ziemi powierniczej.

oprac. MM

W nastêpnym numerze m.in.:
Czy Indianie mog¹ opuszczaæ rezerwat?
Czy Indian bior¹ do wojska?
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W³adys³aw M. Koz³owski

Powieœci Indian amerykañskich

Znamy Indian amerykañskich z Coopera i Mayne
Reida. Znamy ich jako staczaj¹cych nieub³agane wal-
ki z bia³ymi lub miêdzy sob¹, obdarzonych cnotami
cz³owieka nieucywilizowanego: prawoœci¹, prawdo-
mównoœci¹, odwag¹, wiernoœci¹ s³owu, wytrwa³oœci¹
w trudach i mêkach, lub te¿ wadami dzikoœci: srogo-
œci¹, zdradliwoœci¹, niepohamowanym krwi pragnie-
niem itd.

Znamy tak¿e Indian jak ich opisuj¹ antropologo-
wie i etnografowie: z pewnymi wskaŸnikami czasz-
kowymi, z osobliwoœciami w budowie r¹k i nóg, z ich
tatuowaniem i malowaniem wojennym, ze szczegó³a-
mi ich kuchni, narzêdzi, orê¿a itd.

Ale jeœli Indianin powieœci rysuje siê nam zawsze
w fa³szywym oœwietleniu z punktu widzenia bia³e-
go, nie mówi¹c ju¿ o czynnoœci idealizuj¹cej i wy-
obraŸni twórczej pisarza, to suche opisy etnografów
jeszcze mniej mog¹ nas zadowoliæ: daj¹ one tylko
skorupy zewnêtrzne ¿ycia, robi¹ wra¿enie mogi³, któ-
rych widok ju¿ w muzeum nape³nia têsknot¹, a có¿
dopiero w opisie!

Chc¹c poznaæ Indianina prawdziwego, a zarazem
¿ywego, Indianina, jakim jest codzieñ i przy tym w jego
w³asnym oœwietleniu, powinniœmy zajrzeæ do jego
twórczoœci poetyckiej, bo nigdzie wierniej nie odbija
siê duch twórcy i jego otoczenie, jak w powieœci.

Materia³y tego rodzaju s¹ dot¹d bardzo nieliczne.
W tej chwili mamy w rêku ksi¹¿kê u³o¿on¹ z po-
wieœci indyjskich, zapisanych jak najwierniej przez
cz³owieka, który wiele lat spêdzi³ wœród Indian
i z notesem w rêku wys³ucha³ i zapisa³ bardzo liczne
ich opowieœci. Autorem tym jest George Bird Grin-
nell, a ksi¹¿ka nosi tytu³ Blackfoot Lodge Tales, tj.
powieœci sza³asowe Czarnonogich. Jest to plemiê
mieszkaj¹ce w zachodnich stronach Stanów Zjedno-
czonych, wzd³u¿ rzeki Yellowstone — w okolicy
s³ynnego parku, czyli raczej „rezerwacji”, obejmu-
j¹cej dziesi¹tki mil kwadratowych, a zape³nionej naj-
bardziej niezwyk³ymi cudami przyrody, wytworzo-
nymi przez czynnoœæ wulkaniczn¹. Nie jest to pierw-
sza praca autora w tym kierunku; poprzednio ju¿
wyda³ tom poœwiêcony plemieniu Pawniów (Paw-
nee Hero Stories and Folk Tales), a pracom jego przy-
œwieca, prócz ciekawoœci badacza, szlachetna myœl
oddzia³ania na w³asnych jednoplemieñców, nadzie-
ja, ¿e lepiej rozumiej¹c Indian, stan¹ siê dla nich spra-
wiedliwszymi.

Opowieœci, zebrane obecnie przez autora, stresz-
czaj¹ w sobie kosmogoniê i historiê, i powieœæ fanta-
styczn¹ plemienia. Zaczniemy od tych, które dotycz¹
Starego Cz³owieka (Napi), tj. stwórcy.

„Wszystkie zwierzêta równiny raz s³ysza³y i po-
zna³y go, i wszystkie ptaki w powietrzu raz s³ysza³y
i pozna³y go. Wszystkie istoty, które utworzy³, rozu-
mia³y, gdy przemawia³ do nich — ptaki, zwierzêta
i ludzie.

Stary Cz³owiek szed³ na po³udnie st¹d, tworz¹c
ludzi. Poszed³ z po³udnia na pó³noc, tworz¹c ptaki
i zwierzêta. On zrobi³ góry, ³¹ki, drzewa i krzewy.
PóŸniej poszed³ na pó³noc, robi¹c rozmaite rzeczy
po drodze: tu i ówdzie rzekê i wodospad na niej, k³a-
d¹c czerwon¹ farbê gdzieniegdzie w ziemiê, zrobi³
œwiat takim, jak jest”.

Znu¿ony po pracach stworzenia, po³o¿y³ siê spo-
cz¹æ i le¿¹c, dla zabawy, k³ad³ wzd³u¿ kszta³tów cia³a
kamyki, które do dziœ dnia widzieæ mo¿na jako ska³y.

Dalej idzie opis rozmaitych zwierz¹t i roœlin, któ-
re stworzy³ Stary. Wreszcie postanowi³ zrobiæ kobietê
i dziecko. Ulepi³ wiêc kszta³ty ludzkie z gliny, a na-
krywszy je, powiedzia³: „macie zostaæ ludŸmi” i od-
szed³. Na drugi dzieñ przyszed³ i zdejmuj¹c pokrycie,
zauwa¿y³, ¿e kszta³ty gliniane nieco siê zmieni³y; na
trzeci dzieñ zmiana by³a wiêksza, na czwarty przy-
szed³ i kaza³ pos¹gom wstaæ i iœæ za sob¹. Gdy przy-
szli do rzeki, powiedzia³ im, ¿e jest Starym Cz³o-
wiekiem. Kobieta zapyta³a go: „Jak¿e to bêdzie? Czy
bêdziemy ¿yæ zawsze, czy te¿ bêdzie koniec tego?”
On zaœ rzek³: „Nigdy o tym nie myœla³em. Musimy
to zdecydowaæ; wezmê k³ak sierœci bawolej i rzucê
w rzekê; jeœli pop³ynie, to ludzie umieraj¹c, od¿yj¹
po czterech dniach, umieraæ bêd¹ tylko na cztery dni.
Lecz jeœli utonie, bêd¹ mieli koniec”. Rzuci³ do rze-
ki k³ak, który pop³yn¹³. — Lecz kobieta odwróci³a
siê, podnios³a kamieñ i rzek³a: „Nie, ja wrzucê ten
kamieñ do rzeki; jeœli pop³ynie, bêdziemy ¿yæ za-
wsze; jeœli zaœ utonie, ludzie musz¹ umieraæ, aby ci¹-
gle têsknili jedni za drugimi”. Wrzuci³a kamieñ do
wody i kamieñ uton¹³. „Dobrze wybra³aœ, rzek³ Sta-
ry Cz³owiek, bêd¹ mieli koniec”.

Wkrótce potem umar³o kobiecie dziecko; p³aka³a
wiele i prosi³a Starego Cz³owieka, aby przywróci³
pierwsze prawo. Lecz on odpowiedzia³: „Co sta³o siê
prawem, musi nim zostaæ, dziecko umar³o, lecz tego
zmieniæ nie mo¿na”.

Pierwsi ludzie byli nadzy i nie umieli ¿yæ. Stary
Cz³owiek uczy³ ich, jakie korzenie i jagody maj¹ jeœæ,
równie¿ korê niektórych drzew. Oprowadza³ ich po
lasach i ³¹kach, pokazuj¹c roœliny. Powiedzia³, by
jedli zwierzêta i ptaki, mówi¹c: „to stada wasze”. Na-
uczy³ leczniczych w³asnoœci zió³. Pocz¹tkowo ludzie
nie mieli broni, a bawo³y, uzbrojone w rogi, napada-
³y ich, zabija³y i jad³y. Raz Stary Cz³owiek dostrzeg³

nasi poprzednicy
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nadjedzone trupy swoich dzieci i powiedzia³: „Tak
byæ nie powinno. Muszê to zmieniæ. Niech ludzie
jedz¹ bawo³y”. I nauczy³ ich robiæ ³uk i strza³y i osa-
dzaæ ostrze krzemienne na nich (ca³y proceder tej fa-
brykacji opisuje siê szczegó³owo). Nauczy³ robiæ
no¿e z kamienia, dobywaæ ogieñ (tarciem) i robiæ
naczynia do gotowania miêsa. Nauczy³ ich tak¿e, aby
s³uchali przestróg, które im daj¹ sny itd. — Sny
w ogóle odgrywaj¹ wielk¹ rolê w ¿yciu Indian: pod
ich wp³ywem wyruszaj¹ w pochód lub zaniedbuj¹
wyprawê, na podstawie snu mog¹ oskar¿yæ cz³owie-
ka i zabiæ go.

„Stary Cz³owiek” nie zawsze wystêpuje otoczony
majestatem stwórcy wszechrzeczy. W wielu opowie-
œciach obcuje on za pan brat ze zwierzêtami, oszu-
kuje je lub bywa przez nie oszukany. Niektóre z tych
powieœci s¹ bardzo dziwne. Tak jedna z nich opo-
wiada jako raz Stary Cz³owiek, id¹c przez las, do-
strzeg³ ptaszka, który wydaj¹c pewien krzyk odsy³a³
swoje oczy na jedno z pobliskich drzew, a póŸniej
przywo³a³ je na powrót. Stary Cz³owiek prosi ptaka,
aby go nauczy³ tej zabawy. Ptaszek nauczy³ go, ale
ostrzeg³, aby nie robi³ tego wiêcej, jak trzy razy na
dzieñ. Stary Cz³owiek powtórzy³ sztukê trzy razy;
bawi³a go bardzo, wiêc pomyœla³ sobie: ptak jest g³u-
pi; dlaczego bym nie mia³ zrobiæ po raz czwarty? —
Wiêc wys³a³ oczy, ale na pró¿no je wo³a³ na powrót.
— Wtedy wo³a³ na ptaszka: „Ma³y braciszku”, chodŸ
dopomó¿ mi! Ale ptaszka nie by³o. Stary Cz³owiek
zacz¹³ macaæ po drzewach, lecz nie móg³ odszukaæ
oczu. Wo³a³ wiêc na zwierzêta, prosz¹c je o pomoc.
Wtedy wilk chcia³ za¿artowaæ z niego: p³ata³ w³a-
œnie w tej chwili zdech³ego bizona; wiêc przyszed³
z kawa³kiem cuchn¹cego ju¿ miêsa i podsun¹³ je pod
nos Staremu Cz³owiekowi. Stary Cz³owiek schwy-
ta³ wilka, wyrwa³ mu jedno oko i pos³uguj¹c siê nim,
odszuka³ w³asne oczy.

Zwierzêta stoj¹ w bardzo bliskich i poufa³ych
stosunkach zarówno ze Starym Cz³owiekiem, jak
i z ludŸmi w tych powieœciach w ogóle. Cz³owiek tu
nie wzniós³ siê jeszcze we w³asnym pojêciu na wy¿y-
ny króla stworzenia.

Kilka s³ów o kosmogonii Czarnonogich dla uzupe³-
nienia tego, co zawiera pierwsze z przytoczonych
opowiadañ, bêdzie tu na miejscu. Kosmogonia ta oczy-
wiœcie nie jest ani kompletna, ani te¿ zawsze jednako-
wo opowiadana. Niektórzy opowiadaj¹ o pocz¹tku
œwiata w sposób nastêpuj¹cy: na pocz¹tku by³o olbrzy-
mie ³ono, w którym znajdowali siê protoplaœci wszyst-
kich zwierz¹t, obecnie zaludniaj¹cych ziemiê; miêdzy
nimi by³ Stary Cz³owiek. Gdy czas ich narodzenia siê
zbli¿a³, zwierzêta poczê³y k³óciæ siê o to, które z nich
pierwsze ma wyjœæ na œwiat. Pewnego dnia podczas
za¿artej walki ³ono pêk³o i Stary Cz³owiek pierwszy
wyskoczy³ na ziemiê. Wskutek tego nazywa³ wszyst-

kie zwierzêta Niskum–iks, tj. m³odszymi braæmi; jego
zaœ one nazywa³y Starym Cz³owiekiem, poniewa¿
pierwszy siê urodzi³.

W opowiadaniu tym zaznaczone wiêc jest pierw-
szeñstwo cz³owieka przed zwierzêtami, ale pierw-
szeñstwo to nie przekracza stosunku starszego brata
do m³odszych. Godnym uwagi jest i to, ¿e, jak w mito-
logii hebrajskiej, nierozs¹dek kobiety staje siê przy-
czyn¹ œmiertelnoœci rodu ludzkiego.

Co do stworzenia ludzi, to prócz wy¿ej przyto-
czonej legendy istniej¹ inne wersje. Wed³ug jednej
z nich Stary Cz³owiek mia³ siê o¿eniæ z suk¹, a po-
tomkami tej pary byli pierwsi ludzie.

Istnieje tak¿e opowieœæ o stworzeniu œwiata, bê-
d¹ca ogólnie algonkiñskim mitem i rozpowszechnio-
na od Oceanu Atlantyckiego a¿ do Skalistych Gór.
Oto jest jej wariant opowiadany przez Czarnonogich.

Na pocz¹tku ca³a ziemia pokryta by³a wod¹. Sta-
ry Cz³owiek i wszystkie zwierzêta p³ywa³y po niej
na wielkiej tratwie. Pewnego dnia Stary Cz³owiek
kaza³ bobrowi daæ nurka i przynieœæ nieco mu³u
z dna. Bóbr zanurzy³ siê i by³ d³ugo pod wod¹, ale
nie móg³ dostaæ dna. PóŸniej próbowa³y szczêœcia
wydra i nurek, lecz woda by³a za g³êboka dla nich.
Wreszcie da³ nurka szczur muksusowy i by³ tak d³ugo
pod wod¹, ¿e s¹dzili wszyscy, i¿ zgin¹³. Po pewnym
czasie wszak¿e wynurzy³ siê na wpó³ martwy, a gdy
go wyci¹gniêto na tratwê, znaleziono w jego ³apie
trochê mu³u, z którego Stary Cz³owiek utworzy³
œwiat, a póŸniej i ludzi.

Podobieñstwo tej legendy do hebrajskiej o arce
Noego jest uderzaj¹ce.

Dusz¹ cz³owieka jest jego cieñ. Po œmierci dusze
¿yj¹ na Piaszczystym Wzgórzu. Tu mieszkaj¹ w cie-
niach sza³asów i poluj¹ na cienie bawo³ów. Ca³e to
poœmiertne istnienie cieniów, jednostajne i smutne
jak grunt, na którym siê znajduj¹, przypomina Eli-
zejskie pola Greków i usprawiedliwia orzeczenie
Achillesa, ¿e wola³by byæ ch³opem na ziemi, ni¿ kró-
lem w krainie cieniów. <

W³adys³aw M. Koz³owski

W³adys³aw Mieczys³aw Koz³owski (1858–1935), filozof,
socjolog, historyk i przyrodnik. Zes³any w 1880 na Sybe-
riê, rozpocz¹³ tam prace badawcze, g³ównie w zakresie
botaniki. Po amnestii w 1889 wróci³ do Europy, gdzie
ukoñczy³ studia. Z jego pobytu w Ameryce powsta³o kilka
prac na temat Indian. Przedrukowane tu Powieœci Indian
amerykañskich ukaza³y siê w czasopiœmie „¯ycie” (1898,
nr 44, ss. 583–584).

Zob. Wac³aw i Tadeusz S³abczyñscy, S³ownik podró¿ni-
ków polskich. Warszawa 1992, ss. 187–188.
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IMPRESJE Z ¯YCIA
czyli myœli utkane ze wspomnieñ

„Imiê moje Tsoai–talee, a wiêc jestem Tsoai–
–talee. A wiêc jestem”. Tak zaczyna siê jedna
z najbardziej specyficznych ksi¹¿ek indiañskich
wydanych na polskim rynku.

Ci, którzy czytali moj¹ ksi¹¿kê Wspó³czeœni
Indianie Stanów Zjednoczonych, pamiêtaj¹, jak
szczegó³owej analizie podda³em najg³oœniejsz¹
powieœæ N. Scotta Momadaya Dom utkany ze
œwitu, za któr¹ otrzyma³ w 1969 roku nagrodê
Pulitzera. Nie ukrywa³em, ¿e darzê j¹ ogrom-
nym sentymentem i uwa¿am za najlepsz¹ po-
wieœæ tubylczoamerykañsk¹.

Imiona s¹ ksi¹¿k¹ inn¹. Jeœli ktoœ stwierdzi,
¿e Dom utkany ze œwitu nie jest ³atwy w odbio-
rze, to z pewnoœci¹ powie to samo o autobiogra-
fii Momadaya. Jego zamierzeniem by³o bowiem
ukazanie czytelnikom kolorów Nowego Mek-
syku, ¿eby choæ przez dwie godziny doznali pe³-
ni ¿ycia, bo „s¹ chwile, kiedy czujê w sobie ¿ycie
tak intensywne, i sam siê dziwiê, jak to jest mo¿-
liwe, ¿e nie rozsadzi mnie ono od œrodka”. Jego
zamierzeniem by³o opisanie cudu, jakim jest
œwiadomoœæ istnienia.

Autor — Tsoai-talee, czyli Ch³opak ze Skal-
nego Drzewa, albo jak kto woli — Novarro Scott
Momaday urodzi³ siê w 1934 roku w Lawton
(Oklahoma) jako Kiowa w 7/8 krwi indiañskiej.
Czasy, w których ¿y³, nie obfitowa³y wiêc w tê
barwnoœæ ¿ycia tak charakterystyczn¹ w ¿yciu
jego dziadków. Dlatego te¿ najczêœciej opisuje
on wydarzenia na pozór b³ahe, ale wa¿ne dla nie-
go, bo te w³aœnie drobne sprawy, odczucia, prze-
¿ycia i przemyœlenia ostatecznie go ukszta³towa³y.

Imiona to ksi¹¿ka impresjonistyczna i poetyc-
ka zarazem. Momaday maluje nam bardziej
jakieœ  odczucie  ni¿  konkretny  opis  sytuacji.
Wszystko jest takie, jak na niezbyt wyraŸnych
starych fotografiach w kolorze sepii przedstawia-
j¹cych jakieœ postacie, wa¿ne dla samego zainte-
resowanego, a nic nie mówi¹ce dla osoby obcej.

Z t¹ ksi¹¿k¹ jest w³aœnie tak, jak z przegl¹da-
niem albumu rodzinnego kogoœ znajomego, on
zatrzymuje siê d³ugo nad ka¿dym zdjêciem, bo
coœ mu przypomina, my zaœ chcemy przyspieszyæ.

Dos³ownoœæ tego porównania spowodowana

jest tak¿e tym, ¿e Imiona to te¿ album rodzinny.
Znajdziemy tu oko³o 30 czarno–bia³ych fotogra-
fii Indian Kiowa z prze³omu wieków.

Nie ogl¹damy jednak samych fotografii, s³u-
chamy komentarza sk³adaj¹cego siê z drobnych
historyjek, z których sk³ada siê ¿ycie ka¿dego
z nas. Czujemy przyrodê, smutek i radoœæ, ma-
rzenia i obawy, bo to wszystko zechcia³ przeka-
zaæ nam jeden z nas, Indianin Kiowa. Jeden
z nas, bowiem ta ksi¹¿ka unaocznia, ¿e wszyscy
na œwiecie jesteœmy tacy sami. W ka¿dym z nas
jest trochê z poety odczuwaj¹cego „wibruj¹c¹
ekstazê ¿ycia”.

Dla mnie przede wszystkim jest to ksi¹¿ka
wznosz¹ca siê sw¹ poetyk¹ ponad rasy i czas.
„Nie mam poczucia czasu — pisze Momaday.
— Chwila nie istnieje dla mnie jako czas, a je-
dynie jako ból lub zdumienie, mo¿e jako dŸwiêk
lub s³owo. Powoli dojdê do przekonania, ¿e czas
jest nieprzerwanym nastêpstwem kolorów, œwi-
tów i zmierzchów, ranków i popo³udni, zlaniem
siê dni w jeden dzieñ albo ¿e jest on po prostu
wewnêtrzn¹ stron¹ nieskoñczonoœci”.

Ten, kto szuka wiedzy o Kiowa prawdopo-
dobnie poczuje siê rozczarowany. Dowie siê, co
prawda, jak wygl¹da³o mieszkanie rodziny au-
tora, jego dzieciñstwo i szko³a w Jemez, która
póŸniej siê spali³a; pozna te¿ historie jego przod-
ków. Momaday opisuje, co prawda, œwiat, który
odszed³, bo i on jest jego czêœci¹, choæ sam
w nim nie móg³ uczestniczyæ, ale opis ten po-
trzebny jest tylko po to, by w³aœciwie umiejsco-
wiæ tu i teraz. Ten œwiat, kiedy Kiowa posiadali
wiêcej koni na g³owê ni¿ jakiekolwiek inne ple-
miê na Wielkich Równinach bezpowrotnie od-
szed³. „W³aœnie wtedy, kiedy jestem najbardziej
œwiadom swego istnienia, rodzi siê w mojej krwi
pragnienie: chcê ¿yæ wiecznie. A to, ¿e muszê
umrzeæ, jest ju¿ niewa¿ne”.

Gdyby ktoœ mnie poprosi³ o streszczenie tej
ksi¹¿ki, pewnie móg³bym mu odpowiedzieæ, ¿e
tak jak obraz trzeba zobaczyæ, tak Imiona trzeba
przeczytaæ samemu. I niekoniecznie ka¿demu ta
autobiografia przypadnie do gustu, zw³aszcza za
pierwszym razem.

Kolejny raz siêgnie po ni¹ ten, kto zechce ch³o-
n¹æ impresjê indiañskiego zwyk³ego ¿ycia. <

Arkadiusz J. Kilanowski

N. Scott Momaday, Imiona, prze³. Jadwiga Mil-
nikiel. Ksi¹¿ka i Wiedza, Warszawa 1982.

z zakurzonej pó³ki
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zwierzenia Cienia

85. Jestem zdrajc¹. Tak przynajmniej wynika
z analizy sytuacji w PRPI (dla tych, co nie wie-
dz¹ — Polskim Ruchu Przyjació³ Indian) opu-
blikowanej ostatnio w jednym z indianistycz-
nych pisemek pod znamiennym tytu³em „Czy
PRPI jeszcze istnieje?” Na tropie zdrady autor
analizy przyjrza³ siê powodom, z których do-
œwiadczeni indianiœci opuszczali przed czasem
tegoroczny zlot lub nie pojawili siê na nim
w ogóle. Wszystkich razem (a wiêc tak¿e mnie
i moj¹ ¿onê) podzieli³ na cztery grupy: 1) tych,
którzy woleli wzi¹æ urlop tylko na przedzloto-
we spotkanie tzw. „tradycjonalistów”; 2) tych,
którzy opuœcili zlot wczeœniej, zniechêceni wa-
runkami bytowymi; 3) „zdrajców”, którzy prze-
nieœli siê na „prywatn¹ imprezê, gdy¿ tam by³o
jezioro, dobra woda i konie”; 4) osamotnionych,
którzy poszli w œlady swoich kumpli.

86. Przy takim podziale, sam musia³em uznaæ
siê za „zdrajcê”. Rozumiem intencje autora
i w znacznym stopniu je podzielam. Tyle, ¿e nie
zgadzam siê z opini¹, ¿e wyje¿d¿aj¹c z obozu
pod Œwieciem „zdradziliœmy” ideê Zlotu, Ru-
chu czy „wspólnoty”. ¯e obecnoœæ na ca³ym
Zlocie jest g³ównym dowodem bycia prawdzi-
wym, „czuj¹cym wspólnotê z innymi” india-
nist¹. ¯e takie czy inne miejsce rozbicia tipi
(i postawienia samochodu) przez jak¹kolwiek
grupê czy osobê mo¿e zwiastowaæ kryzys ca³e-
go Ruchu. Jest prawd¹, ¿e idea Ruchu wi¹za³a
siê z ide¹ Zlotu niemal od zawsze. Ca³oroczne
czekanie, poœwiêcenie, czasami zwi¹zane ze
Zlotem ryzyko — wszystko to prawda, wpisa-
na w ¿yciorysy setek polskich przyjació³ In-
dian. Nie bez powodu dla wiêkszoœci z nas Zlot
by³ i pozostaje najwa¿niejszym wydarzeniem
w roku. Nie bez przyczyny sam je¿d¿ê na nie
od ponad dwudziestu lat (i nadal zamierzam
jeŸdziæ!). Nie dla zlotów jednak powsta³ i —
od blisko æwieræ wieku istnieje — nasz Ruch.

87. Trzeba mieæ szacunek dla tradycji, ale
i œwiadomoœæ zmian. Kiedyœ mo¿liwoœci spo-
tykania siê i wspólnego dzia³ania przez ca³y rok
by³y daleko mniejsze ni¿ dzisiaj — i dlatego
wiêksza by³a ranga Zlotu. Przez kilkanaœcie lat
te „wielkie spotkania Ruchu” trwa³y jednak
zaledwie przez jeden weekend i gromadzi³y

oko³o setki uczestników. I normalne by³o, ¿e
wprost ze Zlotu rozje¿d¿aliœmy siê w ma³ych
grupach po kraju. Czy wiêc komukolwiek
z Ruchu mo¿na mieæ za z³e, ¿e nie widzi sensu
przebywania ponad tydzieñ w kilkusetosobowej
zbiorowoœci, z któr¹ nie odczuwa ju¿ podob-
nej bliskoœci? ̄ e nie czuje siê dobrze, swobod-
nie, „u siebie” w niejednorodnej grupie, której
charakter — lub sama nawet obecnoœæ — mo¿e
przeszkadzaæ w kontaktach z tymi, dla których
g³ównie przyjecha³ i zorganizowaniu takiego
zlotu (i programu), o jakim marzy³? ¯e nie wi-
dzi mo¿liwoœci zdzia³ania zbyt wiele „bez w³adz
i przywódców, którzy nie s¹ potrzebni, bo je-
steœmy ruchem”? ¯e w celu „na³adowania in-
diañskich akumulatorów” szuka mo¿liwie do-
brych warunków (tak¿e bytowych) i korzysta
z propozycji innych zlotowych przyjació³? ¯e
w lepszym miejscu, „gdzie woda czysta i trawa
zielona”, w gronie kilkudziesiêciu osób (o ró¿-
nym „sta¿u” i sposobie widzenia PRPI) odnaj-
duje nie tylko atmosferê dawnych Zlotów, nie
tylko konie i kanu (tak cenione przez wielu zlo-
towiczów), ale tak¿e o wiele wiêksz¹ mo¿liwoœæ
i chêæ organizowania siê i twórczego dzia³ania?
A mo¿e taka jest w³aœnie przysz³oœæ Ruchu?

88. Mo¿liwe, ¿e jestem zdrajc¹. Ale w takim
razie zdrajcami s¹ tak¿e ci wszyscy — aktywni
na wiele innych sposobów polscy przyjaciele
Indian — którzy w przeciwieñstwie do mnie
na zloty nie je¿d¿¹ od lat, bo np. dawno stracili
nadziejê, ¿e mo¿na na nich realizowaæ nie tyl-
ko ich w³asn¹, ale jak¹kolwiek sensown¹ wizjê
indianizmu. Zdradzili te¿ ci, którzy na naszych
zlotach pojawiaj¹ siê tylko sporadycznie, by
— choæ maj¹ ju¿ w³asne indiañskie œcie¿ki —
spróbowaæ jednak zrobiæ coœ razem z nami,
podtrzymaæ symboliczn¹ wiêŸ z PRPI lub choæ-
by zaznaczyæ swoj¹ obecnoœæ i przyjrzeæ siê
jego obecnej formie. Nie wiem natomiast, kim
s¹ ci, którzy co prawda bywaj¹ na zlotach od
³adnych paru lat, ale nie staæ ich nawet na
poranne „Witaj!”, nie mówi¹c o jakiejkolwiek
pozytywnej inicjatywie (zlotowej lub innej). I nie
jestem pewien, czy aby zlotowi zadymiarze,
pijaczkowie i anarchiœci nie zostali — na sku-
tek tolerancji i bezsilnoœci nas wszystkich —
uznani za nieod³¹czn¹ czêœæ tak cenionej przez
nas zlotowej idei i tradycji. Nie czujê siê ich
bratem. Mo¿e wiêc i jestem zdrajc¹. Ale za to
w dobrym celu i w nienajgorszym towarzystwie.
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Pokrywamy koszty przesy³ki pocztowej. Prosimy
o przedp³atê przekazem pocztowym lub na konto:

TIPI § Marek Macio³ek
ul. £¹kowa 3 § 64–050 Wielichowo

BS  O/ Wielichowo § 16101090–56531–2703

Ze wzglêdu na termin dostarczania wp³at przez pocztê
i bank, realizacja zamówieñ mo¿e trwaæ do 2–3 tygodni.

Ksi¹¿ka prezentuje œwiat nieznany i czasami szo-
kuj¹cy dla Europejczyka, œwiat odmiennych war-
toœci, zachowañ i obyczajów. W czêœci pierw-
szej autorka b³yskotliwie kreœli obraz ¿ycia
codziennego dawnych Meksykanów (g³ównie
Azteków i Majów) poprzez pryzmat ich upodo-
bañ kulinarnych. Dowiadujemy siê wiêc, co to
by³y „wojny kwiatowe” i „uczty bogów”. Poznaje-
my znaczenie kukurydzy, fasoli, chili, kakao itp.
Poznajemy napoje alkoholowe i œrodki stymulu-
j¹ce. Wreszcie poznajemy azteckie targowiska,
domy i sprzêt kuchenny, a tak¿e kilka dobrych
manier. Czêœæ druga ksi¹¿ki omawia spotkanie
z Europejczykami, przenikanie siê kultur i zmia-
nê obyczajów. Ksi¹¿ka piêknie wydana w kolo-
rze kakaowym, z licznymi rycinami oraz przepi-
sami dañ azteckich.

Universitas, opr. twarda z obwolut¹,  stron 200, cena 38 z³

Susana
Osorio–Mro¿ek

Meksyk
od kuchni
Ksi¹¿ka
niekucharska

prze³.
Maria Raczkiewicz

ARCHIWALNE NUMERY „TAWACINU”

Dostêpne s¹ jeszcze nastêpuj¹ce numery:

1996 nr 2,3 i 4 [34–36] po 4 z³/szt.
1997 nr 1,2,3 i 4 [37–40] po 5 z³/szt.

    1998 nr 1,2,3 i 4 [41–44] po 5,50 z³/szt.

NOWE
KSI¥¯KI

Las Casas by³ dominikaninem, który jako jeden
z pierwszych wstawi³ siê za Indianami w czasie,
gdy hiszpañscy konkwistadorzy, podbijaj¹c Nowy
Œwiat, niszczyli imperium Inków i Azteków. Jego,
wydana po raz pierwszy w 1552 roku, Krótka re-

lacja o wyniszczeniu Indian do dziœ pozosta³a
wstrz¹saj¹cym œwiadectwem podboju tubylczych
ludów Ameryki.
Poprzedzona œwietnym wstêpem Wojciecha
Giertycha OP.

W drodze, stron 136, cena 5 z³

Bartolomé
de Las Cassas

Krótka relacja
o wyniszczeniu
Indian

prze³.
Krystyna Niklewiczowa

lista najchêtniej czytanych ksi¹¿ek w 1999 roku
przez prenumeratorów „Tawacinu”:

nasze hity

Aleksander Sudak w Paunisi
Aleksander Sudak w Komancze

Charles A. Eastman w Moje indiañskie dzieciñstwo
Maurice Kenny (red.) w Rany podskórne

Leszek Michalik (red.) w Tylko Ziemia przetrwa...
Leszek Michalik w Indianie obu Ameryk

Joseph Bruchac w Wietrzny Orze³
John G. Neihardt w Czarny £oœ
Robert M. Utley w Siedz¹cy Byk

Grzegorz Swoboda w Little Big Horn 1876

Na ¿yczenie wysy³amy aktualn¹ ofertê
dostêpnych u nas ksi¹¿ek.

ostatnia
szansa!

do 31 stycznia 2000 roku wszystkie numery
z 1999 [45–48] mo¿na jeszcze nabywaæ w cenie
prenumeraty — 5 z³/szt.
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WARUNKI  PRENUMERATY
„Tawacin” ukazuje siê cztery razy w roku.
Prenumerata w roku 2000 wynosi 24 z³ za
4 numery [49–52] i mo¿na j¹ rozpocz¹æ w do-
wolnym momencie. Istnieje mo¿liwoœæ obni-
¿enia ceny prenumeraty przez wysy³kê pod
jeden wspólny adres co najmniej 2 egzem-
plarzy tego samego numeru „Tawacinu”.

iloœæ
egzemplarzy

cena 1 egz.
w z³otych

cena prenumeraty
1 egz. w 2000 r.

1

2–3

4–8

od 9

6,00

4,50

5,00

24,00

22,005,50

Prenumerata zagraniczna kosztuje 32 z³
(Europa), 36 z³ (Ameryka Pó³nocna i Po³u-
dniowa) oraz 40 z³ (Azja i Australia).

18,00

20,00

Wp³aty nale¿y kierowaæ na konto:

TIPI § MAREK MACIO£EK
UL. £¥KOWA 3

64-050 WIELICHOWO

BS O/ WIELICHOWO
16101090–56531–2703

Prosimy  dok³adnie  i  czytelnie  podawaæ  swój
adres na przekazie oraz czego dotyczy wp³ata.
Przy zmianie adresu prosimy o informacjê.

„Tawacin” dostêpny jest na terenie ca³ego
kraju w sieci salonów sprzeda¿y

BIA£YSTOK ul. Sienkiewicza 3 §BYTOM ul. Dworcowa 32 §CZE-
LAD• ul. Bêdziñska 80 §CHE£M ul. Lubelska 61 §CHORZÓW ul.
Wolnoœci 28/29  §CZÊSTOCHOWA ul. NMP 63/65 §ELBL¥G ul. 1
Maja 37 §GDAÑSK ul. D³ugi Targ 28/29 §GDAÑSK MEGASTORE
ul. Podwale Grodzkie 1 §GDYNIA ul. Œwiêtojañska 88 §GLIWICE ul.
Rynek 4/5 §GNIEZNO ul. B. Chrobrego 11 §GORZÓW WLKP ul.
Sikorskiego 126/128 §KALISZ ul. Rynek G³ówny 19 §KATOWICE
MEGASTORE ul. P. Skargi 6 §KATOWICE ul. 3 Maja 17 §KIELCE
ul. Warszawska 5 §KOSZALIN ul. Zwyciêstwa 106/108 §KRAKÓW
ul. Bora Komorowskiego 37 §LEGNICA ul. Rynek 33 §LUBIN ul.
Armii Krajowej 25 §LUBLIN ul. Krakowskie Przedmieœcie 59 §£ÓD•
ul. Narutowicza 8/10, ul. Piotrkowska 81 §NOWY S¥CZ ul. Rynek 17
§OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19 §OPOLE ul. Ozimska 2 §OSTRÓW
WLKP ul. Kolejowa 25 B §P£OCK Pl. Narutowicza 5 §POZNAÑ
MEGASTORE ul. Ratajczaka 44 §RACIBÓRZ ul. Rynek 5 §RYB-
NIK ul. Sobieskiego 18 §S£UPSK ul. Stary Rynek 6 §SOPOT ul. Boh.
M. Cassino 57/59 §SOSNOWIEC ul. Ma³achowskiego 2 §SZCZE-
CIN Al. Wojska Polskiego 2 §ŒWINOUJŒCIE ul. Armii Krajowej 8
§TORUÑ ul. Wielkie Garbary 18 §WA£BRZYCH Al. Wyzwolenia 2
§WARSZAWA MEGASTORE ul. Nowy Œwiat 15/17 §WARSZA-
WA Al. Zjednoczenia 25, ul. Jagielloñska 15, ul. Marsza³kowska 116/
122, ul. Mickiewicza 27 §W£OC£AWEK ul. Warszawska 11/13
§WROC£AW Pl. Koœciuszki 21/23 §ZIELONA GÓRA ul. Boh. We-
sterplatte 19
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