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JAK TO Z NAMI JEST

W historii kultury Zachodu wielokrotnie siggano po
Ltubylczo$c"jako kategorie etyczng iestetyczng. Juz
w XVIIl wieku widziano w tubylcach ,szlachetnych
dzikuséw" zyjacych w blogiej harmonii, o ktorej na
prozno marzyty spofeczenstwa o$wiecone. Odtad
motyw ,szlachectwa” i ,harmonii” bedzie pojawiaf
sie w roznych odmianach. W latach 20. i 30. XX
wieku w USA zapanowafa swoista moda na ,indian-
skosc”. Do dobrego tonu nalezato wykazanie sig
w towarzystwie chocby jednym tubylczym przod-
kiem. Krew ,dzikusow” stafa sie nagle krwig ,szla-
chetng”. Moze do glosu doszty wyrzuty sumienia za
wytepienie tej rasy, a moze tylko nostalgia za sta-
rym, dobrym Dzikim Zachodem.

Czym dzi$ kierujg sie ludzie probujgcy przywra-
cac do zycia ludy tubylcze, ktorych istnienia od se-
tek lat juz nie notowano? Szczegdfowo pisze o tym
Kacper Swierk w artykule pod proroczym tytufem
,Kazdy moze zosta¢ tubylcem”, w mysl starego
schematu: im dalej od wojny, tym wigcej kombatan-
tow. Zastanawialy mnie ostatnie statystyki wykazu-
jace znaczny przyrost ludnosci tubylczej w USA,
bynajmniej nie naturalny. Okazuje sig, ze tubylczos¢
zyskuje dzi$ na wartoSci, gdyz wigzq sie z niq licz-
ne przywileje ekonomiczne (gtéwnie ulgi podatko-
we). Proceder ten jest do$c zenujacy, gdy zestawimy
go z gwattownym znikaniem prawdziwych ludéw
tubylczych z powierzchni Ziemi, o czym pisze Ma-
riusz Kairski w artykule ,Przerwane kultury”.

Swiadectwem tego ginacego $wiata niech bedzie
mafa galeria fotografii wielkiego przyrodnika i antro-
pologa, Borysa Malkina.
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Maurice Kenny

A prowadzenie zostawcie

nam

— Powie mi pan, jak dojedziemy do San
Jose w Kalifornii?

Proséba chlopca zdziwita nieco starsze-
go mezczyzne na sasiednim miejscu.

— Powie mi pan?

Mezczyzna mruknal jakie$ dziwne OK
1 skupit sie na gazecie, wytezajac blekit-
ne oczy przy lampce nad siedzeniem.

Denver powoli zostawalo w tyle, zni-
kajac pod ciezkimi chmurami smogu.
W oddali ciemne géry garbity sie niczym
zwierzeta, ciche i niebezpieczne. Kiedy
greyhound pedzit przez te kraine, star-
szy mezczyznawpatrywal sie w noc. Neo-
ny sygnalizowaly: POSTOJ-POSILEK~
—~PALIWO-NOCLEGI. Chlopiec kartko-
wal komiks.

— Daleko jeszcze do San Jose w Kali-
fornii?

W blasku autostradowych lamp i §wia-
tetka przy wyjéciu bezpieczenstwa jego
ciemny zarys ciala zabarwit si¢ na poma-
ranczowo, czarne wlosy lénily, w oczach
za$, cho¢ w zasadzie niewiele wyrazaja-
cych, czailto sie oczekiwanie, btysk zdener-
wowania, jakby dreszcz strachu wywo-
lany pierwsza w zyciu jazda diabelska
kolejka.

Jego towarzysz podrézy $nit na jawie.

— Daleko jeszcze do San Jose w Kali-
fornii?

Mezczyzna drgnal nagle, myélac w du-
chu: ,Pewnie, ze daleko. Cholernie dale-
ko. Pét §wiata stad”. Chlopcu jednak
lagodnie odpowiedzial: — Tak.

»Na zachdéd, mtody cztowieku, na za-
chéd!” — pomysélal, gdy mignely przy-
drozne znaki.

W Trinidad, przy granicy z Nowym Me-
ksykiem, zaczynat sie dtugitancuch §wia-
tet i konczyl przy wjezdzie do Cheyenne
w Wyoming. Swiatla te lacza miasto ze
wsia, kiosk hamburgerowy ze stacjg ben-
zynowa zupelnie niczym zimne, blekitne
$wiatla kostnicy.

— Tak, synu, do San Jose jest jeszcze
diablo daleko. Tam jedziesz?

— Tak.

— No to spedzisz w tym autobusie jesz-
cze pare dni.

— Ooo!

Cisza zalegla miedzy nimi. Jechali na
wskro$ prerii, ktorej nie uwazano juz za
pusta i jalows, tylko za wieczna,

o e o

W Cheyenne podrdzni zrobili krétka
przerwe na kawe. Sunelijak mréwki, jed-
ni do lazienki, inni do baru samoobstu-
gowego. Mezczyzna wyéledzit, ze chlopiec
kieruje sie do automatu z colg. Sam pod-
szedl do automatu z kawa,

Kierowca zbieral pasazeréw jak owce.
Wkrétce zagonil wszystkich do autobusu.

— Weiaz jeszcze daleko do San Jose
w Kalifornii?
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— Tak, synu.
— Bo ja tam jade. Do San Jose!
— San Jose to bardzo dluga trasa. Be-
dzie z tysiac mil, a moze i wiecej!
— Ooo!
o o o

Greyhound minatl Laramie, Rawlins
i Rock Springs. Pial sie na gérskie zbo-
cza i mknat przez rozlegle doliny. Noc wi-
siala tuz nad ziemia,.

Zaczelo $witaé. Dzien, suchy jak pieprz,
powoli wstawal nad gérami i wyschnietg
ziemia. Jaka$ antylopa spojrzata na ry-
czacy autobus, po czym $§mignela za pa-
gorek.

Autobus zatrzymatl sie w Fort Bridger.

Chlopiec zbudzil sie, usiadl prosto
1 wyjrzal przez okno.

— Czy to juz San Jose?

Jego towarzysz na pét §piac, potrzasnat
glowa ,,nie”, zanim jeszcze otworzyt oczy.
— Nie, synu. To Fort Bridger.

— Fort Bridger? Czy tojuz Kalifornia?

— Nie, na milo§¢ Boska! Musimy
wpierw opuéci¢ Wyoming, przejechaé
przez Utah... o, to piekny kawatek kraju,
potem Newade i na koniec jeszcze calg
Kalifornie... od gér do morza.

— Tochyba dosy¢ daleko. — W jego sto-
wach brzmiala nuta zawodu.

— Wiec jedziesz do San Jose?

— Tak. .

Chlopiec siegnat gteboko za wyscieta-
ne siedzenie i wyjal komiks, na ktérym
siedzial.

— To tutaj, w Fort Bridger, grupa Don-
nera zaopatrzyla sie w towary. Sam Jim
Bridger ostrzegal osadnikéw przed nie-
bezpieczenistwem wyprawy, ktéra zapla-
nowali. Jednak nie sposéb ich bylo prze-
konaé. Zaptacili mu i ruszyli w droge.

— Czy Donnerowie wybierali sie do
San Jose? —spytal zaklopotany chlopiec.

— Nie, synu, niezupelnie. Nie wiesz,
kim byli Donnerowie?

— Abyli z Denver?

— To emigranci starej daty, chtopcze.
Dawno temu, w latach czterdziestych
zeszlego wieku, ruszyli ze Srodkowego

Zachodu do Kalifornii. Tak, chyba sie nie
myle. Chcieli zbié fortune, ale postuchali
zlej rady czlowieka, ktérego nie znali,
i zeszli ze szlaku. No i zabladzili. Kiedy
zima przylapala ich w Sierra Nevada,
prawie wszyscy zgineli z glodu i zimna.
Trafili na ciezkie $niezyce. — Spokdj
chlopca wskazywal na catkowity brak
zainteresowania. — Niektorzy stali sie
kanibalami. Jedni zjadali drugich. Cal-
kiem jak dzikie zwierzeta. Biedacy. Mie-
li pecha. A tak ich gnato naprzdéd. Taki
byl poczatek tej krainy... tutaj, w Fort
Bridger.

— Ale ciagle jeszcze daleko do San
Jose?

Mezczyzna skinal glowa,

o e e

Cieple poranne slonice wlewalo sie przez
zielonkawe szyby. Wiekszo§é pasazerow
juz sie rozbudzila i miala teraz ochote na
$éniadanie. Kierowca zapowiedzial, ze
najblizszy postdj bedzie za jakie$ pdt go-
dziny w Evanston w Wyoming. Panie cze-
saly wlosy, mezczyzni pocierali §wiezy
zarost.

Chlopiec ciagle wpatrywal sie w pta-
skie rowniny z purpurowymi gérami
w oddali. Sprawialy wrazenie goracych,
zakurzonych i jalowych, budzily strach.
Spojrzal na swego towarzysza. Dopiero
teraz zauwazyl jego strdj: kwiecista ko-
szule i szare spodnie, a takze skdérzane
buty na wysoki poltysk. Geste, szpakowa-
te wlosy uktadaly sie¢ w duze plastry po
obu stronach glowy, rozdzielone po$rod-
ku. Pomada nadala im przettuszczony,
stalowy wyglad. Jego zmeczona twarz
wecale nie byta tak stara, jak chlopiec so-
bie poczatkowo wyobrazal. Mezczyzna
mial moze trzydziesci pieé lat, najwyzej
czterdzieéci. Zreszta, czy to wazne? Byt
stary i juz.

— Wlaéciwie to jestem juz glodny —
o$wiadczyt starszy wspélpasazer, zadu-
mawszy sie nad swym poprzednim prze-
jazdem przez Evanston. Kawiarnia przy
poczcie zatrudniala kelnerke, ktéra prze-
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jawiala — jak mu sie zdawato — specjal-
ne zainteresowanie jego osoba.
Chlopiec powstrzymat sie od odpowie-
dzi. Mezczyzna spojrzal na niego pytajaco.
Chociaz byl niewielkiego wzrostu, nie
byl znowu taki mlody, jak mezczyzna
z poczatku sadzil. Chlopak musial miec¢
jakie$ trzynaécie-czternascie lat. Niski,
szczuply, ale wcale nie watly, za to gibki.
Klatka piersiowa dopiero mu si¢ rozwi-
jala. Bez watpienia chlopak byl India-
ninem. Dziwne, ze nie zauwazyl tego
wczeéniej. Obcey ludzie przy pierwszym
spotkaniu natychmiast wyczuwaja takie
rzeczy. Od razu tatwo poznad, czy to dziw-
ka, student, marynarz w cywilu, rozwdod-
ka. Czasami nawet nie chce sie wiedzieé.
Jak na indianskie dziecko, chlopak pre-
zentowal sie wcale niezle. W nowych le-
visach i kraciastej koszuli wygladat jak
spod igly... nawet podkoszulek pod szyja,
niczym biale piéra okalajace dziéb my-
szolowa, mial czysty. ,No c6z — pomy$lat
— niektérzy Indianie sa pewnie czyéci”.
Kruczoczarne wlosy siegaly mu nieco
ponizej uszu... geste, ciezkie, ale wypie-
legnowane. Ukradkiem rozgladat sie za
piérem wplecionym w krucze kosmyki.
— Po co jedziesz do San Jose?
Chlopiec ozywit sie.
— Jade zobaczy¢ sie z ojcem.
Srebrzysty autobus zatrzymatl sie.
Mezczyzna poszedl do bufetu zamoéwié
jajka na bekonie, ale dzi$ nie byto jego
,wielbicielki”.
Przerwa szybko dobiegta konca.
Kiedy pasazerowie ponownie zajeli
miejsca, kierowca zapowiedzial nastep-
ny postdj: Salt Lake City. Pasazerowie na
krétko podnies$li lament, ale zaraz jeli
chrzakac i pomrukiwac.
— Tam zrobimy dwugodzinny postd;.
Jazda przez pustynie uplynela pasaze-
rom bez wigkszych wrazen. Niemowle,
ktore w nocy kwililo, ptakalo tez przez
cala pustynie, denerwujac wszystkich
w autobusie. Na koniec pokazata sie §wia-
tynia mormondw i zjazd w doline rozpalit
ciekawos§é. Gory Skaliste sterczaly na tle
blekitnego nieba. Na najwyzszych szczy-

tachlezaljeszcze énieg, aleprzy autostra-
dzie nr 80 kwitnely polne kwiatki. Mia-
sto przedstawialo sie wynioéle, czysto
i krystalicznie, lodowato. Warczacy grey-
hound kluczy? ulicami, az w konicu zatrzy-
matl sie w doku dworcowym.

Pasazerowie wysypywali sie wolno.
Niektoérzy, oczywiscie, byli niezadowole-
ni z tak dlugiego postoju, inni zas§ mieli
miny uradowane. Chlopiec znikna}l zaraz
na zattoczonym dworcu. Mezczyzna skie-
rowal sie do baru szybkiej obstugi.

Czas wldktl sie jak stara kaczka z mlo-
dymi. Mimo swego otoczenia — zimnych
goérskich szczytéw pokrytych tu i dwdzie
$niegiem — Salt Lake City kipialozarem.
Sloneczny blask oélepiatl oczy, przyprawial
o mdloéci, wywolywal zawroty glowy,
przeszywal az do trzewi. Pozamiatane
chodniki byly rozpalone jak pogrzebacz.
Nieliczni tylko podrézni odwazyli sie
wyjéé z klimatyzowanego dworca.

Towarzysz chlopca pozostal w barze
przez cala przerwe. Teraz wstali powlokt
sie do meskiej toalety, gdzie zobaczyl
indianskiego chlopca stojacego przy
pisuarze. W przejsciu jaki§ mezczyzna
w bialym garniturze wytrzeszczat oczy na
mlodzienca.

Chlopiec odwrdcit sie i rzucit mu groz-
ne spojrzenie. Jego towarzysz podrozy
uswiadomit sobie, ze ten indianski chlo-
pak wecale nie jest taki niski, jak sadzil,
ani tak szczuply, ani tak mlody. Musiat
mieé przynajmniej szesnascie lat.

o o

Autobus pedzil przez réwniny Utah, mi-
jajac solanki i teren rozlegtych odkrywek
miedzi. Mgla zastaniata wiekszoéé obra-
zu. Na horyzoncie gory niknely w skte-
bionych oparach. Przez pieédziesiat mil
chlopiec wpatrywat sie uparcie w okno.
Jego towarzysz zastanawial sie, co on
takiego tam widzi.

— Jak daleko jeszcze do San Jose? —
spytat w konicu Indianin.

— Przynajmniej jeszcze jeden dzien.

Zanim mezczyzna zndéw przemowit, za-
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wista miedzy nimi nabrzmiala cisza.
Sprébowal przedrzeé sie przez te jedng
jedynag szczeling w symbolicznej zastonie,
jaka ich dzielila.

— Wiec jedziesz do ojca?

— Tak. — Kolejna dluga przerwa. —
Nigdy dotad nie wyjezdzalem z Denver.

— Co$ takiego! Czyli tam mieszkasz...
w Denver?

— Jeszcze nigdy nigdzie nie bylem.
Nigdy jeszcze nie jechalem autobusem.

— Co?! Niemozliwe! Ja podrézuje cal-
kiem sporo... gléwnie miedzy Denver
a Kalifornia. I zawsze autobusem. Zosta-
wiam im prowadzenie — zarechotal.

Mitodzieniec nie zlapatl zartu.

Wijechali do Newady. Dziesie¢ mil za
granica stanu autobus zajechal przed
restauracje, ktora stala samotnie na od-
ludziu. Miescito sie w niejkasyno zapcha-
ne automatami i stotami do gry. Spoceni,
nerwowi ludzi w §rednim wieku ttoczyli
si¢ w kandelabrowym wnetrzu, oczy pa-
laly im chciwoécia, oblizywali sie, ocze-
kujac roznoszonych trunkéw na koszt
lokalu.

Chlopiec zignorowal automaty do gry,
kupit za$ cole. Jego towarzysz przecisnal
sie szybko przez ttum i znalazt wolny sto-
lek przy automacie na pieciocentéwki.
Wrzucal pojedynczo cata gar§é monet do
szczeliny 1 pociagal za raczke: widnia,
§liwka, cytryna. Niczego nie wygral.,

Dziesieciominutowy postdj przeciggnat
sie do czterdziestu minut. Kierowca zgar-
nial swych graczy. Dwie starsze panie
$mialy sie wesolo. Trafily mala dziesie-
ciocentowg pule. Kierowca zazartowal, ze
musza mu postawié obiad w Reno.

Juz na autostradzie chlopiec zagadnat
swego towarzysza, czytajacego program
wyscigow.

— Nigdy nie widzialem ojca. Dlatego
jade do San Jose.

— Nigdy nie widziale$ ojca? — powto-
rzyl tamten, zaskoczony.

— Nie.

Mezczyzna speszyl sie 1 zaczerwienil.
Bladzil wzrokiem nad glowami wspétpa-
sazeréw. C6z mégl powiedzieé. Rozpoczaé

banalng pogawedke? Mlodzieniec uciat
rozmowe, odwracajac sie do okna.

— Stuchaj, jestem Dan. Nie przedsta-
wiliémy sie jeszcze sobie.

Bez odpowiedzi.

— Jestem Dan.

— Bardzo mi mito, Dan —odpowiedziat
chlopiec, nie patrzac na jego wyciagnie-
ta reke.

— Dan Spires. Jestem poérednikiem
samochodowym. Dostarczam samochody
do Denver, a potem wracam autobusem
na wybrzeze. Tez mi zycie, nie? Nudne jak
flaki z olejem. Gdyby nie te §liczne kel-
nereczki w barach, to bym zrezygnowat.

Chlopiec zdoby! sie na nikly uémiech.

— Dan Spires! — Nie trafil jeszcze
w odpowiedni ton. — A ty... jak masz na
imieg, synu?

Chlopiec spojrzal na niego spode 1ba.

— Mike Hightower.

— Cze$§¢, Mike, to znaczy, jak sie masz.

Ponownie wyciagnal reke. Ponownie
zostala zignorowana.

— Jedziemy razem juz prawie caly
dzien i nawet nie poznaliémy swych
imion. Glupio, co? — Chlopiec skrzywit
sie w uémiechu. — Wkrétce zaczniemy
sie pia¢ w gore 1 wydostaniemy wreszcie
z tej niezno$nej pustyni. Juz widacé szczy-
ty. Z oddali wyglada to dosy¢ ponuro. To
pewnie kraj ponderosy. Kraina telewizji.
Tu krecili ten serial telewizyjny.

— Ten film o kowbojach?

— Aha! Ogladate$ go? Moim zdaniem,
$wietny.

— Nie, moja matka nie ma telewizora.
Zreszta tak czy inaczej, nie bardzo lubi
kowbojow.

6
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— Moze twdj ojciec bedzie mial.

— Moze.

Wyczul obojetnoéé w glosie chtopca.
»,No, dobra — pomys$lal — nie wszystkie
dzieciaki sg takie same. Czyli to na pew-
no Indianin. Moze Indianie nielubig wes-
ternéw. Zawsze to oni dostaja kulke”.

Autobus piat sie wérdd skal 1 urwisk,
parowéw i laséw iglastych. Zmierzch po-
woli osiadal na tej opustoszatej ziemi.
Jasno§é zanikata. Wzgdrza ciemnialy
i nabieraly ciemnego wygladu. Pasaze-
rowie zmierzali na zachdd.

Chlopiec, rozluzniony, pokrecit sie tro-
che na siedzeniu i przysunal blizej okna.

— Dokad pan... dokad jedziesz, Dan?

— Ja? Do Richmond.

— W Kalifornii?

— Uhm. Do Richmond w Kalifornii.
Tuz koto Oakland.

— To blisko San Jose?

— No, nie za bardzo, ale tez znowu nie
tak daleko.

— Powiesz mi, jak dojedziemy do San
Jose?

— Jasne! No pewno, je$li bedziemy
tamtedy przejezdzad.

o o2 o

Przez gloénik obwieszczono, ze zblizaja
sie do Reno w Nevadzie. Wszyscy pasa-
zerowie mieli przesiadke. Ci do San Fran-
cisco i Wschodniej Zatoki do jednego
autobusu, ci do San Jose i Potudniowe;j
Zatoki — do drugiego.

Na dworcu w Reno Dan zwrdécit sie do
Mike’a stojacego przy automacie z cola.

— Pijesz duzo coli, Mike.

— Lubie cole. Jest lepsza od seven—up.

— Hm... ¢6z... wiesz... ja tam wole se-
ven—up.

— Ja nie.

— Dotad jechaliémy razem, synu. Te-
raz musimy sie przesigéc do oddzielnych
autobuséw. Czyli ci nie powiem, kiedy
bedzie San Jose. Ale ojciec bedzie tam na
ciebie czekal, wiec wszystko w porzadku.

— Nie, nie bedzie.

— Nie bedzie?

— Zadzwonie do niego. Nie wiem na-
wet, jak wyglada. Nigdy go nie widzia-
tem. Mam nadzieje, ze chociaz on wie, jak
ja wygladam. Nigdy mnie nie widzial.

Dan znowu sie speszyt.

— To éwietnie, ze masz jego telefon. No
c6z, trzymaj sie, Mike.

Patrzyl, jak chtopak odchodzi. Na chwi-
le jego ciemnowlosa glowa znikneta w thu-
mie, ale potem znowu pojawila sie nad
morzem rozkolysanych glow.

Dan uémiechna}l sie.

— Mily chtopak.

Powiedziat to gtoéno, ale w zasiegu jego
glosu nie bylo nikogo. Wsiadl do swego
autobusu do Richmond. Prébowat zasnaé
w ciemnosci na autostradzie w Sierra, ale
jego mysli krazyly wokoél Mike'a. Na tyle
greyhounda dwéch hippiséw gralo na gi-
tarach. Jeden z chlopcéw $piewat:

I'm a wanderin’ cowboy with no place to go.
I'm a wanderin’ cowpunch with no family.
So Ispend my days drinkin’ rough whisky
And lookin’ for women who won't say no.

2 ok ’ >
I'm a wanderin’ loner
with no place in sight.
? S s
I'm a wanderin’, wanderin’,
wanderin’all night...

[Jestem kowbojem tutaczem

i nie mam sig¢ gdzie podziac.
Jestem pastuchem tutaczem i nie mam rodziny.
Wiec dzienh w dzien popijam mocna whisky
I szukam kobiet, co nie powiedza nie.

Jestem samotnym tutaczem
i nie widze miejsca dla siebie.
Wigc tutam sig tak, tutam, tutam cata noc...]
-

Maurice Kenny

przetozyt
Marek Maciotek

Opowiadanie And Leave the Driving to Us po-
chodzi ze zbioru Rain and Other Fictions (1985).
Pierwodruk polski ukazat sie w ,Literaturze na
Swiecie” nr 2, 1989, ss. 147-157. Przektad
i publikacja za uprzejma zgoda Autora.

TAWACIN nr 2 [46] lato 1999



David L. Erben

Poetyka straty i odzyskania’
w prozie tubylczoamerykanskiej

Proza tubylczoamerykanska (Native American)
jest zjawiskiem stosunkowo miodym. Pierwsza
powiescia o tubylczych Amerykanach, napisa-
na przez Amerykanina o tubylczym pochodze-
niu, byla Queen of the Woods Simona Pokagona
z roku 1899. Niejaka renomg za swoja auto-
biografi¢ (Moje indianskie dziecinstwo?, 1902)
i opowiadania plemienne zyskat Charles A. East-
man, a Alexander Posey zdoby! uznanie za
tworczo$é poetycka i satyry polityczne (The
Fus Fixico Letters). Pod koniec lat 60. XX
wieku doszio do eksplozji tubylczych powie-
$ci. Nie tylko znalazty si¢ one w gtownymnur-
cie wydawniczym, ale rowniez cieszyly sie
uznaniem krytyki. Poczatek temu zjawisku data
powie$¢ N. Scotta Momadaya Dom utkany ze
Switi® zroku 1968, za ktora autor w 1969 otrzy-
malNagrodg Pulitzera. Po Momadayu kolejnym
waznym pisarzem tubylczym byt prawdopo-
dobnie James Welch, ktoremu przypisuje sig
zrobienie dla ,,doliny Milk River i Montany
tego, co Faulkner uczynit dla okrggu Jefferson
i Missisipi — opisal krajobraz, ludzi i mity
funkcjonujace w czesci kraju nieznanej wigk-
szoSci mieszkancow Ameryki, tym niemniej
istotnej dla naszej historii”. Momaday i Welch
stanowili dopiero poczatek, jako ze w latach
80. i 90. wydano wiele dziet autorstwa tubyl-
czych pisarzy, takich jak Linda Hogan, Gerald
Vizenor, Leslie Marmon Silko, Louise Erdrich
czy Sherman Alexie. Wielu z tych pisarzy zdo-
bylo rozne nagrody i uznanie za wkitad do lite-

! Termin ,,recovery” w tytuleoryginatu The Poetics of Loss
and Recovery in Native American Fiction oznacza zarow-
no odzyskanie jakiej§ zagubionej badz skradzionej rzeczy,
jak i wyzdrowienie, wydobrzenie po jakiej$ przebytej cho-
robie — wszystkie przypisy pochodza od ttumacza.

2Charles A. Eastman (Ohiyesa), Moje indiariskie dzieciri-
stwo, przel. Beata Skwarska, Akcydens—Tipi, Poznan 1999.

IN. Scott Momaday, Dom utkany ze $witu, przel. Jadwiga
Milnikicl, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1976.

ratury tubylczej; pierwsza powie$¢ Louise
Erdrich Leki na mitosé* zdobyla nagrode kry-
tykow w dziedzinie prozy, a Mean Spirit Lin-
dy Hogan otrzymata nominacj¢ do Nagrody
Pulitzera.

Mimo stosunkowo niedawnego pojawienia
sig i uznania tubylczych pisarzy, kultury tubyl-
cze, z ktorych wyrastaja, posiadaja bogate tra-
dycje literackie. Byly one jednakze przeka-
zywane ustnie z pokolenia na pokolenie. Pod
wieloma wzgledami dzialalnosc¢ literacka
wspolczesnych pisarzy tubylczych moze byé
rozpatrywana jako przeniesienie tychze trady-
cji ustnych na literaturg zachodnia. Roznorod-
ne tradycje poszczegolnych ludow tubylczych
nie tylko wplyngty na styl pisarstwa, ale row-
niez na jego tematy. Simon Ortiz, poeta i pisarz
Acoma, stwierdzil: ,,Nawet obecnie wigkszo$¢
Indian mowi wiadnie «jgzykiem ustnymy, a ten
nieustannie wywiera wplyw na dzieta wspot-
czesnych pisarzy tubylczych... Tym niemniej
wydaje mi sig, ze nie dotyczy to wylacznie In-
dian, ale wszystkich — to znaczy ta wiasciwa
esencja literatury sa przezyte doswiadczenia,
ktore wyrazaja nas samych”. Wspotczesna pro-
za tubylcza stanowi jakby pomost migdzy tra-
dycyjnymi formami literackimi a powiescia
zachodnia. Forma powiesci daje pole do ekspe-
rymentowania z réznymi stylami tradycyjny-
mi w dziedzinie prozy i do aczenia elementow
mitycznych i historii w jej nowoczesnej posta-
ci nie tylko po to, by dotrze¢ do tubylczego
odbiorcy, ale i do pozostatych. James Ruppert
okresla to mianem mediacji migdzy dwoma
$wiatami: ,,Przez mediacj¢ mam na mysli sta-
nowisko artystyczne i konceptualne, nieustan-
nie elastyczne, ktore pozwala strukturom
epistemologicznym tradycji tubylczoamery-

¢ Louise Erdrich, Leki na milos¢, przel, Magdalena Koni-
kowska, PIW, Warszawa 1998.
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kanskich i zachodnich wzbogacaé sig¢ nawza-
jem irzucac na siebie $§wiatlo. Probujac zrozu-
mie¢ te utwory, nie nalezy patrze¢ na ich
tworcow, jak na pisarzy znajdujacych sig mig-
dzy dwiema odrgbnymi kulturami (to perspek-
tywa romantyczna i czyniaca z nich ofiary),
ale jak na osoby czerpiace z dwoch bogatych
tradycji kulturowych”.

Mediac ja migdzy kulturami doprowadzita do
raczej wyjatkowego stylu prozatorskiego, cha-
rakterystycznego dla tubylczych pisarzy. W nie-
ktorych wypadkach, na przyklad w tetralogii

Louise Erdrich (Leki na mitos¢, Beet Queen, .

Tracks i The Bingo Palace)styl ten zostatscha-
rakteryzowany jako realizm magiczny. Okre-
$lenie to, czyniac aluzje do mitycznej tematyki
tych utworéw, nie wyjasnia jednakze i nie
obejmuje elementow tradycji ustnej Chippewa,
ktore w znacznym stopniu wystgpuja w jej po-
wiesciach.

Paula Gunn Allen, opisujac tradycyjna lite-
raturg tubylcza, mowi ze ,,charakteryzuja ja
pewne cechy strukturalne — réznorodnosc,
skupienie na wydarzeniu, nielinearny rozwadj
narracji, formy przej$ciowe — ktore staja sig
coraz mniej zaskakujace, w miare jak czytelnik
zaznajamia sig z tradycja w calej jej okazato-
$ci”. Te same cechy dostrzegalne sa rowniez
w tubylczych powiesciach. Elementy te wy-
wieraja dwojaki wptyw na tubylcza prozg. Po
pierwsze, pokazuja, jak tubylczy Amerykanie
radza sobie z mediacja migdzy dwiema kultura-
mi i, wykorzystujac co$ wyraznie zachodniego
w swej formie, przetwarzaja to w co$ specy-
ficznie tubylczego. Simon Ortiz mowi wrecz
0 ,,tworczej zdolnosci Indian do przyswajania
wielu form pochodzacych z kolonizacyjne;j
spoteczno—politycznej sity, jaka im zagraza,
i do nadawania im wilasnych wartosci”.

Po drugie, styl ten stwarza plaszczyzng, na
ktorej mozna poruszy¢ wspolczesne sprawy
spoleczne i polityczne. W Solar Storms Lindy
Hogan sledzimy powr 6t miodej kobiety do tra-
dycyjnego stylu zycia, od ktorego zostala od-
sunigta jako dziecko. Tym samym historia ta
rozgrywa si¢ w czasach, gdy temu stylowi zy-
cia grozi rozpad z powodu budowy zapory
wodnej i zalania tradycyjnych terenow. The
Bingo Palace Louise Erdrich nie tylko konty-
nuuje opowiesé o zyciu rodzin Kashpaw i La-
martine, lecz rownoczes$nie zwraca uwage na

sprawe sukcesu finansowego i trudnych decy-
zji dotyczacych hazardu w rezerwatach. Kim-
berly Blaeser, przygladajac sig opowiadaniom
Vizenora, ktore czgsto wykorzystuja ustna tra-
dycjg opowiadan o tricksterze jako satyryczny
komentarz do wydarzen historycznych, stwier-
dza ze: ,,Przez wywrdcenie do gory nogami
przechowywanych pieczotowicie relacji histo-
rycznych z interwencjami trickstera, [opowia-
dania] budza w czytelniku §wiadomosé tego,
jak historia moze by¢ i jest zawlaszczona. In-
tencja autora jednakze nie jest ani ponowne
przywlaszczenie historii, ani tez zastapienie
jednej relacji historycznej przez inng, ale po-
budzenie czytelnika do tworczego przewarto-
Sciowania tak relacji, jak i samych procesow
historycznych”.

Wspolczesng prozg tubylczoamerykanska
mozna zatem rozpatrywac zarowno w katego-
rii metod czerpania z tradycyjnych elementow
literatury tubylczej, jak i metod prowokowa-
nia czytelnikow do rozwazania spraw waznych
dla tubylczej Ameryki. Oba te czynniki moz-
na rozpatrywac na przykladzie prozy Sherma-
na Alexie. Jego dwie powiesci, Reservation
Blues i Indian Killer, jak i zbior opowiadan,
The Lone Ranger and Tonto Fistfight in Heaven,
nie tylko zawieraja wiele roznych elementow
charakterystycznych dla tubylczej prozy, lecz
rowniez dotycza kwestii spotecznych i poli-
tycznych.

Indian Killer podejmuje problem historycz-
nego doswiadczenia tubylczych Amerykanow
z punktu widzenia wigzi rodzinnych. Te zerwa-
ne w przeszlosci wigzy stanowia glowny te-
mat calej powiesci; wyrazenie bolu i daleko
idacych konsekwencji tej sytuacji jest gtow-
nym celem utworu. John Smith, wyobcowany
ze swej spuscizny kulturowej i rodzinnej bo-
hater powiesci, jest zamgczany przez halucy-
nacje. Odebrany matce i zaadoptowany przez
bialych rodzicow, bada §wiadomosc ,,zagubio-
nych” tubylcow, Indian adoptowanych przez
bialych rodzicow. Indianie zwa takich ludzi
,»Zablakanymi ptakami”. W wywiadzie udzie-
lonym w 1996 roku Alexie powiedzial, ze:
,,Problemy spofeczne i zaburzenia [emocjonal-
ne] adoptowanych Indian sg ogromne. Wskaz-
niki samobojstw tej grupy wykraczaja poza
wykresy, tak samo’jak procent naduzywania
alkoholu i uzaleznienia od narkotykow”.
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Alexie podwaza perspektywe historyczna,
Zwracajac nasza uwagg na ograniczenia kon-
wencjonalnej historiografii (w powiesci/ndian
Killer postacia reprezentujaca tradycyjnego
historyka jest ironicznie nazwany Clarence
Mather?®). Wychodzac z zalozenia, ze konwen-
cjonalna historiografia jest wersja do§wiadczen
grupy zdominowanej z punktu widzenia grupy
dominujacej, Alexie dostrzegakonieczno$c zba-
dania tego, co pominigte, sttumione i niedopo-
wiedziane. Indian Killer wydobywa na $wiatlo
dzienne bol tej sttumionej wiedzy. Staje sig epi-
tafium, elegia i $wiadectwem. Bgdac rytualnym
przywrdceniem utraconej pamigci, tekst ten jak-
by sam uruchamia proces utraty i niemozno$¢
jej odzyskania. Przywotujac stowa z niemego
krajobrazu smutku, powies¢ bada i oplakuje
utracong przeszio$é i przyszlosé. W tej powie-
$ci, o ile jednostka uciele$nia grupe, zdobycie
dostgpu do zbiorowej przesziosci oznacza wej-
$cie w doswiadczenie urazu jednostki.

Laczac elementy prozy, historii, mitu i fik-
cji, Alexie nie tylko uwypukla charakterystycz-
ne cechy tubylczego stylu pisarstwa, ale stosuje
ten styl do badania réznych kwestii spotecz-
nych, politycznych i ekonomicznych, z ktory-
mi borykaja si¢ jego bohaterzy. Na stronach
Indian Killer pojawiaja sig trudne pytania i nie
znajdujemy na nie tatwych odpowiedzi. Czg-
sto kwestie te nie stanowig nawet gldwnego
motywu opowiadania, ale to wlasnie ono sub-
telnie je wydobywa. Podczas gdy Reservation
Blues i The Lone Ranger and Tonto Fistfight
in Heaven mowig gltéwnie o zyciu w rezerwa-
cie Spokane, to akcja powiesci Indian Killer
rozgrywa si¢ w Seattle. Seryjny morderca pod-
chodzi podstgpnie biatych, zabija ich i skalpu-
je, rozpetujac burze przemocy na tle rasowym.
A gdzie$ migdzy tym wszystkim John Smith,
miody Indianin wychowany przez biatych ro-
dzicow, walczy o nadanie sensu swemu dzie-
dzictwu i tozsamosci. Nie jest to typowa zagad-
ka kryminalna, gdyz nigdy nie dowiadujemy
sig, kimjest ,,indianski morderca”. Przeciwnie,
tozsamo$¢ zabdjcy pozostaje sprawa otwarta,

* Matherowie byli bardzo wplywowa rodzing purytanska
Nowej Anglii; Cotton Mather (1663-1728) jest autorem
pamietnego historycznego eposu Magnalia Christi Ameri-
cana... o historii osadnictwa na terenie Nowej Anglii do
roku 1698. W rozdziale siédmym opisuje on konflikty Pu-
rytandw z ich oponentami, miedzy innymi z Indianami.

moze nim by¢ kazdy Indianin. Zamiast tego
ksigzka skupia si¢ glownie wokoét reakcji na te
morderstwa, zarowno spolecznosci biatych, jak
i Indian. T gdy kazdy prdobuje odgadnaé, kim
jest morderca, Smith prdobuje dojs¢ do tego,
kim jest on sam.

Poszczegdlne postaci tej powiesci odzwier-
ciedlajg rozne aspekty zycia obu spotecznosci.
Cho¢ wszyscy maja wlasne historie i motywy,
ktore wychodza na jaw w trakcie lektury, tak
naprawdg stuza one do ukazania réznych po-
staw. John Smith jest Indianinem zabranym
z plemienia i wychowanym przez biatych. Jego
zwiazki z rodzicami sa bardzo ambiwalentne:
zamiast rozmawia¢ z nimi, wymysla wilasng
wersj¢ tego, jak mogloby wygladaé jego zy-
cie, gdyby zostal ze swoja prawdziwg matka
i nie byt oddany do adopcjj.

John opowiada najdiuzsze historie, z wielo-
ma bohaterami i zmianami scenerii. Jego opo-
wiadania maja charakter epicki. Trwajg do
pdzna w nocy. Wymysla przodkéw. Méwi praw-
de o dziadkach i babciach. Przekonuje swa
rodzing, ze Szekspir byt Indianka... Jego ro-
dzina wystuchuje kazdego stowa. Matka zie-
waraz, drugi raz, przeciera oczyi stucha dalej.
Nigdy nie ma dosy¢ swego syna. (Indian Killer)

Mimo Zycia, jakie Smith wyobraza sobie w re-
zerwacie, i mimo jego nieudanych prob stania
sig czgscia spolecznosci indianskiej w Seattle,
nie jest to jednostronny atak na adopcje dzieci
indianskich przez biate rodziny. Rodzice Smi-
tha sa peing zrozumienia para, ktora nie moze
mieé¢ wiasnych dzieci. Bardzo kochaja swego
adoptowanego syna i przez cala powies¢ pro-
buja bezskutecznie do niego dotrzeé. To Ze
John sie od nich odsuwa, w miare jak coraz
bardziej angazuje si¢ w swoje fantazje, wpra-
wia ich w zaklopotanie.

Oliwia stata w starej sypialni Johna i modiita
sig. Przypatrywata sie swemu synowi, obce-
mu, gdy pierwszy wziela go na rece; teraz
znowu stat sig obcy. (Indian Killer)

Tak rodzice Johna, jak i cztonkowie spolecz-
nosci indiafiskiej, z ktora nawiazuje kontakt,
probuja do niego dotrze¢. Okazuje sig jednak,
ze on nie potrafi porozumiec sig z nikim.
Marie Polatkin, mtoda dzialaczka, ktora Smith
spotyka na poczatku powiesci, jest Indianka
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Spokane, ktorej rodzice nie nauczyli mowic¢
w ich jezyku, poniewaz, jak pisze Alexie:

czuli, ze nie przyda sie to jej w kontaktach ze
$wiatem poza rezerwatem. Jej matka, tera-
peutka mowy w szkole plemiennej, i jej ojciec,
dyrektor, wiedzieli, ze ich zdolna corka nalezy
do tego zewnetrznego $wiata. Zamiast uczy¢
ja o kulturze Spokane przynosili jej ksigzki
zlombardu, antykwariatow i wyprzedazy. Po-
chtaniata je w wielkich ilosciach, nieustannie
uczyta sie w szkole i znosita ciagte zngcanie
sie i drwiny ze strony rowiesnikow.

Jej kuzyn Reggie, mieszaniec, bity i molesto-
wany przez swego biatego ojca Birda Lawren-
ce’a, doswiadczyl bardziej destrukcyjnej wersji
tego samego procesu. Bird nie chciat dopuscic,
by Reggie stat sig ,,wrogim” Indianinem (ter-
min ktéry przywotuje niezliczone filmy holly-
woodzkie, w ktorych Indianie walczacy z kolo-
nizacjg amerykanska nazywani byli,,wrogimi”)
i zmuszal go do uczenia sig i recytowania na
pamig¢ wydarzen z historii:

Bird uderzyt Reggie'go w twarz.

— W porzadku, teraz drugie pytanie. W kto-
rym roku Pielgrzymi przybyli do Massachusetts
i jak nazywat sig Indianin, ktory pomogt im
przetrwac?

— Wtysigcsze$cset dwudziestym —wyszep-
tat Reggie. — Miat na imig Squanto.

— 1 co sig z nim stalo?

— Sprzedano go jako niewolnika do Europy.
Uciekt stamtad i zdotat wréci¢ do swej wioski.
Wszyscy jednak zmarli na ospe.

— A ta ospa, byta dobra czy zta?

— Zta.

— Zta — powtodrzyt Bird i chlasnat Reggie’go
ponownie. — Ospa byta zemstg Boga. Wybi-
tawszystkichwrogich Indian. Chcesz by¢ wro-
gim Indianinem?

— Nie — powiedziat Reggie.

Jak si¢ dowiadujemy, Reggie ,,dochodzi do
przekonania, Ze sukces zawdzigcza bialej krwi
swego ojca, za$ indianska krew jego matki
winna byla jego porazkom”.

W kategoriach opisowych John Smith moze
symbolizowaé fizyczne skutki rzadowej poli-
tyki ,,Usuwania Indian” (Indian Removal),
podczas gdy Marie i Reggie uosabiaja proces
»odplemienniania” (detribalization), za pomo-

ca ktorego rzad chcial zasymilowaé tubyl-
czych Amerykanow przez wrzucenie ich, cza-
sami brutalnie, do amerykanskiego tygla
(melting pot®). W 1871 roku rzad federalny
wydat pierwsze z serii praw majacych na celu
asymilacj¢ Indian w gtéwnym nurcie kultury
amerykanskiej i zalamanie systemu plemien-
nego. W 1887 roku Ustawa Dawesa formalnie
rozwigzala plemiona jako jednostki prawne
i rozparcelowala plemienne ziemie pomigdzy
rodziny i osoby Zyjace indywidualnie.

Indian Killer przedstawia niemozno$¢ unik-
nigcia przemocy stanowigcej nierozerwalng
czg$¢ spadku pozostawionego przez historig
walk z tubylczymi Amerykanami; walk, ktére
caly czas odzywaja w powiesci tubylczoame-
rykanskiej, ucieleSnione w postaciach, takich
jak John Smith. Ztapany w putapkg dialektyki
$wiata Indian i biatych, przesztosci i terazniej-
szo$ci, Indian Killer nie probuje znalezé roz-
wigzania na drodze zlozonej syntezy; po prostu
podkresla roszczenia z przeszlosci. Powies¢
oslepia czytelnika powiklana tozsamoscia
swych bohaterow. Szybkie nastepstwo rozwi-
jajacych sig tozsamosci stawia na plan pierw-
szy to, co w rezultacie stanowi dlugi i skompli-
kowany proces negocjacji kulturalnych dyspo-
zycji, do§wiadczen, wybordw i wspomnien.
Poprzez skoki w narracji powiesé ta caly czas
przypomina o gwattownym peknigciu wsamym
jejrdzeniu: rozpamigtywanie i optakiwanie sta-
ja sig oznaka zaréwno sity napgdzajacej, jak
i niedyspozycji indiafiskiego bohatera literac-
kiego. <

David L. Erben

przelozyla
Beata Skwarska

6 ,Melting pot” — dostownie tygiel, stadium przemiany
i krystalizacji; okre$lenie stosowane do spoleczenstwa
amerykanskiego, sktadajacego sie z przedstawicieli wielu
narodowosci, ktorzy poprzezréznegorodzajuprocesy asy-
milacji czy przemiany mieli stworzy¢ nowy nardd.
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Danuta Stanulewicz

Dlaczego Indianie milczg?

Milczenie w kulturze Zachodu

W jezykach europejskich uzywa sig przystow,
bedacych pochwala milczenia. Mowa porow-
nywana jest do srebra, natomiast powstrzymy-
wanie si¢ od niej do cenniejszego kruszcu,
jakim jest ztoto. Dzieciom czesto kaze sig mil-
cze¢ w obecnosci dorostych. Nie wypadaroz-
mawia¢ w kosciele i czytelni. W kulturze
Zachodu milczenie nie jest jednak w cenie.
Przestrzen spotkania musiby¢ wypetniona roz-
mowa, nawet jezeli mialaby to by¢ rozmowa
o niczym. W Polsce milczenie w towarzystwie
0s6b obcych jest jak najbardziej naturalne, lecz
podczas spotkania towarzyskiego bywa krgpu-
jace. Kiedy przez pewien czas nikt si¢ nie od-
zywa, uczestnicy spotkania usituja szybko
znalez¢ jaki$ temat rozmowy, akceptuje sig
w takiej sytuacji nie majaca dla rozmowcow
zadnego znaczenia wymiang zdan. W jezyku
angielskim funkcjonuje okreslenie small talk,
odnoszace si¢ wiasnie do towarzyskiej rozmo-
wy o rzeczach niewaznych'.

Milczenie }
w kulturze Apaczéw Zachodnich

Biaty mysliwy zmierzyt Metysa diuzszym i bar-
dzo wnikliwym spojrzeniem, nastepnie odwro-
cit sig z cichym ,hm", ktére ustyszat tylko Apacz.
Co sobie przy tym myslal, tego nie dalo sie
odczytac z jego twarzy. Apacz natomiast miat
widocznie powdd, aby nie milcze¢, zwrocit sig
do wywiadowcy:

— Pozwoli mi moj brat, ze sig do niego ode-
zwe.

Karol May, Czarny Mustang

! Nalezy jednak pamieta¢ o tym, ze kultura Zachodu nie
jest monolityczna: milczenie jest czym$ bardziej natural-
nym w krajach skandynawskich niz na potudniu Europy
czy wérod biatych mieszkancow Ameryki Potnocnej.

W przytoczonym fragmencie ksiazki Apacz to
oczywiscie stynny Winnetou, ktéry musiat
mie¢ powdd, aby przerwac¢ milczenie, a nie,
aby przemowi¢. Zanim zabral glos, poprosit
rozméwcg o pozwolenie. Juz ten krotki frag-
ment jest ilustracja stereotypu milczacego In-
dianina. Skad sig¢ wziat ten stereotyp? Czy ma
on uzasadnienie? Odpowiedz na te pytania
mozna znalez¢ w interesujgcym artykule au-
torstwa Keitha Basso, ,, To give up on words”:
Silence in Western Apache culture?, po§wigco-
nym milczeniu w kulturze Apaczéw Zachod-
nich®. Znaczenie milczenia w kulturach Indian
jest rdwniez omawiane w innych Zrddiach,
migdzy innymi przez samych Indian, ktorzy sa
$wiadomi rdéznic w traktowaniu mowy i mil-
czenia w swojej kulturze i kulturze Zachodu.
W latach sze$cdziesiatych Keith Basso spg-
dzit z przerwami kilkanascie miesigcy w in-
dianskiej osadzie Cibecue w Arizonie. Badania,
ktére wtedy przeprowadzit, pozwolity mu mig-
dzy innymi wyodrgbni¢ i opisa¢ sze$¢ sytuacji,
w ktorych Apacze powstrzymuja si¢ od mo-
wienia: spotykanie nieznajomych osob (nda
dohwda 'iltsééda)®, chodzenie ze soba (/iigo-
laa), przyjazd dzieci do domu ze szkoly z in-
ternatem (¢agase nakdii), bycie obrazanym
przez kogo$ (Silditéé), przebywanie w towa-

? Ttumaczenie tytutu na jezyk polski: ,Zrezygnowac ze
stéw: Milczenie w kulturze Apaczéw Zachodnich” (do-
stownie: to give up on znaczy ,,zrezygnowac z... z powodu
braku nadziei”).

? Po polsku mozna przeczytaé inny ciekawy artykut Keitha
Basso, w ktérym omawia on metafory uzywane w dialekcie
Apaczéw Zachodnich (,,«Stowa madroéci» w dialekcie
zachodnich Apaczéw: metaforaa teoria semantyczna”, ttum,
Wojciech Kubitiski, w: Amerykanska antropologia kogni-
tywna: Poznanie, jezyk, klasyfikacja i kultura, pod. red.
Michata Buchowskiego. Instytut Kultury, Warszawa 1993,
ss. 213-243).

4 W nawiasach podane s okre§lenia omawianych sytuacji
w jezyku Apaczow. Dostowne ttumaczenie tych wyrazen:
nda dohwaa 'iltsééda ,,spotykanie, poznawanie nieznajo-
mych”; liigoldad ,,zaloty”; ¢agase nakaii ,,dzieci powracaja-
ce do domu”;Silditéé ,bycie obrazanym”; nde dobilgozédda
bigadd ,,przebywanie z ludzmi, ktorzy sa smutni”; nde bidd-
distadha bigaa ,,przebywanie z kim§, dla kogo $piewaja”.
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rzystwie osob dotknigtych $miercig bliskich
(nde dobilgozédda bigad) oraz przebywanie
w towarzystwie osoby uzdrawianej (nde bida-
distaaha bigaad). Nalezy odnotowac, ze zacho-
wanie milczenia w tych sytuacjach nie jest
pozbawione znaczenia.

Jak juz wspomniatam, jedna z sytuacji opi-
sanych przez Keitha Basso jest spotykanie nie-
znajomych osob. Apacze nie odzywaja sig do
nieznajomych nie tylko w czasie duzych im-
prez, takich jak rodeo, lecz rowniez podczas
spotkan w matych grupach. Nieznajomi nie sg
sobie przedstawiani. Musi uptyna¢ trochg cza-
su, zanim zaczng ze soba rozmawiaé. Basso
opisuje interesujacy przyklad: dwoch nie zna-
jacych sig wcze$niej mgzczyzn, pracujacych
w grupie czterech robotnikow rolnych, zaczg-
fo si¢ do siebie odzywaé pod koniec czwarte-
go dnia wspdlnej pracy. Apacze uwazaja, Ze
nieznajomi, ktorzy zbyt szybko nawiazuja roz-
mowg, czego$ chca, na przyklad pozyczy¢ pie-
nigdze. Rozmowno$¢ nieznajomych jest row-
niez przypisywana dziataniu alkoholu. Jezeli
biaty zbyt szybko nawiazuje rozmowe, Apa-
cze uwazaja, ze chce ich pouczaé, wydawac
im rozkazy lub w po$piechu si¢ zaprzyjaznic.
To ostatnie szczegdlnie wzbudza podejrzliwoscé,
bowiem wedlug Apaczow zawarcie przyjazni
w krétkim czasie jest niemozliwe.

Druga z sytuacji, opisanych przez Keitha
Basso, dotyczy znajomosci migdzy miodymi
osobami odmiennej pici. W poczatkowych fa-
zach znajomosci, dziewczyna i chlopak prawie
wecale ze sobg nie rozmawiaja. W czasie cere-
monii lub na rodeo mozna zobaczy¢ stojace lub
siedzace milczace pary, czasami trzymajace sig
za rece. Apacze uwazaja, ze w takiej sytuacji
zachowanie milczenia wyplywa z nie$miatosci
oraz z obawy, zeby nie powiedzie¢ czegos nie-
madrego. Mlodzi jeszcze si¢ dobrze nie znaja
i dlatego nie wiedza, o czym rozmawiaé. Sy-
tuacja ta przypomina spotkanie nieznajomych.
Dziewczgtom rowniez radzi sig, by nie rozma-
wialy ze swoimi chlopcami, gdyz rozmownosé
moze by¢ zinterpretowana jako oznaka bogate-
go do$wiadczenia w kontaktach z mgzczyzna-
mi, za§ zachowanie milczenia jest znakiem
wysoko cenionej skromnos$ci. Dopiero po kilku
miesiacach znajomosci dziewczyna i chlopak
zaczynaja prowadzi¢ dtuzsze rozmowy.

Trzecim rodzajem sytuacji, w ktorej Apacze
powstrzymuja si¢ od mowienia, jest powrét

dzieci do domu. Keith Basso opisuje sceng,
kiedy w koncu maja lub na poczatku czerwca,
w latach szes$édziesiatych, rodzice zbierali sig
i czekali na autokar przywozacy ich dzieci ze
szkoly z internatem. W takiej sytuacji mozna
by sig spodziewaé wylewnego powitania, wielu
pytan i odpowiedzi. Jednak nic takiego nie
nastepowalo. Rodzice i dzieci w milczeniu
podazali w kierunku domu. Na ogét milczenie
przerywalo dziecko, a rodzice zuwaga stuchali
tego, co ma do powiedzenia. Musialy minaé
dwa lub trzy dni, zanim rodzice zaczgli inicjo-
wa¢é dhuzsze rozmowy z dzieckiem. Z rozmow
Basso z Apaczami wynika, ze milczenie ro-
dzicow zwigzane jest z obawami, jakie zywia
w stosunku do swoich dzieci — nie sg one
juz tymi samymi dzieémi, ktdre opuszczaly
osadg prawie rok wczesniej. Rodzice obawiaja
sig, ze w szkole sig¢ zmienily oraz Ze zaszcze-
piono im, jezeli nie pogardg, to krytyczne
spojrzenie na tradycy jny styl zycia w indian-
skiej osadzie.

Apacze Zachodni zachowuja milczenie row-
niez w sytuacji, kiedy sa sprawiedliwie lub nie-
sprawiedliwieobrazaniprzezrozzloszczonych
ludzi. Uwazaja oni, ze osoba, ktéra wypowia-
da lub raczej wykrzykuje obrazliwe stowa,
szczegolnie pod adresem niewinnego rozmow-
cy, ,,zapomina, kim jest”, a tym samym jest
niebezpieczna. Apaczebo ja sig takich sytuacji,
szczegollnie gdy obraza lub napastliwie kryty-
kuje ich ktos bedacy pod dziatlaniem alkoholu.
Odpowiadanie na obrazliwe stowa i krytyke
nie zalagodzi sytuacji, a moze tylko ja pogor-
szy¢, dlatego tez zdecydowanie nalezy unikac
dyskusji z kims, kto stracit panowanie nad soba.

Apacze takze powstrzymuja si¢ od mowie-
nia w towarzystwie 0sob dotknigtych $miercig
kogos bliskiego. Osoby po stracie kogo$ bli-
skiego sa dotknigte tak przejmujacym smut-
kiem, iz nie nalezy im przeszkadzaé. Ponadto
Apacze uwazaja, ze w takiej sytuacji komuni-
kacja werbalna jest w zasadzie niepotrzebna,
poniewaz kazdy wie, co sig stalo. Rozmowa
moze tylko poglgbi¢ smutek, wigc grzecznie
jest powstrzymywac¢ si¢ od mowienia. Ponad-
to, gleboki smutek, podobnie jak zlo$é czy zde-
nerwowanie, moze spowodowac, ze ktos przez
pewien czas nie jest soba.

Przebywanie w towarzystwie osob uzdra-
wianych, czyli ,bycie z kims, dla kogo $pie-
waja”, jest ostatnig z omawianych przez Keitha
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Basso sytuacji, w ktorej Apacze powstrzymu-
ja si¢ od moéwienia. Apacze uwazaja, ze sity
uzdrawiajace, ktore wprowadzajg pacjenta
w inny, §wigty stan, sa potencjalnie niebez-
pieczne, dlatego wiasnie podczas ceremonii
uzdrawiania nienalezy rozmowa zakt6cac spo-
koju. Poza tym, sily te moga zwroécic sig prze-
ciwko osobie, ktora przeszkadza, sprowadzajac
na nig chorobe. Keith Basso sam byl $wiad-
kiem ponad siedemdziesigciu ceremonii uzdra-
wiania i tylko sze$¢ z nich zostato zaktdconych
rozmowa — w czterech przypadkach winne
byly osoby nietrzezwe, a w dwoch pacjent za-
snat i trzeba go byto obudzic.

Analizujac powstrzymywanie si¢ od moéwienia
w szeSciu przedstawionych sytuacjach, Keith
Basso wysnuwa wniosek, ze Apacze milczg
w sytuacjach nacechowanych niepewnoscia
i nieprzewidywalnoscia. Nieprzewidywalne jest
zachowanie 0s6b nieznajomych i pijanych, jak
réwniez dzieci, ktore diugo przebywaly poza
domem, a takze os6b pograzonych w Zatobie.
Keith Basso twierdzi, ze milczenie traktowane
jest podobnie przez inne plemiona — Nawaho
i Papago. Wedlug badan przeprowadzonych
przez Priscille Mowrer, ktéra sama jest Indian-
ka Nawaho, jej wspodiplemiency réwniez po-
wstrzymuja si¢ od mowienia podczas poczat-
kowej fazy romantycznej znajomosci z osoba
plci przeciwnej, podczas spotkania zdawno nie-
widzianymi krewnymi, przy optakiwaniu zmar-
tych, a takze przy ceremonii uzdrawiania.
Podczas takiej ceremonii do pacjenta moze sig
odzywaé szaman oraz osoba z rodziny, ktéra
przygotowuje pozywienie. Indianie Nawaho nie
reaguja takze na obrazliwe stowa wypowiada-
ne lub wykrzykiwane przez nietrzezwa, roz-
ztoszczong lub zdenerwowana osobe.

Indianie o milczeniu

Sami Indianie interpretuja swoje milczenie
w odmienny sposob. Charles Alexander East-
man Ohiyesa (1858-1939) pisze, ze u Siukséw
milczenie jest znakiem doskonalej réwnowa-
gi, za§ mowa — niebezpiecznym darem:

Rdzenny Amerykanin taczyt swa dume z po-
kora. Duchowa arogancja byta obca jego na-
turze i naukom. Nigdy nie utrzymywalt, ze jego
zdolnos¢ artykutowania mowy byta dowodem
jego wyzszosci nad ,niemymi stworzeniami”;

z drugiej strony, mowa byta dla niego niebez-
piecznym darem. Wierzy on gteboko w milcze-
nie — znak doskonalej rownowagi. Milczenie
jest absolutng réwnowaga, réwnowaga ciata,
umystu i duszy. [...] Milczenie jest rdzeniem
charakteru®

Milczenie zatem jawi sig nie tylko jako ogdl-
nie przyjety sposob zachowania w pewnych sy-
tuacjach, ale takze jako pozadana i ceniona
cecha charakteru. Natomiast chwile milczenia
W rozmowie nie sa interpretowane, jak to bywa
w kulturze Zachodu, jako oznaka wahania, nie-
wiedzy, niepewnosci czy tez nawet umyslowej
ocigzalosci. Milczenie w takim przypadku trak-
towane jest jako przejaw szacunku wobec roz-
mowecy:
Rozmowy nigdy nie zaczynano od razu. Nikt
pospiesznie nie zadawat pytan, bez wzgledu
na to jak byty wazne, nikt nie zmuszat do od-
powiedzi. Przerwa dajgca czas mys$lom byta
uprzejmym sposobem rozpoczynania i prowa-
dzenia rozmowy. Milczenie byto znaczace dla
Lakota i dawanie przestrzeni milczenia dia
mowcy i jego wtasna chwila milczenia przed
rozpoczeciem mowy bylty praktykowaniem
prawdziwej uprzejmosci i szacunku dla zasa-
dy, ze ,my$I| przychodzi przed stowem".

Luther Stojacy Niedzwiedz (ok. 1868—1939)
Wadz Siuksow Oglala

Uwagi Indian o samej mowie tez sa znamienne.
Pigkne stowa czesto nic nie znacza, sprowadza-
ja sig do ztamanych obietnic. Stowami nie moz-
na wynagrodzi¢ wyrzadzonego zta. Wodz Nez
Perce, Joseph (1840-1904) z gorycza pisze, Ze:

Stowa nie zaptacg za moich zmartych ludzi.
[...] Dobre stowa nie oddadza mi moich dzie-
ci. [...] Jestem zmeczony rozmowami, ktére
prowadza donikad. Moje serce staje si¢ smut-
ne, gdy przypominam sobie wszystkie dobre
stowa i ztamane obietnice.

Wodz Joseph rdwniez zauwaza, ze:

Bialy cztowiek uzywa wielu stéw, aby powie-
dzie¢ o tym, co one dla niego znacza, ale nie
potrzeba wielu stéw, by powiedzie¢ prawde.

Mozna w tym miejscu zadaé wazne pytanie:
czy te opinie sa sprzeczne z obserwacjami prze-

$ Cytaty w tej czeéci artykulu pochodzq z publikacji Mg-
drosé Indian w wyborze i przekladzie Marii Gtowackiej,
wyd. Miniatura, Krakow 1997, ss. 30, 31-32, 63-64 i 67.

14

TAWACIN nr 2 [46] lato 1999

prowadzonymi przez Keitha Basso i wycia-
gnigtymi przez niego wnioskami? Wydaje sig,
Ze nie. Przytoczone w tej czgSci tekstu wypo-
wiedzi dotycza innego wymiaru milczenia.
Ponadto zgadzaja sig z niektorymi obserwacja-
mi Keitha Basso — milczenie moze by¢ inter-
pretowane jako oznaka szacunku podczas
przebywania z osoba, ktorej zmarl kto§ bliski
lub w czasie ceremonii uzdrawiania. Dzieciom,
ktore wiasnie wrdcity ze szkoly, rodzice daja
czas na przemyslenie tego, co chca im powie-
dzieé¢. Nie zadaja im pospiesznych pytan i nie
wymuszaja natychmiastowych odpowiedzi.
Brak reakcji na obrazliwe stowa jest nie tylko
sposobem na uniknigcie konfliktu, ale moze
by¢ interpretowany jako proba zachowania
wiasnej godnosci.

Poréwnania miedzykulturowe

Juz z przytoczonych powyzej cytatdw i obser-
wacji przeprowadzonych przez Keitha Basso
i Priscillg Mowrer jasno wynika, ze rézne kul-
tury odmiennie podchodza do komunikacji
jezykowej. Na swojej stronie internetowej po-
$wigconej kulturze i jezykowi ojibwa Nancy
Vogt przedstawia migdzy innymi kulturowe
réznice w traktowaniu mowy przez biatych
i tubylczych Amerykandow (zob. www.citilink.
com/~nancyv/ojibwe). Indianiemowia wolniej
i ciszej, akceptuja mniej poprawna angielsz-
czyzng, uzywaja mniej wykrzyknikow, stosu-
ja mniej zachgcajacych znakow (takich jak
potakiwanie), nie udzielaja natychmiastowych
odpowiedzi na pytania i cenia komunikac jg nie-
werbalna$.

Wracajac do milczenia, wypowiedzi Indian
pochodzacych z réznych plemion oraz badania
przeprowadzone przez Keitha Basso i Priscil-
le Mowrer chyba wyczerpujaco odpowiadaja
na pytanie zawarte w tytule tego artykutu, jak
réwniez pozwalaja na przeprowadzenie cieka-
wych poréwnan migdzykulturowych. U nas,
w Polsce, milczenie w towarzystwie nieznajo-
mych jest rzecza naturalna, ale nie na spotka-
niu towarzyskim czy w pracujacej razem
niewielkiej grupie. Powitanie kogo$ dawno
niewidzianego nigdy chyba nie jest milczace
— padaja liczne pytania i odpowiedzi z obu

© Jako zrédlo Nancy Vogt podaje materialy opracowane
przez dr Sander (,,Journal of Muiticultural Counseling and
Development”, April 1987).

stron. Zatoba w milczeniu jest akceptowana —
milczenie Apaczéw w takiej sytuacji mozna
skojarzy¢ ze zdaniem niekiedy zamieszczanym
w nekrologach: ,,Prosimy o nieskladanie kon-
dolencji”. Natomiast milczenie w pierwszym
okresie znajomos$ci migdzy chlopcem a dziew-
czyna jest sprawa indywidualna, Niektore pary
milcza, ale na og6! zainteresowani sobg ludzie
probuja wzajemnie sig¢ oczarowaé, wywrzecé
przy pomocy wypowiadanych stéw jak najlep-
sze wrazenie. Co ciekawe, w pierwszym okre-
sie znajomo$ci chiopak i dziewczyna duzo
rozmawiaja, ale z czasem wiele par ma sobie
coraz mniej do powiedzenia. Z pijanymi ludz-
mi tez unika si¢ dyskusji, ale czy mozna sobie
wyobrazi¢ brak reakcji na niestuszne oskarze-
nie padajace z ust osoby zdenerwowanej lecz
trzezwej? Mimo ze uzywamy w jezyku pol-
skim przystowia przedkiadajacego milczenie
nad mowe, milczenie nie jest widziane w wie-
lu sytuacjach jako pozadane zachowanie, nie
mowiac juz o milczeniu jako pozytywnej
cesze charakteru, bedacej oznaka doskonalej
réownowagi. O ile milczenie, jako sposob za-
chowania, moze w pewnych sytuacjach by¢ od-
bierane pozytywnie, a zbytnia rozmowno$é
negatywnie, to odnoszace sig do cechy charak-
teru stowa milczek i mruk budza zdecydowa-
nie negatywne skojarzenia.

Stwierdzenie, ktore podej$cie do mowy
i milczenia jest rozsadniejsze, nie byto moim
zamiarem podczas pisania tego tekstu. Ewen-
tualng oceng pozostawiam Czytelnikom ,,Ta-
wacinu”. Czy istnieje jednak jaka$ uniwersalna
plaszczyzna, uniwersalny punkt odniesienia,
w oparciu o ktory mozna warto$ciowac zjawi-
ska kulturowe? %

Danuta Stanulewicz
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Kacper Swierk

Kazdy moze zostac tubylcem
antropologia a grupy pseudotubylcze

W artykule tym chcg pokrétce przedstawié
zagadnienie grup okreslanych przeze mnie jako
»pseudotubylcze” czy ,,pseudoetniczne” oraz
jakie zadania stawia fakt ich powstawania
przed antropologia. Oba te terminy stosuj¢ dla-
tego, ze cztonkowie omawianych grup okresla-
jasie jako tubylcy, choé nimi nie sa i przypisuja
sobie odrebna etniczno$¢, choé nie roznig sig
w tym wzgledzie od glownych nurtéw swych
spoteczenstw narodowych. Zagadnienie to ujme
w trzech punktach. W pierwszym ukazg ogol-
nie grupy pseudotubylcze. W drugim podam,
wedlug jakich kryteribw mozna je — moim
zdaniem — odrézni¢ od rzeczywistych grup
tubylczych, a w trzecim napiszg, jak wedtug
mnie moze si¢ do tych spraw ustosunkowac
antropolog.

Grupy pseudotubylcze

Poczatkéw zjawiska, o ktorym mowa, upatry-
waé mozna, jak sadze, w drugiej polowie lat
szes§cdziesiatych, kiedy to pojawito sig w USA
na fali indianskiego ruchu Red Power. Rozwi-
nelo sig¢ ono znacznie w nastgpnych dziesiecio-
leciach i dzisiaj osig ga rozkwit, nie ograniczajac
si¢ bynajmniej do Ameryki Péinocnej. Wraz
z rozwojem nowej $wiadomosci i wzrostem
upodmiotowienia tubylcow oraz, co nie bez
znaczenia, przyznaniem im pewnych przywi-
lejow przez rzady, zaczely si¢ tworzy¢ takze
jakby znikad grupy ludzi liczace od kilkudzie-
sigciu osob do kilku tysigcy, przedstawiajace
si¢ jako autochtoniczne grupy etniczne. Takie
»ludy” jak: Pekoci w Nowej Anglii, Chinook
na pograniczu stanow Oregon i Washington,
Taino na Florydzie (?) czy spoza Amerykicho-
ciazby Tasmanczycy — to grupy, ktore powinny
w zasadzie nie istnie¢. Czytamy dzisiaj o rosz-
czeniach ziemskich Tasmanczykow, a skadinad
mozemy si¢ dokladnie dowiedzie¢, jak nazy-

wat sig i kiedy umar} ostatni rdzenny mieszka-
niec Tasmanii. Podobnie jest z Taino, ktorzy
przestali istnie¢ w XVII wieku, a przy tym ni-
gdy nie mieszkali na Florydzie, lecz na Baha-
mach i Wielkich Antylach. Dzisie jsi liderzy tej
grupy okreslaja martwa od stuleci mowg Taino
jako swoj jezyk.

Co jeszcze bardziej znamienne: przedstawi-
ciele tych grup zwykle maja aparycje rasy bia-
lej, a czasami i czarnej. Powolujg si¢ na swe
tubylcze pochodzenie i rzeczywiscie, o ile daje
sig to sprawdzi¢, zwykle maja w swym rodo-
wodzie przodkéw autochtondw, przewaznie
jedng 6smg lub mniej ,,krwi tubylczej”. Mimo
to sklonni sa ten element swego pochodzenia
dowartosciowywac, ignorujac przy tym cala
pozostalg czg$é swego dziedzictwa. Jeéli cho-
dzi o ich kulture, to oczywiscie nie ma ona nic
wspolnego z ludami Chinook czy Powhatan.
Jak sadzg, wigkszo$¢ przedstawicieli grup
pseudotubylczych §wigcie wierzy w swoja
,»tubylczo$¢” i autentycznie ja przezywa. Poczu-
cie bycia autochtonem ma walory dowarto$cio-
wujgce. Nie posadzam ich o cynizm. Niemnie;j,
bez watpienia waznym bodzcem do powstawa-
nia i organizowania sig grup pseudotubylczych
sa prawne przywileje terytorialne i podatko-
we, zapewniane tubylcom przez liberalne, de-
mokratyczne panstwa. Na przyklad ludzie
okreslajacy siebie jako Pekoci zarabiaja grube
pieniagdze na swym kasynie. Przy tym prawo
zabrania kwestionowania czyjego$ poczucia
przynaleznosci etnicznej. Nawet jesli kto$ nie
przypomina Indianina fizycznie, nie wiada zad-
nym z jgzykow indianskich, a kultura zasadni-
czo nie rozni si¢ od innych obywateli swego
kraju, ma prawo okre$la¢ si¢ jako Indianin,
odwotujac sig do swej §wiadomoscii poczucia
tozsamosci. Istnienie takich przepisow ulatwia
powstawanie grup, o jakich mowa, i zachgca
do ich tworzenia. Zamozne panstwa, takie jak
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Stany Zjednoczone czy Australia, staé na do-
finansowanie i udzielanie przywilejow podat-
kowych i innych wspélnotom tubylczym
(i pseudotubylczym, uznawanym za takie), kt6-
rych czlonkowie stanowig niewielki odsetek
ogotu spoteczenstwa.

Zjawisko tworzenia si¢ grup pseudotubyl-
czych, ktore roszcza sobie pewne prawa, prze-
niosto si¢ jednak (zwykle wraz z rozwojem
umozliwiajacego to prawodawstwa) w mniej
zamozne rejony $wiata. Dotyczy to zwlaszcza
panstw Ameryki Lacinskiej, ktorych czgsci nie
sta¢ nawet na zapewnienie odpowiednich przy-
wilejow prawdziwej ludnosci tubylczej, nie
tylko ze wzglgdu na relatywne ubostwo kraju,
ale takze niekiedy z powodu znacznego pro-
centu ludnos$ci tubylczej w spoleczenstwie.
Nawet zamoznych Stanéw Zjednoczonych nie
byloby sta¢ na zapewnienie tubylcom takich
praw, jakie im zapewniaja, gdyby ludnos¢ tu-
bylcza stanowita tam 50% ogétu mieszkancow
(jak na przykiad w Gwatemali). Mimo to grupy
pseudotubylcze istnie ja takze w Ameryce La-
cinskiej, na przyktad Latynosi z Wenezueli po-
dajacy sig za lud Carifia, Czarni ze wschodniej
Brazylii, ktorzy utrzymuja, ze sa Indianami Tu-
pinamba, czy biali Argentynczycy uwazajacy
si¢ za Tehuelczow. W Ekwadorze, gdzie od
niedawna nastgpuje szybki wzrost upodmioto-
wienia Indian i zwigksza sig ich efektywnos¢
w uzyskiwaniu od wiadz odpowiednich praw
dla ludnosci tubylczej, korzystaja tez z tego
grupy osob, ktére tubylcami nie sa. Na przy-
kiad za Indian podaja si¢ chiopi pochodzacy
od XIX-wiecznych wioskich imigrantow. Sy-
tuacje w Ameryce Laciniskiej odpéinocnoame-
rykanskiej rozni jeszcze to, ze wielu Latyno-
sow, ktorzy kulturowo nie sg Indianami, tatwo
moze si¢ powotywac na swoj indianski wyglad
i pochodzenie rasowe (cho¢ brak tych atutow
wielu innym zupetnie nie przeszkadza w uwa-
zaniu si¢ za Indian). Dotyczy to na przyklad
blisko 100% Meksykanow czy Paragwajczy-
kéw. Sprawe dodatkowo komplikuje fakt, ze
istnieja grupy ludnosci nie wygladajacej jak In-
dianie, posiadajace jednak kulturg o cechach
niewatpliwie indianskich, z jgzykiem wiacznie
(jak na przykiad Miskito z Nikaragui i Hondu-
rasu). Jak wida¢, sg to sprawy wieloaspektowe.
W tym miejscu oprg sig¢ glownie na przykia-
dach poéinocnoamerykanskich.

Réznice
miedzy tubylcami a pseudotubylcami

Skoro operuje tutaj pojgciami prawdziwych
grup tubylczych i grup pseudotubylczych,
wypadatoby podaé jakie§ metody i w miarg
obiektywne kryteria, wedle ktorych mozna je
w praktyce i teorii odr6zni¢. Nie zawsze jest
to proste, poniewaz ci prawdziwi tubylcy czg-
sto sa przemieszani rasowo, zakulturowani i nie
moéwia tubylczym jgzykiem, czego pigkny
przykiad daja nam chociazby Indianie w Sta-
nach Zjednoczonych. Otéz, spotecznos¢, kto-
ra mozna nazwac tubylcza, to taka, ktéranawet
jesli zatracila w przewazajagcym stopniu swa
kulture i ulegla czgéciowemu metysazowi, to
stanowi zwiazang z jakim$ terytorium grupe
lokalna, ktora niegdy$ miata swoj jezyk i od-
rebna kulturg i do dzi§ zachowuje pewna $wia-
domos$¢ odrebnosci. Dzie je takiej grupy i proces
zatracania przez nig tradycyjnej kultury tubyl-
czej powinny da¢ sig historycznie przesledzic.
Jako przyklad mozemy podac¢ Szejenow Pot-
nocnych z rezerwatu w Montanie i pordwnaé
ich z grupami pseudotubylczymi. Nie ulega
watpliwosci, ze Szejenowie posiadali niegdy$
wiasna kulture, odrgbna od euroamerykanskiej,
kulture bez watpienia tubylcza, indianska. Zaj-
mowali kiedy$ znacznie rozlegle jsze terytorium
niz obecnie, ale wydarzenia historyczne zwia-
zane z kolonizacja amerykanskiego Zachodu
i tzw. wojnami indianskimi doprowadzity do
ich przymusowego osiedlenia sig¢ w drugiej po-
towie XIX wieku na niewielkim obszarze
w Montanie. Od tego czasu stopniowo zatracali
swoja kulturg, czgsciowo z powodu planowa-
nej dziatalnosci akulturacyjnej panstwa i misji,
czegsciowo z powodu obiektywnej niemozno-
$ci realizowania tradycyjnych wzordw kultu-
rowych w nowych warunkach. Jezyk cheyenne
zostal wyparty przez angielski, tak ze obecnie
nie jest w ogdle uzywany na co dzief. Popula-
cja plemienia ulegla w pewnym stopniu mety-
syzacji. Jednak nie ulega watpliwosci, ze miesz-
kancy rezerwatu w linii prostej wywodzg sig
od dawnych Szejenéw. Migdzy tym plemieniem,
powiedzmy u progu XIX stulecia, a dzisiejszy-
mi mieszkancami skrawka ziemi w Montanie
istnie je niezaprzeczalna cigglo$c, ktora pozwa-
la tym ludziom niebezzasadnie okreslac sig
jako Szejenowie i jako tacy, operujac argumen-
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tami historycznymi, domagac¢ si¢ od paristwa
okreslonych $wiadczen.

Przyl6zmy teraz do przedstawionej sytuacji
przyktady wspoélczesnych grup pseudotubyl-
czych, jak Chinook czy Pekoci. Tradycyjna
kultura Chinook chylita si¢ kuupadkowi juz pod
koniec XIX wieku. Kiedy realizacja dawnych
wzorcow kulturowych stala si¢ nieefektywna,
podupadty dawne Zrodta prestizu spotecznego
oraz podstawy utrzymania, w stosunkowo krot-
kim czasie cala populacja Chinook ulegta roz-
proszeniu w poszukiwaniu pracy, dzigki ktorej
mogli zdobyé¢ wzgledny prestiz i utrzymanie
wnowych realiach. Czg§¢ Chinookdw zatrud-
nito si¢ przy wyrebie lasu, czg$é w rybotow-
stwie, czgsto z dala od rodzinnych stron. Wielu
wyemigrowalo za zarobkiem do wigkszych
os$rodkow miejskich, jak Portland, Seattle czy
nawet do Kanady. Co zrozumiate, jednostki
i nieliczne grupy w obcym kulturowo $rodo-
wisku ulegty szybkiej akulturacji, odrzucity ele-
menty starej kultury (w tym jgzyk), ktore byty
tu przeszkoda i zasymilowaly sig. W nastegp-
nym pokoleniu Indianie Chinook wiasciwie juz
catkowicie rozptynegli si¢ kulturowo i rasowo
wérdd biatych robotnikow.

Z podobna sytuacja mamy do czynienia w wy-
padku Pekotéw z drugiego krafica Ameryki,
ktorzy juz w XVII wieku zetkneli sig z kultura
anglosaska i zostali przez niqg zdominowani.
Rozproszone osoby z tej grupy etnicznej, prze-
mieszane z Indianami Mohegan i w niematym
stopniu rasowo z biatymi, a takze z czarnymi,
zyly jeszcze na prowincji Nowej Anglii na po-
czatku naszego stulecia. Jgzyk pequot (a moze
mohegan?) byl wowczas znany jedynie poje-
dynczym osobom, ale brak juz bylo jego trans-
mis ji. W krétkim czasie niemal wszyscy miodzi
Indianie wyemigrowali do miast, gdzie btyska-
wicznie zmieszali si¢ z biata ludnoscia, a ich
kultura, i tak juz w wigkszosci utracona, prze-
stata istnie¢. W poréwnaniu z Szejenami roz-
nica jest wyrazna. W przeciwienstwie do nich
plemiona Chinook i Pekot ulegty nie tylko akul-
turacji, ale i dezintegracji, czyli przestaty ist-
nie¢ w ogole jako spotecznosci. Szejenowie
réwniez emigrowali z rezerwatu do miast, ale
wspoélnota, do ktorej nalezeli, wciaz istniala.
Mozna sig byto do niej odwotywac w $wiado-
mosci jako czego$ swojskiego, czego$, do cze-
go sig nalezy. Mozna tez zawsze bylo do niej

wroci¢ n akrétko lub na state. Sytuacja ta sprzy-
jata zachowaniu pewnego rodzaju poczucia od-
rgbnej tozsamosci, przynaleznosci do jakiej$
realnie istniejacej grupy. Skoro jednak w prze-
ciwienstwie do Szejenow, Indianie Chinook
i Pekot znikngli jako spotecznosci praktycznie
catkowicie, to kim sg ludzie, ktorzy dzisiaj
mowig o sobie: jestem Chinook, jestem Pekot?
Jak juz wspomniatem, sa to Amerykanie, kto-
rzy ,,przypomnieli sobie”, ze ich dziad lub pra-
dziad byt Indianinem, i uznali siebie za tubylcow
— postanowili, jak to si¢ fadnie mowi, wrocié
do korzeni. Wspétczesni Pekoci to plemig, kto-
re sig¢ reaktywowato. Nie ma dla nich znacze-
nia, ze czlonkowie grupy to potomkowie
w pierwszym, drugim, trzecim itd. pokoleniu
tych, ktoérzy opuscili rodzinne strony i ze wielu
z nich mogloby sig okresli¢ Szkotami, Irland-
czykami, Polakami czy po prostu Amerykana-
mi z tym samym lub wigkszym uzasadnieniem,
co Pekotami. Czy grupgetniczng w ogéle moz-
na reaktywowac? Jak wida¢, pomiedzy Sze je-
nem a Pekotem istnieje dzi§ powazna rdznica.
Skrajnym przypadkiem grupy pseudotubylczej
sa wspomniani Taino z Florydy, z ktérych
wigkszos¢, jak mi sig wydaje, to imigranci ku-
banscy (hispanojgzyczne nazwiska), nie maja-
cy przewaznie nawet genetycznie nic wspolnego
z Indianami Taino. Dodaé jeszcze trzeba, ze
ze wzgledow rasowych oraz z powodu przyswo-
jenia pewnych elementow indianskich przez
kultury niektorych spoleczenstw narodowych,
w realiach latynoamerykanskich odrdznienie
grup jednego typu od drugiego moze sprawic
niekiedy o wiele wigksze trudnosci niz w $wic-
cie anglosaskim.

Antropologia a grupy pseudotubylcze

Istnienie i powstawanie grup pseudotubylczych
czy pseudoetnicznych jest niewatpliwie pro-
blemem, poniewaz wywotuje pewne dylematy
natury moralno-spotecznej oraz pod wzglgdem
$cistosci merytorycznej. Zreszta jedno faczy sig
z drugim. Antropolog musi niewatpliwie jako§
si¢ do tego odnies¢. Dylematy pierwszego typu
mozna wyrazié nastgpujacym pytaniem: ,,Czy
stuszne jest, by w liberalnym, demokratycznym
panstwie pewni obywatele mieli wigksze ulgi
i przywileje niz inni, tylko dlatego, ze zechcieli
sig okresli¢ jako lud tubylczy?”

18

TAWACIN nr 2 [46] lato 1999

Rzeczywiscie, Amerykanin z gldwnego nur-
tu spofeczenstwa moze uzna¢ za niesprawie-
dliwos¢ fakt, ze kto$ moze czerpac zyski z legal-
nego, prywatnego kasyna tylko dlatego, ze
z grupa kolegéw stwierdzil, iz jest Pekotem.
Tego typu rozumowanie jest catkiem zasadne.
Co w tej sytuacji powinni robi¢ antropolodzy?
Moim zdaniem powinni da zy¢ do u§wiadamia-
nia réznic pomigdzy dwoma wyrdéznionymi
w tej pracy kategoriamigrup tubylczych. Taka
dziatalno$¢ moze jednak napotkac pewne trud-
noéci takze ze strony prawa. Jesli w USA na-
piszemy: ,,Ludzie nazywajacy siebie Pekotami
nie sa w zasadzie zadnymi Indianami, lecz gru-
pa biatych ludzi, ktorzy zebrali si¢ z miast No-
wej Anglii i stanu Nowy Jork” — to rzeczeni
Pekoci moga nas zaskarzy¢ do sadu za kwe-
stionowanie ich tozsamosci etniczne;j i na jpew-
niej wygraja sprawe. Antropolog ma wigc
w pewnym stopniuzwigzanergce. Mozna jesz-
cze przedstawi¢ sprawg mniej radykalnie, na
przyklad napisa¢, ze wspotczesni Pekotowie sa
kim$ z gruntu innym niz Apacze czy Siukso-
wie, nie kwestionujgc wprost ich indianskos$ci.
W ten sposOb mozna wyrazi¢ swoja opinig, nie
obrazajac niczyich uczuc i nie narazajac si¢ na
pozew do sadu. Z pewnoscig jednak antropo-
logia nie powinna lekcewazy¢ tego tematu ani
unikaé go ze wzglegdu na istnie jace utrudnienia.

Antropolodzy powinni takze doradzi¢ tym,
ktorzy sa odpowiedzialni za przyznawanie roz-
nym grupom ludzi statusu tubylcéw. Specjali-
sta powinien takiej grupie si¢ przyjrzeé i orzec,
czy sa to tubylcy, czy nie, i czy w zwiazku
z tym nalezy przyznac¢ im ten status i okreslone
prawa. Pomimo politycznej poprawnosci i po-
szanowania samookreslenia etnicznego obywa-
teli, musza by¢ stosowane obiektywne kryteria
podziatu na tubylcow i nietubylcow, gdyz
w przeciwnym razie wiasciwie kazdy bgdzie
mogt zosta¢ tubylcem i otrzymaé zwiazane
z tym przywileje. Grupy pseudotubylcze maja
jeszcze jedng wiasciwo$¢. Mianowicie lubig
wywieraé wrazenie, ze ich problemy sa row-
norzgdne z problemami prawdziwych ludow
tubylczych. W publikacjach czesto zestawiajg
SWo0ja sytuacje z sytuacja rzeczywistych tubyl-
coOw, sugerujac, ze wspOlnie znosza ten sam los.
Czgsto bywa to brane za dobra kartg i bezre-
fleksy jnie powielane przez dziennikarzy, pu-
blicystow itp.

W licznych artykutach Pekotéw stawia sig
za wzOr tego, co moga zrobi¢ Indianie, jesli
wezmg swe sprawy we wlasne rgce, pozbgda
si¢ kompleksu ludzi kolonizowanych itp. Pseu-
dotubylcy uczestnicza tez w rozmaitych mityn-
gach i konferencjach poswigconych problemom
tubylczym, na ktoérych przedstawiaja swoja
sprawg obok spraw tubylcow prawdziwych.
Jesli postulaty Pekotéw znajda sig¢ wérdd po-
stulatéw Siuksow, Sze jendw czy Nawahow, to
oczywiscie sugeruje to, ze naleza one do tej
samej kategorii: problemy ludow tubylczych.
By w swoisty sposob legitymizowaé tubylczo$¢
Pekotow i im podobnych, na wymienione spo-
tkania zaprasza sig nieraz antropologéw. Sama
ich obecnosé doda je imprezie naukowego pre-
stizu i niejako potwierdza autochtonicznosc¢
pseudotubylcow, rownajac ich z reszta uczest-
nikéw. Tu znowu pojawia si¢ dylemat. Czy an-
tropolog, bedac tego §wiadomym, powinien bra¢
udzial w takich spotkaniach? A jesli bierze, czy
nie powinien podkresli¢ réznic migdzy ich
uczestnikami? Mozliwe s rozne odpowiedzi.

Antropolog (jak i kazdy zainteresowany)
moze uwazacd, Ze powstawanie i funkcjonowa-
nie grup pseudotubylczych jest czyms nagan-
nym i trzeba to krytykowac. Moze tez uznac,
ze jesli jakiej$ grupie ludzi udato si¢ uzyskac
od wiadz status tubylcow i zwiazane z nim przy-
wileje, to ich korzys¢ i mozna im tylko pogra-
tulowaé. Niezaleznie jednak od pogladow pry-
watnych, antropolog ze wzgledu na zawodowa
rzetelnos¢ powinien podkresla¢ w swych wy-
stapieniach i publikacjach istotg réznicy mig-
dzy tubylcami a pseudotubylcami. Pomijanie
tego milczeniem réwna sig przeklamaniu. Po-
nadto, jesli grupy pseudotubylcze bgda powsta-
wac w takim tempie, jak dzisiaj, to rzady panstw,
w ktorych ma to miejsce, bgda musiaty jako$
rozwiazac ten problem. Wtedy by¢ moze zwro-
ca si¢ o pomoc wlasnie do antropologéw.

Na zakonczenie powiem, Ze w zasadzie nie
potgpiam pseudotubylcéw i nawet wierzg
w szczero$¢ ich poczucia tozsamosci. Uwazam
jednak, ze w demokratycznym panstwie kazdy
powinien mie¢ prawo uzna¢ sig, dajmy na to,
za Indianina Tutelo i nie powinno sig tego kwe-
stionowac, ale tez nie powinien roéci¢ sobie pra-
wa do specjalnych przywilejow. %

Kacper Swierk
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Jacek Konieczny

W oczekiwaniu na mit

Z duzym zainteresowaniem przeczytalem wy-
wiad z prof. Aleksandrem Posern—Zielinskim
(zob. ,,Tawacin” nr 4 [44], zima 1998). Tematy
w nim poruszone zachgcity mnie do kontynu-
owania tych watkéw w nieco innym aspekcie.

Tradycjonalisci czy biznesmeni? Oto dyle-
mat, przed ktorym stojg wspotczesni Indianie.
Ktora z tych drog jest wlasciwa, a ktora pro-
wadzi na manowce? Chciatbym jednak rozpo-
czaé od pewnego rozréznienia.

Pomigdzy tradycjonalizmem a tradycja jest
takardznica, jak migdzy pijakiem a wodka. Jak
kazdy ,,izm” adoruje on obiekt swego uwiel-
bienia z pewnej perspektywy, jest nie jako poza
centrum. Dlatego cztowiek ,,pierwotny”, kto-
ry zyje w tradycji, nie jest tym samym, co tra-
dycjonalista. Ten bowiem zZyje tylko zgodnie
z tradycja, rownolegle do niej. Przynajmniej
ja to tak spostrzegam.

Wracajac do tematu, tradycjonalizm ma tg
zaletg, ze pozwala zachowac lacznosé z prze-
sztoSciag. Wiadomo, ze odciecie od korzeni
powoduje brak sprzgzenia zwrotnego z podio-
Zem istnienia, co w konsekwencji prowadzi do
powolnego obumierania narodu. Tradycjona-
lizm jest zatem niezbgdnym czynnikiem zasi-
lajacym i jednoczacym spoteczno$é. Powodem
duzego nim zainteresowania wér6d Indian pol-
nocnoamerykanskich jest — jak mys$lg — brak
zrozumienia, a co za tym idzie akceptacji dla
praw rzadzacych cywilizacjg Zachodu. Zbyt
duza przepa$¢ kulturowa i cywilizacyjna,
a zarazem brak pomostu laczacego te dwa swia-
ty spowodowaty wyksztalcenie mechanizmow
obronnych, takich jak: biernos¢, aspotecznosc,
alkoholizm i narkomania. Brak sensu, celowo-
$ci istnienia zachgca do ucieczki w przesziosc,
gdzie wszystko bylo zrozumiale, potrzebne,
akceptowane, gdzie kazdy znat swoje miejsce,
a caly otaczajacy §wiat byt rozpoznawalny.

Jednak zbyt totalnie pojmowany tradycjo-
nalizm staje sig¢ $lepa uliczka. Pomijajac juz
chocby ograniczenia polityczno—ekonomiczne,

wielka przeszkoda sa zmiany w psychice sa-
mych Indian. Kilkudziesigcioletnie obcowanie
z obca kultura musiato odcisnaé swe pigtno na
sposobie postrzegania rzeczywistosci, postawie
religijnej i systemie warto$ci.

Dawne wierzenia rowniez nie spetniaja juz
swych funkcji. Sa one dzisiaj raczej osltona
przed zalewem amerykanskiego realizmu, bar-
dziej pojgciami intelektualnymi, ktére brzmia
moze dziwnie znajomo, lecz dla Indian wycho-
wanych na Hollywood i Coca Coli sa odlegte
o cala wieczno$¢. Byé moze porusza jeszcze
nostalgiczng strung, ale to wszystko, co moga
zdziataé. Duchy, ktérym przypisywano moc
kreowania zjawisk przyrody zostaly wyparte
przez podrgczniki przyrodnicze. Podobnie jak
w religii chrzescijanskiej wiarg w Boga zasta-
pila wiara w dogmat. Nie bedg si¢ juz dalej
zajmowal ta kwestia, poniewaz wszystko to
zostalo juz pewnie nie raz i z wigksza znajo-
moscig tematu opisane. Na koniec chciatbym
jednak podkresli¢, ze zycie to droga bez po-
wrotu, obojgtnie, czy tyczy to jednostki czy
narodu. Po spirali Zycia mozna poruszac sig
tylko do przodu, nigdy w tyl, bo nie sposob
wymazaé ze §wiadomosci nowych doznan
i do$wiadczen, ktore t¢ Swiadomos¢ rozszerzy-
1y do rozmiaréw daleko przekraczajacych daw-
ne pojmowanie §wiata. Tak jak dziecko wyrasta
ze starych ubranek, tak §wiadomosci nie da sig
juz wcisna¢ w dawne schematy myslenia. Pro-
by zignorowania tych prawidel moga prowadzi¢
tylko do izolacji, zaskorupienia i fanatyzmu,
czego najlepszym przykladem jest islam.

Drugie rozwiazanie, jakim miatoby by¢ wto-
pienie si¢ spotecznosci indianskiej w nurt spo-
feczenistwa amerykanskiego, stwarza jeszcze
wigksze zagrozenie dla przysztosci Indian. Sle-
pe nasladownictwo zawsze bgdzie tylko zapo-
zyczeniem, ,,zapchajdziurg”, ktora probuje sig
zastapi¢ wewngtrzna pustkg. Przyczyni sig to
niewatpliwie do regresu resztek wiasnej kul-
tury duchowej i spowoduje rozszczepienie psy-
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chiczne, co i tak od dhuzszego czasu jest ob-
serwowane. Ostrzezeniem dla optymistow
niech bedzie los czarnych Amerykanéw, ktorzy
od paruset lat probuja doréwnac biatym — bez
powodzenia.

Trudno jest budowacé przysziosé, nie majac
zadnej mys$li przewodniej, opierajac sig z jed-
nej strony na schematach z innej epoki, a z dru-
giej — na wzorcach catkowicie sprzecznych
z tradycyjnym §wiatopogladem. Nie sposob po-
réwnywac historycznego rozwoju biatego czto-
wieka i Indian, ich rodowdd jest zupetnie inny.
Potrzeba wiekow wspdlnego obcowania, by te
dwa, tak odmienne, $wiatopoglady, zlaty sig
w jeden, spdjny organizm. Oczywiscie mozli-
we jest przejgcie owocow kultury techniczne;j,
stylu Zycia, co absolutnie nie jest rownoznacz-
ne z integracja duchowa. Nie zapominajmy, ze
te kultury dzieli przepasé tysiaclecia. Nie moz-
na bezkarnie dokona¢ tak wielkiego przesko-
ku. Nie wystarczy zatozyé garnitur czy zdoby¢
dyplomuniwersytecki, by zrozumie¢ mity bia-
tego cztowieka, tak samo, jak nie wystarczy
— w co niestety nie wierza niektorzy z moich
przyjaciot i znajomych — zatozy¢ pidropusz,
by sta¢ sie Indianinem. W obcej kulturze czto-
wiek bedzie sig czut zawsze intruzem, ponie-

waz nie zrozumie fundamentalnych mitéw, na
ktorych takultura powstata. ,,Amerykanski sen”
juz dawno przestat dawac zadowolenie samym
Amerykanom, a c6z dopiero méwié¢ o nacjach
kulturowo odmiennych.

Przeciez szczgécie to sprawa duszy, nie ma-
terii; to poczucie wewngtrznej pelni, to prze-
konanie o zasadnosci i celowosci istnienia. Czy
moze to zapewni¢ konsumpcyjny model zycia?
Tenblichtrowaty, odhumanizowany system jest
najwigkszym zabdjca duchowosci, a ten, kto
zostanie wen wciagnigty, przypomina¢ begdzie
bardziej bezmyslna, cho¢ wydajng, maszyne
do przetwarzania dobr materialnych niz homo
sapiens.

Czy tak ma za kilka lat wygladac¢ indianska
rzeczywisto$¢? Czy osiagnigcie statusu dobre-
go, wzorcowego Amerykanina bedzie prze-
pustka do szczgscia? Zmiany rewolucyjne, jesli
nie maja wsparcia w mitologii narodu, rzadko
wychodza ludziom na dobre, bowiem aby ja-
kiekolwiek poczynania byly zrozumiate, musza
mie¢ mitologiczne podstawy, musza by¢ naj-
pierw zakorzenione w duszy.

Lekkomyslni, ktorzy mysla, ze znalezli dro-
ge na skroty, skazuja si¢ na wieczna tulaczke
po bezdrozach obcej kultury. To za$, co sta-
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nowito ich najwigkszy skarb — madros$¢ wie-
lu pokolef — zostanie bezpowrotnie stracone.

Oczywiscie, z rozmystem opisatem tylko
dwie skrajne drogi. Pomigdzy nimi istnie je cala
gama odcieni, z przewaga jednego lub drugie-
go elementu, jednak w moim odczuciu sg to
zaledwie zmiany ilo§ciowe. Jest to tylko luzny
konglomerat, mieszanina strzgpkéw kultu-
rowych, nie majacych z soba nic wspolnego.
Jakze groteskowo jawi si¢ obraz zachodniej
ekspansywnosci w polaczeniu z indianskim in-
trowertyzmem lub kult pieniadza w zestawie-
niu z pojgciem wspolnoty plemienne;j. To tak,
jakby sig chcialo polaczy¢ ogiefi z woda. Ta
dziwna hybryda, pomimo najlepszych checi
z obu stron, musi zakonczy¢ sig rozdwojeniem
wizji §wiata lub rezygnacja ze swoich ducho-
wych warto$ci. A przeciez wydaje sig, ze naj-
istotniejsze jest wlasnie zachowanie tych
duchowych podstaw, bo juz tylko to wyréznia
Indian z masy ,,kolorowych” Amerykanow.

Wilasnie tak rysuje sig caly tragiczny para-
doks ludzi z pogranicza kultur. Ani sig¢ cofnag,
ani i8¢ do przodu. Cokolwiek by uczynili, za-
wsze bgda mie¢ poczucie straty.

Przeciwnych $wiatow nie da sig polaczy¢ na
wilasciwym ich poziomie, potrzeba trzeciego,
nadrzgdnego elementu, ktory je zintegruje na
wyzszym poziomie. Jako przyktadu uzyjg cyn-
ku i miedzi. Zwykle mieszanie tych metali nie
da zadnych rezultatow, dopiero poddanie ich
dzialaniu ognia, tego wyzszego czynnika,
utworzy nowa jako§¢ — mosiadz.

Bo, jak mawiat Carl G. Jung ,,Prawdziwych
probleméw nie dla sie¢ pokona¢ ani obejsc,
mozna je tylko przerosnaé”. W odniesieniu do
kultury natomiast, czynnikiem scalajacym wy-
daje si¢ IDEA.

Tu stowo wyjasnienia. W przeciwienstwie
do nauk gloszonych przez orgdownikow przy-
rodoznawstwa, uwazam, ze ewolucja od ato-
mu wodoru do cztowieka nie jest nastgpstwem
przypadkowych mutacji, lecz przyswiecat jej
z gory okreslony cel. Celowo$¢ wiaze sig za$
nierozdzielnie z istnieniem idei, duchowych
zarodkow potencjalnych zdarzen. Cho¢ istnieja
one od zawsze, dopiero w miarg uptywu czasu
i rozwoju ludzkiej $wiadomosci dane jest je
sobie uprzytomnié. To tak jak z czytaniem
ksiazki. Pomimo Ze cala fabula jest w niej za-
warta od chwili napisania, czytelnicy dopiero
wraz z kole jna przewrdcona kartka zapozna ja

sig z jej trescia, a prawdy tam zawarte wydaja
si¢ imnowe i odkrywcze.

Nie ma na tym $wiecie wielkich wynalaz-
cow, sa tylko wielcy odkrywcy. Przeciez to nie
skrzydla sa prawdziwa przyczyna szybowania
ludzi w przestworzach, ale idea latania, zajmu-
jaca ludzkie serca i umysty od czaséw Ikara.
To wiasnie idea, cho¢ sama pozbawiona mate-
rii, za pomocg wizjoneréw ma moc jej kszta-
Htowania. Oni stanowig pomost migdzy duchem
a natura. Ich wizje sa motorem postgpu. Wy-
starczy przeczyta¢ biografie gigantow nauki
i sztuki, takich jak Newton, Einstein czy Mo-
zart, by sig przekona¢, ze to wilasnie wizje,
nazywane wspolczesnie ,,wgladem intuicyj-
nym”, lezaly u podstaw ich geniuszu.

Te natchnione mysli nie sa w zadnym wypad-
ku wytworem ludzkiego ,,medrkowania”. Ludz-
ka $§wiadomos$é jest zaledwie matym $wia-
tetkiem w otchiani mrokéw nieswiadomosci
(polecam film Walka o ogien). Tamroczna prze-
strzen jest siedliskiem idei. Zadaniem czlowie-
ka jest tylko, araczej AZ, o$wietlenie tej czelusci
i uwypuklenie zawartych w niej ksztaltéw. Oto
rola czlowieka na tym $wiecie. By jednak to
zadanie zrealizowac, trzeba ludzi wrazliwych
i wielkich. Wrazliwych, by mogli ustysze¢ mu-
zyke sfer, za$ wielkich, by mogli by¢ ustyszani.
Im to dane jest unie$¢ sig ponad przecigtno$c.
Nowe idee potrzebuja wizjoneréw, oni za$, by
je przekaza¢ ludowi, potrzebuja mitow. Mity
petnia funkcje luster, w ktorych czlowiek mogt
okresli¢ swe potozenie wzglgdem wzorca oraz
ujrzed kierunek dalszego rozwoju.

Brak wizjoneréw — oto bolaczka naszych
czasow, brak siewcow §wiatla rozjasniajacych
szaroé¢ Zycia. Swiat Zachodu wzgardzit nimi
na rzecz politykéw i ekonomistow. Ich prze-
stanie wydaje si¢ czym$ dziwnym i niezrozu-
miatym dla wspotczesnego czlowieka. Zatracit
on juz §wiadomos$¢ tego, jak wazna rolg spet-
niali i na czym polega istota ich przestania.
Przez swa lekkomys$lnos¢ stracitduchowa wigz
z przeznaczeniem. Albowiem, jak mowit Czar-
ny Lo§, ,,nic nie moze by¢ dobre samo w sobie,
jesli nie Zyje zgodnie ze sposobem, w jaki —
dla wypelnienia swego zadania — Zyje i poru-
sza si¢ Moc Swiata”.

Posta¢ Czarnego Losia jest znaczaca dla oma-
wianego tu tematu ze wzglgdu na ,,prymityw-
ne” — z naszego racjonalnego punktu widzenia
— postrzeganie rzeczywistosci. A wlasnie ta-
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kie jej ujmowanie jest najbardziej wiarygodne
z punktu widzenia duszy. Pomimo ciaglego
ucywilizowania dusza pozostata prymitywna,
nadal w niej drzemig archaiczne, odziedziczo-
ne po naszych przodkach instynkty, z niej wy-
plywaja owe nieSwiadome impulsy, zwane
ideami. Moze dlatego tak chgtnie, wbrew logi-
ce, ulegamy czarowi tajemniczych obrzedow
ludéw pierwotnych? Moze brak nam kontaktu
z ta nie$wiadoma, ale istotng strona Zycia?
Choc¢ nasz intelekt zakrzyczat jej wolanie, ona
jednak Zyje w nas i dopomina si¢ swego mie j-
sca w zyciu. Jej podszepty sugeruja nieraz roz-
wiazania, moze irracjonalne, jednakze przepo-
jone madro$cia zaczerpnigta z niezglgbionego
oceanu nie§wiadomosci.

Czarny Los, ten chyba ostatni z wielkich
wizjonerow indianskich, a zarazem jeden
z ostatnich zyjacych tradycja plemienna, po-
przez swoje przestanie, a w jeszcze wigkszym
stopniu przez pierwotng madro$¢é uczy nas pra-
widlowego podejscia do zycia. Pozwala uswia-
domi¢ sobie roznicg migdzy zyciem, ktore
ozywione jest przez mit, a Zyciem mitu pozba-
wione. Pomaga docenié¢ doniosto$¢é mitu w zy-
ciu zaréwno jednostki, jak i spoleczenstwa.
Wiedza ta moze by¢ przydatna w tworzeniu
nowej mitologii, mitologii globalnej, pozba-
wionej granic i podzialow, a siggajacej swymi
podstawami wspdlnych wszystkim ludziom
korzeni. W czasach, w ktérych ludzkos¢ zyska-

Zeszyty ,ALBO albo” przeznaczone sq dla czytelni-
ka poszukujacego, pragnacego wyjs¢ poza sztyw-
ne ramy schematycznego myslenia. Podejmujg one
préby znalezienia wspéinego mianownika jednocza-
cego ludzi o réznych $wiatopogladach, wierzeniach
i postawach. Niezwykla rozpietos¢ zagadnieri tam
poruszanych inspirowana jest myslami C. G. Junga.

Najnowszy zeszyt poswigcony zostat zywiotom,
prapierwiastkom tworzacym budulec Wszech$wia-
ta. Istniejg one poza Bogiem i Czasem, wykraczajg
daleko poza zycie i $mier¢. Nieuporzadkowane ja-
wig sie jako Chaos, w rekach Boga za$ staly sie
Kosmosem.

Autorzy w réznorodny sposéb przedstawiaja ich
natury, nie ograniczajac sie tylko do kregu kultury
europejskiej, lecz szukaja ich odpowiednikéw w po-
daniach, mitach i obrzedach ludéw catego $wiata.

1a,,kosmiczny” punkt widzenia, potrzeba mitu,
aby tej nowej sytuacji nadaé¢ duchowy sens.
Przeciez z kosmosu nie widaé granic, a nasz
glob z tej perspektywy przypomina indianska
Matke Ziemig. Aby ten obraz mogt by¢ zaak-
ceptowany przez duszg, potrzebuje pozywki
w formie mitu. Tworzenie globalnych mitow
jest potrzeba chwili, bo pigtrza sig pytania, na
ktore nie ma odpowiedzi. Nie potrafi si¢ z nimi
upora¢ ani religia, ktora jest do tego powolana,
ani tym bardziej nauka, ktorej tak zawierzylismy.

Idea zawarta w wizji Czarnego Losia czg-
$ciowo pozwala znalez¢ rozwigzanie. Nakla-
nia ona do odnowy duchowej, do zjednoczenia
ludzi w $wigtym krggu — symbolu wspdlnoty.
Jest to mozliwe, bowiem ,,Goéra Harneya jest
wszedzie...”

Swigta gora Czarnego Losia, podobnie jak
gora, z ktorej Mojzesz znidst kamienne tablice,
jest metaforg wzniostosci ducha, jest to mistycz-
ne miejsce kontaktu ze Stworca; miejsce, z kto-
rego wida¢ ,,uswigcony porzadek”. Nie jest
wilasnoscia zadnej grupy, moze wznosi¢ sig
wszedzie, bo ma warto$ci uniwersalne, a widok
z niej jednaki. Wierzg, ze czlowiek, ktoremu
dane bedzie si¢ tam wspiaé, wznieci ptomien
w ludzkich sercach, a ogien tak powstaty bg-
dzie mial moc trawienia tego, co zbgdne, i sca-
lania tego, co warto$ciowe. =%

Jacek Konieczny
Bobolin 1999

Szczegblnie godnym polecenia wydaja sie dwa
rozdzialy. Pierwszy z nich, zatytulowany ,Dialog
z Orientem”, prezentuje w bardzo przystepny spo-
s6b niektdre aspekty kosmogonii ludéw Afryki. Dru-
gi natomiast, ,Z poetyki Archetypow", inspirowany
jestwspolczesng poezja Indian pdinocnoamerykan-
skich w tumaczeniu M. Maciolka.

Uwazne, pozbawione uprzedzen studiowanie
tego pisma pomoze ujrze¢ otaczajacq rzeczywistos¢
z mitycznej perspektywy, w pierwotny, czyli blizszy
naturze spos6b.

Jacek Konieczny

ALBO albo
ul. Zwierzyniecka 2, 00~719 Warszawa
tel. i faks (022) 41 32 76 (do 79) w. 56
e-mail: eneteia@scp.pl
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Janusz Jaskulski
Mariusz Kairski

BORYS MALKIN

40 lat badan etnograficznych i przyrodniczych
w Ameryce Potudniowej

Niezwykle trudno jest pisa¢ o dorobku
i zastugach osoby zyjacej, szczegolnie
wtedy, gdy piszacych tgczy wieloletnia
znajomo$¢ z bohaterem artykutu. Pozwo-
limy wiec sobie raczej na gar$¢ osobistych
refleksji, niz w petni naukowy i wywazony
tekst o bliskiej nam pod wzgledem profesiji
osobie.

BORYS MALKIN — etnolog, przyrodnik, wy-
$mienity kolekcjoner, fotograf i filmowiec —
dokumentalista. Wybitny badacz kultury mate-
rialnej tubylczych ludow Ameryki Poludniowe;j
obszaru pozamezoamerykanskiego i pozaan-
dyjskiego (surowce, technologie, wiedza tubyl-
czaw szczegoOlnosci etnozoologiczna). Znawca
Swiata przyrodniczego nie tylko kontynentu
poludniowoamerykanskiego, specjalista w za-
kresie bezkregowcow, rzedu chrzaszczy, rodzi-
ny biedronek. Czlowiek o niezwykte barwnym
i pracowitym zyciorysie.

Urodzit sig w Witebsku w 1917 roku. W 1918
jego rodzice przenosza si¢ do Warszawy. Borys
uczgszcza do kilku kolejnych gimnazjow. Jego
,»kariera” edukacyjna konczy si¢ jednak na pia-
tej klasie gimnazjalnej — nasz bohater (jak sam
wspomina) sprawial niejakie klopoty natury
wychowaweczej. Juz w bardzo miodym wieku
wykazuje bardzo duze zainteresowania $wia-
tem przyrody (szczegdlnie owadami) oraz geo-
grafia. Brak matury skiania rodzicow mlodego
Borysa do decyzji wystania go do krewnych
matki, mieszkajacych na stale w USA. Urze-
czywistnia si¢ to w roku 1938. Borys Malkin
laduje w Nowym Jorku, gdzie uczy si¢ an-
gielskiego i para dorywcza praca, a weekendy
spedza na krotkich wycieczkach za miasto,
polujac z wielkim zapalem na owady. Szybko
nawigzuje pierwsze kontakty naukowe, glow-
nie z entomologami skupionymi przy Ameri-

can Museum of Natural History w Nowym Jor-
ku. W 1941 roku nasz bohater przenosi si¢ do
Eugene, w stanie Oregon, gdzie uczgszcza do
szkoly zawodowej. W tym samym roku zosta-
je warunkowo przyjgty na University of Ore-
gon i otrzymuje stypendium z fundacji udziela-
jacej pomocy mtodym emigrantom. Stypendium
zostaje przedtuzone o 1 rok, ale latem 1942
roku Borys otrzymuje obywatelstwo amery-
kanskie oraz konkurencyjne ,,stypendium”
podpisane przez prezydenta F. D. Roosevelta
— powotlanie do wojska. Przydzielony do sit
powietrznych USA (obstuganaziemna), spedza
w armii ponad trzy lata (1942-1946), okoto
pol-tora roku w bazach wojskowych na Pacy-
fiku: na Nowej Gwinei Holenderskiej, w po-
Inocnej, wschodniej i zachodniej Australii i na
Filipinach, urzeczywistniajac przy okazji swe
marzenia o poznaniu tropikéw. Caly ,,wolny”
czas Borys poswigca na zbieranie pajakow dla
nowojorskiego American Museum of Natural
History oraz owadoéw dla waszyngtonskiego
Smithsonian Institution. W rezultacie powstat
jeden z trzech najwigkszych zbiorow stawo-
nogow, jakie zostaly zebrane przez Zotnierzy
amerykanskich w okresie wojny. Po zakoncze-
niu stuzby wojskowej wraca na University of
Oregon i kontynuuje rozpoczete przed wojna
studia. Po roku udaje si¢ do Anglii, gdzie —
zafascynowany Czarnym Ladem — mysli owy-
prawie do Afryki Rownikowe;j.

W tym celu — jako weteran II wojny' —
zapisuje si¢ (bgdac stypendysta uniwersytetu

! Zaraz po II wojnie rzad federalny USA po raz pierwszy
w historii tego kraju, przyznal weteranom — tym, ktorzy
z owej propozycji chcieli skorzystaé — stypendia na stu-
dia techniczne, zawodowe lub wyzsze: kazdemu z nich
oplacal jeden rok i dodatkowo jeden miesiac studiéw, na
wybranej uczelni, zakazdy odstuzony miesiac. Borys Mal-
kin otrzymatl w praktyce prawie 5-letnie stypendium.
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w Oregonie) na University College w Londy-
nie. Tam uczgszcza na wyklady zwigzane z an-
tropologia, rowniez w Instytucie Archeologii
London School of Economics oraz Institute of
African Studies. Z California Academy of Scien-
ces w San Francisco otrzymuje fundusze na wy-
jazd do Afryki, gdzie spedza przeszlo rok. Jego
trasa wiedzie przez Trypolitanig¢ (obecnie
Libia), Tunezjg, Algierig, Niger, Nigerig, Wy-
brzeze Kosci Stoniowej, Brytyjski i Francuski
Kamerun, wyspe Swigtego Tomasza, Angole
i Republikg Potudniowej Afryki.

Po powrocie z Afryki Borys Malkin wraca
do Stanéw Zjednoczonych. Decyduje sig¢ na
kontynuacjg studiow na University of Washing-
ton w Seattle (stan Washington). W roku 1952
odbywa czteromiesigczna podrdz po rozlegtych
przestrzeniach zachodnich stanéw USA, po-
znajac tereny dotychczas mu nie znane: Gory
Skaliste — od Idaho po Kolorado, Arizong,
Nowy Meksyk, Teksas i Kalifornie.

W roku 1957 konczy studia uniwersyteckie
i rozpoczyna pracg w charakterze wykladowcy
na University of Minnesota w Minneapolis (stan
Minnesota). Przez dwa lata wyklada antropo-
logig ogolna, po czym decyduje, ze... zamiast
zajmowac sig dydaktyka lub praca w muzeum,
bedzie podrozowac i zbierad kolekcje etnogra-
ficzne i zoologiczne dla muzedéw i innych in-
stytucji naukowych. W ten sposob rozpoczyna
si¢ nowy rozdzial w zyciu naszego bohatera
liczacego wowczas lat czterdziesci! Szczego-
towy wykaz? wyjazdow badawczych i kolek-
cjonerskich oraz miejsc badan moze wywotaé
drzenie serca u niezrealizowanych podrdzni-
koéw i badaczy terenowcow!

W latach 1957-1973, przebywajac giownie
w Ameryce Poludniowe;j i prowadzac tam ba-
dania, Borys Malkin czesto odwiedza Europg,
w tym Polske, gdzie ma dalsza rodzing, kole-
gow naukowcow i przyjaciol. W latach 1973—
—1983 zamieszkuje na stale w Szwajcarii,
w okolicy miasta Solothurn. W tym czasie wy-
prawia sig¢ czgsto nie tylko do Ameryki Polu-
dniowej, ale i do Warszawy, w tym kierunku

? Dodatkowe informacje o Borysie Malkinie, pelny termi-
narz jego wypraw badawczych, wykaz zbioréw muzeal-
nych, listg wystaw, bibliografie publikacji ksiazkowych
oraz filméw dokumentalnych mozna uzyskaé w redakcji
lub znalez¢ w internecie pod adresem: http://main.amu.
edu.pl/~tarzi/sylwetki/borys_malkin.htm

unoszony glownie porywami duszy. Na poczat-
ku lat 80. zamieszku je na stale w Warszawie,
zyjac w szczeSliwym zwiagzku z wybranka swe-
go serca.

Na czym polega wktad Borysa Malkina w poz-
nanie tubylczych kultur Ameryki Potudniowej
obszaru pozamezoamerykanskiego i pozaan-
dyjskiego? Czy tylko na tym, Ze w ciagu czter-
dziestu lat odwiedzil niedostepne i nieznane
zakatki kontynentu oraz zebrat kolekcje etno-
graficzne liczace w sumie tysiace egzempla-
rzy, wykonat dziesiatki tysigcy zdjg¢, nakrgcit
kilometry tasmy filmowej, zapetnil notatkami
setki stron swego fieldbooku i napisat dziesiatki
artykulow o charakterze naukowym i popular-
nonaukowym? Nie, nie tylko! Jak kazdy po-
wazny i odpowiedzialny kolekcjoner, Borys
Malkin musial odpowiedzie¢ sobie na dwa za-
sadnicze pytania: co zbierac i jak zbiera¢? For-
ma odpowiedzi, jakiej udzielil sobie przed
czterdziestu laty nasz bohater, sprawita, ze jego
zbiory maja dzi$ wielka wartos¢ dla etnologii
potudniowoamerykanskie;.

Dlaczego zebrane kolekcje i dokumentacja
fotograficzna sporzadzona przez Borysa Malki-
na sg tak wazne dla nauki?

Po pierwsze dlatego, ze zbieral on kolekcje
kultury materialnej i dokumentowal przede
wszystkim te ludy indianskie, ktore w latach
50., 60. i 70. naszego stulecia byly juz na gra-
nicy catkowitego wymarcia. W wielu wypad-
kach by! ostatnia, a czesto jedyna osoba, ktora
taka kulture dokumentowata. Prawdziwa an-
tropologia naglaca!

Ostatni dokument odchodzacego $wiata! Na
42 kultury, ktore badat Borys Malkin, az 33 sa
dzi$ tak silnie zakulturowane, iz praktycznie
trudno je odr6zni¢ od lokalnego chiopskiego
wariantu kultury narodowej danego kraju. Na-
stapila prawie catkowita dysfunkcja starych
wzorcow kulturowych, a jgzyk tubylczy znaja
tylko osoby w starszym wieku. Czesto nasta-
pit tez drastyczny spadek populacji takiego
ludu. Glgbokim przeksztatceniomuleglatezich
kultura materialna, pierwotne formy adaptacji
do $rodowiska naturalnego itp. Jesli z grupy
42 ludéw odejmiemy 5 ludow, ktore zaliczy¢
nalezy do indianskich chlopskich kultur obsza-
réw gorskich (Ika, Kamsa, Inga, Pdez, Guam-
biano), to tylko 4 ludy obszaréw nizinnych
znajduja si¢ dzi§ w dobrej kondycji kulturo-
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wej: Guajiro, Noanama, Embéra i Kuna. Sa to
ludy liczne, posiadajace wysoko rozwinigta
swiadomos$¢ kulturowa, wilasne organizacje
dbajace o prawa polityczne, wlasnosciowe,
spoleczne i kulturowe swego ludu, gdzie wigk-
szo§¢ populacji jest dwujezyczna, a zmodyfi-
kowane wprawdzie — pod wplywem wielo-
letnich (czasem wielosetletnich) kontaktow ze
$wiatem nieindianskim — organizacja spotecz-
na, kultura materialna i system wierzeniowy
tych ludow oparly sig zagladzie i dzi§ wyka-
zuja niespotykane mozliwosci adaptacyjne.
Reszta kultur badanych i dokumentowanych
przez bohatera tego artykulu bezpowrotnie
odeszla do historii, a zebrane kolekcje i mate-
rial fotograficzny sa jedynymi dokumentami
ich istnienia.

Wartos¢ zbiorow etnograficznych (kolekcje
przyrodnicze, cho¢ czgsto gromadzone rowno-
legle maja odmienny charakter) zgromadzo-
nych przez Borysa Malkina mozna w duzym
skrocie zawrzeé w trzech stowach: ilo§¢,
czas, jako§¢ Coz zawiera ta triada?

ILOSC (szacunkowa) to wymierny, material-
ny efekt badan i eksploracji w postaci kolek-
cji, dokumentacji fotograficznej i filmowej,
bgdacych w posiadaniu muzedw calego $wia-
ta i kolekcji prywatnych. Rozpocza¢ trzeba od
najmniejszej liczby.

Wszystko, o czym ponize j, zebral jeden tyl-
ko cztowiek:

22 dokumentalne filmy etnograficzne, czar-
no-biale, powstaly w ciagu 3 lat (1968—1971)
na zlecenie IWF w Getyndze. Stanowig one
przekrdj podstawowych technik wytworczych
Indian pétnocno-zachodniej Amazonii. Te fil-
mowe etiudy ilustruja takie procesy jak: wy-
réb napoju z kukurydzy (Noanama), proces
wytwarzania tapy (Tucuna), wyréb dmuchaw-
ki i zatruwanie strzalek (Cofan, Embera), wy-
platanie wyciskarki do manioku (Cofan), potow
ryb przy uzyciu ,barbasco” (Shuar) czy pre-
parowanie maki maniokowej (Witoto).

Okoto 40 najbardziej znaczacych placowek
muzealnych w Europie i obu Amerykach po-
siada zbiory Borysa Malkina.

Ponad 120 kolekgji etnograficznych i zbio-
row archeologicznych trafilo do wspomnia-
nych wyzej osrodkéw (najbogatsze z nich,
liczace powyzej 1.000 sztuk kazda, pozyskane

zostaty wsrod takich grup jak: Kaa’por-Urubu,
Tucuna, Karaja, Cofan i Noanama).

1.500 zabytkow sztuki prekolumbijskie;j (ka-
mienne posazki, ostrza, naczynia ceramiczne)
pochodzacych z 10. kultur archeologicznych
Wyzu Andyjskiego Ekwadoru i Kolumbii (kul-
tury La Tolita, San Juan, Bahia, Tairona i in.).

15.000 obiektéw etnograficznych (od broni
przez kosze i gliniane naczynia po ozdoby, in-
strumenty i akcesoria obrzedowe) dokumen-
tujacych rgkodzieto ponad 40. grup tubylczych
Ameryki Potudniowe;j.

Bogata dokumentacja fotograficzna zamyka
sig liczba przekraczajaca 40.000 slajdow i fo-
tografii czarno-bialych.

Dla dopetnienia obrazu warto przytoczyé
takze szacunkowe dane dotyczace zbiorow
zoologicznych: okoto 1 min (!) zebranych oka-
z6w entomologicznych i herpetologicznych
z calego $wiata, znajdujacych sig w 10. najwaz-
niejszych instytutach naukowych i muzeach
$wiata.

CZAS. Wszystko to zostalo zgromadzone przez
jednego tylko czlowieka, czyli Borysa Malki-
na na przestrzeni czterdziestu lat.

JAKOSC. Wszystkie wyzej przytoczone liczby
moga budzié respekt czy wrecz niedowierzanie.
Ogrom zebranych obiektow jest, w wypadku
Borysa Malkina, dodatkowo wzmocniony wy-
soka jakoscia zdobytego materiatu. Wszech-
stronne studia (przyrodnicze, archeologiczne
i antropologiczne) i wrodzony wrgcz instynkt
badacza terenowego, umozliwity profesjonal-
ne i kompleksowe kolekcjonowanie materiatu
badawczego. Nic nie umknglo jego uwadze,
wszystko mialo sens i znaczenie w powstaja-
cej kolekcji, poczawszy od kawatka surowej
gliny (surowiec do wyrobu ceramiki), zaledwie
rozpoczgty koszyk (zatrzymany, jak w kadrze
filmu dokumentalnego, etap obrobki), az po
12-metrowa diubankg (lokalny $rodek trans-
portu), co w odpowiednim zestawieniu dawato
tzw. ciagi technologiczne. Wnikliwa obserwa-
cja i znajomos¢ technik plecionkarskich Indian
potudniowoamerykanskich pozwolita badaczo-
wi okresli¢ 14 roznych rodzajow plecionek
wsréd Indian Noanama. Doswiadczenia z po-
bytéw w innych grupach tubylczych pozwala-
ly bezblednie okresli¢, na przyklad znaczenie
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i funkcjg danego przedmiotu. Dzigki tego typu
nastawieniu do badanej rzeczywistosci udato
si¢ zgromadzi¢ warto$ciowy material nauko-
wy i ekspozycyjny.

Kolekcje Borysa Malkina obejmuja;

¢ zbiory monograficzne jednej kultury, liczace
od 100 do 300 obiektéw, na przykiad kolekcje
Chacobo, Chiriguano, Cofan, Galibi, Guajiro,
Kaa’por—Urubu, Karaja, Kuna, Noanama, Oya-
na, Tapirapé, Tucuna, Witoto, Yuco znajdujace
si¢ w roznych muzeach $wiata, znajdujace sig
w Glenbow Museum w Calgary (Kanada) oraz
w Muzeum Etnograficznym w Bazylei (Szwaj-
caria),

¢ przekrojowe kolekcje kultur danego area-
tu czy kontynentu, liczace od 500 do 800 przed-
miotéw codziennego uzytku kilku grup etno—
~lingwistycznych (na przyktad Muzeum Etno-
graficzne w Krakowie),

¢ ciagi technologiczne, czyli zbiory obiektow
ilustrujace wybrane aspekty kultury technicz-
no-uzytkowej badanych spolecznosci (jednej
lub kilku); na przykiad ceramika z niewypala-
nej gliny Indian Chacobo (z Boliwii) znajduja-
ca sig w American Museum of Natural History
i w Muzeum Etnograficznym w Géteborgu,

¢ kolekcje specjalistyczne, na przyklad instru-
menty muzyczne (Muzeum Instrumentéow
Muzycznych w Poznaniu) czy ozdoby z pior
(zbiory prywatne),

¢ pojedyncze obiekty, gromadzone ze wzglg-
du na unikalna warto$¢ historyczna, na przy-
ktad ostatnie uzywane kos$ciane groty do
harpunéw oraz koszyki Indian Yaghan z Ziemi
Ogpnistej, znajdujace si¢ m.in. w krakowskim
Muzeum Etnograficznym.

Osiagnigcia kolekcjonerskie Borysa Malkina
sa w kraju nad Wisla stosunkowo mato znane,
nawet w gronie specjalistow. Mimo zaangazo-
wania si¢ w realizacjg zlecen dla zachodnich
osrodkow muzealnych, juz w latach 60. mozna
odnotowa¢ pierwsze §lady jego kolekcjoner-
skiej pasji w postaci pojedynczych obiektow
czy niewielkich zbioréw, jakie trafity do osob
prywatnych w Polsce (zob.: m.in. Kultura
Indian w polskich zbiorach niemuzealnych,
Warszawa—Krakow 1970, katalog A. Krzanow-
skiego i R. Mankowskiej). Miniona epoka nie

ulatwiala nawigzania oficjalnej wspotpracy
placowkom PRL—u z ebywatelem ,,imperiali-
stycznych” Standw Zjednoczonych. Nieprzer-
wane zwiazki z Polska zadecydowaly o przeka-
zaniu w darze, w potowie lat 70., bogatego, bo
liczacego ponad 800 eksponatow, zbioru etno-
graficznego Muzeum Etnograficznemu w Kra-
kowie. Inne osrodki, na przyktad Panstwowe
Muzeum Etnograficzne w Warszawie, zaczgty
nabywac od B. Malkina bron, ozdoby, cerami-
ke, plecionkarstwo oraz inne przyktady r¢ko-
dzieta indianskiego z Ameryki Potudniowej.

W polowie lat 90. obszerny zbiér etnogra-
ficzno—archeologiczny (blisko 400 sztuk), wraz
z dokumentacjg fotograficzna, zakupilo po-
znanskie Muzeum Narodowe.

Stosunkowo duze zbiory Borysa Malkina
(ok. 1500 sztuk) oraz ich wyjatkowy charakter,
w kontekscie stanu posiadania polskich muze-
6w, nie zostaty wlasciwie docenione przez ich
posiadaczy — kolekcjonerski dorobek B. Mal-
kina nie zostat jeszcze w Polsce w petni zapre-
zentowany. Najwigcej dokonato w tym zakresie
Muzeum Etnograficzne w Krakowie (wystawa
w 1976 i1 1992), ale zadnej z tych prob nie to-
warzyszylo wydanie katalogu z prawdziwego
zdarzenia omawiajacego calo$¢ zbiorow.
Mamy nadziejg, ze do takiej wystawy wresz-
cie dojdzie, zwlaszcza, ze w tym roku® Borys
Malkin obchodzi swoje 80. urodziny.

Biorac pod uwagg powyzsze uwagi, nalezy
stwierdzi¢, ze trudno byloby znalez¢ w czasach
wspolczesnych druga osobg, ktorej dorobek
dokumentacyjny dawalby si¢ chocby w przy-
blizeniu poréwna¢ z dorobkiem Borysa Mal-
kina. Plasuje si¢ on bowiem w krggu najwybit-
niejszych kolekcjoneréow i dokumentalistow
indianskich kultur Ameryki Poludniowej dru-
giej potowy XX wieku, nawiazujac tym samym
do zaszczytnych tradycji wielkich badaczy
i kolekcjoneréw XVIII, XIX 1 pierwszej poto-
wy XX stulecia, takich jak Francis Castelnau,
Henri Coudreau, Carl von Martius, Josef Nat-
terer, Johann von Spix, Karl von den Steinen
czy Theodor Koch—Griinberg. %

Janusz Jaskulski
Mariusz Kairski

¥ Artykut ten zostat napisany w 1997 roku — red.
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Mariusz Kairski

PRZERWANE KULTURY

zmiany demograficzne wsrod tubylcéw Ameryki Potudniowej
od XV wieku do pierwszej potowy wieku XX

Kazda kultura istnie je dopoty, dopoki trwa nie-
ustanny proces przekazywania jej trescii wzor-
cow z pokolenia na pokolenie, dopoki owe
tresci i wzorce sa ,,uzywane” przez czlonkow—
—-podmioty danej kultury, dopoki sa one pod-
stawg i punktem odniesienia w ich spotecznych
dziataniach.

Kazda kultura moze wigc zaniknaé z co naj-
mniej trzech przyczyn:

* w wyniku fizycznego wymarcia jej czlonkow,
i wowczas kulturowe tresci i wzorce przestaja
by¢ przekazywane, gdyz brakuje podmiotow
przekazu kulturowego (etnozagtada kulturowa),
¢ gdy grupa bgdaca ,,depozytariuszem” tych
tresci ulegnie catkowitej dezintegracji spo-
fecznej i kulturowej (na przykiad nie mogac
zaadaptowac sig¢ do nowych warunkow $rodo-
wiskowych, spotecznych, kulturowych czy po-
litycznych), i wowczas podmioty kultury
wprawdzie nadal istnieja fizycznie, lecz nie
zachodzi proces przekazu tresci kulturowych
(dekulturacja), lub wreszcie

* gdy glebokiej i szybkiej transformacji ulegna
same tresci — wzorce kulturowe, czyli przed-
miot kulturowego przekazu; innymi stowy gdy
zaczng sie one tak bardzo rdzni¢ od tresci
i wzorcow ,,wyjsciowych”, ze w konsekwen-
cji bgdziemy mieli do czynienia z inng kultura
(akulturacja).

Jednym z najwigkszych dramatow tubylcow
Nowego Swiata byla ogromna i szybka depo-
pulacja, bgdaca konsekwencja zetknigcia sig

ch spoleczenstw z przybyszami ze Starego

wiata. Por6wnajmy same tylko liczby. Jesli
przyjeliSmy, ze okoto roku 1492 w regionach
zamieszkanych dzi$ przez wspotczesne indian-
skie kultury niechtopskie populacja tubylcza
wynosita mniej wigcej 21 500 000 Indian,
to obecnie na tym samym obszarze zyje ich
2 183 548*, co stanowi 10,15% populacji

sprzed pigciuset lat, a zatem liczbowo tubylcza
populacja interesujacych nas obszaréw zmala-
ta w tym okresie az o 89,85%, cho¢ przeciez
nie uwzgledniono czynnika wzrostu demogra-
ficznego, jaki mogltby nastapi¢, gdyby do od-
krycia Ameryki przez Europejczykow nigdy
nie doszto.

Mimo iz procent to ogromny, nie stanowi on
wecale jakiego$ odosobnionego faktu w histo-
rii demograficznej Nowego Swiata. Najnow-
sze ustalenia dotyczace depopulacji w réznych
arealach Ameryki Poinocnej wskazuja na
znaczne podobienstwa. Dla przykiadu: o ile
okoto roku 1770 (pierwszy etap kontaktow ze
$wiatem nieindianskim) areat Kalifornii za-
mieszkiwato 310 tysigcy Indian, o tyle okoto
roku 1900 populacja ta wynosita 20 tysigcy
Indian, a wigc spadek wynidst 93,55%. Areat
Poinocno—Zachodni okoto roku 1774 (pierw-
szy etap kontaktow ze $wiatem nieindianskim)
zamieszkiwato 200 tysigcy Indian, a okoto roku
1874 — 40 tysigcy, a wigc w tym przypadku
spadek wyniést 80%.

Tego rodzaju zestawienia liczbowe mozna
by mnozyé. Oczywiscie spadek populacji tu-
bylczej poszczegodlnych regiondw byt rézny,
lecz jego $rednia statystyczna waha sig prze-
waznie w przedziale 85-90% dla wszystkich
typow organizacji spoteczno—polityczne;.

Przyczyny depopulaciji

Tubylcza ludnoéé Ameryki Srodkowej i Polu-
dniowej ,,znikneta” w wyniku obecnosci na
kontynencie reprezentantow Starego Swiata,
glownie Hiszpanoéw i Portugalczykéw oraz,

* Zob. zestawienie ,,Indianiskie ludy Ameryki Srodkowej
i Potudniowej”, ktére zamiesciliSmy w numerach 4[44]
zima 1998 i 1{45] wiosna 1999 - red.

28

TAWACIN nr 2 (46] lato 1999

w mniejszym stopniu, Anglikow, Holendrow
i Francuzéw — z tym, ze przyczyny tego pro-
cesu nalezy upatrywacé po czesci w dzialaniach
intencjonalnych, a po czes$ci w dzialaniach nie-
intencjonalnych.

Depopulacja
jako skutek dziatania intencjonalnego

Przybywajac na nowo odkryty kontynent eu-
ropejscy kolonizatorzy poszukiwali w Nowym
wiecie trzech rzeczy: ziemi nadajacej si¢ pod
uprawg, bogactw naturalnych oraz niewolni-
czej sity roboczej. Zaleznie wigc od regionu
celem podboju mogto by¢:
¢ terytoriumnada jace sig¢ pod intensywna upra-
we lub hodowle, na ktérym tworzono wielkie
latyfundia typu plantacyjnego lub rolno—ho-
dowlanego, jak na przyktad w areatach Wiel-
kich Antyli, pétnocno—wschodniej Brazylii czy
Pampy. Ludy indianskie zamieszkujace te ob-
szary nie byly traktowane jako podmiot sto-
sunkéw z Europejczykami lub Latynosami,
lecz jako zbgdny element Srodowiska natural-
nego, ktory nalezato usunaé. Mordowano wigc
i wypgdzano Indian, tworzac , terytoria oczysz-
czone” (territorios limpiados) — gotowe do
skolonizowania. Tego rodzaju czystki etniczne,
czgsto planowe i niezwykle brutalne, prowa-
dzono we wszystkich stuleciach: w wieku XVI
(na przykiad podbdj wyspy Haiti), XVII (pod-
boj poétnocno—wschodniej Brazylii), X VIII
(podbdj wschodniej Wenezueli), XIX (podboj
Pampy), sporadycznie tez w wieku XX (masa-
kra Indian Cinta Larga w Brazylii czy Kuiva
w Kolumbii). W ramach tych dziatan gingty
tysiace Indian, nie tylko w toku bezposrednich
dziatan zbrojnych, lecz rowniez w wyniku
przymusowych deportacji, zlego traktowania
i mordow;
¢ terytorium, na ktorym wystgpowaly okreslo-
ne bogactwa naturalne (jak fernambuk Caesal-
pinia brasiliensis czy metale lub kamienie
szlachetne), jak na przyklad w arealach wy-
brzeza Brazylii czy Goids. Tu relacje migdzy
Indianami a europejskimi lub latynoskimi ko-
lonizatorami uktadaty sig do$¢ podobnie. Trwa-
fa bezpardonowa walka z ludami broniacymi
intruzom dostgpu do swych bogatych teryto-
riéw, jak na przyklad ,,wojna” Portugalczykow

z ludem Mapax6 o zlotono$ne obszary Villa
Rica de OuroPreto (stan Minas Gerais, Brazy-
lia) w drugiej potowie XVII wieku. Walczono
tez z grupami, ktore wprawdzie zamieszkiwaty
tereny nie bgdace przedmiotem bezposrednie-
go zainteresowania kolonizatordéw, lecz utrud-
niaty lub wregcz uniemozliwiaty komunikacjg
i swobodny transport na obszarach kolonii, na
przyklad,,wojna” z Kayapd potudniowymi za-
mieszku jacymi ziemie pomigdzy zlotono$nym
regionem Cuiaba (potudniowe Mato Grosso,
Brazylia) a wybrzezem Oceanu Atlantyckiego
w drugiej potowie XVIII wieku czy ,,wojny”
z Payagud o opanowanie $rodkowego i gorne-
go biegu rzeki Paragwaj toczone w tym samym
okresie;

¢ grupa (populacja) tubylcza. W tym wypadku
Indianie byli traktowani jako tania sila robo-
cza, wprawdzie mniej wydajna i mniej odpor-
na niz czarni niewolnicy, sprowadzani z Afryki,
lecz zdecydowanie tansza. Wyprawy towcow
niewolnikow (port.: expedigdes dos bandeiran-
tes, hiszp.: correrias) rozpoczely sie w potowie
wieku XVI i trwaly nieprzerwanie do konca
wieku X VIII oraz w okresie boomu kauczuko-
wego (1870-1916). Wprawdzie penetrowaty
one najodleglejsze zakatki kontynentu, lecz
najwigkszych spustoszen dokonaty na obszarach
latwo dostgpnych droga wodng i gesto zalud-
nionych, na przykiad w Ameryce Srodkowe;j,
na atlantyckim wybrzezu Brazylii, w dolinie
Amazonki, dolinie Orinoko, dolinie rzeki Pa-
rand, w dorzeczu Caqueta—Vaupés, dorzeczu
Caqueta—Putumayo, dorzeczu Tapajos—Madeira
czy dorzeczu. W trakcie takich ekspedycji po-
tawiano tysigce Indian. Czgsto w czasie oblaw
dopuszczano sig pospolitych mordow i zbio-
rowych masakr. Ocenia sie, ze na kazdego zta-
panego niewolnika, dowiezionego do miejsca
przeznaczenia przypadato przecigtnie trzech
martwych — zmartych w trakcie samej akcji
pacyfikacyjnej lub podczas wielotygodniowego
transportu.

Dzi$ trudno ocenié, jak wielu Indian zgingto,
ilu stato sig niewolnikami. Na pewno sa to licz-
by ogromne. Sprobujmy podac jeden tylko
przykiad. Indianska populacjg zachodniej
i srodkowej Nikaragui na poczatku XVI wie-
ku oceniano na okoto | miliona mieszkancow.
W ciagu niespetna 60. lat zmniejszyla si¢ ona
do okolo 10 tysigcy. Szacuje sig, ze tylko
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w latach 1527-1548 wywieziono z tego regio-
nu, gléwnie do Panamy, okoto 450—500 tysigcy
indianskich niewolnikow. W tym samym cza-
sie okolo 400-600 tysigcy Indian zmarto
w wyniku choréb i wojen, a tylko okoto 200-
—250 tysigcy przetrwato na niedostgpnych wy-
zynach centralnej czgsci kraju. Populacja ta
zostala zdziesigtkowana w ciagu nastgpnych
dwudziestu, trzydziestu lat. By wywiez¢ tak
znaczng liczbg niewolnikéw w tak krotkim
czasie, Hiszpanie musieli zorganizowac okoto
1280 ekspedyc;ji.

W skali kontynentu zjawisko to dotyczyto
zapewne miliondéw Indian. Jedno mozna jed-
nak stwierdzi¢ z cala pewnos$cia: polawianie
indianskich niewolnikow spowodowato szyb-
kie wyludnienie olbrzymich potaci kontynen-
tu, takze tych, ktore nie byly bezposrednio
zasiedlane przez europejskich lub latynoskich
osadnikow. Ludy indianskie tych terytoriow
jesli w ogole przezyly (niezwykle uszczuplo-
ne liczebnie), to tylko dlatego, ze zbiegly na
obszary niedostgpne i odlegte, gdzie prowadze-
nie zbrojnych correrias bylo zbyt ryzykowne
lub po prostu finansowo nieoplacalne.

Depopulacja
jako skutek dziatania nieintencjonalnego

Mimo ogromnych spustoszen wsrod ludow tu-
bylczych Nowego Swiata spowodowanych
potawianiem niewolnikéw, wojnami i ztym
traktowaniem, gléwnym powodem wymiera-
nia indianskich populacji kontynentu byt brak
genetycznej odpornosci na choroby zakazne
Starego Swiata. Trwajaca kilkadziesiat tysig-
cy lat izolacja populacji Nowego Swiata spo-
wodowala, ze nie rozwingly sig tam genetyczne
mechanizmy odporno$ciowe niezbgdne do
zwalczania drobnoustrojéw (organizmoéw jed-
nokomoérkowych, bakterii, wirusow) wywotu-
jacych nieznane wczesniej choroby. Najwig-
ksze spustoszenia sialy: czerwonka amebowa
(petzakowa), dyfteryt, dymienica, dzuma, gry-
pa, koklusz, malaria, odra, ospa, ospa wietrz-
na, polio, tyfus, §winka, wirusowe zapalenie
moézgu i zo6tta febra. Brak odpornosci byl przy-
czyna nie tylko wzrostu czgstotliwosci zacho-
rowan, a co za tym idzie oslabienia organizmu,
ale tez szybkiego i ostrego przebiegu choroby,
najcze¢sciej konczacej sig $miercig chorego.

Inna wazna przyczyna zmniejszenia populacji
byt tez spadek dzietnosci spowodowany —
oprocz zwigkszonej zachorowalnosci — takze
szokiem kulturowym.

Najbardziej optymistyczne kalkulacje zak!a-
daja, ze kazda z zainfekowanych populacji
tubylczych kontynentu malata o okoto 85%
w ciggu jednej generacji po nawiazaniu pierw-
szych kontaktow ze $wiatem nieindianskim.
Czy depopulacja byla az tak ogromna? Spro-
bujmy przytoczy¢ trzy przyklady z czasow
wspoiczesnych, gdzie epidemia znalazla sig
pod czgsciowa kontrola medyczna, a przebieg
i skutki choroby zostaly wnikliwie udokumen-
towane.

Podkoniec lat pigcdziesiatych epidemia odry
spowodowata w ciagu dwoch tygodni zgon
34% populacji Kékrajmor (grupa terytorialna
Kayapd poéinocnych), w tym prawie wszyst-
kich osob powyzej czterdziestego roku zycia.

Seria epidemii w latach 19701977 zmniej-
szyla 0 40% populacj¢ Araweté liczaca w po-
czatkowym okresie kontaktow ze §wiatem
nieindianskim (1970) okolo 200 oséb. Tylko
migdzy majem a grudniem 1976 zmarto 60
0s6b.

Seria epidemii na przetomie lat sze$édzie-
siatych i siedemdziesiatych zmniejszyta o oko-
o 90% populacje Tapaytna (grupa regionalna
ludu Suya) liczaca w poczatkowym okresie
kontaktow ze $wiatem nieindianskim (1968)
okoto 400 osob.

Powyzsze przyklady, podobniejak przypad-
ki Indian Cashinahua, Pakaanéva, Tupari czy
Zor6 wskazuja wyraznie, ze skoro do tego ro-
dzaju spustoszen dochodzi w czasach wspot-
czesnych, to rozmiary epidemii w epokach
weczesniejszych, gdy wiedza medyczna oraz
srodki efektywnego przeciwstawiania sig
»pochodowi $mierci” byly znikome, musiaty
by¢ ogromne.

Grozne epidemie chordb przyniesione przez
przybyszéw z Europy rozprzestrzenialy sig
z olbrzymia szybkoscia po calym kontynen-
cie, czgsto wyprzedzajac fizyczne pojawienie
si¢ samych przybyszow. Dziesiatkowaly nie
tylko te indianskie populacje, ktore pozosta-
waly w stalym i bliskim kontakcie z Europej-
czykami lub Latynosami, ale tez te z rzadka
kontaktujace sig¢ z reprezentantami innych in-
dianskich ludow, a czesto nawet nie wiedzace
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o istnieniu Europejczykow. Jak do tego docho-
dzito?

Drobnoustroje chordb Starego Swiata roz-
przestrzenialy si¢ na kontynencie amerykan-
skim na nastgpujacy sposob:

* W wyniku kontaktu niebezposredniego, czyli
sytuacji, w ktorej choroby nie sa przenoszone
przez ludzi, lecz (a) rozprzestrzeniaja si¢ za
posrednictwem réznego rodzaju przedmiotow,
na przyklad podczas tzw. ,cichej wymiany”
stosowanej przez wiele ludow, gdzie w trady-
cyjnie ustalonych miejscach jedna grupa et-
niczna pozostawiala przedmioty wymiany dla
swych nieznanych partneréw z drugiej grupy
etnicznej, oczekujac po jakim§ czasie rewan-
zu, (b) sa przenoszone przez zwierzgta, glow-
nie owady (na przyklad zarazki zoitej febry
roznosily naczelne Nowego Swiata, a dzumy
i tyfusu — pchty).

¢ W wyniku kontaktu posredniego, czyli sytu-
acji, w ktorej choroby sa przenoszone przez
nieliczne osoby zarazajace odwiedzane popu-
lacje indianskie. Duza rolg odegraty tu: (a) re-
gularna wymiana handlowa z Europejczykami,
z potomkami indianskich lub murzynskich nie-
wolnikow oraz z innymi grupami indianskimi,
(b) przypadkowe i sporadyczne kontakty z re-
gatones/regatbes — obwoznymi handlarzami
i podroznikami; zbieraczami kauczuku lub
orzechow brazylijskich, mys$liwymi itp.; zbie-
glymi niewolnikami, indiafiskimi i murzynski-
mi; poszukiwaczami szlachetnych metali
i kamieni; (c) konflikty, a wigc sporadyczne
i ograniczone dzialania oparte na przemocy;
prowadzone przez po jedyncze osoby albo gru-
py osob pochodzenia europejskiego lub afry-
kanskiego przeciw grupom indianskim, m.in.
napady w celu zdobycia indiafiskich niewol-
nik6w; prowadzone przezpojedynczych Indian
lub ich grupy (na przyklad zwiazki wojenne)
przeciw spoleczenstwu narodowemu lub innym
grupom indianskim, w tym: napady i rabunki
w celu zdobycia obiektow materialnych pocho-
dzenia indianskiego lub nieindianskiego, na-
pady w celu zdobycia jeficow pochodzenia
indianskiego lub nieindianskiego, a takze woj-
ny z zemsty przeciwko wrogim grupom indian-
skim lub spoleczefistwu narodowemu.

¢ W wyniku kontaktu bezposredniego, czyli
sytuacji, w ktorej choroby przenoszone sa po-
przez bezposrednie i intensywne kontaktowa-

nie sig calej populacji okreslonego ludu indian-
skiego z duza populacja nieindianska. W tym
wypadku wazna rolg odegraly (a) w sytuacji
konfliktowej: planowe i systematyczne dzia-
tania oparte na przemocy, prowadzone na duza
skalg przez grupy osob pochodzenia europej-
skiego lub afrykanskiego przeciw grupom in-
dianskim, w tym: konflikty zbrojne zwiazane
z opanowywaniem przez Europejczykow lub
Latynosow okreslonego terytorium lub jego
bogactw, najazdy w celu zdobycia indianskich
niewolnikéw oraz przesiedlenia i koncentra-
cja ludnosci indianskiej w celach prozelitycz-
nych; (b) za§ w sytuacji pokojowej — stale,
sasiedzkie zamieszkiwanie z reprezentantami
spoleczenstwa narodowego, osadnikami (rol-
nikami i hodowcami), misjonarzami, pracow-
nikami administracji panstwowej lub stuzb
ochrony Indian itp.; okresowe przebywanie
pojedynczych osob lub grup osdb poza obsza-
rem stalego zamieszkania grupy, zwiazane
z pracg zarobkowa lub nauka dzieci, na przy-
kiad w regionalnych szkotach zbiorczych z in-
ternatem.

Wydaje sig, ze dzie je demograficznego roz-
woju i regresu tubylczej Ameryki Srodkowe;
i Potudniowej mozna podzieli¢ na kilka etapow,
a na wielu obszarach kontynentu widoczne jest
zaréwno podobienstwo demograficznych me-
chanizmow transformacji, jak i zbieznos¢ cza-
sowa ich wystgpowania.

Etapy zmian demograficznych

Etap |
lata 1492-1650

W tym etapie na jwigksze zmiany demograficz-
ne dotknely populacje indianskie, ktore za-
mieszkiwaly obszary kontynentu nadajace sig
do bezposredniego zasiedlenia przez Europej-
czykéw lub takie, na ktoérych mozna byto wpro-
wadzi¢ porzadek feudalny oparty na taniej sile
roboczej indianskich lub afrykanskich niewol-
nikéw, jak Ameryka Srodkowa, wybrzeza
Ameryki Srodkowej i Potudniowej, pasmo
Andow, wschodnia czg$¢é wschodniej Brazy-
lii, czgs¢ Wenezueli i Kolumbii (obszary, gdzie
nie wystgpowaly lasy tropikalne i sawanny),
czesciowo wschodnia Boliwia i wschodnia Ar-
gentyna. Wigkszo$¢ grup indianskich tych re-
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giondéw szybko wymarta fizycznie lub ulegta
glebokiej akulturacji i asymilacji. Tylko na ob-
szarach mezoamerykanskich i andyjskich ich
populacje odrodzily si¢ w epokach pdzniej-
szych, przeksztalcajac sig stopniowo w indian-
skie. kultury chtopskie.

Mimo iz proces depopulacji nie ogarnat
wigkszosci kontynentu, ocenia sig, Ze objal on
okoto 50% indianskiej populacji Ameryki
Srodkowej i Potudniowej, glownie dlatego, ze
dotknat obszaréw gesto zaludnionych.

Etap Il
lata 1650—1800

W tym etapie procesy giebokiej depopulacji
dotkngty wigkszo$¢ obszarow kontynentu. Sta-
fo sig to nie tylko za sprawa kontynuacji pod-
bojow kolonialnych, lecz przede wszystkim
z powodu niezwykle intensywnej w tym okre-
sie dzialalnosci prozelitycznej. Na obszarach
dotychczas marginalnych, na przykiad na
$rodkowo—wschodnim wybrzezu Wenezueli,
w Wielkiej Amazonii, Gran Chaco, Pampie,po-
wotywano prowincje misyjne — wielkie obsza-
ry kontynentu, ktore odtad przez blisko pottora
wieku pozostawaly pod wylaczna jurysdykcja
zakonéw katolickich. Na terenach prowincji
zakltadano o$rodki misyjne — redukc je (reduc-
ciones), gdzie koncentrowano olbrzymie rze-
sze ludnosci indianskie j, poddawanej nastgpnie
procesowi katechizacji.

Weciaz wybuchajace epidemie choréb pocho-
dzenia europejskiego oraz skoncentrowanie
populacji tubylczych w niewielkich przestrzen-
nie centrach misyjnych powodowaty olbrzy-
mie spustoszenia. Umierata w nich tak wielka
liczba Indian, ze w wielu wypadkach decydo-
wano si¢ na zamknigcie misji z powodu pra-
wie stuprocentowe;j jej depopulacji— na przy-
kiad nad $rodkowym Orinoko.

Redukcje zaktadano praktycznie na wszyst-
kich marginalnych obszarach kontynentu,
a glgbokie zmiany depopulacyjne widoczne
byly wszgdzie — glownie na terenach wczes-
niej ggsto zaludnionych, do ktérychtatwo bylo
dotrze¢ droga wodng (na przyktad dolina
Orinoko, dolina Amazonki). W ten sposob zo-

~staly wyludnione olbrzymie potacie wnetrza
kontynentu. Na etap II przypada tez apogeum
potawiania indianskich niewolnikéw (potowa

XVIII wieku), co rOwniez znacznie zmnie jszy-
o ilo$¢ obszarow marginalnych, na ktérych
procesy depopulacyjne wystepowaly do tej
pory z mniejsza intensywnoscig. Dodatkowo
wérdd tych spolecznosci indianskich, ktore oca-
laty z zaglady pierwszego etapu, poglebity sig
zaréwno procesy depopulacyjne, jak i akultu-
racyjne. Powoli poczglo sig tworzy¢ neoindian-
skie spoteczenstwo wngtrza kontynentu.
Wszystkie wyzej wymienione procesy, ktore
objely swym zasiggiem ponad % powierzchni
kontynentu, doprowadzity do okoto 30% de-
populacji ludow, ktore przetrwaty etap I. W II
etapie kontynent przestat by¢ Ameryka Indian-
ska. Pierwotni mieszkancy kontynentu wyraz-
nie znalezli si¢ w mniejszosci.

Etap Ill
lata 1800-1955

Mimo, iz epoka wielkich redukcji misyjnych
i masowego potawiania indianskich niewolni-
kéw zakonczyla sig w latach osiemdziesiatych
ubieglego stulecia, procesy depopulacyjne ule-
galy poglebieniu, gtéwnie na obszarach do-
tychczas marginalnych. Pod koniec XIX wieku
mozna moéwi¢ jedynie o marginalnych ,,wy-
spach” lub czasem ,,archipelagach” — matych,
nielicznych i nie powigzanych ze sobg obsza-
rach, na ktorych procesy depopulacyjne w dal-
szym ciggu mialy charakter umiarkowany
i przebiegaly w sposob posredni. Za tenstan rze-
czy odpowiedzialnych jest wiele czynnikow.
Wsrod najwazniejszych nalezy wymienié cig-
gly wzrost latynoskiej populacji kontynentu,
a co za tym idzie, systematyczne powigksza-
nie si¢ obszaru zajmowanego przez latynoskie
osadnictwo, i wlaczanie coraz to nowych ob-
szarow w sferg gospodarki narodowej poszcze-
gblnych krajow.

Apogeum tego etapu to tzw. boom kauczu-
kowy (1870-1916). W wyniku zapotrzebowania
na kauczuk, Wielka Amazonia zostala wlaczo-
na w migdzynarodowa sie¢ powiazan gospo-
darczych jako obszar surowcowy. Tylko tu
bowiem wystgpowaly drzewa kauczukowe —
ro$liny z rodzaju Hevea ,,produkujace” lateks
(m.in. H. brasiliensis, H. benthoniana, H. cu-
neata, H. spruceana, H. lutea) — gléwnie na
obszarach potudniowo—wschodniej Kolumbii,
zachodniej Brazylii, potnocno-wschodniego
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Peru i péinocno—wschodniej Boliwii. Powsta-
jace kompanie kauczukowe zaczely zatrudniaé
do zbioru lateksu Indian, czyniac z nich tym
samym tania najemna sile robocza. Zwigksza-
jacy sie popyt na ten surowiec, a w konsekwen-
cji stale zapotrzebowanie na seringeiros —
zbieraczy mleczka kauczukowego — doprowa-
dzity nie tylko do ekspansji na terytoria Indian,
w celu poszukiwania ciagle nowych seringa-
les (obszarow, na ktorych wystgpuja drzewa
kauczukowe), ale, w zwigzku ze zwiekszaja-
cym si¢ zapotrzebowaniem na tanig indianska
silg roboczg, rowniez do masowych napadow
na osady ,,wolnych” jeszcze grup indianiskich.
W owym okresie dokonywano nie tylko maso-
wych zabdjstw, ale tez masowych przesiedlen
tych grup, czasem na obszary odlegle o setki
kilometrow od ich tradycyjnego miejsca za-
mieszkania. Przeniesieni Indianie, w nastgp-
stwie niewolniczej pracy, niedozywienia,
epidemii i zwyktych mordow ze strony nad-
zorcow, masowo umierali. Skutki goraczki kau-
czukowej, ktéra zakonczyla sig¢ okoto roku
1916, byty dla ludnosci indianskiej tragiczne.
Indianie znikngli z olbrzymich potaci kontynen-
tu, niektore grupy wymarly catkowicie, inne
zmalaly do kilkunastu oséb, zanikla ich trady-
cyjna kultura i odrgbnosé etniczna.

Na obszarach niemarginalnych takze trwat
proces fizycznego i kulturowego wymierania
wigkszosci grup. Od potowy XIX wieku tylko
w nielicznych wypadkach mozna odnotowaé
powolny wzrost tych populacji indianskich,
ktére przezyly zagltade demograficzng II eta-
pu, i adaptujac si¢ do nowych warunkéw epi-
demiologicznych i kulturowych, zaczgly sig
przeksztalca¢ w spoleczenstwo neoindianskie.
Od potowy XIX wieku wyrazny wzrost demo-
graficzny populacji indianskich widoczny jest
jedynie na obszarach mezoamerykanskich
i andyjskich (indianskie kultury chlopskie).
Ocenia sig, ze procesy wyludnieniowe III eta-
pu doprowadzity do okolo 15% depopulacji
tych ludow, ktore przetrwaty etap II.

EtaplV
lata 1956-1995

Pozytywne zmiany demograficzne nastapity
dopiero w drugiej polowie naszego stulecia.
Wprawdzie stabo zauwazalny, lecz powolny

wzrost populacji indianskich kontynentu zwia-
zany jest z szeregiem procesow. Po pierwsze,
wraz z realizacja w ciggu ostatnich trzech dzie-
sigcioleci programéw rozwojowych, majacych
na celu wilaczenie poszczegdlnych obszaréw
Wielkiej Amazonii w struktury gospodarcze
panstw AmerykiPotudniowej, znikngty prawie
catkowicie obszary marginalne. Zmniejszyly
si¢ tym samym regiony, na ktorych pojawiaja-
ce sig epidemie mialy, z medycznego punktu
widzenia, charakter catkowicie niekontrolowa-
ny. Po drugie, poszczeg6lne panstwa kontynen-
tu rozpoczgly systematyczna i stala kontrolg
administracyjna, wojskowa i medyczng wngtrza
i obrzezy swych krajow. Po trzecie, na szcze-
blu regionalnym rozwinigto sie¢ placowek na-
lezacych do instytucji z urzedu zajmujacych
sig¢ sprawami Indian, jak na przyklad Servigo
de Prote¢do ao Indio (SPI, Stuzba Ochrony
Indian) w Brazylii czy Instituto Nacional Indi-
genista (INI, Narodowy Instytut do spraw In-
dian) w Wenezueli, tworzac w terenie postos
indigenas (PI) — lokalne oddziaty tych insty-
tucji. Powolanie placowek tego typu zwiazane
bylo nie tylko z formalnoprawna ochrong
mniejszosci indianskich i ich ziem, ale tez
z programami indianskiej edukacji i stalej opie-
ki medycznej. Dziatajace przy PI placowki me-
dyczne (z reguly o charakterze ambulatoriow)
w wielu wypadkach ograniczyly skutki oraz
zasigg epidemii.

Niewielki, cho¢ staty przyrost ludnosci in-
dianskiej krajow Ameryki Srodkowe;j i Potu-
dniowe;j (obszaru pozaandyjskiego i pozamezo-
amerykanskiego), zauwazalny dopiero w latach
80. i 90., nie moze oczywiscie spowodowaé
zmiany proporcji migdzy ludnoscia indianska
a nieindianska analizowanych regionéw. Po
pierwsze dlatego, ze przyrost populacji indian-
skiej zwiazany jest czgsto z procesem prawie
calkowitej utraty wlasnej kultury tubylczej
i asymilacja grupy do lokalnego $rodowiska
neoindianskiego, po drugie, z powodu ogrom-
nego przyrostu populacji latynoskiej, zarow-
no na obszarach zamieszkanych dotychczas
przez Indian (migracje), jak i poza nimi (przy-
rost naturalny). %

Mariusz Kairski
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Byt to straszliwy widok. Martwi wojownicy z tukami wciaz trzymanymi
w kurczowo zacisnigtych palcach, niemowlgta u piersi matek przeszyte
strzalami, wngtrznoséci wyprute szatanskim nozem, oskalpowane glowy,
zlane czerwong krwia — wielka cuchnaca masa cial, z ktérych wiele,
upstrzonych muchami, zaczynato si¢ juz rozktada¢ na stoncu.

Aleksander W. Sudak

PAUNISI
nieszczesliwi ludzie rownin

Tak w liscie do ,,Omaha Herald” chirurg Trze-
ciego Putku Kawalerii, David Franklin Powell,
opisywat pobojowisko w Kanionie Masakry,
lezacym kolo wspoiczesnego miasta Trenton
w Nebrasce. Lezaty w nim zwloki blisko sie-
demdziesigciu Paunisow obojga pici i roznego
wieku, ofiar ataku tysiaca wojownikéw Siuk-
s6w, do ktérego doszio w rannych godzinach
5 sierpnia 1873 roku. Nierowna walka migdzy
nimi a 350 polujacymi na bizony Paunisami
byla ostatnia wielka bitwa stoczona w Stanach
Zjednoczonych migdzy indiafiskimi plemiona-
mi. Stanowila ukoronowanie, zbrodniczej
w swej ghupocie, politykirzadu amerykanskie-
go, ktory na mocy zawieranych traktatow
zwrogimi sobie Siuksami i Czejenami dostar-
czal im broni i amunicji. Nie potrafil zacho-
wac sig tak samo wobec Paunisow, ktorych
wojownicy zapewniali zwycigstwo biatym zol-
nierzom w dopiero co toczonych wojnach ze
wspomnianymi plemionami. Kiedy przestawali
juz by¢ potrzebni, ich plemig pozostawalo
praktycznie bezbronne wobec blisko dwudzie-
stokrotnie liczniejszych Siuksow (w roku 1875
Paunisi liczyli nieco ponad 2 tysiace giow).
Obiecywana przez rzad pomoc ze strony woj-
ska nigdy nie byta w petni wystarczajaca. Ida-
cy nieprzerwanie na zachod osadnicy zabierali
im coraz wigcej ziemi, tgpili zwierzyng, zara-
zali nieznanymi przedtem chorobami, zbiera-
jacymi straszliwe zniwo. Miary rozgoryczenia

dopetnialy nauki misjonarzy, nakazujacych im
kierowac sig chrzescijanskimi zasadami, kto-
rych nie przestrzegali ani zabijajacy ich Siuk-
sowie, ani rozpijajacy ich wodka biali.

Dzieje Paunisow to diugie pasmo niezastu-
zonych cierpien. Doznali ich ludzie, ktorych
sasiadujace z nimi plemiona darzyly zabobon-
nym wre¢cz podziwem dla ich przebogatej, nie-
zwykle poetycznej i zrytualizowane;j religii. To
wiasnie Paunisi obdarzyli indianska rasg uro-
czystoscia Fajki Pokoju, walnie przyczyniajac
si¢ do rozwoju spofecznych instytucji i religij-
nego rytualy, odgrywajacych tak wazna roleg
w zyciu Indian Réwnin. To Paunisi, przemiesz-
czajac sig powoli ze wschodniej Oklahomy na
poinoc, poprzez Kansas i Nebraske ku Dako-
cie, pobudowali, jako pierwsi, wielkie stale
osiedla. Bgdac niezréwnanymi rolnikami, za-
opatrywali w kukurydzg, suszone jarzyny i ty-
ton wegdrowne plemiona, bialych handlarzy
futer i pierwszych osadnikow. Jeszcze dzisiaj
amerykanscy farmerzy uprawiaja szereg roslin,
szczegolnie tych odpornych na suszg, nie wie-
dzac nawet, ze potrafig to robi¢ dzigki miesz-
kajacym tu przed nimi Paunisom.

Odmiennie niz inne plemiona Rownin, ludy
kaddoanskie, do ktorych zalicza sig¢ Paunisow,
wywodza si¢ z Poludniowego Wschodu, gdzie
zamieszkiwali niegdy$ z przodkami wspolcze-
snych Irokezow. Jezyki Kaddow i Irokezow sa
bardzo do siebie podobne, a bezspornym jest
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faktem, ze irokeskich Czirokezow napotkata
w potudniowych Alleghennach wyprawa Her-
nando de Soto w 1540 roku. Wiele cech wspdl-
nych wykazuje tez garncarstwo Paunisow
i Irokezéw, poza tym archeolodzy odkryli mno-
stwo malych trojkatnych i gladkich grotow do
strzal w miejscach zamieszkiwanych przez te
plemiona. Na calym Potudniowym Wschodzie
zwloki zmarlych skiadano w budowanych w tym
celu pomieszczeniach i cho¢ takie kostnice nie
sa znane historycznym Paunisom, to odkryte
wykopaliska wskazuja na istnienie podobnych
budowli. Podobnie prostokatne prehistorycz-
ne ziemianki znad rzeki Republican bardzo
przypominaja domy odkryte w Arkansas. Nie-
znane juz w czasach, kiedy przybyli biali, sa
najwyrazniej poprzednikiem kolistych, pokry-
wanych ziemiag domoéw ze znanej juz nam epo-
ki. Paunisow Skidi i Naczezow zyjacych
w dolnym biegu Missisipi niezwykle zbliza do
siebie zwyczaj torturowania jefica rozciagnig-
tego na szafocie. Wyrywanie ofierze serca
Z piersi przypomina zywo ceremonial meksy-
kanskich Aztekow, lecz bezposrednie zwigzki
historyczne wskazuja raczej na Naczezow.
Uznajac Kaddow i pozostalych czionkow ich
rodziny za rdzennych mieszkancow Potudnio-
wego Wschodu, mozemy zatem przyjaé, ze

Paunisi wywodza sig¢ z terenéw nad Zatoka
Meksykarniska, gdzies z potudniowego Teksasu,
cho¢ brak na to przekonywajacych §wiadectw
archeologicznych. Paunisi byli wybitnymi rol-
nikami, zajmujacymi si¢ rOwniez polowaniem.
Kiedy wyruszyli na zachéd i na po6inoc, wig-
cej uwagi — tak jak i inni Kaddowie — po-
Swiecililowom na bizony. To tlumaczy obfitos¢
bizonich kosci, znalezionych w wykopaliskach
na ich terytorium. Kiedy stali si¢ konnym na-
rodem, polowanie na bizony zaczglo domino-
wac w ich gospodarce i cho¢ nie zaniechali
uprawy ziemi, to zrezygnowali z garncarstwa.
W poézniejszych czasach wyprawiali sig czg-
sto przeciw plemionom z Poludniowego Za-
chodu, ale kultura Puebléw nie objetaich swym
wplywem w jaki$ szczeg6lny sposob. Rzadko,
na przyklad, uzywali kamiennych zaren, tak
charakterystycznych dla wiosek Pueblow; do-
minowal u nich drewniany mozdzierz, typo-
wy dla plemion ze wschodnich puszcz.
Paunisi nie wytworzyli organizacji klanowe;j.
Cztery ich plemiona dzielily si¢ na odlamy
zamieszkujace osobne wioski. Czasem cale
plemig stanowili mieszkancy jednej wsi, jak to
mialo miejsce u Czauich; czasem plemig mo-
glo mieszka¢ w dwudziestu dwdch wioskach,
jak Skidi w 1650 roku. Paunisi byli spolecz-
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noscia matrylinealna w tym znaczeniu, ze mgz-
czyzna na zawsze nalezal do wioski matki,
a ze kobieta nigdy nie opuszczala rodzinnego
osiedla, totez wraz z matka, siostrami, corka-
mi i wnuczkami tworzyla to, co gdzie indziej
byloby trwala podstawa matrylinealnego kla-
nu. Wioska Pauniséw jednak klanem nie byla,
bowiem wojownik rzadko otrzymywat zgode
na zawarcie malzenstwa gdzie indziej; stano-
wila spolecznos$¢ endogamiczna, czyli zezwa-
lajaca na ozenek w swym obrebie, czego nie
bylo w egzogamicznych klanach. Owe malzen-
stwa byly, podobnie jak v innych plemion Réw-
nin, gldwnie monogamiczne, cho¢ zdarzaly sig
przypadki wielozenstwa i, o wiele rzadziej,
wielomgstwa, kiedy to zwykle starszy brat mial
prawo do zony miodszego. Zdarzalo sig tez, ze
miody wojownik wspoizyt z zona swojego wuja.

Paunisi zwigzani bylinie tylko ze swa rodzi-
na, odtamem czy polowa, ale nalezeli réwniez
do wielu organizacji, w ktorych czionkostwo nie
zalezalo od pokrewienstwa. Byly to stowarzy-
szenia stawiajace sobie roznorodne zadania
natury wojskowej, spolecznej, rekreacyjnej.
Tworzyli je gléwnie mgzczyzni, ale i kobiety
mialy osobliwe stowarzyszenie samotnych
kobiet i wdow, noszacych zniszczone ubrania
i torturujacych jencow. Wszystkie stowarzysze-
nia, niezaleznie od tego, jak swiecka prowadzi-
ly dzialalno$¢, posiadaly religijna podstawe,
albowiem ich zalozyciele kierowali sig wska-
z6éwkami plynacymi ze strony si} nadprzyro-
dzonych.

Religia Paunisow zwiazana byla z sitami
kosmicznymi i cialami niebieskimi. Daje sig
w niej odnalez¢ wplywy czcicieli stofica —
Naczezéw i Tuensow z Luizjany, ich dawnych
sasiadow. Za stworcg i pana wszech$§wiata
uwazali Tirawe — Istote Doskonala, zamiesz-
kujacego w niebie i rzadzacego za posrednic-
twem pomniejszych bostw. Zona jego byta Atira,
co znaczy Zrodzona z Kukurydzy. Wszystkie
bostwa zajmowaly wyznaczone przez niego
miejsce, za§ swa wolg objawial im przez
Gwiazdg Wieczorna— Matkg Wszystkich Rze-
czy. On nakazal Gwiezdzie Wieczornej wyjsé
za Gwiazdg Poranng, za$ Stoncu za Ksigzyc.
Pierwsze malzenstwo wydalo na $wiat corkg,
za$ drugie syna; zostali oni wystani na ziemig,
gdzie sig pobrali. Inne bostwa réwniez plodzi-
1y ludzi. Ci otrzymali od nich podstawy indian-

skiej kultury oraz dar w postaci tajemniczych
zawiniatek i zwiazanych z nimi rytualow. Naj-
stynniejszym z nich bylo zlozenie w ofierze
Gwiezdzie Porannej dorastajacej dziewczyny
lub chiopca z wrogiego plemienia, co zdaniem
Skidich mialo zapewni¢ obfite zbiory i tym
samym podtrzymaé zycie. Ostatni raz Skidi
dokonali tego obrzgdu 22 kwietnia 1838 roku,
ajego ofiara padia czternastoletnia Haxtiz ple-
mienia Siuksow Oglala.

Jak widzimy, Paunisi stworzyli niezwykle
zlozona mitologig, w ktorej glowna rolg od-
grywaly cialaniebieskie, wszystkie podporzad-
kowane Tirawie. Jego stugami byly réwniez
duchy zwierzat, zwane nahurac, zyjace pod
ziemia, w poblizu wiosek Paunisow. Wysylal
je tam, aby przekazywaty swa moc i uzdolnie-
nia potrzebujacym ich ludziom. Szczegdlnie
stynnymi miejscami pobytu nahurac byly:
wzgorze zwane przez biatych Przewodnia Ska-
fa na potudniowym brzegu rzeki Republican,
kilka mil od miasta Guide Rock w Kansas oraz
zrodlo bijace ze wzgorza koto wspolczesnego
Glen Elder, rowniez w tym samym stanie.

Po $mierci ludzie udawali si¢ na spotkanie
z tymi wszystkimi bostwami. Dusze jednych
wedrowaly do nieba, aby zmieni¢ si¢ w gwiaz-
dy. Tchorze i ludzie, ktorzy zmarli w 16zku
laczyli si¢ z duchami przebywajacymi po po-
tudniowej stronie Mlecznej Drogi. Wodzowie
i kaptani podazali specjalna droga do osobne-
go miejsca zamieszkania, podobnie jak czarow-
nicy, ktorzy rowniez mieli wiasng wioskg dusz.
Paunisi wierzyli, ze dusze ludzi zmarlych wia-
sna $miercig, albowiem ujrzala ich Gwiazda
Chordb, odchodza do domu Gwiazdy Wieczor-
nej, natomiast o losie wszystkich innych po-
stanawia Gwiazda Poranna.

Koriczac ten krétki opis religii Paunisow,
zatrzymajmy sig jeszcze chwilg przy wspania-
fej uroczystosci ku czci Fajki Pokoju, zwane;]
przez nich Hako'. Trwala ona cztery dni z nie-
konczacymi sig paradami i $piewem. Byl to
rytual, w ktorym glowna rolg odgrywaty ptaki
przedstawiajace bogow i ludzi. Jeden z nich
spoglada za odlatujacym stadem i wzywa je
do powrotu, a one szybuja po niebie i wracaja
do miejsca, w ktorym leza fajki przystrojone

} Zob. HAKO. Pauniska ceremonia umacniania wiezi zy-
cia, ,,Tawacin”, 4 [32], zima 1995, ss. 21-27 - red.
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piérami i glowami ptakow. Ta wspaniata pau-
niska uroczysto$¢ na cze$¢ pokoju i przyjazni
zostala w takiej czy innej postaci przyswojona
przez wszystkie plemiona ze wschodu i p6i-
nocy. Nicolas Perrot, francuski podr6znik z po-
lowy XVII wieku, widzial wsrod Indian
z Wisconsin wielka fajke pokoju z czerwone-
go kamienia, o bardzo diugim cybuchu, na ca-
fej jego diugosci zdobionej ptasimi glowami
oraz diugim wachlarzem z czerwonych pioér,
przytwierdzonym w jego Srodkowej czesci.

Podstawe egzystencji Paunisow stanowito
rolnictwo i polowanie na bizony. Ich stale wio-
ski nad Platte byly opustoszale wigksza czgs¢
roku. Wiosna kobiety porzadkowaty i okopy-
watly swe matle ogrody i ludzie pozostawali
w domu do czasu pierwszego zasiewu. Nastgp-
nie, w czerwcu lub lipcu, cale plemig¢ wyru-
szalo na rowniny szukaé bizonéw. Co kilka dni
zwijali obdz, przenoszac sig coraz dalej na za-
chéd i potudnie. W sierpniu lub na poczatku
wrzesnia wracali do domu z ogromnymi ilo-
$ciami bizoniego migsa, thuszczu i wyprawio-
nych skor. Przystgpowali wowczas do zbiorow
i suszenia plodow rolnych, a po ukryciu w zna-
nych sobie mie jscach zapaséw kukurydzy, dyni
i fasoli znow wyruszali na rowniny, gdzie na
towach i wyprawach wojennych spedzali je-
sien i wigkszo$¢ zimy. Skidi — traktowani przez
pozostale plemiona Paunisow prawie jako obcy
— jeszcze w koncu XIX wieku polowali samot-
nie na zachdd i péinoc od swej wsi, choé ich
wojownicy wyruszali na wyprawy az nad Rze-
ke Czerwona na potudniu. Czaui, Pitahauerat
i Kitkehahki zawsze dzialali wspdlnie i tereny
na potudnie od Platte uwazali za swoj kraj,
starajac sig usuna¢ stamtad wszelkie inne ple-
miona, za$ na poinoc od tej rzeki udawali sig
jedynie po to, by prowadzi¢ handel z bialymi
i plemionami ze wschodniej Nebraski.

Kiedy te trzy plemiona opuszczaly latem swe
kryte ziemia chaty nad Platte, $piesznym mar-
szem kierowaty sig¢ na potudnie ku rzece Re-
publican, goraczkowo szukajac bizonich stad.
Nie miaty bowiem w tym czasie juz zywnosci,
procz niewielkiego zapasu zeszlorocznej ku-
kurydzy. Bywaty lata dobrych i ztych zbiorow.
Czasami Paunisi wyruszali ze swych wiosek
na wpot zaglodzeni i zywili si¢ korzeniami
i drobna zwierzyna, nim natrafili na bizony.

Plemiona udawaly si¢ w droge trzema ko-

lumnami. Wedrowce przewodzil naczelny
wodz Czauich, jadacy na czele srodkowej ko-
lumny, w otoczeniu kaptanow i pomniejszych
wodzéw. Sklad tych kolumn zmienial si¢ zroku
na rok, gdyz Paunisi czgsto kiocili sig¢ ze soba
i stare sojusze ustgpowaly miejsca nowym.
W 1835 roku na przykiad srodkowa tworzyt
jeden odlam Czauich, prowadzony przez na-
czelnego wodza, lewa kolumng drugi odlam
Czauich i wszyscy Pitahuerat, zas prawa Kit-
kehahki. Noca ci ostatni rozbijali si¢ zawsze
na zachodnim krancu obozu, Czaui z naczel-
nym wodzem posrodku, a pozostali na wschod-
nim krancu. W obozach tych znajdowato sig
blisko cztery tysiace ludzi, mieszkajacych
w 600 szatasach z bizonich skoér, przypomina-
jacych ksztaltem Scigta kulg, zupeinie roznych
od tipi innych Indian rowninnych. Prowadzili
ze soba tysigce koni i muléw oraz 7 tysigcy na
pot dzikich pséw. Za dnia przebywali §rednio
od 12 do 15 mil. Naczelny wodz przez caty
czas radzil sig kaplanow i jesli ci uznali, ze
wrozby sa niepomyslne, wowczas caly oboz
musial sta¢ w miejscu przez kilka dni. Podob-
nie bylo z polowaniem. Cho¢ bizony byly w za-
siggu reki, Paunisi siedzieli bezczynnie, gdyz
tego zyczyly sobie duchy.

Kiedy juz jednak doszio do polowania, prze-
biegato ono sprawnie i wediug ustalonych
regul, albowiem od jego wyniku zalezal byt
plemienia. Czasami dochodzito do niego wprost
z marszu, ale o wiele czgéciej po tym, jak zwia-
dowcy wytropili stado, a kaplani orzekli, ze nic
nie stoi na przeszkodzie. Na dany znak fowcy
jednoczes$nie atakowali bizony z kilku stron,
aby nie dopusci¢ do ich ucieczki. Czuwali nad
tym wojownicy petnigcy rolg policjantow. Pau-
nisi, tak jak inni Indianie, woleli strzela¢ do
bizona z tuku. Po skonczonym polowaniu mez-
czyzni $ciagali skorg ze zwierzat i ¢wiartowali
migso, ktore po zaladowaniu na konie, odsta-
wiali do obozu. Tam kobiety cigly je na cienkie
pasy i suszyly przez kilka dni, a nastgpnie fado-
waty do pojemnikéw z niewyprawionej skory.

Po ukoriczonym polowaniu Paunisi udawali
si¢ na potudnie, na tereny lezace migdzy Ar-
kansas i Cimarron. Tutaj, na terenie wspoicze-
snego hrabstwa Alfalfa w Oklahomie lezatatak
zwana Wielka Stona Rownina. Bijace tutaj
zrodia stonej wody zalewaty okolice, tworzac
pokiady soli, miejscami grubej na 50 centyme-
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trow. Tutaj, w cieniu starozytnego czerwone-
go cedru, ktoremu skiladali ofiary i do ktorego
zanosili modly, Paunisi zbierali sol. Kiedy ze-
brali odpowiedni jej zapas i doczekali sig po-
wrotu swych wojownikow, przebywajacych
w tym czasie na wyprawach wojennych, wra-
cali z powrotem do swoich osiedli w Nebrasce.

Widok rodzinnych wiosek, po powrocie
z dalekich wypraw, zawsze radowat i krzepit
serca Pauniséw. Staly one w zalesionych doli-
nach, gdzie nie smagat ich surowy wicher
otwartych réwnin. Wielkie, kopulaste, kryte
ziemia chaty, z przedsionkami na wprost drzwi,
staly tuz obok siebie. Przed nimi lub przy ich
Scianach staty zagrody, w ktorych trzymano
szczegolnie cenne konie i muly. Pomimo ta-
kich srodkow ostroznosci czesto si¢ zdarzalo,
ze wrogowie noca zakradali si¢ do wioski,
otwierali zagrode i znikali ze zwierzgtami.
Chaty stawiano bez zadnego planu i przyby-
szowi trudno bylo znalez¢ drogg, dopdki nie
dostrzeg! znakow na tarczach wybitnych wo-
dzéw i wojownikow, wystawianych przed wej-
sciem. Tarcze i wielkie cylindryczne pojemniki
z wojennym ekwipunkiem skadano troskliwie
na drewnianych trojnogach. Na $cianach wielu
chat wisiaty bron i piéropusze zdobyte w boju;
w dachach tkwity drewniane tyczki z przy-
twierdzonymi do nich skalpami, powiewajacy-
mi na wietrze.

Pauniska chata liczyta sobie od 75 do 150
metrow Srednicy. Ksztalt jej byt kolisty, miata
podloge z twardo ubitej ziemi, znajdujaca sig
nieco ponizej gruntu na zewnatrz. Liczne
i wielkie drewniane stupy wewnatrz i mniej-
sze na zewnatrz chaty podtrzymywaty tyczki
dachu, kryte kilkoma warstwami diugiej trawy,
a potem gruba darnig. Zamieszkiwalo ja pigé
rodzin, czyli dwadziescia osob. Wzdtuz $cian
staty 16zka kryte matami plecionymi z sitowia.
Chata skladala sig¢ z szeregu pomieszczen od-
dzielonych od siebie zastonami plecionymi
z sitowia i galazek wierzbowych. Dobytek kaz-
dej rodziny miescit si¢ w tych pokojach, ale
wspolne spizarnie, glgbokie na blisko dwa
metry, znajdowaly si¢ pod podloga lub na ze-
wnatrz chaty. Przechowywano w nich glow-
nie kukurydzg, fasolg i dynig.

Taka chatg budowano latwo i szybko. La-
tem dawatla chlod, zima ciepto, cho¢ biali mo-
wili, ze jej wnetrze jest ciemne, zadymione

i ponure. Indianie jednak nie przebywali tam
za dlugo i z pewnoscia dawata duzo wygod,
szczegOllnie podczas zlej pogody. Na dachach
siadali starcy, aby wygrzac sig na stoncu, a kie-
dy w wiosce lub w okolicy dzialo sig co$ cie-
kawego, gromadzilo si¢ na nich petno widzow.

Wokot wiosek rozciagaly sig ogrody, w. kto-
rych kobiety, wspomagane przez nielicznych
wo jownikéw, uprawialy ziemie. Paunisi znali
pigtnascie gatunkow kukurydzy, osiem gatun-
kow fasoli, siedem dyni; hodowali tez arbuzy
i stoneczniki. Ziemig poszczegdlnym rodzi-
nom przyznawal wodz wioski. Najzyzniejsze
grunty znajdowaty si¢ kolo wylotu parowow
i w osadach strumieni. Czasem kobiety musia-
ly udawac sig na pola lezace do 13 kilometrow
od wioski, padajac czgsto ofiara Siuksow i in-
nych wrogéw, czajacych sig w wysokiej na
3 metry kukurydzy.

Wioska zawsze tetnita zyciem. Paunisi nie
tylko pracowali, ale z zamitowaniem oddawa-
li si¢ réznego rodzaju zawodom i grom, kto-
rym towarzyszyly czgsto bardzo wysokie
zaklady. Z gier hazardowych bardzo popular-
ne, zarowno wsrdd kobiet, jak i mgzczyzn, byly
kosci. Kobiety grywaty w shinny — co§ w ro-
dzaju hokeja, gdzie zlaczone ze soba dwie pi-
1ki z jeleniej skory nalezalo umiesci¢ na kocu
lub migdzy stupkami na wyznaczonej linii.
Mgzczyzni grywali w kétko i kij: jeden z nich
toczy! pierscien z niewyprawionej skory, dru-
gi staral sig trafi¢ go rozwidlong strzatka.
Czesto ta gra towarzyszyla obrzedowi przywo-
tywania stad bizonéw. Zaréwno ona jak shin-
ny zwabialy thumy widzow.

Tak jak wszyscy Indianie z Rownin, réw-
niez i Paunisi byli wielkimi wojownikami. Nie
prowadzili jednak tak agresywnych wojen, jak
Siuksowie, Czejenowie czy Komancze. Boha-
terami, ktorzy przetrwali w ich pamigci, byli
zwykle ci, co gingli w obronie kobiet i dzieci.
A okazji po temu nigdy nie brakowatlo, gdyz
stale osiedla Paunisow byly celem nieustan-
nych najazdéw wojownikéw koczowniczych
plemion, szukajacych tupow i stawy. &

Aleksander W. Sudak

Fragment drugiego tomu serii monograficznej
+Wielkie plemiona Ameryki”, ktory wkrétce uka-
ze sie w ,Bibliotece Tawacinu".
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Kanada Pétnocna

Nowe zycie nad Arktyka

»Wielka ciemnos¢” — tak ludzie, ktorzy od
ponad 4 tysigcy lat Zyja na wielkiej wyspie lodu
w kanadyjskiej Arktyce, nazywaja czas, kiedy
storice zanika, a dzien staje sig noca.

Gwiazdy $§wieca w §rodku dnia i chociaz fio-
letowe pasma rozjasniaja na chwilg ogromne
niebo w porze, kiedy w odleglym o dwa tysia-
ce mil Toronto jest wlasnie samo potudnie, to
storice nie pokazuje sig przez 7 tygodni.

Dzien, w ktorym stonice wreszcie wylanialo
si¢ zza horyzontu byl niegdys$ najwaznie jszym
dniem dla Eskimoséw z Igloolik, ktérzy dzis
wola, zeby ich nazywacé Inuit.

— Pierwsza osoba, ktéra ujrzata promyk
stonca, biegla do wszystkich igloo lub domow
z darni, zeby to rozglosi¢ — powiedziata za
posrednictwem tlumacza 96-letnia Rosie Iqal-
liyug. — Budowalo si¢ wtedy wielkie igloo.
Ceremonialnie gaszono lampki ze steatytu, kto-
re byly jedynym zrodiem Swiatla przez wszyst-
kie te dtugie noce. Potem ponownie zapalano
je od jednego knota.

Potem jednak przyszli ludzie z daleka, z po-
tudnia, i przyniesli te swoje krzyze i szkoty,
i dziwaczne pomysly, zeby dzien poraba¢ na
mate kawalki zwane minutami. Wtedy skon-
czyly si¢ nasze ceremonie. W koncu, kiedy
mieliSmy $wiatlo elektryczne, budziki i kalen-
darze, ,,wielka ciemno$¢” nie znaczyla juz nic.
Byla to jeszcze jedna strata po zderzeniu sig
poinocy z potudniem, ktére przez ostatnie sto
lat odarto mieszkancow Arktyki z wielu ich
tradycji i warto$ci kultury.

Kilka lat temu jednak tutejsi ludzie zaczgli
systematycznie rozmawiac ze starcami, takimi
jak Igalliyuq. Ich wspomnienia spowodowaty,
ze nagle to wszystko, co zostalo stracone, uka-
zalo sig znowu tak wyraznie jak blask ksigzyca
na nowym $niegu. Kilku przywodcoéw posta-
nowito zawrocic ten nurt.

Wigc w sobotnia noc, kiedy temperatura na
zewnatrz byla na tyle niska, ze oddech zamie-

nialsig w krysztatki lodu, zebralo sig czterysta
0s0b, zeby by¢ swiadkiem, jak trzech starcow
zapala tradycyjne lampki ze steatytu napetnio-
ne foczym tluszczem. Wtedy, w chwili pocho-
dzacej jakby ze starych czasow, przyszly dzie-
ci, ktore ujrzaty nowe stonce, i zdmuchngty
plomienie lamp. Na minutg zapanowata kom-
pletna ciemno$¢. Kiedy kobiety ze starszyzny
ponownie zapalily knoty, twarze rzezbione
przezmro6zna chwilg zajasnialy w §wietle, kto-
re symbolizowalto nowe zycie.

To jedyna naturalna ceremonia stonca przy-
wrocona w Igloolik. Osada ta stynie w calej
Arktyce z wySmienitego peklowanego migsa
morsa oraz ze stylu zycia, jaki prowadza miesz-
kancy tej surowej a uduchowionej ziemi. Nie
oznacza to jednak, ze 1200 mieszkancow wio-
ski lezacej 1200 mil od Bieguna Péinocnego
doskonale zachowatlo swdj tradycyjny styl zy-
cia. Na zasypanych $niegiem ulicach stychaé
ryk pojazdow $nieznych, a w dwach sklepi-
kach mozna kupi¢ satatg w glowkach, mimo
ze temperatura przewaznie spada do -25°C.

Warto$¢ dawnego stylu zycia jest jednak
bardziej widoczna tutaj niz w wielu innych
odlegtych miejscach na péinocy Kanady, po
czesci z powodu izolacji gminy, a po czgsci
dzieki silnej osobowosci kilku przywaodcow.

— Przez ostatnie trzydziesci lat byliSmy za-
jgci uczeniem sig innych rzeczy — powiedziata
Leah Otak, dzielna kobieta, ktora faczy obie
kultury, gdyz pracuje zar6wno w stowarzysze-
niu starszyzny eskimoskiej, jak i w Instytucie
Badawczym Nunavut, programie federalnym
w Igloolik. Pod okiem Johna MacDonalda,
antropologa spotecznego i obserwatora gwiazd,
Instytut przeprowadzil i spisal ponad cztery-
sta wywiadéw ze starcami.

— Tak bardzo bylisSmy pochlonigci innymi
rzeczami, jak naiwne gry, tarnce, ze nasza mlo-
dziez nie wiedziala juz nic o swej kulturze —
powiedziata Otak. — To dopiero od paru lat
naprawde probujemy pokazaé nasza kulture.

Mija siedem lat od przywrocenia ceremonii
storica. Ma to tym wigksze znaczenie, ze | kwiet-
nia br. 1,9 mIn km? lodu i $niegu we wschodniej
czesci kanadyjskiej Arktyki stanie sig nowym,
odrgbnym terytorium, zwanym Nunavut, kté-
rymrzadzic bedzie 25 tysigcy zamieszkujacych
je Inuitow.

Cho¢ przywracane ceremonie, jak ta, powo-
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duja wzrost zaufania wsrdd ludzi w tym prze-
fomowym momencie, nie mozna si¢ fudzi¢, ze
w Igloolik czy Nunavut wréci dawny styl zycia.

— To nie jest rzeczywiste, co oni dzisiaj ro-
biag — powiedziala Iqalliyuq. Siedziata na t6zku
ze skrzyzowanymi nogami, w turystycznej lo-
dowce rozmrazal sig pstrag arktyczny, a w tele-
wizji leciat serial Simpsonowie. Ona jednak
wierzy, ze ceremonia stonca ,,przypomni lu-
dziom, co to kiedy$ oznaczalo”.

Tegoroczna ceremonia miala sig odby¢ we-
wnatrz wielkiego igloo, okazalej kopuly z je-
ziornego lodu, jaki jeszcze pamigta Igalliyuq.
Kilku ludzi pracowato, aby zdazy¢ na to sobot-
nie wydarzenie, ale gdy doszli do wierzchotka,
zabraklo im blokow lodu, ktére wycinano je-
sienia, kiedy 16d nie by! jeszcze taki gruby.
Ceremonia wigc odbyla sig w szkolnej sali gim-
nastycznej i nie 14 stycznia, w czwartek, kie-
dy pokazato sig znowu storice, ale w najblizsza
sobotg, co bylo bardziej dogodne. Trzy kobie-
ty, ktore przezyly wiele ,,wielkich ciemnosci”,
sprawnie ulozyly knoty skrecone z baweiny
i mchu na krawedzi trzech czarek ze steatytu,
wypetnionych foczym tluszczem.

Nastgpnie je zapalily, cho¢ nie kawaltkiem
krzemienia, jak za dawnych czasow, ale zwy-
kla zapalniczka do papierosow.

— To przypomina zawody w przeciaganie
liny migdzy kultura tradycyjna a kultura z po-
tudnia — powiedzial George Qulaut, asystent
wiceministra nowego Departamentu Kultury,
Jezyka, Starszyzny i Mlodziezy w Nunavut.
Wierzy, ze Eskimosi moga wygrac, o ile dowie-
dza sig¢ wigcej o swej kulturze, nie rezygnujac
jednoczesnie z korzysci, jakie daje nowocze-
snosc. Powiedzial, ze wielkie drewniane sanie
do psich zaprzggow, jakie stosuja mysliwi, to
idealny przykiad wspoizycia obu kultur.

— W stu procentach zostaly one wyprodu-
kowane z materialéw potudnia, ale za to sto
procent technologii pochodzi od naszych
przodkéw — powiedzial Qulaut. — Laczac
jedno z drugim, uzyskuje si¢ doskonale sanie.

Zmiany nastgpuja bardzo szybko. W Iglo-
olik kobiety nosza dzieci w tradycyjny sposéb
— w kapturach swych kurtek, ale rownie chet-
nie stosuja jednorazowe pieluchy. Siadajac na
$niezne skutery, me¢zczyzni zakladaja brycze-
sy ze skory karibu. I chociaz mysliwi pija fo-
cza krew, zeby sig ogrza¢ w czasie polowan na

krach lodowych, to lubia tez pomarafczowa
oranzadg do ochlody, gdy znajda si¢ w prze-
grzanej sali gimnastycznej, gdzie przyszli po-
witac storice, §piewac piesni przy obrzegdowym
tancu bgbna, a takze gwizdac i pokrzykiwac
na zakonczenie tej wielkiej nocy, kiedy wszy-
scy tancza kontredans.

— Tanczylem i taniec bgbna, i kontredans
iedzi i lowca karibu,
ktory tanczyl zapamigtale. — I oba mi sig po-
dobaja.

oprac. Jacek Piwowski

Na podstawie ,, The New York Times" i ,Fair-
banks Daily News—Miner”.
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Drogowskazy

W samo potudnie, | kwietnia 1999 roku w Iqa-
luit, odbyla sig uroczystosc¢ przekazania ogrom-
nego obszaru liczacego blisko 1,9 mln km? ich
dotychczasowym mieszkancom, czyli Inuitom.
Nowe terytorium, powstale z wschodniej czg-
$ci Terytoridbw Poinocno-Zachodnich, nosi
nazwg Nunavut, co w jgzyku inuktitut znaczy
,»nasza ziemia”. Ten historyczny dzien zwien-
czylponad 20 lat nieustannych negocjacji mig-
dzy rzadem a Inuitami, ktérzy w liczbie 25
tysigcy stanowia 85% mieszkancow Nunavut.
W rezultacie tych negocjacji spetniono naj-
wigksze jak dotad roszczenie ziemskie tubyl-
czych mieszkancow Kanady.

— PokazaliSmy $wiatu, na co nas sta¢ —
powiedzial Paul Okalik, 34-letni prawnik,
wybrany na pierwszego premiera Nunavut. —
OsiagngliSmy to na drodze pokojowych nego-
cjacji, nie okazujac obywatelskiego niepostu-
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—ZACHCHJNIE

NUNAVUT
Powierzchnia:
19 ml kn?, z czego:
 45% to Iad staly,
* 55% - setki wysepek

| Stolica:

<| lgaluit (dawniej Frobisher Bay)

Mieszkariey:
* 27000(85% to Inuici)
* 60% ponizej 25 roku 2ycia

* | Gospodarka:

« Najwigcej miejsc pracy oferujq
urzedy wiadz lokalnych
i federalnych

« Zioza ropy naftowej i surowcow
mineralnych, ale potrzeba srodkow
ze strony panstwa

Morze Baffina

2.

lqaluit

szenstwa, nie prowadzac sporow — przyznal
zebranym na 90—minutowej uroczystosci przy-
wodcom politycznym i starszyznie Inuitow. —
My, ludzie z Nunavut, odzyskalismy kontrole
nad swym dziedzictwem i znow begdziemy
mogli sami wytycza¢ wlasne $ciezki.

Okalik, ktory jest weteranem spraw o rosz-
czenia ziemskie, ale bez do§wiadczenia w po-
lityce, bedzie rzadzit terytorium o wielkosci
prawie calej Europy Zachodniej. Zdaje sobie
sprawg, ze spoteczno$¢ Inuitow cechuje wy-
trwato§¢ i wielkoduszno$é¢, ale zagrozenie
stwarzaja realne problemy spoleczne i wielka
zalezno$¢ od funduszy federalnych. Na pierw-

szej konferencji prasowej zwrocit si¢ do wladz
Kanady o finansowe wsparcie projektu budo-
wy drog oraz wyrazil ubolewanie z powodu
wydania przez rzad amerykanski zakazu han-
dlu skérami i migsem foczym.

W trakcie uroczystosci, w ktorej brat udziat
m.in. premier Kanady Jean Chretien, rozwinig-
to nowa flagg, ktora powiewac bgdzie nad sie-
dziba wiadz terytorium. W gérnym narozniku
znajduje si¢ Gwiazda P6inocna, a posrodku
inuksuk, czyli inuicki drogowskaz zbudowany
z kamieni.

— Przez stulecia wskazywaly wam one
wérdd $niegow droge do domu — powiedziat
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gubernator Romeo LeBlanc. — Jestescie lu-
dem zyjacym najblizej Gwiazdy Pdinocne;j.
Wasza odwaga i wasze wartosci sg Swiatlem
i nauka dla innych.

Chretien wspomnial w swym wystapieniu,
ze popierat dazenia Inuitow do samorzadnosci
juz trzydziesci lat temu, kiedy byl Ministrem
Spraw Indianskich. Objat to stanowisko krot-
ko po tym, jak rzad federalny podzielit Inui-
tow, zmuszajac ich do zamieszkania na
wskazanym obszarze i oddawania dzieci do
prowadzonych przez koscidt szkét z interna-
tem, gdzie czgsto wySmiewano ich kulture.

— Przez nastgpne pigcdziesiat lat dzieci
w szkole bgda uczy¢ sig w swych podreczni-
kach o tym dniu... kiedy, razem, kreslilismy
nowa mapg Kanady — powiedzial.

oprac. MM

Na podstawie ,Fairbanks Daily News — Miner".

The Canadian Indigenous Women's
Resource Institute

Instytut oferuje réznorodne programy oparte
na tradycyjnych tubylczych naukach Pierw-
szych Narodéw tak dla jednostek, jak i organi-
zacji. Programy te prezentuja unikalnastrategig
w stawianiu czota sprawom, ktdre obecnie sta-
nowig rzeczywisto$¢ ludéw tubylczych na ca-
tym $wiecie. Ich oryginalno$¢ opiera sig na
calosciowym, holistycznym podejéciu i dba-
niu tak o duchowa, umystowa, fizyczna, jak
i emocjonalng dobra formg wszystkich ludzi.
Owe podejscie bierze si¢ z wiary, ze dobro
przysztych pokolen zalezy od zdrowego roz-
woju wszystkich tych czterech komponentow,
tak u poszczegélnych ludzi, jak i w catych spo-

tecznosciach. Intencja wszystkich programow
oferowanych przez Instytut jest przywrocenie,
poprzeztradycyjne sposoby, rownowagi i zdro-
wego, pozytywnego rozwoju wszystkim oso-
bom dotknigtym kryzysem.

Do celéw, jakie stawiaja sobie osoby zwig-
zane z Instytutem, nalezy edukacja ludnosci
nietubylczej z tubylczej perspektywy kulturo-
wej z naciskiem na korzysci, jakie tradycyjna
wiedza moze przynie$¢ spoteczenstwu jako
catosci, promocja zdrowia i calosciowo poje-
tej dobrej kondycji, podnoszenie §wiadomosci
ludnosci nietubylczej w sprawach dotyczacych
mniejszosci, a w szczegdlny sposob ludnosci
tubylczej, walka z rasizmem i promocja zdro-
wych stosunkdw rasowych, obalanie stereoty-
pow i mitow, ktore sa plaga spotecznosci
tubylczych i wzniecanie poczucia dumy ze
wspaniatych tradycji i kultur, ktére od stuleci
podtrzymywaly cale narody.

By realizowa¢ swe wytyczne Instytut pro-
ponuje roéznego rodzaju ustugi, takie jak:
warsztaty edukacyjne, seminaria, konferencje,
porady duchowe i krggi lecznicze. Propono-
wane warsztaty dotycza migdzy innymi nastg-
pujacych tematow: sprawy kobiet tubylczych,
$wiadomosé migdzykulturowa, zdrowie, spra-
wy $rodowiska, prawa czlowieka, edukacja
tubylcza, rodzicielstwo, samoocena, ducho-
wos¢ tubylcza, umiejgtnosci zyciowe.

,»Przywodcg” — trudno znalez¢ dobre okre-
$lenie na jej status — jest Doreen Spence, Kri,
ktéra od ponad 35 lat zywo zajmuje sig¢ spra-
wami wplywajacymi na spoleczenstwa tubyl-
cze. Niestrudzenie pracuje na polu praw czlo-
wieka i walczy o ochrong podstawowych wol-
nos$ci swoich ludzi. Poza Instytutem Doreen
aktywnie dziala tez w innych organizacjach,
takich migdzy innymi, jak Obywatele przeciw
Rasizmowi, Fundacja Godnosci, Stowarzysze-
nie Wolnosci Obywatelskich Alberty, od wielu
tez lat aktywnie uczestniczy na polu migdzy-
narodowym, na przykiad przy ONZ. Wigkszos¢
swego czasu po$wigca jednak, pracujac jako
ochotniczka w spotecznosciach tubylczych
i nietubylczych. Jednym z jej celow jest budo-
wanie zrozumienia migdzy wszystkimi naro-
dami, podkreslajac, ze dzigki temu, iz sig
réznimy, kazdy jest wyjatkowy.

Beata Skwarska
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Prawdziwa historia
,ptaczacego Indianina”

W poprzednim ,,Tawacinie” — jak wigkszo$¢
gazet piszacych o sprawach Indian — donie-
$lismy, ze 4 stycznia zmar! ,placzacy India-
nin”, znany w §wiecie mediow jako Iron Eyes
Cody. Przytoczylismy bogaty dorobek filmo-
wy oraz cytowany zarowno w popularnych
biogramach, jak i w autobiografii Cody’ego
romantyczny zyciorys zmarlego aktora. Okre-
$lalismy go jako ,,hollywoodzkiego Indianina”
i,,pierwszego szerzej znanego aktora o indian-
skim nazwisku”. Zaznaczajac kilkakrotnie, iz
przytaczane informacje pochodza od samego
Cody’ego, chcieliSmy zasugerowaé trudnosci
zrozréznieniem autentycznych elementéw bio-
grafii i tego, co byto jedynie jego osobistg le-
genda i aktorska autokreacja Cody’ego. Nie
zamierzaliSmy podwazac jego zyciowego do-
robku i niewatpliwych zastug, ale wiedzac
o tym, izczgs$é$rodowisk indianskich kwestio-
nuje tubylcze pochodzenie aktora i krytycznie
ocenia jego dziatalno$¢, postanowiliémy dotrzeé
do zrodet owych watpliwosci. Dzi§ wiemy juz
nieco wigcej o jego prawdziwych losach.

Sam Cody utrzymywal, iz urodzit sig i wy-
chowatl wérdd Czirokezéw z Oklahomy. Tym-
czasem w specjalnym o$§wiadczeniu, opubliko-
wanym wkroétce po $mierci Cody’ego, dr Tony
McClure, badacz i znawca dziejow Cziroke-
z6w, popularny tworca programow telewizyj-
nych i nalezacy do plemienia Czirokezéw autor
genealogicznego leksykonu ,,Cherokee Proud”,
zdementowat powtarzang przez Cody’ ego wer-
sjg wlasnej biografii i doniesienia agencji pra-
sowych.

McClure powotat si¢ m.in. na opublikowa-
ny w lutym 1997 roku w ,,Indian Country To-
day” raport udowadniajacy, iz Iron Eyes Cody
jest bialym Amerykaninem wloskiego pocho-
dzenia. Raport cytowal m.in. wypowiedZ krew-
nej aktora, ktorego prawdziwe nazwisko
brzmiato Oscar DeCorti i podawal, Zc jego akt
urodzenia przechowywany jest w parafii Ver-
million w Luizjanie. Wedlug McClure’a, ,,czi-
rokeska legenda” byla dla miodego Oskara
DeCorti sposobem na ucieczkg od zyciowych
trudnosci i zrobienie filmowe;j kariery. Zycie

pod dyktando mediow doprowadzito go z ko-
lei do wykrecowania stereotypowej postaci,
zgodnej z oczekiwaniami biatych ludzi, ktora
utrudnita prawdziwym Indianom granie w fil-
mach i przekazywanie w ten sposob prawdy
o samych sobie.

Jeszcze wczesniej, bo 24 maja 1996 roku
w wydawanej w Nowym Orleanie gazecie ,,The
Times — Picayune” opublikowany zostat arty-
kut Angeli Aleiss zatytulowany Native Son
(Tubylczy syn), przytaczajacy ze szczegdtami
ten sam malo znany, lecz autentyczny zycio-
rys ,,ptaczacego Indianina”.

Wedtug May Abshire, pot-siostry Cody’ego,
ich matka nazywata sig¢ Francesca Salpietra
i byla $niada, kruczowlosa Wioszka z Sycylii.
Jej rodzice zaaranzowali §lub corki z Antonio
DeCortim, wioskim imigrantem, ktory w 1902
roku sprowadzit swoja narzeczona ze statku na
amerykanska ziemig. Mloda para opuscita
wkroétce niegoscinny dla wloskich imigrantow
Nowy Orlean i wyjechata w poszukiwaniu pra-
cy na plantacjach trzciny cukrowej do Luizja-
ny, gdzie wielu przybyszy z Wioch zastapito
murzynskich niewolnikow.

Oscar urodzit sig 3 kwietnia 1904 roku
w miasteczku Kaplani zostat ochrzczony w ka-
tolickiej parafii pw. Swigtego Krzyza. Byt dru-
gim z czworga dzieci wiloskiej pary, ktora
z trudem wigzata koniec z koncem, prowadzac
sklepik spozywczy w Gueydan. W 1909 roku,
wedlug May, Antonio miat dos¢ walki z wy-
muszajgca haracze mafig i wyjechat do Teksa-
su, a zagrozona utrata sklepu i srodkéw do
zycia Francesca po$lubita wywodzacego sig
z Nowej Szkocji Altona Abshire, z ktorym
miala nastgpnie pigcioro dzieci, w tym May.

Juzjako miody chiopak Oscar lubit przebie-
ra¢ si¢ za Indianina i przewodzi¢ réwie$nikom
w podwoérkowych zabawach. Tymczasem jego
rodzice wyjechali na pewien czas do Orange
w Teksasie, by po roku powroéci¢ do Gueydan.
Trzej synowie DeCortiego pozostali jednak
ze swoim biologicznym ojcem. Antonio zmie-
nit w pdzniejszych latach nazwisko na Tony
Corti, pracowat jako kierownik sali bilardowe;j
w Houston i zmart w 1924 roku w wieku 45 lat.

Po $mierci ojca bracia postanowili rozpocza¢
nowe zycic w Kalifornii. Zmienili nazwisko
z Corti na Cody, a Oscar stat sig, wedlug May,
,wstuprocentowym Indianinem”, Zafascynowany
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$wiatem filmu miody Iron Eyes uznat Holly-
wood za wygodne schronienie przed trudami
przesztosci. Znat z wlasnego do$wiadczenia
rozmaite klopoty zyciowe i przesladowania,
tym latwiej wigc przyszto mu — w Zyciu i na
ekranie — sympatyzowac¢ z uciskanymi.
Swoje nowe zycie Iron Eyes postanowit
zwigzaé z tubylczymi Amerykanami. Poslubit
Indianke (Bertha Parker zmarta w 1978 roku
po 42 latach malzenstwa) i adoptowat dwoch
indianskich chiopcow, Roberta i Arthura.
W 1936 roku kupit skromny dom w Los Ange-
les, ktéry zamienit stopniowo w muzeum indian-
- skich pamiatek filmowych (sam zagral ogétem
w ponad stu rolach i epizodach) i w ktorym
mieszkal az do $mierci. Rzadko opuszczat go
bez swych nieodigcznych rekwizytow: moka-
synow, skorzanej kurtki i wioséw splecionych
w warkocz. ,,Wygladat po prostu jak Indianin”
— wspominata May, a swoje filmowe role co-
raz konsekwentniej przenosit poza plan, w Zy-
"cie prywatne i publiczne. Jego bracia, zanim
pochlongly ich inne zajgcia, takze grywali w fil-
mach indiafiskie rélki. Najmiodszy — Frank
— zginal w wypadku samochodowym w 1949
roku, siostra Victoria do $mierci w 1965 roku
pracowala w Los Angeles, a najstarszy Joseph
zmart w roku 1978.

Stosunek samych Indian do Irona Eyes Co-
dy’ego nigdy nie byl jednoznaczny. Choé do-
strzegano jego zashugi, a nawet podawano go
zaprzykiad do nasladowania, to nierzadko kry-
tykowano tez za uleganie naciskom mediow,
nadmierne upraszczanie indianskiej kultury,
upigkszanie i falszowanie tubylczego $wiata.
Cody nie nalezat do zadnej z glownych tubyl-

Ludzie tak bardzo pragna duchowosci, ze pojda
za wszystkim, co pojawi si¢ w ich polu widzenia,
ale jesli tego nie zrozumieja, to wiasciwie tylko
siebie zranig. Aby praktykowac indiariskg religie,
potrzeba wielkiej szczerosci; jest ona zbyt Swieta,
zeby ja sobie lekcewazyc.

Ludzie powinni sigga¢ do wlasnych korzeni i z nich
czerpa¢ wiedze; powinni pozna¢ swe poczatki,
a nastepnie odnalez¢ je w sobie.

wnuczka Czarnego tosia (Lakota), 1993

czych organizacji, swa pracg spofeczno—kultu-
ralng prowadzit w pojedynkg lub w ramach roz-
maitych lokalnych grup i stowarzyszen, unikat
tez zazwyczaj — zapewne Z wzajemnosciag —
spotkan z uznanymi przywodcami Indian.

W 1995 roku indianska spotecznos¢ Holly-
wood postanowila jednak uhonorowac Irona
Eyes Cody’ego za jego dorobek zyciowy i ar-
tystyczny. Podkreslono wowczas, ze cho¢ nie
urodzit si¢ Indianinem, to jego dziatalno$¢ po-
pularyzatorska i dobroczynna wazniejsza byla
od jego nieindianskich korzeni. Wewnetrzna
autentyczno$¢, pozytywne przestanie, zycio-
wa konsekwencja i niewatpliwa medialna sita
budowanego przez cate zycie przez Cody’ego
wzorca osobowego zrdwnowazylta tym samym
— przynajmniej w opinii czgsci Indian — ne-
gatywna wymowe zrodzonego z oszustwa
i niezdrowych ambicji, podtrzymywanego
wbrew faktom i protestom oraz nierzadko fal-
szywie i krzywdzaco upraszczajacego tubyl-
cza rzeczywistos$¢ stereotypu.

W jednej z ostatnich przed $miercig rozmow
telefonicznych z dziennikarzami Iron Eyes
Cody zaprzeczyl, jakoby pochodzit z Luizja-
ny.,,Nie mozna tego udowodni¢ — powiedzial.
— Wszystko, co wiem, to to, Ze jestem jeszcze
jednym Indianinem”. Dla niego samego zapew-
ne, podobnie jak dla tych wszystkich, ktorych
zafascynowalta wykreowana przez niego pos-
tac, filmowa legenda nierozerwalnie splotla sig
z zyciem. Czy, kiedy i dla kogo byt — lub by-
wal — Indianinem, pozostanie kwestia indy-
widualnych przekonan i interpretacji.

Olivia Pourier
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PRERIE | POTLACZ
czyli problemy starej etnografii?

Ostatnio siggnatem po naprawdg zakurzone
tomisko®. Rzadko kto wypozycza z bibliotecz-
nych zasobow opaste, bo liczace ponad 600
zazbtconych ze starosci stron, dzieto. A szko-
da, bo mozna tu znalez¢ kilka perelek.

Ponad 30 lat temu X tom ,,Etnografii Pol-
skiej”, rocznik dwczesnego Instytutu Historii
Kultury Materialnej PAN, zostal w duzej mie-
rze po$wigcony problematyce indianskie;j.
Znajduje sig tutaj szereg interesujacych tek-
stow. Maria Frankowska omawia zadania
i potrzeby polskiej amerykanistyki, piszac m.in.
o0 zjezdzie po§wigconym problematyce dzie-
jow kultury Indian, ktéry odbytsig w 1963 roku
w Krakowie. Zaprezentowata tam referat,,Iro-
kezi — proba analizy powigzan kulturowych”.

To odkrycie, zaskakujace dla mnie, zmusza
do przesunigcia w tyl o co najmniej kilkana-
Scie lat, w obiegowej opinii, poczatku powaz-
nych zainteresowan kulturami indianskimi
w powojennej historii Polski.

Na kolejnych stronach znajdziemy rozwa-
zania Tadeusza Milewskiego o pochodzeniu
ludno$ci Ameryki przedkolumbijskiej w odbi-
ciu jgzykowym, ktére moga zainteresowac
przede wszystkim jezykoznawcow.

O Indianach Montanii na podstawie badan
w 1948 roku pisze Anna Kowalska—Lewicka,
a o powiazaniach kulturowych prekolumbij-
skiej Ameryki z Oceania Aleksander Posern—
—Zielinski.

Naszym czytelnikom warto poleci¢ przede
wszystkim cztery artykuty z tego tomu, doty-
czace problematyki Indian Ameryki Pétnocnej.

Przeglad ten niech zacznie Barbara Matu-
szewska—Kohutnicka, ktéra opublikowata roz-
prawg ,,Ekonomiczne podstawy kultury Indian
Prerii”.

* ,Etnografia Polska” tom X, Wroctaw — War-
szawa — Krakéw, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk
1966.

Autorka okresla granice terminu ,,prerie”,
rozrozniajac czg$¢ wschodnia — prerig wia-
Sciwa i cze$¢ zachodnig — réwning krotkotra-
wiasta. Omawia koncepcje przynaleznos$ci
poszczegdlnych plemion do tego obszaru. We-
diug jednych, na przykiad Clarka Wisslera, do
kultur prerii mozna zaliczy¢ 11 plemion, we-
dhug innych, na przykiad R. H. Lowie — 27
plemion. Pojawia si¢ zaraz pytanie, ale z ja-
kiego okresu? Kto w okresie prehistorycznym
jako pierwszy zaczal zasiedla¢ ten bezdrzew-
ny obszar? Alfred Kroeber dowodzi, ze byli to
Blackfoot. Nastgpnie omawiany jest przewrot,
jakim bylo pojawienie si¢ na tych terenach
konia. Pojawiaja sig tu problemy chronologicz-
ne (,,Pedestrian Culture” i ,,Horse Culture”).
Wissler dowodzi, ze ,,kultura prerii bylaby taka
sama bez konia”. Kolejnym przelomem bylo
wyginigcie bizondw. Z koniem zwiazane zosta-
ty zagadnienia polowania, transportu, utrzyma-
nia, wojny, stosunkdw spotecznych i wierzen.
Na ile to ulegto zmianie wilasnie na skutek
pojawienia sig¢ konia? Tekst ten, wzbogacony
o trzy mapki, powinien stanowi¢ lekturg obo-
wigzkowa wszystkich zainteresowanych India-
nami Réwnin.

Kolejnym artykutem z ,,Etnografii Polskiej”
jest ,,Proces akulturacji Indian Pueblo” Bohda-
na Kohutnickiego, w ktérym autor udowadnia,
ze mimo przejgcia wielu wzorcow kulturowych
od biatych kultura Pueblo nie zatracita swego
pierwotnego charakteru. W tym samym krggu
obraca si¢ Monika Skazinska, piszac o wido-
wiskach obrzgdowych Indian Zuni w artykule
wzbogaconym o wiele rycin i tabel.

Z kolei Krystyna Matkowska zajmuje sig
szczegoblnie frapujacym i wieloaspektowym
zjawiskiem potlaczu (potlatch) w kulturze In-
dian P6inocno-Zachodniego wybrzeza Kanady.

Potlacz to ceremonial rozdawania lub nisz-
czenia wlasnosci w celu podniesienia swego
statusu spotecznego. Matkowska najpierw opi-
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suje sam przebieg uroczystosci, by przejs¢ do
wyjasnienia, kto i w jakich okoliczno$ciach
mogt urzadzaé potlacz oraz, kto i jakie ta dro-
ga osiggal korzysci. Co wreszcie ofiarowywa-
no i jakie miato to konsekwencje dla zycia
gospodarczego plemion? Mechanizm zdoby-
wania w taki sposob bogactw byl radzeniem
sobie z nadwyzkami produkcyjnymi, ktore
przechodzily w rgce jednostki, by przez roz-
dane prezenty stac sig Srodkiem do uzyskania
przez nia okreslonych przywilejow. Jaki jest
zwigzck daréw potlaczowych z obrzgdami to-
temicznymi? Jaka w tym wszystkim jest rola
magii? Jakie konsekwencje dla tej instytucji
miato poczucie wspélnoty rodu, klanu, gatun-
ku, klanu, totemu? I wreszcie: ,,W jaki sposob
mogto sig to sta¢, ze plemiona zbieracko—lo-
wieckie wytworzyly tak zréznicowang kulture
spolcczna z dziedziczna elita, obdarzona szcze-
golnymi przywilejami, z wyraznie zarysowu-
jaca si¢ wlasno$cig prywatna oraz uformo-
wanym niewolnictwem?”

Powyzsze pytania sa tak trudne, a kultura
Tlingitéw, Kwakiutléw, Haida czy Nootka tak
ztozona i wyjatkowa, ze tylko w niewielkim
stopniuczytelnicy znajda tu na nie odpowiedz.

Nazakonczenietego przegladu mozna dodac,
ze XXXVI tom ,,Etnografii Polskiej” z 1992
roku takze zostal w duzej mierze poswigcony
Indianom. Znajdziemy tu teksty naszych przy-
jaciot z pierwszych zlotow: Witolda Jacorzyn-
skiego i Dariusza Wolowskiego piszacych
o Indianach Czinantekach, a takze artykuly
A. Posern—Zielinskiego i Marii Paradowskie;j.
Zwracam tez szczeg6lng uwage na artykul
Janusza Muchy o Indianach miejskich na przy-
kiadzie Chicago oraz na opracowane przez
Ryszarda Tomickiego zestawienie artykulow
o pobycie dwudziestu Indian Omaha w War-
szawie w 1884 roku'.

,»Etnografia Polska” nie jest jedynym nauko-
wym periodykiem, gdzie mozna znalez¢ inte-
resujace materialy, ale z pewnoscia jest jednym
z najbardziej kompetentnych. <

Arkadiusz J. Kilanowski

! Diariusz pobytu Indvan Omahaw Warszawie wrokupai-
skint tysiqc osiemset osiendziesiqtym czwartyni, opatrzo-
ny komentarzem Waldemara Kuligowskiego, zamie§cimy
w nastgpnych numerze — red.

co naplsall Innl

Czy wybudowate$ juz
kasyno?

Okazuje sig, ze Indianie s obiektem do$¢ du-
Zego zainteresowania medidw komercyjnych,
ktore o ich kulturach i wspodtczesnosci potrafia
pisa¢ (lub prezentowaé w TV) catkiem przy-
zwoicie. Takie wnioski wyciggnatem po obser-
wacjach licznych publikacji i materiatléw
filmowych.

Niezwykle cenng ofertg zaprezentowala
francuska telewizja PLANETE, ktora w krajo-
wych — przynajmniej poznariskich — sieciach
telewizyjnych jest emitowana w jgzyku pol-
skim. Mam tutaj na mysli serig filméw ,,India-
nie Ameryki Péinocnej”. Calos¢ omawianego
cyklu zamyka sig¢ w dwudziestu pétgodzinnych
odcinkach. Zostaty one zmontowane w bardzo
przystepnej formie, z pigknymi zdjgciami
wspolczesnego zycia w rezerwatach. Indianie
w swoich sekwencjach sg autentycznie oddani
prezentacji swoich przekonan i wiedzy. Serial
nakrgcony w pierwszej polowie lat dziewigc-
dziesiatych zachowat — by rzec bardzo ucze-
nie — walor ponadczasowosci. Kazdy odcinek
wymagaltby wiasciwie oddzielnej prezentacji
— moze Redakcja sig skusi...

Inng ,,indianiska niespodziankg” sprezento-
wat poznanski ,,Czas Kultury”, ktéry w dwaoch
numerach (4/98 i 5/98) opublikowat artykut
Onondaga N.Y. — najstarszy parlament Ame-
ryki. Materiat Wlodzimierza Fenrycha prezen-
tuje historig Ligi Pigciu Narodow. Na opis
losow tego zwiazku skiada si¢ zardwno prze-
kaz historyczny, jak i przekaz mitologiczny:
powstania §wiata i zawigzania Ligi narodow:
Seneca, Kayuga, Onondaga, Mohawk i Oneida,
do ktérych potem dotaczyli Tuscarora.

Autor obszernie opisuje strukturg polityczna
i gospodarcza Ligi, jej historig, rozwdj, kon-
takty z biatym osadnictwem, udziat w konflik-
tach zbrojnych. Fenrych nie pomija i wspotczes-
no$ci — wspomina na przykiad o staraniach
Irokezéw z poczatku naszego wieku o uznanie
ich terendw jako podmiotu prawa migdzyna-
rodowego, o stynnym paszporcie irokeskim,
o mato znanym fakcie udziatu oddziatu Iroke-
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z6w w I wojnie §wiatowej jako sojusznikow
wojsk sprzymierzonych i innych ciekawych
sprawach. -

Dwuodcinkowy artykut konczy sig ,,Mowa
Czerwonoskorych”, czyli zbiorem fragmentow
cytatow przemowien takich osobowosci, jak
Czarny Lo$ (Oglala Dakota), Canasatego (Onon-
daga), Sagoyewatha (Seneca).

Jest to tym bardziej cenna inicjatywa Redak-
cji tego kwartalnika, iz nam bliskie sprawy pre-
zentuje nowemu kregowi Czytelnikow.

Nie mozna zapomnie¢ o dwoéch wzmiankach
(przynajmniej tylu si¢ doliczylem) zapowiada-
jacych ksiazkg Adriany Szymanskiej Dziedzi-
cei barbarzyicy’, majacej byé zbiorem notatek
z podrdzy po Stanach Zjednoczonych. Dwa
publikowane fragmenty obejmujace pobyt au-
torki na ziemiach Nawaho i Hopi (w dzienniku
,»Rzeczpospolita” — pod koniec 1998 roku —
i numerze 2/99 miesigcznika ,,Nowe Ksigzki”)
zdradzaja Jej fascynacj¢ indianskimi kultura-
mi. Procz zapisdw czysto, nazwijmy to, etno-
graficznych, zapowiadana eseistyczna praca —
jak mozna zorientowaé si¢ po lekturze frag-
mentéw — bedzie zawierata sporo osobistych
refleksji na temat duchowosci zwiedzanych
miejsc. W wywiadzie dla ,,Nowych Ksiazek”
autorka stwierdza m.in.: ,,Tkwi w nich [India-
nach] ogromny potencjat duchowy, ich kultu-
ra zyje w utajnieniu, w muzeach i skarlatych
ruchach plemiennych, ale to oni, ich zwigzki
z natura, pejzazem, energia tamtej przestrzeni
decyduja o tym, kto jest prawdziwym dziedzi-
cem tej ziemi. I kto wie... mam przeczucie, ze
nie powiedzieli jeszcze ostatniego stowa”.

Do$¢ szerokim echem odbity si¢ w ,krajo-
wej opinii indianistycznej” dwa artykuty z Ma-
gazynu ,,Gazety Wyborczej”: Bizony wracajq
Witolda Jacorzynskiego (6-7. X1.1998) i Ka-
nada Pawla Smolenskiego (nr 4,29-30.1.1999).

Pierwszy z nich utrzymany jest w konwen-
cji opowiesci o wspolczesnodci i tradycjach
Oneida, prowadzonej przez zapoznanego In-
dianina tego narodu z Green Bay, Matta —
Tego Ktory Uderza Wiele Razy w Twarz, prze-
platanej autorskim opisem historycznym. Nie
brakuje przy tym wzmianek o innych narodach
indianiskich. Opisana jest (nieco podobnie jak
w ,,Czasie Kultury”) historia Ligi, losy po-

* Zob. omowienie artykulu Adriany Szymariskicj pod takim
samym tytutem w , Tawacinie” 1[41], wiosna 1998 — red.

szczegolnych narodéw tworzacych Ligg. Mam
tutaj nieodparte wrazenie, Ze autor zbyt dowol-
nie pisze, raz o Mohikanach, raz o Mohawkach;
inaczej mowiac, piszac o Mohikanach w isto-
cie ma chyba na mysli Mohawkow.

Znakomitym fragmentem jest wyklad filozo-
fii Indian w stosunku do kasyn: ,,Zatrzymali-
$my sig przy luksusowym kasynie i ogromnym
motelu. — Zobacz — powiedziat z duma nasz
przewodnik — bizony wracaja. — Bizony? —
Wielki Duch zwrécit nam zmarle bizony, kto6-
re zamienily si¢ w kasyna. Nadszed? czas, kie-
dy bedziemy mogli zy¢ na nowo i wypedzi¢
biatych z naszej ziemi [...] Czy wiesz, jak po-
zdrawiaja si¢ Indianie na ulicy? Zamiast pytac¢
«Jak si¢ miewasz?», pytaja: «Czy wybudowa-
fes juz kasyno?” Okazuje sig, ze kasyna jed-
nocza Indian i stajg sig bronig we wspodtczesnej
rywalizacji z cywilizacja bialego czlowieka.
Indianskie przedsiebiorstwa hazardowe funk-
cjonuja dzi§ w 25 stanach USA.

Drugi tekst, autorstwa Pawla Smolenskiego,
ze zdjgciami Piotra Janowskiego, to rowniez
opowies¢ o zyciu pewnej spotecznosci z Co-
chrane, Moosonee i Moose Factory, ktorych
uczestnikami sg rowniez Indianie Cree. Auto-
rzy przedstawiaja nie tylko codzienne zycie
nad Zatoka Jamesa, ale i mentalno$¢ i wspol-
czesna duchowo$¢ tamtejszych Indian: ,,Dla
biatego bogactwo to miara sukcesu. Dla India-
nina — samolubstwo, egoizm, lekcewazenie
prastarych zwyczajow; wszak w indianskiej
spolecznosci wspolnota rzeczy byla oczywi-
stodcia, a podzial na biednych i bogatych nie
istnial. Cztowiek milczy, wigc biali mysla: to
mruk, spiskowiec, kombinator. Dla Indianina,
milczenie to okazywanie szacunku...” Osobista
opowies¢ o swoim losie i misji prowadzi sza-
man Joseph, ktoremu wiedzg przekazat inny
szaman z narodu Wahgoshig. Zaczat on ,,zbie-
ra¢ pradawne opowiesci, starc modlitwy i cere-
monie. On, grubas bez Zadnego wyksztalcenia,
w potarganej koszuli, wytartych dzinsach
i czerwonej opasce na glowie poczut Moc”.

Duzy fragment omawia tez obecna batalig
polityczna Indian w Kanadzie, o zmianach, ja-
kie w latach 90. zaszty w traktowaniu Pierw-
szych Narodéw, jak sig o nich dzi§ poprawnie
tu mowi. Zapis o ich trwaniu we wspolcze-
snym, niekiedy wrogim im $wiecie... %

Krzysztof M. Maczkowski
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~ nasze relacje

Dni Kultury
Ludéw Tubylczych Swiata

Jesli celem tej imprezy bylo ,,przyblizenie pro-
blemow ngkajacych spotecznoscei tubylcze (in-
kulturacja, asymilacja) i zaprezentowanie
wspblczesnej sytuacji ludéw tubylczych” (,,Ta-
wacin” nr 1[45], 1999), to zostal on osiagnig-
ty. Wydaje mi sig, Zze wydarzenie takie jak to
jest wazne nawet na skalg polska. Niezbyt cze-
sto mozna ustysze¢ chocby (co dopiero uczest-
niczy¢) o podobnych imprezach, na ktérych
poruszane sa tak frapujace dla interesujacych
si¢ ludami tubylczymi zagadnienia. Gléwne-
mu organizatorowi — Kotu Naukowemu ka-
tedry Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytetu Warszawskiego — naleza sig
wiec slowa uznania.

Konferencja ,,Ludy tubylcze — wymiary
partnerstwa” rozpoczela sig piatkowym popo-
tudniem, a jej program, poczatkowo majacy
zajmowac tylko czg$¢ soboty, okazal sig tak
bogaty, ze wypelnit caly dzien. Konferencjg
otworzyli Stawoj Szynkiewicz, przedstawiajac
zarys problematyki, oraz Pawet Trzcinski, mo-
wiac o konstruowaniu wspéiczesnej tubylczo-
$ci, o tubylczosci jako ideologii i obiekcie prawa.
Nastgpnie dziewigtnastu prelegentow (gtéwnie
pracownikdw naukowych zUW, UAM i PAN)
analizowalo sytuacjg ludow tubylczych z Au-
stralii, Melanezji, Polinezji Francuskiej, Afry-
ki, Azji (Indie, Tybet, Syberia) i obu Ameryk
(wystapili: Joanna Lewicka, Przemystaw Bar-
tuszek, Mariusz Kairski, Marek Wotodzko,
Alicja Pasek i Ewa Pradzynska).

Na niedzielg zaplanowano pokazy przezro-
czy z badan terenowych i filméw o tematyce
etnograficznej z archiwum warszawskiej etno-
logii. Pokazy dopetnily obraz zarysowany
(kazdy z prelegentéw miat tylko 15 minut na
swe wystapienie) na konferencji, byly wigc
moim zdaniem, niezbgdnym elementem Dni
Kultury Ludéw Tubylczych Swiata,

Na koniec mozna wyrazié nadziejg, ze po-
dobne spotkania beda odbywac sie czescie;.

Dorota Ligocka

Osobiste
postanie przewodniczgcego
Miedzynarodowego
Stowarzyszenia Indian
Ameryki Pétnocne;j

W catej Europie i w niektorych czgsciach
Ameryki Péinocnej spotyka sig wielu nie—In-
dian, ktorym si¢ wydaje, ze probujac ,,byé¢”
Indianinem, wyrazaja w ten sposob swe popar-
cie dla tubylczych Amerykandw oraz ze przez
ubieranie elementéw stroju, nadawanie sobie
»indianskich” imion, spgdzanie weekendow
pod tipi, wreszcie przez wystgpy na nieindian-
skich pow—wow — okazuja wsparcie tubyl-
czym Amerykanom.

Moje twierdzenie brzmi: to jest zte i o§mie-
sza rozne kultury pierwszych mieszkancow
A Wyspy Zotwia”,

Osobi$cie uwazam, ze wszystkie te dziala-
nia sg po prostu egotyczne i ze uczestnicy tych
dziatan biora w nich udzial, by zaspokoi¢ wia-
sne pragnienia.

Z pewno$cig pieniadze wydawane na te
poczynania zostatyby lepiej wykorzystane,
gdyby wystano je do réznych tubylczych or-
ganizacji charytatywnych i na zapomogi dla
tubylczych dzialaczy walczacych o swe prawa
sadowe, obywatelskie oraz prawa czlowieka.
Pienigdze wydawane na autentyczne ubiory,
tak, tak, nie na tanie, tekstylne imitacje, ale na
prawdziwe skory, futra i stroje komercyjne nie
sa znowu tak matle. Pieniadze za jeden stroj
mogtyby poméc wyksztalci¢ jedno indianskie
dziecko.

Nie—Indianie powinni zauwazy¢, Ze to, co
robia, to w gruncie rzeczy wyrazanie niezado-
wolenia z WLASNEJ KULTURY. Czy ich po-
chodzenie i kultury sa tak bezwartosciowe, ze
mozna je odrzuci¢ na rzecz innych?
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Nie mozesz,,by¢” Indianinem, o ile sig¢ nim
nie urodzites. Bardzo tatwo wyjechaé na week-
end, rozbic tipi i potanczy¢, a potem wroécic¢ do
domu i zy¢ po swojemu. W ten sposdb nie do-
$wiadczysz, co to znaczy byé wspdiczesnym
Indianinem zyjacym w jakims$ rezerwacie czy
miedcie. Zyjesz w $wiecie nierzeczywistym.
Przebieranie sig w stroj Indian Rownin to od-
sytanie indianskich narodéw do lamusa histo-
rii, siggajacego przewaznie wieku XIX lub
jeszcze dalej. To po prostu sprowadza ludzi tej
rasy do miana historycznych ciekawostek.
,»Mitoénicy” odgrywaja swe pozorowane bitwy
i oczywiscie tym razem Indianie ZWYCIEZA-
JA. To kpina z historii. Poniewaz Indianie prze-
grali wojny i w konsekwencji stracili ziemie,
to udawanie, ze wygrali w niczym im nie po-
moze. Poniewaz tubylczy Amerykanie ulegli
wyzszej technologii i zdecydowanej przewa-
dze liczebnej, istotne jest u§wiadomienie so-
bie, Ze oni zostali najechani, a ich ziemie
skolonizowano i wyeksploatowano. Nie od-
wrocimy juz karty historii. Rzeczywistos¢ jest
oczywista i wspdiczesni tubylczy Amerykanie
dzielnie i uczciwie stawiajg jej czota. Nie wszy-
scy tubylczy Amerykanie zyja w ngdzy, zatem
nieustanne opisywanie ich jako ,,przegranych”
jest pomystem chybionym, aczkolwiek istnie-
je wiele grup, ktore potrzebuja pomocy poprzez
akcje zbierania petycji i organizowania kam-
panii na rzecz naleznych im praw. Tu chodzi
o kwestie ludzkosci, gdyz sprawy tubylczych
Amerykanow dotykaja sprawiedliwosci, praw
czlowieka, praw obywatelskich, prawa bycia
dumnym i okazywania godnosci historii i kul-
tury. Tubylczym Amerykanom nie pomoze roz-
kradanie ich kultur. Bawienie si¢ w Indian jest
protekcjonalne i pomniejszajace. Bawienie sig
w Indian ma takze charakter rasistowski, gdyz
pozwala nie-Indianom wybiera¢ ,,najlepsze
kaski”, ktorzy zreszta sami oceniaja, co jest
,»najlepszym kaskiem” w kulturze kogo$ inne-
go. Kultura to odrgbna calosé, ktora w miare
czasu podlega zmianom. Jesli wszyscy uwa-
zamy si¢ za Lakotg czy Nawaho, ubieramy sig
w tradycyjny strdj, przybieramy ,indianskie
imig”, biwakujemy pod tipi, to gdzie tu szacu-
nek do oryginalnosci czy niepowtarzalnosci
tych kultur? Mieszkam w Szkocji, ale nie je-
stem Szkotem. Nie bede zatem obrazal moich
znajomych, przyjaciot i sasiadéw, noszac kilt

czy inne elementy stroju mieszkancéw pogo-
rza poinocnej Szkocji. Nie czujg na sobie kul-
turowej winy i nie mam zamiaru by¢ kims
innym niz si¢ urodzilem. Nie mogg zmieni¢
swego pochodzenia, mie jsca urodzenia, kultu-
rowego dziedzictwa. Nie bgdg zniewazal mo-
ich przodkow przez lekcewazenie ich miejsca
w historii.

Od Indian i innych ludow tubylczych moze-
my sig nauczy¢, ze kazda historia i kultura ma
swoja dume. Nie wstydze si¢ swego anglo—
—walijskiego dziedzictwa, grzechy moich przod-
kéw nie maja nic wspdlnego ze mna, dzigki
nim dowiedzialem sig, co jest prawe. Podboj,
niewolnictwo, narzucanie obcych religii nale-
zy juz do przeszlosci. Nie zmienig historii przez
udawanie, ze bylo inaczej, ani tym bardziej
przez udawanie, ze mam inne dziedzictwo.

Co zatem jest rzeczywistym wsparciem
i pomoca?

Co powiesz o zbieraniu funduszy dla kon-
kretnej tubylczej organizacji charytatywnej,
zamiast biwakowania pod tipi i tanczenia?

Co powiesz o protestowaniu przed ambasa-
da, zamiast biwakowania pod tipi i taficzenia?

Co powiesz o pisaniu listow poparcia dla
Indian oraz listow protestacyjnych do rzadow,
urzgdnikéw, koncernéw przemystowych i han-
dlowych, zamiast biwakowania pod tipi i tan-
czenia?

Co powiesz o kupowaniu prawdziwych
wyrobow tubylczych Amerykanow dla swej
kolekcji, zamiast samodzielnego ich wykony-
wania? To wesprze finansowo indianskich rze-
mieslnikow.

Chetnie poznalbym czyje$ argumenty, ktore
usprawiedliwiatyby takie postgpowanie.

Przekonaj mnie, ZE SIE MYLE, a nie bede
wystgpowal z innym pismem przeciwko zwo-
lennikom New Age, ktorzy eksploatuja ducho-
wos¢ tubylczych Amerykanow.

Krocz w Pigknie

Barrie Cox

przewodniczacy

International

North American Indian Association
Edynburg, Szkocja

thum. MM
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lato indianistow

W tym roku polscy sympatycy Indian bedg
mieli okazje do wielu spotkan. Ponizej
przedstawiamy zaproszenia, ktére otrzy-
maliSmy od organizatoréw czterech imprez.

Indianska Feta
Sarbiewo—Zwierzyrn’'99

Informujemy, ze w dniach 24 lipca 1999 roku
w Sarbiewie kolo Zwierzynia odbgdzie sig in-
dianska feta, na ktora zapraszamy wszystkich
zainteresowanych. Celem jej zorganizowania
jest cheé propagowania kultury, obyczajow
i historii Indian obu Ameryk wéréd ludzi spoza
kreggu polskich indianistow (szczegodlnie mto-
dziezy).
W ciggu trzech dni trwania imprezy pragniemy
zapewni¢ wszystkim uczestnikom mite spgdze-
nie czasu.
W programie przewidziane jest:
% otwarcie fety — piatek, godz. 18%
% wystgp zespotu muzycznego
< pogadanki i prelekcje
< indianskie gry i zabawy
% spotkanie z Wojciechem Cejrowskim
% kiermasz pamiatek
i wiele innych atrakcji!

Wszelkie informacje
mozna uzyskaé¢ pod adresem:

tukasz Drelich
ul. Notecka
66-542 ZWIERZYN
tel. (095) 76 17 273, 76 17 347, 76 17 248

Indianisci przyjezdzajacy na fetg z wlasnym
tipi proszeni sa o wczesniejsze powiadomienie.
Dojecha¢ mozna pociggiem (pospieszne za-
trzymuja sig na stacji Strzelce Kraj. Wschod
— 4 km od miejsca fety, osobowe na stacji
Sarbiewo).

Optata za uczestnictwo, w wysokosci 8 z1, mio-
dziez szkolna 5 z}, pobierana bgdzie na fecie.

XXl Zlot
Polskiego Ruchu Przyjaciét
Indian

odbedzie si¢ w dniach 23-30 lipca 1999 roku
w miejscowosci Wiag. Serdecznie zapraszamy
wszystkich chgtnych do wzigcia udziatu w na-
szym corocznym spotkaniu. Oplata za Zlot
wynosi 30 z1, dzieci do lat dziesigciu zwolnio-
ne beda od oplat, rodzinom przystugiwac be-
dzie 50 % znizka. Miejscem Zlotu bedzie teren
Nadwislanskiego Parku Krajobrazowego, wigc
wszystkich przybyltych chcialbym prosic, aby
miejsce to wygladem przypominalo to, ktore
tam wspolnie zastaniemy. Miejsce Zlotu bgdzie
oznaczone, droga do niego rowniez. Dla oséb
nie posiadajacych samochodow, najlepszym
rozwigzaniem bedzie dojechanie do Swiecia
nad Wisla, stamtad autobusem lub pieszo do
Wiaga. Od tej miejscowosci prowadzic Was
beda drogowskazy.

Zapraszam serdecznie,
Kreslg Kregi Jednosci,
Giwey’o!

Rafat Cieslak

Rafat Cie$lak
Plac Piastowski 4/4
85-012 BYDGOSZCZ
Tel. 0603 297 971, czynny 10%-24%
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Il Gotuchowska
Fiesta Indiannska

odbedzie sig w dniach 27-29 sierpnia 1999 roku
na terenie Gotuchowskiego O$rodka Turysty-
ki i Sportu w Gotuchowie (16 km od Kalisza,
na trasie Kalisz—Poznan).

Mozna przyjecha¢ znacznie wczesniej i po-
moc w organizowaniu obozowiska (osoby te
zwolnione zostana z wszelkich opfat).

Osoby wybierajace si¢ na Fiestg z tipi pro-
szone sa o poinformowanie o tym Marka Ci-
chomskiego (adres na koricu), gtownie dlatego,
aby nie zabraklo tyczek.

Trochg tyczek juz lezy w Gotuchowie po
ubieglorocznej Fiescie i kazdy chgtny do spg-
dzenia w tipi wolnego czasu, moze $mialo je-
chac do Gotuchowa w kazdej innej porze roku.

Chgtni do wynajgcia na okres Fiesty domku
letniskowego moga go juz zarezerwowac, dzwo-
niac pod nr (062) 761 70 86 (cena 3075 zt doba,
zaleznie od wielkosci i standardu domku).

Za rozbicie namiotu placi¢ bgdziemy 3-8 zt
doba (zaleznie od wielkosci namiotu).

Za rozbicie tipi zaplacimy 2 zl, bez wzglgdu
na to, ile w nim bedzie mieszka¢ osob i bez
wzgledu na to, ile dni bgdzie stac.

Osobno placi¢ bedziemy tez za samochodd,
motocykl, przyczepg kampingowa itp.

Plantegorocznej Fiesty nie odbiega zbytnio od
planu Fiesty ubieglorocznej. By¢ moze jednak
nie wszystko uda sig zrealizowac, by¢ moze
tez zorganizowane zostang inne imprezy towa-
rzyszace. Obecnie (polowa maja) plan ten
ksztaltuje sig¢ nastgpujaco:

% konkursy wiedzy

< gry i zabawy

% kilka wystaw

< przeglad filmow wideo

% targi indianskie

% dyskoteka ,,indiafska”

+ koncerty (kapela latynoamerykanska,

Tomahawk, Plebania)

% Radio Beben Szamana

< przeglad piesni i tancoéw indianskich
Uwaga!
Fiesta odbywac sig bedzie na terenie ,,cywili-
zowanym”, wigc prosimy juz z gory o zacho-
wanie ciszy nocne;j.

STANOWCZO I ZDECYDOWANIE
NIE BEDZIE SIE W ZADEN SPOSOB
TOLEROWAC UZYWANIA
NARKOTYKOW I ALKOHOLU!

Dodatkowych informacji udziela:
Marek Cichomski
ul. Babina 4/16
62-800 KALISZ
tel. (062) 767 14 27

R < MBI TR0E N - T T I N R D 0 o

Obozy wakacyjne
«Indianskie Lato»

Organizujg w tym roku obozy wakacyjne pod
hastem INDIANSKIE LATO. Mtodziez i dzie-
ci, oprécz wypoczynku w otoczeniu przyrody,
beda mialy okazje zapozna¢ sig ze stylem zy-
cia, rzemiostem i kultura Indian Ameryki P6t-
nocnej.

Mam nadziejg, ze pobyt w otoczeniu nieska-
zonej przyrody, wypetniony mnéstwem cieka-
wych zaje¢, pod opieka wykwalifikowanych
instruktoréw, bedzie dla uczestnikow obozu
wyjatkowa i niezapomniana przygoda.

Obodz zostanie rozbity nad jeziorem Bytyn
Wielki w lesie, na terenie stanicy harcerskiej
w Prochnéwku. Miejsce to lezy 60 km od Pity,

w obszarze Pojezierza Waleckiego, ktore jest
czescia Pojezierza Drawskiego. Jezioro Bytyn
Wielki jest objgte w catosci ochrong rezerwa-
towa. Krystalicznie czysta woda, nieskazone
powietrze, ggsty mieszany las i rzadkie gatun-
ki roslin i zwierzat — zubry, bobry, wydry
i bieliki — wszystko to tworzy wyjatkowe $ro-
dowisko.

Uczestnicy bgda mieszkac w tipi. Oboz jest
programowo niezalezny od sasiednich pod-
obozow harcerskich, uczestnicy beda jedynie
korzysta¢ z bazy stanicy. Kuchnia zapewni
4 positki dziennie, a w lazienkach jest ciepta
woda. W razie niepogody potrzebne do zajgc
miejsce zapewni stale zadaszenie z kominkiem,
w ktérym miesci sig na raz kilkadziesiat oséb.

Na kazdym turnusie bgdzie okoto 40 osob.
Opiekowa¢ si¢ nimi bgdzie 4 instruktorow.
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Wszyscy sa dtugoletnimi uczestnikami Polskie-

go Ruchu Przyjaciot Indian. W stanicy stale

bedzie obecny ratownik WOPR i opieka me-
dyczna.

W programie przewidziano codzienne zajg-
cia rekreacy jne i kulturalne:

% nad woda — ptywanie (z mozliwo$cia nau-
ki), zabawy na plazy, ptywanie w kanu oraz
wedkowanie

% w lesie — wycieczki krajoznawcze, gry te-
renowe, przyrodoznawstwo, ekologia

% w obozie — gry i zabawy indianskie, nauka
strzelania ztuku, zajecia z rekodzieta indian-
skiego (kazdy uczestnik pod okiem wycho-
wawcy bgdzie mial okazje wykonaé dla
siebie ozdobg z koralikéw i skoéry), ogniska
z legendami, muzyka i taficem.

DLAEIPLAEIPLAEIDLAEIDAL]

Hola!

Niedawno wpadto mi wrgce wasze pismo. Cie-
szg sie, ze kto$ interesuje sig sprawa Indian.

Styszac stowo Indianin, od razu myslimy
o mieszkancach rezerwatéw z Ameryki Potno-
cnej, ale przeciez to nie wszyscy. Wigkszos¢
Indian mieszka przeciez w Ameryce Poludnio-
wej ina nich powinno sig skupic trochg wigcej
uwagi niz dotychczas.

Spotykam ludzi, ktorzy styszac stowo Peru
lub Ekwador, robia dziwne miny i pytaja: Gdzie
to jest? Smutne, prawda? Ludzie pytaja: Po co
przyjechaliscie? Po co? Jedni po to, aby zaro-
bi¢, inni po przygody na innym kontynencie.
Dla nich Europa to jak dla mieszkancow Euro-
py wolna Ameryka. Mowiac ,,Ameryka”, Pola-
cy mysla,,USA”, ale przeciez Ameryka skiada
sig z wielu panstw. Nie wiem, czy wszyscy wie-
dza, jaka jest sytuacja polityczna i gospodar-
cza w Ameryce Poludniowe;.

Jak jest? Oprg sig na mniejszych panstwach,
takich jak Peru, Chile czy Ekwador. Sa w nich
miasta bogate, ale wigkszo$¢ to miasteczka lub
wsie skladajace si¢ z gldéwnego placu, jednej
ulicy, kosciola (czesto pustego), baru (cantina)
i szeregu domow. Z czego sig zyje? Rolnictwo
to za mato. Przemyt czy plantacje koki sa nie-
legalne, ale czgsto akceptowane po kryjomu
iz przymruzonym okiem przez tamte jsza poli-
cje. Lapowka zatatwi prawie wszystko.

Odbedzie sig pig¢ 10—dniowych turnusow:
I 28 czerwca — 7 lipca
IT 8 lipca— 17 lipca
IIT 1 sierpnia— 10 sierpnia
IV 11 sierpnia — 20 sierpnia
V 21 sierpnia — 30 sierpnia
Uczestnicy zostang przywiezieni i odwiezieni
do Pity autokarem.

Oboz przeznaczony jest dla dzieci od lat 10
i mlodziezy starszych klas szkét podstawo-
wych oraz szkoét $rednich.

Ceng obozu ustalono na 500 zi. Oprocz za-
kwaterowania, positkow, opieki i dowozu,
potrzebnego sprzetu i materialow rgkodzielni-
czych, w ceng wliczono réwniez ubezpiecze-
nie uczestnikow.

Dodatkowych informacji udziela:

Jacek Gawroriski
ul. Dabrowskiego 90/7
64-920 PILA
tel (067) 213 80 77
(0602) 70 20 66

MRIEIKEIEIDLAEIDLA]

W ksiazkach lub encyklopediach podaje sig
czgsto mylne dane na temat gospodarki, religii
itp. Nie wiem tylko, czy to z braku wiedzy.

Latynosi przyjezdzaja do Europyréwniez po
to, aby studiowac. Studia na tym kontynencie
sa nadzieja na lepsze wyksztalcenie i na lep-
sza przysztos¢.

Latynosi nie sa zli, chca tylko przetrwac i zy¢
godnie. Sa dumni — to prawda, ale to jedna
»Izecz” z ichmentalno$ci, ktora rozni sie od eu-
ropejskiej — i to nawet bardzo. Latynosi mysla
inaczej, maja trochg inne problemy i inaczej
zyja. Jak? To sekret, tajemnica, ktora znaja nie-
liczni. Aby poznaé Latynosa (chodzi réwnocze-
$nie o kobiete, jak i mezczyzng), trzeba byé jego
przyjacielem i trzeba przyja¢ go jako normal-
nego czlowieka, a nie jako co$ gorszego.

Znam kilka osob, ktore sa przychylne Laty-
nosom, w tym moja przyjaciotka, ktora pisze
ten list (ttumaczy).

Mam nadziejg, ze stosunek do Latynoséw
zmieni sig kiedys.

Maria Conchita Morales
[Krakow]
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zwierzenia Cienia

77. Wigkszo$6 z nas, przynajmniej od czasu do cza-
su, lubi by¢ przyjaciolmi Indian. Wigkszo$¢ z nas, przy-
najmniej czasami, lubi tez napi¢ sig ,czego$ mocniej-
szego". | nie chcieliby$my rezygnowac z zadnej z tych
przyjemnosci. Ja, oczywiscie, tez. Nie byloby w tym
nic niepokojacego, gdyby nie fakt, ze czedci z nas
zdarza sig oddawa¢ obu tym przyjemno$ciom jedno-
czesnie. | tu zaczynajg sie klopoty. Niby nikomu nie
trzeba przypominac, jak katastrofalny wplyw miat na
Indian rozpowszechniany przez bialych alkohol. Wie-
my, ze alkoholizm i zwigzane z nim tragedie to — obok
wojen i choréb — jedna z gléwnych przyczyn zagtady
dawnego indiariskiego $wiata. Ze alkohol zniszczyl,
zdegenerowal lub zdominowat cale tubylcze kultury
i narody, pokonal wielu stawnych wodzéw. Ale od tej
ogélnej wiedzy do indywidualnych przemysleri i wnio-
skow jakby daleka droga. W wiekszosci nie czujemy
Zadnego moralnego niepokoju, ani zadnej sprzeczno-
$ci miedzy byciem przyjacielem Indian i byciem oso-
ba pijaca. Nawetwtedy, gdy zdarza nam sie robi¢ jedno
i drugie jednoczesnie.

78. Nowlasnie, czy wogdle mozna robié obie te rze-
czy na raz? Czy mozna by¢ przyjacielem Indian i pi¢
alkohol? Czy wolno pi¢ w gronie przyjaciof Indian? Na
publicznejimprezie organizowanej przez indianistow?
Na zlocie? Czy pijacy — lub co gorsza wrecz pijany
— przyjaciel Indian wcig 2 zasluguje na to miano? Czy
jako $rodowisko jestesmy sklonni akceptowac tego ro-
dzaju zachowania? Czy zaakceptowaliby je nasi indiari-
scyznajomilub propagujacy i nierzadko manifestujgcy
swa wlasng abstynencje tubylczy przywddcy? Czy
mamy prawo ustala¢ reguly dotyczace picia alkoholu
przez indianistéw? Czy mozemy narzucac jakie$ za-
sady, wplywa¢ na indywidualne zachowania, kara¢?
Kto mialby o tym decydowaé? Jak daleko wolno nam
sie posung¢? Mam wrazenie, ze o proste odpowiedzi
tutaj nietatwo. Ale...

79.Na wiekszosci naszych spotkar nie obowigzujg
zadne jednoznaczne, z gory ustalone reguly dotycza-
ce spozywania alkoholu. Bywa, Ze leje sie on obfitym
strumieniem. A nawet, Zze na ,indianistycznej’ z na-
zwy imprezie jest on ,glownym punktem” programu.
Sq tez oczywiscie — cho¢ trudno mi powiedzie¢, jak
liczne — indianistyczne spotkania, na ktdrych picie
alkoholu jest zakazane, ograniczone lub chociazby

niemile widziane. Dzieje sie tak w wyniku niepisanej
umowy, lokalnej tradycji, milczacej zgody czy wspdine-
go przekonania, ze w danym miejscu i czasie alkoholu
pi¢ nie nalezy. Obecnym po prostu o tym wiadomo.
Czasem — mnigj lub bardziej dyskretnie — uswiada-
mia sig o tym niezorientowanych. Dotyczy to miedzy
innymi — cho¢ nie tylko — spotkar o charakterze
ceremonialnym czy rytualnym — spotkar w kregu,
w szalasie potu, przy ceremonii fajki. Ale takze na przy-
klad indianiskich biegéw, konferencji czy manifestacii.

80. Na corocznych letnich zlotach Przyjaciot Indian
bywaly rozmaite zasady. Gdy bylismy miodzi i nielicz-
ni, nie bylo ich wlasciwie wcale — bo tez i sam alko-
hol pojawiat sig sporadycznie. W miare jak przybywalo
nam lat— i uczestnikow zlotéw — przybywalo tez klo-
potéw. Z jednej strony wzrastala nasza wiedza i $wia-
domo$¢ moralnej dwuznaczno$ci picia na zlotach,
pojawili sie niepijacy indianscy goscie i sytuacje wy-
magajgce trze2wosci. Z drugiej strony przybywalo
uczestnikdw, ktdrzy jako ludzie dojrzali i samodzielni
nie widzieli problemu w wypiciu piwa w upalny letni
dzien, puszczeniu w kolo wina podczas spotkania
z dawno niewidzianymi znajomymi czy osuszeniu
z przyjaciolmi butelki wodki przy kolacji w zaciszu
wiasnego tipi czy namiotu. | trudno im sie dziwi¢, ze
niechetnie akceptowali — mniej lub bardziej rygory-
stycznie przestrzegane — zakazy i ograniczenia wy-
mierzane gléwnie przeciwko tym, ktorym nie starczalo
umiaru, wyczucia sytuacji czy zwyklej ogdinoludzkiej
kultury. A gdy na zlocie pojawily si¢ oficjalne ,faktorie”
oferujgce m.in. piwo — dyskusje i podzialy nasility sie.
Mamy wiec niezaleznych ,indywidualistow” i zwolen-
nikéw nieskrepowanego zlotowego wypoczynku. Sg
Lracjonalisci” argumentujacy, ze skoro indianiéci i tak
pija, o lepiej, by czynili to na uboczu, we wiasnym gro-
nie, zamiast wzbudza¢ niezdrowa sensacje w publicz-
nych ,Zrédetkach”. Sg tez ,policjanci” dopuszczajacy
wypicie piwa prywatnie, lecz gotowi zakaza¢ spozy-
wania go publicznie i kara¢ za wszelkie alkoholowe
(i nie tylko) ekscesy. | jest wreszcie wcale niemala gru-
pa ,abstynentéw" sprzeciwiajgcych sie piciu na zlocie
czegokolwiek, co ma procenty. Poki co, cho¢ ton dys-
kusji zdominowali zwolennicy skrajnoci, to liczebnie
na zlotach wydajq sie przewaza¢ umiarkowani (lub nie-
zdecydowani) z ,grup $rodka”. Najblizsi za$ dotarcia
do sedna sprawy sg zapewne ci, ktérzy uwazajg
(i pamietaja), ze problem picia alkoholu na zlotach za-
nika tym bardziej, im wiecej innych zaje¢ potrafimy
sobie sami wymysle¢ i zorganizowaé. | tego, obok ra-
cjonalnych ograniczen, zyczylbym najbardziej sobie
i wszystkim zlotowiczom.
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Charles A. Eastman

(Ohiyesa)

MOJE IIYDIANSKIE

DZIECINSTWO d
Moje

przelozyta indiariskie

Beata Skwarska dziecinstwo

Pierwsza cze$¢ autobiografii Charlesa A. East-
mana (Ohiyesy), lekarza i pisarza z plemienia
Siuksow Santee. ,Ksigzka ta — napisat w de-
dykacji — stanowizapismoich chtopigcych wra-
zen i do$wiadczen do ukonczenia pietnastu lat.
Wspomnienia o tym fascynujgcym dzikim zy-
ciu spisatem przede wszystkim dla mego syn-
ka, ktéry zbyt pézno przyszedt na $wiat, zeby
ujrze¢ na witasne oczy dramat zycia dzikich”.
Ktory chtopiec, na my$l o najbardziej wolnym
zyciu, nie chciatby choc¢ przez chwile byc In-
dianinem? A ja wtasnie tak zytem: kazdego
dnia prawdziwe polowanie, prawdziwa zwie-
rzyna. (...) Indianie Ameryki Pétnocnej zajmo-
wali najwyzszg pozycje wéréd pogan i ludéw
niecywilizowanych. Charakteryzowali sie nie
tylko znakomitymi cechami fizycznymi, ale tak-
Ze nadzwyczajnym umystem. Jednak ich Zy-
cie, zgodne z naturg i catkowicie wolne, juz
sie skoniczyto. Ci, ktérzy zyjg obecnie w re-
zerwatach, stanowig tylko obraz — fikcyjng
kopie przesztosci.

Akcydens-Tipi, format 138x205, stron 160, ilustracje,
cena 17 zt.

Pokrywamy koszty przesytkl pocztowe]. Prosimy
o przedplate przekazem pocztowym lub na konto:
TIPI = Marak Maclotek
ul. takowa 3 = 64-050 Wiellichowo
BS O/ Wielichowo « 16101090-56531-2703

Ze wzgledu na termin dostarczania wplat przez poczte
| bank, reallzacja zaméwiert moze trwaé do 2-3 tygodni.

Robert M. Utley
Wiocznia i tarcza
SIEDZACY BYK

przelozyt
Aleksander W. Sudak

Robert MLUtley

Siedzacy Byk :

Najnowsza biografia najstynniejszego Indianina,
wodza plemienia Siuksow, zyjacego w latach
1831-1890. Napisana barwnym jezykiem, wcig-
gajaca czytelnika w tok opowiesci, wzbogacona
o szereg nieznanych dotad szczegétéw z boga-
tego w dos$wiadczenia zycia wodza. Robert
M. Utley — autor wielu ksigzek po$wieconych
historii Indian pétnocnoamerykanskich, ktérego
artykuty zamieszczattakze ,Tawacin"— koryguje
w tej ksigzce wiele nieporozumien narostych wo-
kot zycia Siedzacego Byka. ,Siedzacy Byk nie
uniknat kanonizacji —napisatw Epilogu. — Imig
jego wywoluje obraz wszystkich pieknych cech,
ktére ludzie lubig przypisywac Indianom z Row-
nin, bez wzgledu na to, czy sa historycznie uza-
sadnione. W takim ujeciu (...) Siedzacy Byk wy-
tania sie jako wzdr cnoét, ktérych on sam by nie
uznawal. Rzeczywisto$¢ jest bardziej prozaicz-
na. Byt on prawdziwym Indianinem i prawdziwym
czlowiekiem bez reszty oddanym swej kulturze.
Wielko$¢ osiagnat jako patriota Hunkpapow, nie-
zachwianie wierny warto$ciom i zasadom kieru-
jacym jego plemieniem. W tej to postaci, a nie
jakiego$ osobliwego, idealnego Indianina z po-
pularnych wyobrazen, pamie¢ o nim zyskuje
obecnie na znaczeniu”.

Panstwowy Instytut Wydawniczy, seria ,Biografie Sta-
wnych Ludzi", format 143x203, oprawa twarda lakiero-
wana, stron 408+32 (fotografie), cena 39 zi.
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ARCHIWALNE NUMERY ,TAWACINU"
Dostepne sa jeszcze nastepujgce numery:

1996 nr 1,23 i4 [33-36] po 4 zi/szt.
1997 nr 1,2,3i4 [37—40] po 5 zi/szt.
1998 nr 1,2,3i4 [41-44] po 5,50 zl/szt.

54

TAWACIN nr 2 [46] lato 1999

,Tawacin” dostepny jest na terenie catego kraju
w sieci salonéw sprzedazy

Errarild

BIALYSTOK ul Sienkiewicza 3 *BYTOM ul. Dworcowa 32
*CZELADZ ul. Bedzinska 80*CHELM ul. Lubelska 61 *CHO-
RZOW ul. Wolnosci 28/29 =CZESTOCHOWA ul. NMP 63/65
*ELBLAG ul. 1 Maja 37 =GDANSK ul. Dlugi Targ 28/29
*GDANSK MEGASTORE ul. Podwale Grodzkie 1 *GDYNIA
ul. Swigtojariska 88 *GLIWICE ul. Rynek4/5 sGNIEZNO ul.
B. Chrobrego 11 *GORZOW WLKP ul. Sikorskiego 126/128
*KALISZ ul. Rynek Glowny 19 *KATOWICE MEGASTORE
ul. P. Skargi 6 *KATOWICE ul. 3 Maja 17 =KIELCE ul. War-
szawska 5 *KOSZALIN ul Zwycigstwa 106/108 sKRAKOW
ul. Bora Komorowskiego 37 =LEGNICA ul. Rynek 33 =LU-
BIN ul. Armii Krajowej 25 sLUBLIN ul. Krakowskie Przed-
miescie 59 *£ODZ ul. Narutowicza 8/10, ul. Piotrkowska 81
*NOWY SACZ ul. Rynek 17 =OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19
*OPOLE ul. Ozimska 2*OSTROW WLKP ul. Kolejowa 25 B
*PLOCK P!. Narutowicza 5 *POZNAN MEGASTORE ul. Ra-
tajczaka 44 sRACIBORZ ul. Rynek 5 sRYBNIK ul. Sobie-
skiego 18 *SEUPSK ul. Stary Rynek 6 *SOPOT ul. Boh. M.
Cassino 57/59=SOSNOWIEC ul. Malachowskiego 2 *SZCZE-
CIN Al. Wojska Polskiego 2 *SWINOUJSCIE ul. Armii Krajo-
wej 8 *TORUN ul. Wielkie Garbary 18 sWAELBRZYCH Al
Wyzwolenia 2 *\WARSZAWA MEGASTORE ul. Nowy Swiat
15/17 "WARSZAWA Al. Zjednoczenia 25, ul. Jagielloriska
15, ul. Marszalkowska 116/122, ul. Mickiewicza 27 *WLO-
CLAWEK ul. Warszawska 11/13 sWROCLAW PI. Kosciusz-
ki 21/23 sZIELONA GORA ul. Boh. Westerplatte 19

[ WARUNKI PRENUMERATY )
,Tawacin" ukazuje sie cztery razy w roku.
Prenumerata w 1999 wynosi 20 zt za 4 nu-
mery [45-48] i mozna jg rozpocza¢ w dowal-
nym momencie. Istnieje mozliwo$¢ obnizenia
ceny prenumeraty przez wysytke pod jeden
wspadlny adres co najmniej 2 egzemplarzy
tego samego numeru , Tawacinu”.

ilos¢ cena 1 egz. cena prenumeraty
egzemplarzy w zlotych 1 egz. w1999 r.
1 5,00 20,00
2-3 4,60 18,40
4-8 4,20 16,80
od9 3,80 15,20

Prenumerata zagraniczna kosztuje 282&

(Europa), 32 zt (Ameryka Pétnocna i Potu-

dniowa) oraz 36 zt (Azja i Australia).
Woptaty nalezy kierowac na konto:

TIPl » MAREK MACIOtLEK
UL. tAKOWA 3
64-050 WIELICHOWO

BS O/ WIELICHOWO
16101090-56531-2703

Prosimy doktadnie i czytelnie podawa¢ swoj
adres na przekazie oraz czego dotyczy wptata.

\ Przy zmianie adresu prosimy o informacije. y

P WODRY 8 IAKAS
BLADA TWARZ Do CBERSLE,

“



Anapaike, kacyk wioski o tej samej nazwie Indian Oyana w Surinamie
nad rzekg Marowijne (tak sie nazywa po stronie Surinamu, po stronie
Gujany Francuskiej nazywa sie Maroni. Oyana mieszkajg w roznych
wioskach nad tg rzekq), 1963.

Anapaike gra na fletni pana wtasnej roboty.

Oyana szczegdlnie preferujg kolor czerwony. Mezczyzni czesto,
szczegolnie w czasie obrzedow, noszg bardzo obfite zwoje czerwonych
(rzadziej niebieskich) koralikow, a tak oni, jak i kobiety w owym czasie
nosili prawie wytgcznie kroétki fartuszki z czerwonego ptétna, ktore zwali
camisa.

Wielki dzban, w ktérym Indianie Tucuna (lub Ticuna)
fermentowali swe Caxiri, czyli piwo z manioku, ob-
ficie spozywane w czasie obrzeddéw, zwtaszcza
obrzedu inicjacji dziewczynki. Dzban tadowany do
diubanki Tucuna.

Igarapé Bélem, Amazonas. Brazylia, 1966.

(Dzban i diubanka znajdujg sie od przeszito ¢wieré
wieku w Muzeum Etnograficznym w Krakowie.)

Wkrotce dotarlismy do Estirion, pierwszej
osady indianskiej. Tam zbiegli sig¢ znajomi
indianie z radosnym okrzykiem ,Borys
przyjechal!” Byt stary Horgario, jego zona

oraz ich mtoda powabna cérka Hortensja...
Ucieszyli sig, ze zatrzymam sig na tydzien.
Wioska Estirion zmienita sie znacznie. W ciggu
minionego dziesieciolecia wiekszo$¢ Indian
dos¢ dobrze nauczyta sie hiszpanskiego,

a nawet sztuki czytania i pisania. Starsi miedzy
sobg porozumiewali sie¢ we wiasnym jezyku,
ale dzieciarnia — juz tylko po hiszpanskul!

A wiec jeszcze jedno pokolenie i Witoto
zamienig sie w Peruwianczykow: tylko wyglad
bedzie $wiadczyt o indianskim pochodzeniu.

JPoznaj Swiat”, 1970

BORYS MALKIN

przyrodnik
antropolog

i fotograf
odchodzgcego
Swiata

TAWACIN
GALERIA



‘ké Araguaia
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?Borys Malkin w terenic deszozowej P pdtkoncem roku, p!fve te)|
L Zdjecie na gr biecie masywd o Wokoi lypowy dla tych stron las galertowi
San Lorenzo w Sierra Nevada =

e Santa-Marta na- wysekesci
Bio0 3200 m. Kolumbia,1968.

%

> MUS przez ]akl bohnqc Toks yna
_y jest Jednaz naﬁh s:’yc*h znanych
o Weprzyrodzie. ¢ % e F B
Okolice Rip Gua’nguu W doplywne Rio Saija,
Dept. Cauca, Kolumbia, 1971.




