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JAK TO Z NAMI JEST

Tradycja. Czym jest i jak powstaje? Jakie
warunki muszg by¢ spetnione, aby pewne
obyczaje i sposoby postepowania zostaty za-
liczone do tradycji? Jakie ma znaczenie? Czy
jest tylko przypomnieniem drogi, ktorg prze-
byty narody? Czy przypomina tylko o pocho-
dzeniuitozsamosci? Czy jest takze zbiorowq
pamiecig, wiezig z przodkami, harmonig i pet-
nig naszego losu? Czy jednak w obliczu co-
raz wigkszego rozktadu wspdlnot (wszelakich)
i lansowania jednostkowego stylu zycia, tra-
dycja ma jeszcze sens? Jak jg podtrzymywac,
skoro wiele jej gtebokich ongi$ tresci nie ma
juz dzis zadnego znaczenia, bo brakuje od-
niesienia? Pozostajg zewnetrzne gesty, po-
zbawione tredci i mocy wptywania na zycie
jednostki. A jednocze$nie, czy tradycja nie jest
zapatrzeniem w przeszto$¢ ? Skostnieniem za-
chowan, bierno$cig i $lepym przywigzaniem
do tego, co minefo i nie powrdci, a juz na pew-
no nie w takiej samej postaci?

Czytradycje mozna odmtodzi¢? Czy tradycja
ewoluuje, zmienia sie, dostosowujgc do no-
wych okoliczno$ci i odniesien spotecznych,
kulturowych i duchowych? Oczywiscie tak,
jednak zachodzgce zmiany mozna dostrzec
dopieropo jakims czasie. Wten sposéb wszy-
scy jestesmy uzytkownikami, ale i twércami
tradyciji.

W tej cze$ci $wiata przyroda przygotowuje sie
do odpoczynku, nadchodzi czas zbierania
owocdw, czas podsumowan irefleksji. Zapra-
szamy do lektury. Za oknem pada deszcz...
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Opowiesé o upuszczonym wachlarzu —
wzruszajgca historia przezy¢ miodej
dziewczyny, ktéra pojeta site tradyciji

Bez dziedzictwa nienawisci, z szacun-
kiem do catego zycia — druga czesc
rozmoéw E. K. Caldwell z Dino Butlerem,
tym razem o jego walce o wolnosc¢ reli-
gijng w kanadyjskich wiezieniach

TANIEC St ONCA - dwie relacje $wiadkow
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Fryderyk Schwatka opowiada o ceremo-
nii Siukséw w agencji Cetkowanego
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Bartosz Stranz opowiada o swoim pierw-
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sza cze$¢ eseju Kennetha F. Neighbo-
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Tubylcze kultury Ameryki tacinskiej
obszaru pozamezoamerykanskiego
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dzenia etnologa na formalnoprawne
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OrenLyons i Kenneth Deer — przemowie-
nia

Potrzebujemy prawa do powiedzenia
,»hie” —rozmowa z Edem Burnstickiem,
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berty
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Opowies¢
o
upuszczonym
wachlarzu

Zaledwie kilka godzin temu opuscilam Big
Island w stanie Wirginia, a to, co sie tam wy-
darzylo, poruszylo nie tylko mnie, ale
wszystkich, ktérzy byli tego $wiadkami.
Cisawni Rose mieszka w Albuquerque
w stanie Nowy Meksyk, ale wakacje spedza
w Wirginii u swojej babci, Nantinki Rose. Ci-
sawni jest piekng dziewczynka, ktora zdaje
sobie sprawe z tego, jak wazna jest rola tra-
dycyjnej indianskiej tancerki. Ale gdy pod-
czas pow-wow w Monacan brata udziat
w tanicu sukien z dzwonkami, upuscita w kre-
gu swoj wachlarz z orlich pior.
Zawiadomiona o tym przez tradycyjnego
tancerza Babcia Nantinki chwycila pare znaj-

dujacych sie pod reka przedmiotéw i pospie-
szyla w kierunku kregu tancerzy.

Slyszalam, jak mistrz ceremonii poprosit
wszystkich o zatrzymanie sig, zdjecie na-
kry¢ glowy i nierobienie zdje¢. Nastepnie
dolaczyl do trzech innych mezczyzn w kre-
gu, by dokona¢ obrzedu podniesienia orle-
go wachlarza. Wbieglam na szczyt wzgorza
izatrzymalam sie. Ujrzalamscene, ktérej nie
potrafilabym sobie wyobrazié¢. Zobaczylam
Babcie Nan, obejmujaca w zagrodzie dla
bebnéw placzaca wnuczke. Cisawni byla
zalamana. Wiedziala, co zrobila, znala tego
konsekwencje. Wiedziala, co sie stanie.
Wielu nie wiedzialo.
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Przy zagrodzie dla bebnéw i w calym kre-
gu stali nieruchomo wszyscy tancerze i wi-
dzowie. Po ceremonii podniesienia wachlarza
mistrz ceremonii poinformowal wszystkich
o tym, co wlaénie sie stalo. Potem podat mi-
krofon Babci Nantinki, ktéra przedstawila
siebie i swojg wnuczke. Nastepnie oglosila,
ze poniewaz Cisawni upus$cila wachlarz, musi
rozdac¢ wszystkie swoje rzeczy. Rozpoczela,
proszac o wyjscie kogos, kto otrzyma wyszy-
wang paciorkami portmonetke. Nastepnie
poprosila czterech mezczyzn o wyjscie po
opaski do kapeluszy. Potem poprosita dziew-
czynke pracujaca nad ozdobg glowy o podej-
$cie i wziecie spinki do wlos6w. Poprosila, by
wystapil starzec, ktory otrzyma orli wachlarz
i orle piéra. Potem poprosila, by dziewczyn-
ka o wieku i wzroscie Cisawni przyszla po jej
suknie. Wreszcie zaprosila ludzi, by przyszli
i podzielili si¢ pieniedzmi, ktére Cisawni
otrzymala podczas obrzedu.

Stalam na wzgoérzu, obserwujac, jak mala
dziewczynka rozdaje wszystko, co ma, by
okazac swg rozpacz. A Cisawni robila to, co
jej kazano, bo rozumiala powage sytuacji.

Zanim jeszcze znalazla sie w kregu, wie-
dziala, jakim zaszczytem jest by¢ tancerzem.
Znala swoja odpowiedzialno$¢ za piora i wa-
chlarz. Wiedziala, ze nie moze nigdy pozwo-
li¢, by pidra dotknely ziemi. Powtarzano jej
to przez cale zycie. Kiedy tylko wachlarz wy-
padi jej z dloni, wiedziala, co ma nastgpic.

Babcia Nan i Cisawni weszly nastepnie na
wzgorze w otoczeniu dwdch sidstr i brata Ci-
sawni, przyjaciot i dziewczynki, ktéra pode-
szla po stroj. Cisawni zdjela stréj, podczas gdy
wszyscy pocieszali jg okrzykami. Podala go
stojacej obok dziewczynce i obie zeszly ze
wzgoérza. Mialy zatanczy¢ razem w kregu,
w ceremonii przypominajacej symboliczne
przekazanie znicza. Kolejni ludzie ofiarowy-
wali pienigdze, maly chlopiec podarowal wa-
chlarz z pidr jastrzebia, dawano biZuterie
i wiele innych prezentow, ktére nastepnie
zostaly rozdane ponownie co do ostatniego.

Cho¢ byla tak mloda, Cisawni znala wstyd
upuszczenia orlego wachlarza. Otrzymala go
po dlugiej dyskusji, poniewaz jest mloda wo-

jowniczka AIM. Uczestniczyla juz w wielu
spotkaniach i demonstracjach Ruchu. Zosta-
la uznana za dziewczyne-wojownika w wal-
ce o ocalenie Matki Ziemi, w dzialaniach na
rzecztubylczych Amerykanéwiw pracy nad
naprawieniem wyrzadzonych tubylcom
krzywd. Wachlarz ma ponad 25 lat, nalezal
wczesniej do jej mamy i babci, i uczestniczyt
w niezliczonych obrzedach, towarzyszac naj-
bardziej szanowanym sposrod nas. Cisawni
wiedziala, Zze inne zachowanie byloby niewy-
baczalnym bledem. Uczyla nas wszystkich
pokory i dumy z tego, co symbolizuje Krag.

Wielu z nas przywrdcila dume z wlasnej
kultury. Bo to nie jest zabawa. To nie bylo
zabawg dla Cisawni. Zapracowala na swoj
strdj. Odkladala pieniadze, by kupi¢ moka-
syny, ktoérych nie ubrala nawet 10 razy. Po-
magala szyé swdj stréj. Niczego tak po
prostu nie dostala. Wiedziala, co oznacza po-
siadanie stroju.

Nigdy juz nie zatanczy w tej samej katego-
rii. Aby wzig¢ udzial w taricu sukien z dzwon-
kami musi poczekaé, az ukoniczy trzynascie
lat i trafi do nowej kategorii tancerek.

Cisawni byla zalamana, ale swoim poste-
powaniem wielu z nas czego$ nauczyla. Kie-
dy Babcia podeszia do niej z pytaniem, czy
chce oddac¢ swdj stroj, powiedziala, ze tak.

— W tym mokasyny? — zapytala Nantin-
ki, a Cisawni skinela potakujaco glows.

Cisawni zdjela swoje spinki i bransolety
i oddala je, wyjela z wlos6w orle piora, zdje-
la tez swoj stroj. Zrobitato, by pokazac¢ wstyd
za to, Zze pozwolila, by jej orle piora dotkne-
ly ziemi. A wszyscy, ktérzy otrzymali co$
w darze wiedzieli, ze uzyskali blogostawien-
stwo i uhonorowali Cisawni i jej rodzine,
przyjmujac od niej prezenty.

Pod koniec dnia wielu ludzi podchodzilo
do Babci Nan i Cisawni, dziekujgc im za przy-
wrocenie tradycji, o ktérej wielu juz zapo-
mnialo. Wielu zaoferowalo sie z pomoca przy
tworzeniu nowego stroju do tarica tradycyj-
nego lub fancy. Dorosli mezczyzni plakali
otwarcie, podobnie jak kobiety i dzieci, tu-
bylcy i nie-tubylcy. Nie mialo to znaczenia.
Ci, ktorzy tam byli, stali sie $wiadkami trady-
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cji wielu pokolen. Takze dziewiecioletnia za-
ledwie Cisawni wiedziala, co si¢ wydarzylo.
Podobnie jak jej siedmioletnia siostrzyczka
Monika, ktéra w swojej grupie tariczyla
w przeciwnym kierunku. Tanczyla w ten spo-
s6b, by uhonorowac¢ swg siostre. Tariczyla,
by podtrzymac na duchu siostre i mame.
Tego dnia zwyciezyla w konkursie.

Jej brat Aron plakatl otwarcie i bez wstydu
za swoja siostre. A potem, tariczac, towarzy-
szyl jej w powrocie do kregu.

Nasze orle piéra sa cennymi przedmiota-
mi i niezaleznie od wieku i okoliczno$ci mu-
szg by¢ traktowane powaznie. Dziekujemy,
Cisawni, Ze to wiesz. I dzieki za lekcje, ktéra
sie z nami podzielitas. Twoja rozpacz nauczy-
1a nas odwagi i dumy prawdziwego tancerza
oraz znaczenia przekazywania tradycji.

Dzi$ wielu ludzi dumnych jest nie tylko
z tego, zZe byli $wiadkami tego obrzedu, ale
takze z tego, ze zostali uhonorowani twoim
darem.

Ludzie z Monacan, tancerze i kupcy, ktd-
rzy znaja i szanuja zwyczaj mowiacy, iz Ci-
sawni nie moze tego dnia nic otrzymad,
zebrali pienigdze i dali mi je na przechowa-
nie. Po zakonczeniu pow-wow moglam
z duma wreczy¢ Cisawni i Nantinki 115 do-
lar6w. Wzruszenie odebralo im glos. Obie
myslg juz o nowym stroju.

Magazyn ,Parade” z 2 czerwca, dnia ce-
remonii, zacytowal tubylczego senatora,
Bena Nighthorse Campbella, ktéry powie-
dzial: ,Mawiamy, Ze ladny dom i duzo pie-
niedzy to symbole sukcesu. Ale dla Indian
jest inaczej. Sukcesem nie jest to, co sie po-
siada, ale to, co si¢ rozdalo. Najbardziej sza-
nowanym czlonkiem plemienia moze by¢
najbiedniejszy, poniewaz rozdawanie popra-
wia pozycje czlowieka”,

z mysla o zlotowych ,tradycjonalistach”
przelozyt Cien

Powyzsza opowie$¢ pochodzi z internetowego
biuletynu ,Wotanging Ikche" nr 33/98. Przedru-
kowano jq z tubylczej gazetki ,Susquehanna
Valley Native American Eagle", w ktérej pod ty-
tutem The Passing of A Rose opublikowata jg
A. Kay Ensing.
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Bez dziedzictwa nienawisci,
z szacunkiem do catego zycia

rozmowy z Dino Butlerem (cz.2)
przeprowadzone przez E. K. Caldwell

Walka o prawa tubylczych wigezniow

WAmeryce PéInocnej wolnos¢ religijna jest prawem
gwarantowanym przez Konstytucje. Wobec tubyl-
cow prawo to jest jednak stale tamane. Z wielu grup
zamieszkujacych Ameryke Péinocna tubylcy s je-
dyna, ktérag zmuszono do ubiegania sie o specjalne
przepisy, chronigce tradycyjne praktyki duchowe
i swobody religijne. Tubylcy uwiezieni w potnocno-
amerykanskich zaktadachkarnych mielii nadal majg
szczegdine trudnosci w realizacji swoich praw do
modlenia sie na sposob przodkdéw. Dominacja chrze-
Scijanstwa w zaktadach karnych USA i Kanady prze-
jawia sie zwtaszcza w standardowej praktyce
tworzenia ptatnych posad dla katolickich i prote-
stanckich kapelanéw. Nawet tam, gdzie tubylcze
praktyki religijne staly sie czesciq polityki wigzien-
nej, nadzorujq je chrzescijanscy kapelani. Zwigza-
ny z tym konflikt interesow rzadko bywa dostrzegany.
Wielokrotnie, kiedy tubylczy wiezniowie ubiegajq sie
o prawa religijne, narazajq sie na negatywne reper-
kusje systemu wigziennego. Darelle Dino Butler jest
cztowiekiem doskonale znajacym te walke. Podczas
swego uwiezienia w Kanadzie na poczatku lat 80.,
zaangazowal sie aktywnie w dziatania na rzecz
wolnosci religijnej tubylczych wiezniéw. W kolejnej
rozmowie opowiada 0 swoim zaangazowaniu w te
walke.

E. K. Caldwell: Kiedy mowiles o czasie spe-
dzonym w wiezieniu w Kanadzie, wspominales
o0 koniecznosci zrozumienia, dlaczego napraw-
de tam jestes. Dlaczego tam sie znalazles?

Dino Butler: Zostalem oskarzony o usilowa-
nie morderstwa dwdch kanadyjskich policjan-

tow i grozito mi podwojne dozywocie. Pamig-
tam, jak trafitem do wigzienia w Kanadzie
i ustyszatem, jak zatrzaskuja sig¢ drzwi do celi.
Zaczalem watpi¢ w madros¢ Dziadka. Wypel-
nilem juz woéwczas swoje zobowiazanie zosta-
niatancerzem stonca dla naszych ludzi. Bytem
opiekunem fajki i oczekiwalem, ze w moim
zyciu bgda nastgpowaé pozytywne zmiany.
Sadzitem, ze nie przydarzy mi sig juz nic zlego.
Pytalem: ,,Dziadku, dlaczego? Dlaczego tak si¢
dzieje? Czy chcesz, bym zy! z przekonaniem,
ze jeste$s dla mnie okrutny i pozwalasz, bym
przechodzit przez to wszystko?” Zaczatemuza-
la¢ sig nad soba i oskarzac¢ innych o swoje klo-
poty. Robilem rézne zle rzeczy. W ktoéryms
momencie co$ si¢ we mnie stalo i zostalem ode-
rwany od calego tego szalenstwa dokota. Kie-
dy przestalem uzalaé si¢ nad soba i zloscic,
moglem spojrze¢ na siebie i dostrzec niektore
wiasne stabosci. Skoro juz bylem w stanie to
zrobié, moglem zacza¢ zmieniaé i tworzy¢ swo-
ja moc z szacunkiem i godnoscia.

Jednym z czynnikow, ktére mi w tym po-
mogly, byli pilnujacy mnie straznicy. Zapew-
nili mi w tym wigzieniu bardzo ,,szczegdlne
traktowanie”. Bylem zawsze blisko wejscia do
celi, wigc mogli mi si¢ dokladnie przygladac.
Kiedy przechodzili obok, czulem to i widzia-
tem w ich oczach, ze naprawdg mnie nienawi-
dza. Patrzylem na nich i czulem, ze sam zaczy-
nam ich nienawidzi¢. Nigdy dotad nie czulem
czego$ takiego. Widzialem samotno$é w ich
oczach i bol rodzacy sig z ich nienawisci. Nie-
nawis¢ opanowata ich emocjeiich zycie. Mnie
opanowata moja nienawis¢ i musiatem to przy-
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znaé. Musialem postanowié, ze nie chce taki
by¢. A nie bylo to latwe. Nadal trudno jest nie
nienawidzi¢, ale zdajg sobie sprawe z tego, ze
nienawis¢ oddziela duchowa i fizyczng istote
kazdego z nas, poniewaz jest nienaturalna.
Tylko hipokryci wykorzystuja w ten sposob
nienawis¢. Podstawowa madroscia wszystkich
ludoéw plemiennych jest szacunek do wszelkie-
go zycia. Kiedy nienawidzimy si¢ nawzajem,
nie mozemy mie¢ szacunku do wszelkiego zy-
cia. Dla mnie, jesli jestem za bardzo oddalony
od swojego ducha, staje si¢ to duchowym lu-
dobd jstwem. Prawda moéwi mi, ze muszg sza-
nowa¢ wszelkie zycie, a nie probowac je
zniszczy¢. Nienawis¢ niszczy. Niszczy nas od
wewnatrz i niszczy nasza tozsamo$é z innymi.
Zaczalem zdawac sobie z tego sprawe.

Pomyslatem: ,No c6z, jestem juz drugi raz
w wigzieniu i grozi mi, ze spgdzg tu resztg zy-
cia. Co$ tu nie gra”. Teraz wiem, ze musialem
wroci¢ do wigzienia, poniewaz wiedza z tru-
dem przebija si¢ do glowy, ktora jest nabita
ignorancja. Wigc duchy ulitowaty si¢ nade mna
i umiescily mnie w wigzieniu, gdzie cale to za-
mieszanie nie mialo juz takiego wplywu na
moje zycie. Znalazlem si¢ tam sam na sam
z soba. Pokazalo mi to, ze muszg spojrze¢ na
siebie, zmienié siebie i swdj sposob zycia. Zro-
zumialem, ze musiatem trafi¢ do wigzienia, by
odrobic¢ swoja lekcjg. Nie umialem wtedy zro-
bi¢ tego na wolnosci.

Czy myslales, ze jednym z powodow twojej
obecnosci tam byta pomoc tubylczym wiegz-
niom w dostgpie do obrzedow?

Jedna z przyczyn mojej obecnosci tam byla
koniecznos¢ zrozumienia, Ze to nie ja jestem naj-
wazniejszy na $wiecie. Najwazniejsza jest faj-
ka i to, co ona reprezentuje. Myslalem, ze to
,Ja” mam pomdc moim ludziomz ta fajka. Moim
bledem bylo myslenie, ze to ja mam im pomdc.
Musialem zrozumieé, Ze to nie ja mam wziaé te
fajkg tam, gdzie trzeba, tylko to fajka pojdzie
ze mna tam, gdzietrzeba. Wszystko, co moglem
i co moge zrobi¢, to odnalez¢ w modlitwie od-
wage, by wytrwac razem z fajka. Przez caly ten
czas nie bylo szacunku do religijnego sposobu
zycia tubylcow. W Kanadzie decydowali o tym
naczelnicy poszczegélnych zakladow i ich od-
czucia. Nie byto polityki obejmujacej tubylcze
religie. Tubylczym wigzniom nie pozwalano
wigc modli¢ sig po swojemu.

Wierzylem, ze moc mojej fajki jest wigksza,
niz jakiejkolwiek innej fajki na $wiecie, i ze
jej moc zatroszczy si¢ 0 mnie i moje potrzeby,
jesli bgdg myslat w ten sposob. Wigce kiedy zna-
laztem sig w wigzieniu, poprositem o modli-
twe z fajka. Poprositem o modlitwg z szalwia,
cedrem, modlitewnymi piérami i wszystkim,
z czym nauczylem si¢ modlié. Odméwiono mi
tego, wigc rozpoczatem caly proces.

Pamigtam, kiedy po raz pierwszy zezwolo-
no mi,,oficjalnie” na modlitwg w murach tego
zakladu. Przyszli do mojej celi, skuli mnie
i wyprowadzili do biura protestanckiego kape-
lana. Pozwolono mi trzyma¢ muszlg abalone
z szalwiag i cedrem, i w ten sposob modlitem
sig. Taki byl poczatek. W koncu odbylismy
szalas potu, ja mialem swoja fajke i moglem
trzymac ja w celi, a bracia poscili w wigzieniu.
Byly to rzeczy, na ktore nigdy wczesniej nie
zezwalano i o ktorych nigdy wczesniej w tym
systemie nie myslano. Aby to uzyskac, potrzeb-
ne byly rézne sposoby dochodzenia do wie-
dzy. Dzigki temu skupito si¢ tam wielu braci.

Kiedy poszediem do sadu, przed rozpoczg-
ciem sig¢ naszego procesu, powiedzialem moim
prawnikom, ze chcg, by zlozyli wniosek o ze-
zwolenie na obecnos$¢ zawiniatka z fajka na stole
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obrony. Powiedzialem, ze zawiniatko z fajka jest
dla mnie tym, czym Biblia dla katolikéw i pro-
testantow. Chciatem, by bylo obecne na sali sa-
dowej. Spotkali sig z sedzia w jego gabinecie,
a sedzia odmowil nawet wystuchania tego
argumentu w sadzie. Powiedzial, Ze nie bedzie
to ,,proces polityczny”. Powiedzial, ze nie chce
braé na siebie tej odpowiedzialnosci i stwarzac
precedensu. Prawnicy wroécili i opowiedzieli
nam o tym, a ja powiedzialem: ,)No c6z, kiedy
tam wrocimy chcg, byscie jeszcze raz zlozyli
whniosek o dopuszczenie zawiniatka na salg sa-
dowa”. Wroécilismy do sadu, a prawnicy pono-
wili wniosek po raz ostatni. Odrzucono go.

Powiedzialem wtedy prawnikom, Ze ponie-
waz sedzia odrzucit wniosek, to prosze ich, by
zrezygnowali z wystgpowania w mojej obro-
nie i bySmy nie podejmowali obrony. Ponie-
waz gdybym pozwolit temu cztowiekowi, temu
sadowi, temu rzadowi na oddzielenie mnie od
mojej tozsamosci, to stalbym sig nikim. Byl-
bym niczym, a tego mialem juz w zyciu do-
sy¢. Bytem nikim przez wszystkie lata wigzie-
nia, kiedy bylem alkoholikiem na ulicy i kiedy
bratem prochy. Bytem niczym.

Bylem pewien, ze nie chcg, by tak dzialo sig
dalej. Gdybym pozwolil na oddzielenie mnie
od zawiniatka z fajka na tamtej sali sadowej,
znowu stalbym sig nikim. Prawnicy wyszli
wigc z sali sadowej, a ja i Gary Butler zostali-
$my i nie broniliSmy sig przed zarzutami po-
dwdjnego usilowania morderstwa. Za kazde
z nich grozito nam dozywotnie wigzienie. Ro-
zumielismy, ze mozemy by¢ bardzo latwo ska-
zani i zamknigci w zakladzie na resztg zycia.
Ale jesli tak mialo sig staé, to chcieli$my za-
brac¢ ze soba swoja tozsamosc i zachowacé ja
w tych murach do konca zycia. Nie chcielismy
pozwoli¢, by znowu nam ja odebrano.

Przestawiono nasza sprawe 1 wszystkie
klamstwa przeciwko nam. Jednak, mimo bra-
ku obrony, fawa przysiegtych nie skazala nas
za usilowanie morderstwa. Nie mogli uwierzy¢,
ze probowalismy zabi¢ tych funkcjonariuszy,
bo nie zrobilismy tego. To oni probowali nas
zabi¢. Probowali nas zamordowac, a my bro-
nilismy sig. PrzezyliSmy ten atak i to my trafi-
lismy do sadu, a nie oni. I o to wtedy chodzito.

Fajka miata nam da¢ odwagg, by p6js¢ z nig
na wedrowke po wigzieniach Kanady.

. Probowali wszystkiego, bo nie chcielismy

sig zgodzi¢ na oddzielenie nas od naszej du-
chowe;j istoty. Wigzienie w Kent bylo wigzie-
niem o najwyzszym poziomie bezpieczenstwa.
Po okoto szesciu miesiacach zabrano mnie do
specjalnego oddziatu, z ktérego trafiato sig do
celi $mierci. W pozostalych pigciu celach nie
bylo nikogo. Nastgpnie przyprowadzono Ga-
ry’ego (Butlera) i umieszczono o dwie cele
dalej. Zaraz po obiedzie przyszed! czlowiek ze
spawarka, przeciagnat fancuchy do drzwi, zalo-
zyt olbrzymia kiodke i wszystko razem zespa-
wal. Tak spedziliSmy nastepne sze$¢ miesigcy.

W swojej ignorancji skazali nas na to wszyst-
ko i to pozwolito mi zrozumie¢ ich lepiej. Po-
trzeba wiele nienawisci, by zrobi¢ co$ takiego
drugiemu cztowiekowi. Tg nienawisé¢ byto wi-
dac. I dlatego potrzebna tam byla fajka. Bo nasi
bracia i siostry w tych wigzieniach takze nie-
nawidzili.

Przychodzili do nas Indianie i mowili, ze
polityka jest taka, iz Indianie nie ubiegaja sig
o prawa religijne, bo kiedy to robia, narazaja
sig na cigzkie pobicie. W Saskatchewan byta
grupa braci, ktora sprobowata. Ztamali sie, kie-
dy poddano ich nago drobiazgowej kontroli
i bezbronnych wystano na dziedziniec. Tam na-
puszczono na nich grupg bialych wigzniéw
z kijami baseballowymi, a straznicy stalii przy-
gladali sig. Po tym pobiciu rozestano Indian
do réznych wigzien. Indianscy bracia powie-
dzieli nam, ze moze si¢ nam przydarzy¢ co$
podobnego i ze nie mozemy liczy¢ na zbyt duze
poparcie z ich strony.

Zaczatem prosi¢ o prawo do posiadania faj-
ki. Moja prosba zostata odrzucona. I wszystko
si¢ od tego zaczeto. Mialem na zewnatrz gru-
pe poparcia, zwana Stowarzyszeniem Ludzi
Walczacych o Bycie Wolnymi (SOTPSTBF).
Zaczela ona informowac spoteczenstwo o tym,
co sig dzieje, i rozpoczgla starania o poparcie.

W wiezieniu odbywaly sie spotkania wszyst-
kich indianskich braci. Przedstawilem si¢ bra-
ciom na jednym ze spotkan i poprosilem ich
o wsparcie naszego wniosku o ceremonie. Wszy-
scy bracia zgodzili si¢. ZlozyliSmy wniosek
o ceremonie, szalas potu i tak dalej, ktory nigdy
do nas nie wrdcil. Czekalismy rok. Potem prze-
stano nam riotatke, ktora mowita, jak mozemy
sig modli¢, kiedy mozemy sig modli¢ i co wol-
no nam robié. Bylo to tak przekrecone, ze nie
przypominato juz naszego tubylczego sposobu
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zycia. Nie przypominalo to juz tego, czym po-
winny by¢ nasze obrzgdy modlitewne, jesli
mialyby by¢ wykonywane prawidlowo. Odmo-
wilem zaakceptowania tego. Nikt si¢ na to nie
zgodzil i wtedy rozpoczgla sig w wigzieniu
prawdziwa walka. W tym momencie rozpoczg-
fo sig przebudzenie naszych braci.

Ostatecznie wyniknela z tego glodowka
modlitewna za naszych przesladowcow, ponie-
waz wyrzadzali krzywdg nie tylko nam, ale
takze samym sobie. Bylo w nich i w nas tyle
chaosu, ze jedni i drudzy byliSmy ofiarami sys-
temu zlych wartosci, nastawionymi wzajem-
nie przeciwko sobie.

Kiedy rozpoczeta si¢ glodowka, niektorzy
bracia przyszli do mnie i powiedzieli: ,,Popie-
ram to, co robicie, i wierzg, Ze macie racjg, ale
osobiscie nie sta¢ mnie na zaglodzenie si¢ na
$mier¢. Mogg pomdc, tapiac paru straznikow,
biorac ich za zakladnikow i zwracajac w ten
sposob uwagg”. A ja musialem im powiedzie¢:
,,Nie, nie mozecie nam pomagaé w ten sposob,
bo to duchowa glodowka, modlitwa za tych
ludzi. Bo uwazam, ze nienawis¢, ktora czuja do
mnie, niszczy takze ich samych. A pragng, by
Dziadek i Babcia ulitowali si¢ nad nimi i pomo-
gli im zrozumieé, co dzieje si¢ z nimi i co spra-
wia, ze sprawy migdzy nami maja sig tak, a nie
inaczej. Modlcie sig za nas — powiedzialem —
to wszystko, co mozecie dla nas zrobic.”

Gary (Butler) pierwszy rozpoczat glodowke.
Zabrano go i umieszczono w izolatce. Rozdzie-
lono nas, bo organizowalismy ludzi. Gary za-
wiadomil nas, Ze zamierza rozpocza¢ glodéwke
i modlitwe za ludzi, ktérzy odmawiali nam tych
obrzedéw. Glodowat juz dwa dni, kiedy dosta-
temjego wiadomos¢. Wtedy takze rozpoczalem
glodowke. Minglo jakies szes¢ dni, kiedy dota-
czyl do nas Stuart Stonechild, jeden z naszych
braci z Saskatchewan. Pod koniec glodowato w
wigzieniu szesnastu braci. Niektorzy z nich byli
tymi samymi, ktorzy wczesniej mowili, ze za
nic w $wiecie si¢ nie zaglodza.

Jak diugo trwala glodowka?

Glodowalem wowczas 34 dni. Zanim sig skon-
czyla, Gary byl juz po drugiej stronie Kanady.
Zabierano ludzi, by nas rozdzieli¢. Nie prze-
szkadzalo to nam, bo kiedy zdecydowalismy
sig odrzucié to, co zaproponowata nam admi-
nistrac ja, postanowili$my tez, ze niezaleznie od

tego, co sig stanie, nie przestaniemy. Jesli po-
stanowig nas rozdzieli¢ i wysla nas do innych
wigzien, to pdjdziemy tam i bedziemy pona-
wiaé nasze zadania.

Jaka byla reakcja systemu na waszq glodowke?

Podczas sesji kanadyjskiego Parlamentu, czy-
li odpowiednika Kongresu w USA, zapytano
Prokuratora Generalnego, dlaczego Indianie
musza glodowaé do $mierci za wolnos$¢ reli-
gijna w systemie wigziennym Kanady. Zapy-
tano go: ,,Czy nie uwaza Pan, ze to zenujace
dla Kanadyjczykow?” Zapytaly go o to w Par-
lamencie dwie r6zne osoby. Zadzwonit natych-
miast do wigzienia w Kent i zapytal, co sig tam
do diabta dzieje, bo wzywaja go na dywanik
($mieje sig) i wcale mu si¢ to nie podoba.
Chcial, zeby to natychmiast zalatwic¢ i powie-
dzial: ,,Cokolwiek chca, dajcie to im!”

Wtedy przyszli i powiedzieli nam o tym, ale
my nie chcielismy negocjowaé z wiadzami
wigziennymi, bo nie ufalismy im. Wiedzieli-
$my, ze dopoki bedziemy sig z nimi kontakto-
wac, bedziemy oszukiwani. Sprowadzono wigc
prawnika z Uniwersytetu Simona Frasera jako
rozjemcg. Bywat juz na naszych spotkaniach,
wigc wszyscy go znaliSmy. Przyszedt i wyja-
$nil nam, ze polecono urzednikom wigziennym
zalatwié sprawe i skonczy¢ z nia, poniewaz jest
ona dla wiadz zenujaca.

UsiedliSmy i napisali$my, ze chcemy regu-
larnych szatasow potu, ze chcemy, by nasi Star-
cy i duchowi doradcy przychodzili do wigzie-
nia na konsultacje z nami, ze chcemy naszych
fajek, obrzgdow i prawa do postow. Wyjasni-
liSmy, ze poniewaz jestem opiekunem fajki,
chcegmie¢ prawo pojs¢ do celi innego wigznia,
by zbudowa¢ mu oltarz do postu, bo jedynym
miejscem, w ktorym mogliSmy posci¢ byly
nasze cele. Powiedzieli, ze nigdy sig na to nie
zgodza, poniewaz od dawna nie wolno wcho-
dzi¢ wigzniom do cel innych wigzniéw. Uparli-
$my si¢ przy tym zgdaniu. Kiedy nadeszla
odpowiedz, dali nam wszystko, o co prosilismy
— tak bardzo chcieli z tym skonczy¢. Potem
musieliSmy znowu czekaé blisko rok, zanim
wreszcie odby! sig pierwszy szalas. Tak diugo
zajglo im zalatwianie wszystkich spraw papier-
kowych. Odtad zmieniono krajowa polityke
w systemie wigziennym, uznajac prawo tubyl-
cow do obrzedéw w wigzieniach federalnych.

Czy nie byto innych glodowek?
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Byly w sumie trzy. Pierwsze dwie byly w wig-
zieniach prowincjonalnych w Oakalla, a jedna
w wigzieniu federalnym w Kent. Ta byla ostat-
nia i najdluzsza. Pierwsza trwala okoto dziesie-
ciu dni. Powiedziano nam, ze bedziemy mogli
miec¢ zawiniatko z fajka w Oakalla, ale oktama-
no nas. Potem poszlismy do sadu i nie dopusz-
czono fajki na salg rozpraw. To byla druga
glodéwka. Trwata dwadzie$cia jeden dni. Skon-
czylasig, kiedy przyniesiono mi fa jkg w Oakal-
lai pozwolono mi ja zatrzymac. Glodowalismy,
bo wczesniej probowaliSmy wszystkiego, co
mozliwe w ramach ich systemu wigziennego
i nic nie skutkowato.

Kiedy ostatecznie dopuszczono fajke na sale
rozpraw?

Podczas naszego drugiego procesu w 1984
roku. Nasi prawnicy odwotali si¢ od wyroku
za posiadanie broni. Sad apelacyjny oddalit
wyrok skazujacy i postanowil sadzi¢ nas po-
nownie. Prawnicy spotkali si¢ z sedzia w jego
gabinecie, a sedzia powiedzial: ,,Stuchajcie, nie
chcg sig o to spieraé. Wiem, ze chcecie tej faj-
ki na sali rozpraw. Jesli sig tam pojawi, to sig
pojawi i juz”. Nie chcial juz calego tego za-
mieszania (Smieje sig).

AN /NS N SN AN N O/
List do Narodu

Pozdrawiam was, moi krewni,

W dzisiejszym $wiecie kazdy z nas staje wobec
wielkich probleméw, ktére przygaszaja nasze
szcze$cie irado$é zycia. Na Kalwarii pewien czlo-
wiek zawolal: ,,Ojcze, czemu$ mnie opuscil?” Jak
wielu z nas czuje si¢ dzi$ tak samo? Zanim jednak
zadamy to pytanie naszemu Ojcu, spytajmy sa-
mych siebie, w swym wnetrzu. Musimy wyjrze¢
spoza naszej zalosnej nienawi$ci. Musimy wyj$¢
poza nasza dume i wlasne ,ja”. Dzieki temu po-
znamy swe slabosci i zlo, ktére dzieje sie¢ wséréd
nas, bo przeciez nikt nie ma zamiaru pograzac sie
w obojetno$ci przegranej. Musimy to dokladnie
poznacé i przecierpieé. To jedyny spos6b na podje-
cie wiekszej odpowiedzialnosci. Czyz nie jest to
przejaw naszego zaangazowania sie w wypelnia-
nie woli Wielkiego Ojca, Stwércy, skoro do$wiad-
czamy Jego ojcowskiej milosci? Jego milo$é
dodaje nam sil poprzez zrozumienie, Ze czasami

Wrdcilismy do sadu, ale do tego czasu od-
siedzieli$my juz cztery lata, najwyzszy wyrok
za posiadanie broni. Chcieli przetrzymaé nas
tam jak najdiuzej, poniewaz byliSmy poszuki-
waniw Stanach z falszywego oskarzenia o mor-
derstwo. Stany potrzebowaly czasu na przygo-
towanie dowodow. Rzad kanady jski chcial nas
sadzi¢ ponownie na podstawie tych samych
oskarzen, za ktore odsiedzieliSmy juz najwyz-
szy wyrok i ktore zostaly oddalone w apelacji.
Nie miato to zadnego sensu prawnego, ani ja-
kiegokolwiek innego. Tyle, ze urzgdnicy z Ore-
gonu chcieli, by przetrzymano nas jeszcze dwa
lata. Sgdzia powiedzial nam, ze postanowit
w swym sumieniu skazac¢ nas na 16 miesigcy.
Kiedy wystuchal, co mieli do powiedzenia nasi
obroncy, zmienit zdanie i skazal nas na jeden
dzien. Nie mieli wyboru, tylko odesta¢ nas do
Stanow. Urzgdnicy w Oregonie wiedzieli, ze
nie maja przeciwko nam dowodoéw i zostali-
$my catkowicie uniewinnieni.0

tlumaczenie Beata Winet i Marek NowoCIEN

Rozmowy z Darelle ,Dino” Butlerem opublikowano pier-
wotnie w 1995 roku w tubylczym magazynie ,News From
Indian Country”. Tlumaczenie i przedruk w ,Tawacinie”
za uprzejma zgodq Autorki. Dokoriczenie w nastepnym
numerze.

wiele lask omija nas tylko po to, aby$my sadzili,
ze On nas opuscil. Ale to tylko dlatego, Ze my sami
pozwalamy, aby zlo i chaos zawladnely nami, do-
prowadzajac do porzucenia odpowiedzialnosci.
Gdy tylko pozwolimy, by nienawis¢ kierowala na-
szymi mys$lami i czynami, profanujemy Jego mi-
lo$¢iszacunek, a przeciez jestesmy odpowiedzialni
za przekazanie tych wartosci naszym dzieciom.
Poprzez przezycia i cierpienie z powodu zla w na-
szym zyciu, nasze zobowiazania wobec wszystkich
dzieci spelniaja sie i nabieraja glebokiego sensu.
Dowiadujemy sie, Ze cokolwiek sie nam przydarza
ma swoj okreslony cel. Wystawiajac nas na prébe,
Wielki Ojciec nie chce nas zniszczy¢. On wie, do
czego jestesmy zdolni, jesli tylko przyjmiemy Jego
wole i podejmiemy odpowiedzialno$¢. Jedynie my
sami mozemy siebie zniszczy¢, nikt inny.
Dino Butler
P.O.W. 1697

Fragment ,Listu do Narodu”, ktéry Dino napisat 12 kwiet-
nia 1983 roku w czternastym dniu swej glodowki, walczac
o prawo do wolnosci religijnej w kanadyjskim wiezieniu.
P.O.W. (Prisoner of War) — wiezien wojenny.
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Taniec Stonca

Ciezkie doswiadczenia i rzeczy niemozliwe do
przewidzenia byly w znacznym stopniu czescig
zycia Indian Réwnin, dlatego zaczeli wierzy¢,
2e osobiste cierpienie pocigga za sobg potwier-
dzenie nadnaturalnej mocy i wzgledow. Cierpie-
nie i poddawanie sie prébom byly tezich formg
dziekczynienia, gdyz tak udowadniali bez zad-
nych watpliwosci, szczeros¢ swej wdzieczno-
$ci Bogu, za jego odpowiedz na ich prosby.
Proste i tatwe do powiedzenia ,dzigkuje” nie
wystarczato ludziom Réwnin.
Thomas E. Mails
Mystic Warriors of the Plains

Taniec Stonca byt najbardziej spektakularng
forma poswiecenia i dziekczynienia. Prakty-
kowany byl przez Arapaho, Arikara, Assini-
boine, Czarne Stopy, Gros Ventre, Hidatsa,
Kiowa, Kri Rownin, Odzibuejow Rownin,
Omahoéw, Ponkow, Sarsi, Siuksow, Szejenow,
Szoszonow, Ute i Wrony. Tak jak wiele innych
spraw, Taniec Stonca r6znit sig u réznych ple-
mion, mimo to mial bardzo wiele cech wspol-
nych. Ceremonia odbywata sie co roku pézna

wiosna lub wczesnym latem i zawsze zalezata
od $lubowania jakiego cztonka plemienia ,,zro-
bienia Tanca Stonca”, oczywiscie z jakiego$
waznego powodu. U Wron takim powodem
byto najczgsciej uzyskanie zemsty. Wierzyli,
ze ich cierpienia spowoduja blizszy kontakt
z Pierwszym Pracownikiem poprzez jego zwie-
rzgcych mediatarow. U Czarnych Stop byt to
wielki religijny festiwal, najczesciej poczat-
kiem Tanca byt §lub ztozony przez kobietg za
wyleczenie z choroby. W czasie tafica wojow-
nicy zadawali sobie cierpienia, aby wypelnic
Sluby zlozone w czasie niebezpiecznych oko-
licznosci na wojnie. Siuksowie wierzyli, ze
poprzez cierpienia w Tancu Stonica biorg na
siebie duza czegs¢ cierpienia swego ludu.

Taniec Stonca odprawiany byl podczas pel-
ni ksigzyca. Wszyscy wtedy rozbijali si¢ w jed-
nym wielkim obozowisku, odwiedzali sig
nawzajem, jedli, $miali sig i Spiewali. Noszono
wtedy najlepsze rzeczy i jezdzono na najlep-
szych koniach. Spotykaty sig rodziny i stowa-
rzyszenia. Obozowisko wygladalo jak jeden
wielki festyn. Nawet dzieci mialy specjalne
zabawy podczas Tanca Stonca.

Cata ceremonia, od Scigcia pala do ostatnich
chwil, trwata zazwyczaj dziesig¢ dni. Na ko-
niec byt czas, by publicznie da¢ biednym pre-
zenty, nada¢ nowe imiona tym, ktorzy zdobyli
je w walce. Wybierano tez nowych wodzow,
jesli bylo trzeba.

Wigkszos¢ biatych nadal zwraca w Tancu
Stonica uwagg na samotortury, nie dostrzega-
jac wysokiej moralnosci, jakga Taniec Stonca
wszczepial Indianom. Dlatego w latach 1904
—1935 byt catkowicie zakazany.

W swej najglgbszej formie Taniec Stonca
stuzyt do gromadzenia ludzi we wzajemnie
zalezna od siebie spolecznosé. Dzigkiopowia-
danym legendom stuzyt do uwiecznienia tra-
dycy jnych wartosci kulturowych kazdego ple-
mienia Rownin. Stowem, mowit Indianinowi,
kim jest i co ma robi¢, by zachowa¢ swa kultu-
re dla przysztych pokolen.

By¢ moze teraz uda sie dostrzec, ze byt to nie
tyle Taniec Stonca, ile raczej Taniec w Storicu
bardzo szczesliwych i uduchowionych ludzi.

Thomas E. Mails
a
Niedzwiedz
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Fryderyk Schwatka

Taniec Stonca Siuksow
z 1875 roku

Pare lat temu* autor miat szczgscie by¢ $wiad-
kiem przebiegu wielkiego Tanca Stonca Siuk-
sow w agencji Cetkowanego Ogona (Spotted
Tail) nad Strumieniem Bobra (Beaver Creek)
w Nebrasce. W owym czasie w agencji prze-
bywalo okolo o$miu tysigcy Siuksow Brule,
za$ czterdziesci mil dalej na zachdd, niedale-
ko ujscia rzeki Biatej (White River), znajdo-
watl sig inny rezerwat Siuksow, liczacy ponad
szes¢ tysigey ludzi. Zwykle kazcle plemig czy
rezerwat przeprowadza wlasny obrzed, ale tym
razem, z powodu bliskiego sasiedztwa obu
agencji, uznano, ze lepiej bgdzie w tym roku
polaczy¢ sity i odprawi¢ jeden wspolny obrzed,
peten splendoru i okrucienstwa. Na miejsce
obrzedu wyznaczono szeroka rowning, rozpo-
Scierajacq si¢ w widlach potoku Chadron,
w potowie drogi migdzy agencjami.

Biaty czlowiek ma niewielka szansg uzyska-
nia zgody na zobaczenie tego obrzedu w cato-
$ci. W osobach wodza Cgtkowanego Ogona
i Stojacego Losia, glownego wojownika, mia-
fem jednak bliskich przyjaciot i ich obietnica,
ze bedg mogt obserwowac obrzed, powoli obej-
mowala coraz wigecej jego szczegolow, az
w koncu pozwolono mi uczestniczy¢ od -po-
czatku do konca.

Obrzed miat sig odbyé w czerwcu, ale dzie-
ci prerii zaczely sig schodzié na wiele dni przed
rozpoczgciem pierwszych ceremonii, nie tyl-
ko z tych dwoch najbardziej zainteresowanych
agencji, lecz rowniez z odleglych grup Siuk-
sow, do ktorych dotarta wiadomos¢ o randze
tego wydarzenia. Wszgdzie na Rowninach ro-
ito si¢ od malowniczych karawan zmierzajacych
na plaski teren migdzy doptywamiChadronu —
konie ciagnety tyczki od tipi, na ktorych poza-
wieszano kosze z wikliny, wypelnione garn-
kami i szczeniakami, dzie¢mi i bebnami,
skalpami, drewnem na rozpatke i zwojami su-

*Artykul ten ukazat sig wnowojorskim czasopismie,,Cen-
tury Magazine”, tom 39, 1889—1890.

szonego migsa bizondéw. Staruchy poganialy
konie, a dokola paradowali mlodzi wojownicy
na koniach. Gdy nadszed! dzien otwarcia, na
miejscu bylo okoto dwudziestu tysigcy Siuk-
sOw, mieszancow isquaw—-menow z dwoch wy-
mienionych agencji, cho¢ bardziej prawdopo-
dobna liczba uczestnikow wynosita pigtnascie
tysigcy. Lepiej byto da¢ wiarg stwierdzeniom
Indian, ze to najwspanialszy Taniec Stonca, jaki
pamigtaja najstarsi wojownicy, i gdy sig o tym
przekonalem, poruszytem niebo i ziemig, aby
utrzymac dobre stosunki z Cetkowanym Ogo-
nem i Stojacym Losiem.

Gdy wszyscy juz sig zebrali i szamani (me-
dicine men) wyznaczyli dzien rozpoczecia Tan-
ca, wybrano slup. Byla to pigkna mioda sosna
albo jodta o wysokosci 12—15 metréw i mozli-
wie najprostszym pniu, jaki dalo sig¢ znalez¢
w niezbyt dalekiej odlegtosci. Wyboru doko-
nuje zawsze jakas stara kobieta, przewaznie
najstarsza w obozie, o ile mozna to jako$ stwier-
dzi¢, ktora prowadzi grupg panien ubranych
w bardzo pigkne suknie ze skory jelenia, ozdo-
bione koralikami, zakladane tylko na wyjatko-
we okazje. Panny maja za zadanie pozbawic¢
drzewo konaréw, mozliwie najwyzej, bez po-
walania go. Biada dziewczynie, ktéra utrzymu-
je, ze jest dziewicq i przylacza si¢ do orszaku
prowadzonego przez staruszke, jesli jej czystos¢
zakwestionuje jaki$ szanowany wojownik czy
kobieta. Karg wymierza sig jej szybko i nieza-
wodnie, a jej ponizenie jest bardziej okrutne
niz interesujace.

Wybdr drzewa jest jedynym szczegdlnym
wydarzeniem w pierwszym dniu obrzedu. Po
Scigciu prawie wszystkich galgzi, az do wierz-
chotka, wycina si¢ takze drzewa i zaro$la wo-
kot wybranego drzewa, po czym zostawia sig
je na drugi dzien.

Na diugo przed wschodem storica niecierpli-
wi uczestnicy zaczynaja przygotowywac si¢ do
kolejnego etapu proby. Mniej wigcej na kwa-
drans przed wzejsciem stonca nad spekanymi
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wzgbrzami z bialej gliny dlugi szereg poina-
gich wojownikéw we wspaniatych piéropu-
szach i barwach wojennych, ze strzelbami,
tukami i widczniami w rece, stangt twarza ku
wschodowi i drzewu, ktore znajdowalo sig
w odleglosci ponad pigciuset metrow. Grupa
wojownikow liczy zwykle od pigcdziesigciu
do dwustu mgzczyzn. Stojacy obok mnie ttu-
macz szacowal, ze w szeregu, ktéry mialem
przed soba, znajdowalo sig okoto tysiaca ludzi.
W nieduzej odleglosci, na wysokim wzgorzu,
wznoszacym sig nad ta barbarzynska sceneria,
siedzial stary wojownik, mysle, ze szaman ple-
mienia, ktérego uroczystym obowigzkiem byto
ogloszenie, za pomocg okrzyku styszalnego
przez oczekujacy ttum, dokladnego momentu,
kiedy pierwszy promyk slorica ukaze si¢ nad
wzgorzami na wschodzie.

W szeregu miodych wojownikéw i posrod
wielkiego thumu widzow, od ktorych poczer-
nialy okoliczne zielone wzgodrza, zalegla gle-
boka cisza. Nagle stary wojownik, ktory caly
czas klgczal na jednym kolanie, przysianiajac
oczy reka, powstat i wolno, dostojnie wykonat
szeroki ruch kocem nad glowa. Kilku wojow-
nikow, ktorzy jeszcze nie siedzieli na koniach,
czym predzej wskoczylo na grzbiety swych
wierzchowcow. Falujacy szereg wyrownal sig,
a wowczas starzec, zebrawszy sity do wielkie-
go wysitku, wydat okrzyk, ktory ustysze¢ mo-
gli nawet ci stojacy na obrzezach. Poranne
stonice wydato swym wojownikom na ziemi
sygnatl do natarcia.

Na okrzyk ze wzgorza odpowiedzialo echem
tysigce ludzi w dolinie, podjgli go takze wi-
dzowie na wzgorzach, gdy tymczasem wojow-
nicy rzucili si¢ w kierunku samotnie stojacego
pala — celu kazdego uzbrojonego i poinagie-
go dzikusa z ryczacego szeregu. W miarg zbli-
Zania si¢ do drzewa, wolniejsze konie wycofy-
waly si¢ z wyscigu, a slabsze byly spychane
do tyhu. Jezdzcy byli juz coraz blizej i rozcia-
gnigty szereg zbil si¢ w jedno, az zlal sig
w rozkotysang masg przepychajacych sig koni
i wrzeszczacych, machajacych rekami jezdz-
cow. Gdy jadacy na czele wojownicy zblizyli
si¢ na odleglo$¢ okolo stu metréw od pala,
rozlegt sig przerazliwy huk strzelb, a po chwi-
li pedzacy thum stat si¢ Sciana ognia; huk wy-
strzalow brzmial jak szybkie uderzenia w bgben
odbijajace si¢ echem od wzgorz. Kazda strzel-

ba, tuk i wldcznia wycelowane byly w pal,
z ktorego odpryskiwata kora i wiory jak spod
pity tarczowej. Gdy wystrzelono wszystkie
nabo je i strzaly orazrzucono wszystkie wlocz-
nie, jezdzcy zgromadzili si¢ tlumnie wokot
pala, wydajac glosne okrzyki, jakie tylko pod-
ekscytowani dzicy potrafiag wydawac.

Gdyby pal przewrdcit si¢ przypadkiem pod-
czas tego gwaltownego natarcia, wybrano by
nowe drzewo i wyznaczono inny dzien. Cho¢
zdarza si¢ to rzadko, obawiano sig, ze taka licz-
ba napastnikow moze przewrocic¢ pal. Tak sig
jednak nie stato, chociaz pal przypominat ra-
czej poszarpany strach na wroble; wiory i kora
sterczaly z kazdej strony.

Gdyby ten ogromny, wzburzony ttum zdo-
fal unikna¢ wypadkoéw podczas dzikiego na-
tarcia, doprowadzonego do ekstazy — strze-
laniny ze strzelb, lukow i rzucania widczniami
— bylby to cud. Ale cud sig¢ nie zdarzy!. Jeden
z wielkich wojownikéw spadi z konia i dostat
sig pod kopyta innych w czasie natarcia; zmart
p6znym wieczorem. Inny wojownik zostal za-
strzelony. Siniaki, stluczenia, zwichnigcia i rany,
o ktérych przy innej okazji dlugo by opowia-
dano, tutaj zostaly niezauwazone i pominigte
milczeniem.

Tego dnia drzewo zostalo Scigte i przenie-
sione na $rodek wielkiej rowniny w widlach
Chadronu, okoto jednej mili. Tutaj wykopano
dot i wsadzono pal, z ktérego obcigto juz pu-
szysty zielony czubek. Aby pal stal prosto, na
czubku przywiagzywano do niego liny z nie-
garbowanej skory. Mialy one dlugos¢ 20-25
metrow i drugi koniec przywigzywano do dwu-
metrowych palikow, ktére wbijano w ziemig
wokot stupa, naprezajac liny. Paliki wbijano
doscblisko siebie po calym obwodzie, tworzac
rodzaj ogrodzenia. Wokét palikéw rozwiesza-
no pdzniej skory jelenia i bizona, zwoje mate-
riatu, koce i plecionki z wikliny. Czasami
ktadzie sig takze plotno, koce i lekkie jelenie
skory na liny podtrzymujace, aby uchronié sig
przed palagcymi promieniami stonca w potud-
nie. Komus, kto nadjezdzat drogq przez krete
wzgorza, otaczajace szeroka rowning w wi-
diach Chadronu, cala ta konstrukcja mogta
przypomina¢ namiot cyrkowy, ktérego wierz-
cholek zostal bezlitosnie Scigty przez cyklon.

Przez resztg dnia, po zakonczeniu ceremo-
nii strzelania, uwaga Indian skupiata si¢ na
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wznoszeniu te j konstrukceji, pod ktéra za dzien—
—dwa bgda odprawiane barbarzynskie obrzgdy,
okrutne rytualy i samookaleczenia, ktore sta-
wialy Taniec Slonca Siuksow na rowni z o wie-
le lepiej znanym kultem Wisznu'.

Wczesnie rano trzeciego i czwartego dnia
rozpoczynalo si¢ oddawanie czci stoncu, jesli
mozna to tak okresli¢. Jak dotad to ciato nie-
bieskie dalo tylko mlodym wojownikom sy-
gnal do ataku na drzewo. Teraz nastgpowalo
odliczanie kazdej minuty, prawie kazdej sekun-
dy tych barbarzynskich ¢zynnosci. Ci, ktorzy
mieli podda¢ si¢ torturom, a bylo ich okolo
czterdziestu—pigcédziesigciu w Taiicu Slonca
takich rozmiaréw, byli wedlug mojej oceny
wojownikami w wieku 20-25 lat. Wszyscy
nalezeli do najszlachetniejszych przedstawi-
cieli tego wielkiego plemienia.

Powiedziano mi, ze ci wspaniali chlopcy
poszcza przez kilka dni przed samotorturami.
Jeden z informatoréw powiedzial, Zze zanim
odbedzie sig proba, wymaga sig¢ od nich sied-
miodniowego powstrzymywania si¢ od jedze-
nia i dwudniowego od picia. Chociaz ich stan
nie wskazywal na takg wstrzemigzliwo$¢, my-
slg, ze okres postu rzeczywiscie poprzedza te
bardziej okrutne ceremonie.

Dzien trzeci uplynal na tancach, nie r6znia-
cych si¢ wiele od tych, ktore oglada sig na co
dzien w duzych indianskich wioskach. Tego
dnia jednak rozpoczat si¢ wlasciwy taniec. Na
arenie znajdowalo si¢ 6-12 wojownikéw, cig-
gle pomalowanych w barwy wojenne i w pio-
ropuszach. Stali w rzgdzie zawsze twarza-do
stonca, bez wzglgdu na to, jak mocno $wiecito
im w oczy; pigsci zaciskali na piersiach jak bie-
gacze na zawodach, podskakiwali w rytm mo-
notonnego bicia w bgben i towarzyszacych
okrzykdw ji—ji—ji-ji zgromadzonego tlumu.
Czasami tancerze urozmaicali uroczystosc
swoim $piewem i $wistem kos$cianych gwizd-
kow. Od czasu do czasu z drugiej strony areny
wiaczat si¢ chor mlodych dziewczat i ich so-
prany splataly si¢ przyjemnie z chrapliwymi
glosami me¢zczyzn. Taniec trwal dziesigc—pigt-
nascie minut, po czym nastgpowala rownie diu-
ga przerwa na odpoczynek. I tak na przemian
od wschodu do zachodu stofica.

. Mowa o zwyczaju rzucania sig pod kola rydwanu, kto-
rym przewozono posag bostwa. Wyznawca ponosil $§mieré
na miejscu, miazdzony kolami — przyp. thum.

Rownoczesnie odbywalo sig takze wiele in-
nych ceremonii, ale na pierwszymmie jscubyly
te, ktore sig liczyly. Na areng wprowadzono
konie, a szamani, wymawiajac zaklgcia, zanu-
rzali dionie w barwniku i smarowali nim boki
zwierzat. Poniewaz byly to prawdopodobnie
najlepsze konie wojenne, obrzed bez watpie-
nia byl blogostawienstwem albo po§wigceniem
przed wojna.

Czwartego dnia Tanca Slonca w dolinie rze-
ki Chadron rozpoczgly sig¢ samotortury. Powie-
dziano mi, ze ci, ktorzy mieli si¢ poddac tej
straszliwej probie, to ci sami wojownicy, kto-
rzy tanczyli wezoraj. Ci, ktorzy rozpoczynali
taniec czwartego dnia, probe przechodzili dnia
piatego, zatem przez 4-5 dni tancerze, tancza-
cy jednego dnia, nastgpnego poddawali sig tor-
turom.

Tancerze zajgli swe miejsca dokiadnie
o wschodzie stonca, ale tortury rozpoczgly sig
dopiero kolo dziewiatej czy dziesiatej. Kazdy
z miodziencéw podchodzit do szamana, ktory
chwytal fald skory na piersiach, w polowie
migdzy sutkiem a obo jeczykiem, naciggal moz-
liwie najmocniej, a nastgpnie od spodu przebi-
jal skore waskim, ale bardzo ostrym nozem.
W tak zrobiony otwor wkiadat szpikulec z ko-
Sci, wielkosci oldwka stolarskiego, po czym
wyjmowat néz. Na oba konce zakladano pgtlg
w ksztalcie ,,6semki” z garbowanej skory, do-
brej naubrania. Do petli doczepiano diugg ling,
ktérej drugi koniec przywigzany byt do czub-
ka pala stojacego posrodku areny. Tak samo
przekluwano druga pier$, wstawiano szpiku-
lec, naktadano petlg i doczepiano do liny. Ce-
lem kazdego megzczyzny bylo uwolnienie sig
z tych pgt. Aby to uczyni¢, musial spowodo-
wac, aby szpikulec z kos$ci rozerwal skorg;
straszne zadanie, ktore nawet u najbardziej za-
gorzalych moze wymagaé wielu godzin me-
czarni. Pierwsze proby uwolnienia si¢ sg
bardzo proste i wydaje sig, ze ich zadanie po-
lega na tym, aby me¢zczyzna przyzwyczail sig
do bolu, ktoéry trzeba bedzie znosi¢, zanim na-
stapi zerwanie z rzemieni. W miarg jak zwigk-
sza si¢ wysilek, wzmagajq si¢ okrzyki, wielkie
krople potu splywaja po nattuszczonej, poma-
lowanej skorze, a na ciele widoczny jest kaz-
dy muskul. Cialo tancerza kolysze sig, gdy
calym swym cigzarem rzuca si¢ jak oszalaly
na linach, wstrzasany dreszczami. Towarzysza
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temu przez caly czas uderzenia w bgben i dzi-
kie, niesamowite, monotonne zawodzenie $pie-
wakow. Cudowna sifa i rozciggliwosé ludzkiej
skory jest najbardziej przekonywajaco i strasz-
nie ukazana w zmaganiach drzacych ofiar.
Widzialem zakrwawione cze$ci szpikulca roz-
ciggnigte na takq dlugos¢, ze megzczyzna z led-
woscig mogt je dotkna¢ na wyciagnigcie reki.
Zdaje sobie sprawg, ze zbyt dlugie omawia-
nie tego okrutnego widowiska nie nalezy do
przyjemnosci. Zazwyczaj po dwoch—trzech go-
dzinach ofiara uwalniala si¢ z pet, ale w wielu
wypadkach trwalo to znacznie dluzej. Czasami
kilku mezczyzn husta si¢ szalenczo na linach,
idzie do pala, po czym ile sit w nogach biegnie
w przeciwng strong, usilujac rozpaczliwie wy-
rwac te przeklgte szpikulce z poranionego cia-
fa. Niektorzy ambitniejsi mlodziency wbijali
cztery paliki wokot stupa i przytwierdzali czte-
ry szpikulce do piersi i ramion, po czym rzucali
si¢ do tylu i do przodu na czterech linach, ktore
przytrzymywaly szpikulce do palikow.
Omdlenia zdarzaly sig¢ nawet silnym India-
nom, co w zaden sposob nie oznaczalo hanby,
potgpienia czy utraty szacunku. Nieszczgsnika
odcina si¢ wowczas i ukiada na podlodze pobli-
skiego tipi, gdzie pozostaje pod opieka pielg-
gniarek. Widzialem jedng probg uwolnienia sig
z podwdjnych szpikulcow z przodu i z tyly,
ktora zakonczyla sig wlasnie w taki sposob.
Nie wiem, czy megzczyzni, ktérym nie udalo
si¢ uwolni¢, kiedykolwiek jeszcze przystgpu-
ja do tych okrutnych zawodéw. Mozliwe, ze
niektorzy niezmiernie ambitni wojownicy biorg
w tym udzial, zeby pokaza¢ swe mestwo, ale
rozumiem, Ze powinno si¢ to zrobic jedynie raz
w zyciu. Nie jest to obowigzkowe i wzrasta
liczba tych, ktorzy z rozsadku, $wiadomie po-
wstrzymuja sig od tych barbarzynskich prak-
tyk. Gdy dzien dobiega konca i sloneczne
bdstwo jest juz na zachodzie, wojownicy, kto-
rzy zadawali sobie tortury, defiluja jeden za
drugim wokot areny, odziani w pigknie malo-
wane peleryny ze skory bizona, klgkaja i krzy-
Zuja rece na zakrwawionych piersiach; chylac
glowg, zwracajg si¢ w strong stonca i wstajg
dopiero, gdy ono catkowicie zajdzie.
Opowiadano mi wiele strasznych odmian
tego obrzedu, takich jak przywigzywanie sio-
dla lub czaszki bizoniej do konca dlugiej liny
ciggnacej si¢ od szpikulca i bieganie po prerii

i przez lasy; siodlo czy czaszka podskakiwaly
za biegnacym, az sam si¢ uwolnil. Czasami
zemdlalego tancerza podciggano z ziemi do
gory, az jego cigzar przewazyl wytrzymalosé
rozciggnigtej skory. Moi informatorzy opowia-
dali, ze nie ma dwoch takich samych obrzg-
dow, ale cecha wspdlng bylo zadawanie sobie
tortur. Poswigcenie pala, wigkszo$é tancow
i $§piewdw, wzmozone wysitki ambitnych
mlodziencow iinne ceremonie mogg niekiedy
zosta¢ catkowicie pominigte albo zastapione
innymi. Opisujg je tak, jak widzialem. Dodam,
ze ten Taniec Slonca, ktory opisalem, uznawa-
ny byl przez Siuksow za najwigkszy i najwspa-
nialszy, jaki kiedykolwiek zorganizowali, za
najwicksze samoposwigcenie najwigkszego
tubylczego narodu w naszych granicach [Sta-
now Zjednoczonych]. Rok pdzniej na Wzgo-
rzach Paczka Rézy (Rosebud Hills) w Montanie
Siuksowie powstrzymali w bitwie najwigksza
armig, jaka kiedykolwiek wystalismy przeciw-
ko Indianom. Udalo im si¢ wycofaé nad rzeke
Malego Wielkorozca (Little Big Horn), parg
mil dalej i tam tydzien pdzniej zmietli z po-
wierzchni ziemi doborowe oddzialy generala
Custera, a majora Reno trzymali w okrazeniu
przez dwa dni na wzgorzu. Nigdy nie przegrali
bitwy zastugujacej na nazwg w wojnie, ktora
doprowadzifa do ich ujarzmienia, i udowodnili
catkowitg nieprzydatnos¢ zwycigstwa indian-
skiej rasie, walczacej z cywilizacja. Q

Fryderyk Schwatka

ttumaczenie
Maja Fenrych—Majewska

Fryderyk Schwatka (1848-1892), badacz polar-
ny, porucznik armii amerykanskiej, geograf, le-
karz i prawnik. Jak utrzymujg Wactaw i Tadeusz
Stabczynscy (za W. H. Gilderem), pochodzit
z rodziny polskiej. Interesowal sie zyciem In-
dian. Przez pewien czas mieszkat nawetwsrod
Siukséw, nauczyt sie ich jezykai zostat czton-
kiem plemienia. Przeprowadzat tez badania
wsraéd innych plemion indianskich w srodkowych
i potudniowych stanach USA oraz w Meksyku.
Ich rezultatem byta ksigzka /In the Land of Cave
and Cliff Dwellers (New Jork 1893).

Zob. Wactaw i Tadeusz Stabczyriscy, Sfownik podréz-
nikow polskich, Warszawa 1992, ss. 275-76.
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— ZAPISKI Z REZERWATU

Bartosza Stranza

Blizej Stworcy (2)

Przyjechalem w pierwszy dzien rozkladania
obozowiska, w ktorym zastalem juz Sky Haw-
ka i znajomych z Chicago. Obo6z polozony byt
u podndza Heart Butte w Montanie. Jak zwy-
kle wspolczesny Taniec Stonca zaczyna sig od
robienia tak zwanych shit holes, czyli kopania
dziur i stawiania toalet. Jest przy tym wiele
zabawy i $miechu, bo kazdy ma inna koncep-
cj¢ kopania dotu. Rozne sg wielkosci dziury.
Nie jest to znowu takie proste zadanie posta-
wic latryng, poniewaz trzeba stawiac tak, aby
nie zwial tego wiatr.

Bytla $roda, 23 lipca. Postawili$my te latryny
i wieczorem, wlasciwie po potudniu, zaczyna
si¢ Taniec Stonca, to znaczy wnosi sig¢ wszyst-
kie offerings dla Stworcy, czyli rzeczy, ktore
beda uzywane podczas Tanca: bgbny, czaszki
bizonie, nowe siekiery do $cinania drzewa, liny,
z ktorych tancerze beda sig zrywali i wiele in-
nych akcesoriow, szalwig, fajki i to wszystko,
co bgdzie potrzebne w Sun Dance lodge. Po-
tem wszystkie osoby, ktére znajduja sig na te-
renie obozowiska, staja w szeregu i ggsiego,
jeden za drugim, idg na wytyczone miejsce. Jest
tam wbity palik z galgzi topoli (cottonwood).
Tu bedzie stat gtowny pal (main pole), wokoét
ktérego wszystko sig toczy. Spiewa si¢ wtedy
piesn Tanca Stonca. Gdy caly korowodd doj-
dzie juz na miejsce, wypala sig fajke, a nastgp-
nie wymierza sig okrag cyrklem, tzn. do palika
przywiazuje si¢ sznurek i nastgpnym kotkiem
robi sig obwadd, wokotktoregobedzie stato cate
rusztowanie, dwanascie stupoéw, ktore jak mo-
wig Czarne Stopy, symbolizuja dwanascie mie-
sigcy (co niektorzy mowia, ze to 12 apostotow),
a glownym palem, z ktérego zrywaja sig tan-
cerze, jest Stworca (Jezus). Nastepnie, wieczo-
rem rozstawia sig¢ glowne tipi i $piewa sig
ostatnia piesn, poniewaz w roku $piewasig czte-
ry pie$ni Tanca Stonca: jesienia, zima i wiosna,

a ostatnia $piewa sig latem, na dzien przed roz-
poczgciem Tanca. Do tego dochodza cztery
glodowki po cztery dni. W kazdej porze roku
powinno si¢ przej$¢ glodowke.

W tipi znajduje sig¢ jedzenie. W ogole w tej
spotecznosci wszystko opiera sig na jedzeniu,
poczawszy od szalasu potu (sweat), wszelakich
spotkan i polowan. Zanim sig rozpocznie cala
impreza, w tipi jest jedzenie, potem odspiewa-
nie tej ostatniej piesni, rézne mowy, skierowa-
ne do tancerzy i ludzi, ktorzy beda uczestniczyli
w tancu, do pracownikéw, bo do obstugi Tan-
ca potrzeba duzej rzeszy ludzi, tych, co rabia
drzewo, przynosza chrust, zajmuja sig toaleta-
mi. Bacznie obserwuje si¢ kobiety, czy nie maja
akurat okresu, czy nie s na moonie, bo to ko-
liduje z sila tancerzy. Buster wspominal, ze
kobiece sprawy comiesigczne i Taniec Stonca
to tak, jak biale i czarne. Dwie rozne energie.
Tg ostatnia piesn wykonuje okreslona liczba
$piewakow. Trzymaja oni skorg bizona, ktora
po skonczeniu piesni si¢ wyrzuca. Spiewacy
cztery razy robig zamach i rzucaja ja na zie-
mig, blisko wejscia. Symbolizuje to, ze wszyst-
kie modlitwy, prosby skierowane do Boga,
zostaly wystuchane.

Nastepnie osoby, ktore stawia ja Taniec Ston-
ca, czyli tym razem Buster Yellow Kidney,
Johnny Rider i dwoéch innych szamanow, sia-
daja z tylu tipi i ustawiaja si¢ do nich kolejki
ludzi: ci, ktorzy chea tanczyé, i ci, ktorzy chea
by¢ przektuwani; tak samo z kobietami. Polega
to na tym, ze podchodzi si¢ do szamana z ofia-
ra, czyli materialami w okreslonych kolorach,
ktérych uzywa sig podczas Tanca. Ja mialem
bialy, czerwony, niebieski i z6ity. Symbolizu-
je to cztery wiatry. Jak zawsze przynosi sig tez
tyton. Kiedy jest twoja kolej, podchodzi do cie-
bie pomocnik szamana albo tej osoby, ktora
stawia Taniec Stonca, i daje ci fajke. Z nia klg-
ka sig¢ przed czlowiekiem, z ktéorym mowisz.
Okreslitem to jako ,,spowiedz”. Trzyma sie te
wszystkie ofiarowane materialy, na nich fajke
i tytony, i moéwi sig, ze chcesz bra¢ udzial
w Tancu. Jesli ta osoba przyjmie fajke, to zna-
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czy, ze ciebie wystucha i masz prawo tancze-
nia. Ofiarowalem fajk¢ jednemu szamanowi,
ktoéry pochodzi z rezerwatu Kainéw (Blood)
ze Standoff w Kanadzie. Przyjat ja i rozma-
wialem z nim prawie godzing. Za mng czekalo
duzo ludzi, tak wigc cata ceremonia sktadania
ofiar i tych rozmoéw kwalifikacyjnych trwala
do pdézna. W rozmowie wylalem wszystko, co
kotlowalo si¢ we mnie, co bylo sttumione i co
chcialem z siebie wyrzuci¢. Powiedzialem mu,
dlaczego chcg tanczy¢, migdzy innymi wspo-
mnialem o tym siostrzencu mojej znajomej,
ktory po pijaku wracat z imprezy i miat wypa-
dek. Lekarze dawali mu 48 godzin, wiasnie
wtedy, gdy zaczynat si¢ Taniec. Gdy wszyscy
ludzie zaoferowali fajkg i odbyli rozmowe,
przywodca stowarzyszenia Dzielnych Psow
(Crazy Dogs), ktorym jest Leon Rattler, wy-
znaczal myS$liwych (/iunters) na poranne polo-
wanie na drzewo. | tutaj walnal we mnie
niesamowity speed, bo Leon wybral mnie na
jednego sposrdd nich. Zanim brzask ukazatl sig
nad obozem, Leon przyszedt rano do namiotu
i zapukal:

— Golden Many Hides, are you ready?

Wstalem i poszediem z nim. W ten sposob
zebraliSmy cala ekipg mysliwych. Bylo siedem
0s0b, wsrdd nich Sky Hawk i ja. Wybralismy
sig do miejsca, w ktorym znaleziono drzewo.
Przy nim odbywa sig specjalna ceremonia. Co
ciekawe, zamiast tego, ktore znaleziono juz trzy
tygodnie wczesniej, wybralismy inne drzewo.
Zanim weszlisSmy do lasu, oczyszczenie szai-
wig 1 modlitwa. Wchodzimy w las i okazuje
sig, ze jest lepsze drzewo. Z kory tamtego drze-
wa, co mialo by¢ palem, wychodzily rézne
rzezby: bizon, niedzwiedz, atak wojownika
na niedzwiedzia... Tak wigc bylo to niesamo-
wite drzewo. Po chwili kto$ krzyknal, ze zna-
lazt lepsze drzewo. Usiedlismy wigc w kregu,
z czterech stron §wiata rozpalono male ogni-
ska, na ktére polozono sweet grass. Wypali-
lismy fajke i kazdy z nas mial opowiedzieé¢
historig ze swego zycia. Pewien mtody chio-
pak opowiadat o koszykoéwce, jak go Stworca
wyciagnat z opresji, zeby nie ztamal nogi. Sky
Hawk zwierzal si¢ z tego, co zaznal w Euro-
pie. Gdy przyszla kolej na mnie, wyznalem to,
co lezalo mi na sercu, po co tu jestem, po co
tafcze¢ i co zamierzam robié. Wielu z nas bar-
dzo si¢ wzruszylo. Wiedzielismy, ze od tego

Czutem, jakbym wychodzit z siebie,
to znaczy wydobywal si¢ z syfu,
zaszufladkowania, tragedii,
malign, ktore przechodzitem
w dotychczasowym zyciu.

momentu zaczyna si¢ juz powazna gra, wia-
$nie ,,blizej” Stworcy.

Po znalezieniu drzewa, zostalo ono przewia-
zane czerwonym materialem, pod ktéry wetk-
nigto sweet grass, aby je oznaczy¢, bo wkrotce
drzewo, ktore uwaza si¢ ,,wroga” (enemy), zo-
stanie zabite. ,,Wrog” to wszystkie nasze grze-
chu, cala nasza przeszlos¢. To si¢ wiasnie zabija
i czlowiek czuje sig¢ jak nowo narodzony. Za-
nim wroéciliSmy do wioski, zatrzymali§my nad
malym jeziorkiem. Byla moze siédma rano.
Mgta snula sig po tafh jeziora. Byly dwa czy
trzy zeremia bobrowe i zrywaliSmy galazki
wierzby (willow), zeby zrobi¢ z nich przepaski,
korony (wianki) na glowg z lis¢mi i rozgi. Kie-
dy wrécilismy do wioski, ludzie krzatali sig juz
wokottipi i przyczep. Bylo okolo dziewiate;j.

Zaparkowali$my samochéd w dole rzeki
i ubraliSmy si¢ ponownie w akcesoria, zrobio-
ne nad jeziorem. Kierowalismy sig do glownej
bramy, ktéra stonce wpada do altany, zazna-
czonej galgziami z wierzby, wbitymi w ziemig.
Przez tg glowng brame¢ wchodzilismy na plac
z okrzykami podzigkowan. Znéw takie emo-
cje, ze poplakalem sig. Ludzie, ktoérzy na nas
patrzyli, zaczgli wydawaé okrzyki, a potem
spiewac kolejna piesn Tanca Stonca. Kiedy do-
biegta ona konca, my doszlismy do dwodch
osob, ktoére stawialy Taniec Stonca, i powie-
dzielismy, ze enemy zostalo znalezione i tylko
trzeba je usmierci¢. SiedliSmy w kregu, gdzie
wyznaczono miejsce na wkopanie pala, wypa-
lilismy fajke, a po tym zaczgliSmy kopa¢ glow-
na dziurg pod stup. Inni ludzie zajgli si¢ kopa-
niem dziur pod 12 pali na obwodzie. Zajglo to
moze dwie godziny.

Pozniej wszyscy ludzie udali sig samocho-
dami do miejsca, w ktérym znajdowala sig to-
pola (cottonwood). Nikt nie moze wyprzedzi¢
samochodu, ktéry ciggnie przyczepg do prze-
wozenia drzewa. Znowu wszyscy sznurkiem
jada za samochodem, w ktérym znajdowali sig
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wszyscy mys$liwi, migdzy innymi ja i Sky
Hawk. Przy podjezdzie pod gorkg, znow jakis
pech, bo odczepita sig¢ przyczepa. Pekly fan-
cuchy. Samochody si¢ zatrzymatly, nastapito
oczyszczanie wszystkiego, kot, silnika, ludzi.
Wypalenie fajki. ,,Boze — pomyslatem — czy
to nie jest spowodowane mng, moim pechem,
jaki miatem w przesztosci, w szatasie i pod-
czas Tanca, kiedy fajka mi sig rozeszta?” Bu-
ster dat kolejny raz do zrozumienia, abySmy
sig nie przejmowali, bo Stwoérca da je nam znac,
zebysmy byli opanowani, ze za bardzo to prze-
zywamy i musimy sig uspokoi¢. Caty korowod
ruszyt wigc dalej.

Dojechalismy do miejsca, w ktorym stato
drzewo. Kolejny raz rozpalono ognisko, ko-
lejny raz w tych samych miejscach. Ja rozpa-
latem swoje, poniewaz to mysliwi byli przy
drzewie. PolozylisSmy tez sweet grass i wypa-
lilismy fajkg. Znowu mowy ludzi, po co to ro-
bia, dlaczego, jaki to ma sens. I moment gtéwny
— symboliczne zabicie drzewa. Zanim to na-
stapito, oczyszczono dwie siekiery nad sweet
grassem. Jeden z moich znajomych miat strzel-
be. Kiedy drzewa upadato, oddat symboliczny
strzal w gorg na znak, ze drzewo zostato zabi-
te. Zanim jednak me¢zczyZni zabiora si¢ do $cig-
cia drzewa, cztery razy pozoruje si¢ uderzenie,
a potem zaczyna sig raba¢. W tym czasie $pie-
wa sig kolejna piesn, a kiedy drzewo sig prze-
wraca, wszyscy ludzie krzycza i wyja, jakby
rzeczywiscie zabito wroga. Potem wrog jakby
sig wskrzesza w pomost do Stworzyciela. Drze-
wo zostato zrabane i Buster powiedzial, ze kaz-
dy z uczestnikow powinien wzig¢ kawatek
liscia, szczapy czy drzazgi z tego pala, ktory
symbolizuje mito$¢ i pokoj po zabiciu wiasnie
wroga. Nie wiem, to sprawa filozoficzna. Kil-
ka minut temu byt wrogiem, a teraz przyjacie-
lem, pomostem do Boga. Kawatki tego drzewa
symbolizujg pokdj i nadziejg na nastgpny rok,
az do nastgpnego Tanca. Mgzczyzni chwycili
drzewo, wérod nich moja skromna osoba, i prze-
niesli na je przyczepg. Zanim korowdd ruszyt
do wioski, scigto tez wiele galezi brzozy i topo-
li do ostony altany przed promieniami stonca.
Tego musi by¢ duzo, cata gora galezi.

Korowod rusza do wioski. Tutaj kolejna ce-
remonia, bo woz wjezdza na plac i zdejmuje
si¢ drzewo na kozty, aby nie lezalo na ziemi,
jego koniec obwiazuje si¢ czerwonym mate-

rialem, pod ktéry wsadza si¢ sweet grass i ty-
ton, Czerwony materiat symbolizuje krew. Ty-
ton i sweet grass podarowuje si¢ Matce Ziemi.
Potem przywiazuje sig liny, z ktorych tancerze
beda sig zrywali. Drzewo z koiicem w ksztal-
cie litery Y zostaje oczyszczone z galezi i lisci.
W tym miejscu schodzg sig¢ wszystkie tyczki
z gory i tutaj zawiesza si¢ wianek (jak nasza
wieche), symbolizujacy gniazdo orta. Po od-
$piewaniu kolejnej pie$ni, drzewo wstawia sig
do wykopanego dotu. Jedna grupa jest przy
giownym palu, druga przy linach. Ludzie z li-
nami rozchodzg si¢ w cztery strony $wiata.
Kolejna grupa zakopuje pal. Potem wykonuje
si¢ calq altang Tanca Stonca, zwana tez arena.
Wkopuje si¢ 12 pali, a kazdy z nich ma koniec
w ksztalcie Y, do czego przywiazuje si¢ po-
przeczne tyczki. Na ich koncach przywiazuje
si¢ kolorowe flagi, z kazdej strony $wiata inne
kolory, ktére jak w buddyzmie, sa ofiarami
1zanosza modlitwy, poruszaja Dziadkow, Bab-
cie, Matke Ziemig i Stworce. Cala altang skoni-
czyliSmy wieczorem i wtedy nastgpuje uro-
czyste wejScie. Wszyscy tancerze i tancerki,
znowu jeden za drugim, wchodzg do $rodka.
Trzeba obe j$¢ altang dokota. W czterech mie j-
scach stoja ludzie ze sweet grassem i zanim sig
wejdzie, trzeba si¢ okadzic.

Czy ja to wszystko przetrwam,
czy przezyje te meczarnig, katorge
dla ciata?

Wszedtem do altany z fajka i wszystkimi
przyborami na te cztery dni i czulem, ze co$
si¢ stanie ze mna. Nie wiedziatem, jaki stad
wyjde. Dzi$ rano przestatem jesc i pi¢. W srod-
ku pali si¢ juz ognisko. Tancerz prowadzacy
(head dancer) rozlokowuje wszystkich tance-
rzy. Kazdy ma swoje miejsce. Jest czwartek
wieczor i1 zaczgliSmy tanczy¢. Skonczylismy
moze o trzeciej nad ranem. Poszli$my spac.

W piatek rano o $wicie zaczyna si¢ wilasci-
wy Taniec. Zaczyna grac¢ kapela i wszystko
budzi do zycia. Pamigtam, Ze nie mogtem sig
skoncentrowaé, wszystko przewijato mi sig
przez umyst, moje zycie w Polsce, poczawszy
od podstawowki, przez szkote $rednia, wszyst-
kie zloty, moja cala rodzina, znajomi. Wszyst-
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kich mialem przed oczami, nie mogtem sig
skoncentrowaé na tym, gdzie jestem i co tu
robig. To byto jakby uderzenie mtotem w mo ja
jazn. Co chwilg wokot nas chodzit tancerz pro-
wadzacy i mowik: Stay focus, stay focus, focus
on the main pole. Po prostu tanczac, trzymajac
gwizdek w ustach, trzeba caly czas patrze¢ na
stup, ktéry symbolizuje pomost do Stworzy-
ciela. Miatem korone z szatwii, ktora zrobita
mi ciocia, Margaret Running Crane, naramien-
niki i opaski na nogi, tez z szatwi. Co jaki$ czas
sa przerwy, 5—10 min. na odpoczynek dla tan-
cerzy i kapeli, zeby nie zajechata sig na $mier¢.
Mozna wtedy pogadaé z towarzyszami, kto-
rzy sa przy tobie, kto$ zapali fajke czy papie-
rosa. P6zniej znowutaniec. Piatek bytdla mnie
cigzkim dniem. Czutem, jakbym wychodzit
z siebie, to znaczy wydobywatl sie z syfu, za-
szufladkowania, tragedii, malign, ktore prze-
chodzitem w dotychczasowym zyciu. Czutem,
Jjakby cos sig ze mng dziato. W piatek wieczo-
rem zawolatem Leona Rattlera, ktory pilnowat
ognia i byt jakby moim {acznikiem z obozem,
gdzie byli moi znajomi i rodzina, ktéra mnie
przyjeta do siebie. (Przez cztery dni Tanca tan-
cerze wilasciwie nie opuszczaja altany, tylko
idac za potrzeba fizjologiczna. Wychodzac
z altany, trzeba doktadnie zakry¢ sig¢ kocem
przed $wiattem. Idzie si¢ do shit holes, ktore
wczesniej samemu si¢ kopato. Dwie latryny
przeznaczone sa wytacznie dla tancerzy, jed-
na dla kobiet, druga dla mgzczyzn. Prowadzi
cig specjalny ,,przewodnik”. Z kocem, zakry-
ty niczym Arabka, udajesz si¢ do miejsca prze-
znaczenia. Wracajac do altany, oczyszczasz si¢
szalwia.) Spytatem, czy chiopak zyje. Leon
przyszedt i przyniost papierosy migtowe, kto-
re dajg lekka ochtode dla ust. Powiedziat, ze
chiopak zyje.

W sobotg rano znowu obudzil mnie gwiz-
dek. Gwizdek, bgben — wstajesz i znowu za-
czynasz tanczy¢. Do potudnia w sobotg bytem
silny, od potudnia, stonce walito wtedy niesa-
mowicie, zaczalem odptywac, to znaczy czu-
fem, Ze juz nie mam wiadzy nad nogami. Same
tancza, rece same pracuja, gwizdek sam
gwizdze. Dwa-trzy razy myslatem, ze upad-
ng. Myslatem, ze wyjdg z ciata, myslatem, ze
sig przewroceg. W momencie, kiedy poczutem,
ze jestem staby, zte duchy, jak zawsze, zaczg-
ty mi wali¢ po mdzgu, czy czasami nie wyjsé

z altany, czy tego nie skrocic, po co ja to robig,
po co ja tu jestem, cierpiec? Po co i dlaczego?
Mysli te podsuwaty mi zte duchy, bo dwdch
tancerzy wymigkto w sobotg po potudniu. Je-
den okazat sig¢ cukrzykiem, drugi po prostu ze-
mdlal. Jest to bardzo niekorzystne dla pozos-
tatych tancerzy, ktorzy to widza. Takie mysli
przewijaty mi sig przezmézg, czy ja to wszyst-
ko przetrwam, czy przezyje t¢ mgczarnig, ka-
torge dla ciala, ale nie dla duszy. Jestem tutaj
dla Stworcy, dla ludzi, ktorzy potrzebuja po-
mocy, dla chiopaka, ktory lezy w szpitalu, dla
tych, ktorzy maja ktopoty z alkoholem, nie tyl-
ko w rezerwacie, czy wérod moich znajomych
w Detroit, ale rowniez w Polsce, wsrod moich
znajomych, ktorzy ma ja fajki, a nie wiedza, jak
si¢ z nimi obchodzié¢, ktada je na ziemig, a na
dodatek jeszcze pija. Odpychajac temysliwyj-
$cia z altany, a bylo to niesamowite przejscie
i kiedy juz praktycznie padatlem na kolana,
w tym momencie na gwizdek usiadikonik pol-
ny i byt ze mna przez calq jedna piesn. Poczu-
tem wtedy, jakby nowe sity powstalty we mnie.
Juz po zakonczeniu Tanca Buster powiedziat
mi, ze konik polny (grasshopper) w kulturze
Czarnych Stop jest kim$ $wigtym, jest postan-
cem (messengerem). Tak jak orzet ma swoja
rolg w tej spotecznosci, kazde zwierzatko, na-
wet piesek preriowy, ktory uzywany jest jako
Swieta rzecz w medicine bundle, tak i konik
polny ma swa $wigta funkcjg i rolg. Powiedzial,
ze mnie poblogostawil, dat mi moc i sile, i rze-
czywiscie tak bylo, bo poczutem moc w no-
gach, co jest bardzo istotne.

Snow, jakie mialem w altanie, nie pamigtam,
bo spatem jak zabity, ale ten znak z konikiem
polnym dat mi wiele do myslenia.

W sobotg po potudniu tancerze zrywali sig.
Wieczorem kolejny raz ciggneli czaszki dooko-
fa altany. Krew sig nie leje, tylko jest ten nie-
samowity odgtos, kiedy skora pgka na piersi
czy plecach. Przy zachodzie stonca tancerze
ciagneli czaszki, ktorych jest osiem, a czasami
i trzynascie, biegna wraz z pomocnikami, kto-
rzy dodaja im otuchy. Jesli tancerz nie zerwie
sig¢ przy jednym okrazeniu, to albo biegnie jesz-
cze raz, albo staje przed gidwna brama i po-
mocnicy (pomocnikow jest tylu, ile czaszek,
jesli ktos ciagnie osiem czaszek, ma o$miu po-
mocnikow), ktorzy z nim biegli, przytrzymuja
czaszki, a on stara sie od nich uwolni¢. Skora
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peka i tancerz wbiega na srodek placu. Jest to
witane okrzykiem przez innych tancerzy.

Zauwazylem, ze Taniec Sloiica jest inaczej
odbierany, gdy jestes wsrod gosci, wsrod za-
proszonych, z rodzina, czyli obserwatorem,
a inaczej, gdy jestes$ tancerzem. To wszystko
inaczej wyglada. Nie widzisz tych wszystkich
rzeczy, gdyz patrzysz na pal przez te cztery dni.
Przebiegaja ci wszystkie zte mysli, ale i dobre
uczynki. Koncentrujesz si¢ na tym, po co tu
przyszedies. Prosisz Stworzyciela o pomoc,
o silg, zebys przetrwal do nastgpnego roku. Gdy
si¢ jest tancerzem Slonca, to wiasciwie cztery
razy trzeba to przejs¢, cztery lata, co roku. Tak
wigc pierwszy Taniec mam juz za soba. Jak
jestem do tego nastawiony? Zupelnie inaczej
niz przed pierwszym. Wiem juz, co mnie czeka,
jaki trud do pokonania, a jednocze$nie radosc,
jaka nastgpuje, kiedy wychodzisz z altany. Tan-
cerze, z ktérymi byles w srodku automatycz-
nie staja si¢ twoimi braémi i siostrami i w ciggu
roku, gdy potrzebujesz pomocy, nie maja pra-
wa ci odmoéwié. Juz si¢ zetknalem z serdecz-
noscia, gdy spotykam w Browning na ulicy
swoich braci czy siostry. Kazdy oferuje ci miej-
sce, papierosa, kawe¢ — co ci trzeba. To jest
niesamowite.

Po Tancu masz niesamowite
odczucie, taka blogos¢, mitosé
w Srodku, spokdj. Chcialem to jak
najdiuzej utrzymaé, nie chcialem
tego utracic.

Wracajac jeszcze do soboty, kiedy konik
polny usiadl mi na gwizdku. Gwizdek ten jest
zrobiony z kosci polskiego orla, przed wyjaz-
dem do Stanéw dostalem je od Miska, ktory
pracuje w oliwskim zoo. Dostalem od niego
w prezencie wyprawiony leb bielika, szpony
i kosci plus pidra. Z tego wszystkiego zostal
mi tylko jeden szpon i gwizdek. Po zakoncze-
niu Tafca Stonca glowg orta podarowatem Bu-
sterowi w czasie ogolnego rozdawania (give
away), w podzigkowaniu za wszystko, co dla
mnie zrobil. Nie wiedzialem, jak go obdaro-
wac za to, co zyskalem po Tancu Stonca, ze mi
to umozliwil, ze bylem jednym z tancerzy.

Wywotalo to podziw wsrdéd Indian. Bylem
dumny, radosny, ze moglem mu przekazac pol-
ska energi¢ w postaci orla.

W czasie Tanca odprawia sig réozne ceremo-
nie: kogos sig uzdrawia — ty tariczysz; komus
nadaje si¢ imig — ty tanczysz; ktos bierze $lub
— ty tanczysz. Jest to co$ niesamowitego, wiele
imprez dzieje si¢ w tym czasie. W ceremonii
uzdrawiajacej mego przybranego ojca w Ame-
ryce, Williama Goat Running Crane'a, pod-
wiezli go na wozku inwalidzkim do glownego
pala i cala rodzina, wnukowie, corki, no czgsc¢
rodziny, bo cala liczy moze 1500 oséb, tyle
samo co wioska Tanca Stonca. Wszyscy byli
wokot pala. Podzialalo to na mnie niesamowi-
cie, tak ze sig skora jezy. Wtedy mozna wyjsé
z kregu tancerzy. Przez caly czas tancerze sa
oddzieleni od gosci, czyli od $wiata zewnetrz-
nego, matym plotem, zrobionym z galgzi wierz-
by. Wyszedlem z tego ogrodzenia i tanczylem
razem z nimi. Wiozytem Willie’mu na glowg
swoja korong z wierzby i wrocilem do kregu,
tanczac dalej bez korony. Dzialo si¢ to w nie-
dzielg, pod koniec Tanca.

Zakonczenie mocno si¢ przeciagalo, ludzie
wyli za woda. Ja tez mialem pragnienie jak
cholera, cigzko bylo, strasznie cieplo. (W nocy
z kolei, jak na pustyni, bardzo zimno. Mialem
$piwor, do tego koc i jeszcze welniany plaszcz
angielski z IT wojny $wiatowej.) Jeden z mo-
ich znajomych, ktory obstugiwal Taniec, przy-
nidst specjalne ziele do zucia, ktére daje trochg
ochlody dla gardla, bo jest ono wyschnigte na
pieprz. Pomysl, cztery dni trzymaé gwizdek
w zgbach i dmuchaé przy temperaturze 30-40°,
kiedy ci barki pala, caly brzuch, twarz. Nie
czujesz juz tego. Spalony bylem jak czekola-
da. Poza tymjest tez grupaludzi z fajkami, kto-
ra chodzi wokot tancerzy i oczyszcza ich spe-
cjalng mieszanka wielu réznych zio6l, tzw. Sun
Dance smudge. Ma przepigkny zapach i po-
wodu je orzezwienie. Ludzie obserwuja wszyst-
kich tancerzy, ich zachowanie, ruchy, grymasy
na twarzy. Kiedy juz upadalem, kiedy konik
polny usiadl mi na gwizdek, podeszli do mnie
i okopcili mnie, dodajac sil.

Kiedywigcludziewyliza woda, Buster prze-
kazal wszystkim madre slowa. Stwierdzil, ze
cztery dni po$wigcenia, mgczarni to jest nic
w poréwnaniu z tym, co Bég nam daje, cale
365 dni; to, ze zyjemy, ze mamy co je$¢, ze
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mamy wodg. Po Tancu Storica nabieramy przcz
to szacunku do jedzenia i wody. Przypomnia-
1y mi sig¢ wtedy przykazania, ktorych uczylem
sig na lekcjach religii w Gdansku: umiarkowa-
nie w jedzeniu i piciu. Ludzie, biorac do ust
wodg i jedzenie przez caly rok, nie zdajq sobie
sprawy, jaki to jest boski produkt. Po czterech
dniach Tanca czy glodowki czlowiek nabiera
szacunku, jaki ten produkt jest wazny dla na-
szego ciala.

W ostatni dzien, zanim wyszedlem z altany,
marzylem o smaku arbuza, ze jak wyjdg, to od
razu ulokuj¢ swoje zwloki w okolicznej rzecz-
ce, ktora przeptywala kolo obozu.

Taniec Stonca to wielkie $wigto, niezwykle
wydarzenie. Ma wiele znaczen. Na przyklad
to, ze spotykasz znajomych, ktérych przez caly
rok nie widzisz i czujesz sig¢ w tej spolecznosci
przepigknie. Nie ma przemocy, nie ma cham-
stwa, klamstw, pijanstwa, narkomanii, nie ma
zdjgé, fotoreporterow. Po prostu jest spokdj.
Ludzie sig¢ szanuja i kochaja. To sa tylko czte-
1y dni, a co by bylo, gdyby taki byt caly rok...

Gdy wyszedlem z altany, od razu zapytalem,
czy ten chlopak zyje. Powiedziano mi, ze tak.
Malo tego, lekarze stwierdzili, ze cudem z tego
wyszedl. Zyje do dzi$, widzialem go niedaw-
no. Jezdzi na wozku, nogi ma sparalizowane.
Na pewno co$ zrozumial, co$ dotarlo do nic-
go. Po zakoriczeniu Tanca nastapifo jedzenic.

Oczy chca wszystko zjesc, wszystko wypic, ale
tego nie da sig zrobi¢. Zaspokoitem sig kawal-
kiem arbuza i szklanka wody. Rzucilem sig do
okolicznej rzeczki. Niesamowite odczucie.
Czulem sig, jakbym parowal. Mgla angielska
dobywata sig ze mnie. W trakcie jedzenia jest
rozdawanie. Mialem sporo prezentow, bo to byt
moj pierwszy Taniec Stonca i obdarowalem
wielu ludzi. Podszed! do mnie Leon Rattler,
albo Sky Hawk, juz nie pamigtam, polozy! mi
reke na ramieniu i powiedziak:

— Wiesz, ze byles pierwszym Europejczy-
kiem, ktory tanczyl w Tancu Stonca, stawia-
nym przez Bustera?

Dopiero po chwili to do mnie dotarto.

Po Tancu, w poniedzialek i wtorek byly dwa
sweaty po osiem rund. Powinny by¢ przez czte-
ry dni, ale zrobili w dwa dni, za to po osiem
rund, zeby duch powrdcit do ciala, zeby poze-
gna¢ ducha bizona i pozwoli¢ mu odej$¢ na
wieczne towiska, aby sprowadzit deszcz na zie-
mig, i zeby w nastgpnym roku powrocit do nas.

Potem pig¢ dni odpoczywalem. Spalem i pi-
fem. Pilem i spalem. Kiedy wychodzilem z alta-
ny, przypomniaty mi si¢ slowajednego z tance-
rzy. Powiedzial, ze kiedy wyjdziesz stamtad,
zaraz bedziesz chcial wroci¢. To moment, kie-
dy jeste$ sam ze soba, sam na sam zc Stworca,
modlac sig 24 godziny na dobg. I rzeczywiscie
tak bylo. W niedzielg skonczy! sig¢ Taniec,
ajuzw poniedziatek wieczorem zaczalem wyg¢,
plakaé¢, mialem dreszcze, skora sig jezyla, ze
wszystko sig skonczylo. Po Tancu masz niesa-
mowite odczucie, taka blogosé, mitos¢ w srod-
ku, spokdj. Chcialem to jak najdiuzej utrzymac,
nie chcialem tego utraci¢. Wiedzialem, ze to
uczucie musi mi wystarczy¢ na kilka miesig-
cy. Od tamtego czasu moje zycie si¢ zmienito.
Wielokrotnie jeszcze mialem maligny i dawa-
fem sobie wtedy do zrozumienia, ze nie powi-
nienem si¢ przy byle blahostce zalamywac, bo
jestem Tancerzem Stonca... Cztery dni roku
bede oddawat Stworcy w zamian za radosé
i pok6j w wystuchaniu prosb.

Myslalem, aby pojechaé¢ do pracy w Detroit
albo do Polski. Zarezerwowalem juz bilet, ale
mialem tragiczny sen, ze bylem w Polsce i §ni-
fo mi sig, ze bylem pijany, widzialem butle
wody w dioniach mojego przyjaciela i jedno-
cze$nie fajkg. Po tym $nie zadzwonilem do
agencji turystycznej i odmowilem bilet. O

Bartosz Stranz
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Kenneth F. Neighbours

JOSE MARIA
wodz Anadarkow

Kiedy Europejczycy pierwszy raz spotkali
Anadarkéw oraz ich kaddanskich krewnych,
zyli oni we wschodnim Teksasie nad Sabine,
Attogac Bayou, Angelina, Neches i innymi
zalesionymi rzekami, w statych rozproszonych
osiedlach, z ktérych udawali si¢ na towy i do
pracy na sasiednich polach. W 1806 roku Ana-
darkowie zamieszkiwali nad Sabine, okoto
trzydziestu kilometrow od dzisiejszego miasta
Nacogdoches.

Tam posrod rozpostartych drzew i kwitna-
cych krzewow przyszedt na swiat, pod koniec
XVIII wieku, pewien chtopiec. Rodzina obda-
rzyta go imieniem Aish (Iesh), a kiedy hisz-
panski padre odwiedzit wioskg lub szczgsliwi
rodzice zaniesli go do misji Nuestra Sefiorade
Guadelupe w Nacogdoches, otrzymat na chrzcie
nowe imi¢ — José Maria.

Poniewaz na karty historii wkroczy!t jako
megzczyzna, nie wiemy nic o jego dziecinstwie
i miodosci. Wiemy jednak, jak zyli jego wspot-
plemiency, wigc bez watpienia wyrastal w ta-
kich samych warunkach. Dom Anadarkéw
budowano, wbijajac w ziemig cedrowe tyczki
na planie kota o $rednicy o$miu metréw i wia-
zac ich czubki na ksztalt stozka. Po ich zewng-
trznej stronie wiazki bagiennej trawy przywia-
zywano do rownolegle biegnacych tat, pokry-
wajac $ciany domu. W $rodku, wzdhiz $cian
biegly pigtrowo rzgdy potek. Jedne — pokryte
futrami i niedzwiedzimi skorami — stuzyty za
16zka. Na innych przechowywano suszone mig-
so i warzywa. Posrodku podwyzszonej glinia-
nej podiogi znajdowato sig palenisko, za$
u szczytu chaty, poprzez otwoér w dachu ulaty-
wal dym. Spowijal on porozwieszane ziarna
kukurydzy, chroniac je przed robactwem.

Gdy matka Anadarko uwijata si¢ z motyka
przy kukurydzy i warzywach, jej dziecko
w kotysce zwisajacej z konaru pobliskiego
drzewa drzemato, kotysane fagodnym wietrzy-
kiem. Moglo stad obserwowac lot wielkiego
ptaka, malutki strzyzyk przygladat mu sig cie-
kawie, a psotna wiewiorka skakata po najbliz-
szych galtgziach. Chlopcy Anadarkow plywali

w strumieniach, biegali wirod lasow, polowali
na niedzwiedzie, wilki, jelenie i drobne zwie-
rzgta futerkowe. Uczyli sig strzelac z tuku i bro-
ni palnej, a konno jezdzili jak Beduini. Z cala
pewnoscig mozemy przyjac, ze Aish wyrastat
w ten sam sposob.

Wiemy, ze Aish mowit o sobie jako o mgz-
czyznie niskiego wzrostu, ze w 1845 roku byt
miodym czlowiekiem i Ze jego zimna krew
i potaczona z brawurg odwaga jeszcze w mio-
dosci postawily go na czele Anadarkéw i sto-
warzyszonych z nimi plemion. Wiemy, ze w ich
kraju wciaz przebywali Hiszpanie i ze Aish na-
uczyt si¢ ich melodyjnego jgzyka. Wiemy, ze
hiszpanscy padres zatozyli pierwsza misjg San
José dla Nosoni i Anadarkéw i ze ci drudzy za-
mieszkiwali pozniej koto misji Nuestra Sefiora
de Guadalupe de Nacogdoches w Nacogdoches.
Anadarkowie i inni Kaddanie byli jednak zbyt
dumni, zbyt wysoko sig cenili, aby podporzad-
kowac sig surowej dyscyplinie panujacej w mi-
sjach. Pozostali przy dawnym trybie zycia
i dawnych obyczajach, obchodzac si¢ jednak
tagodnie z odwiedzajacymi ich zakonnikami
i pozostajac przynajmniej nominalnymi wy-
znawcami katolickiego obrzadku.

Plemig zostalo wciggnigte w rozgrywke mig-
dzy Francuzami a Hiszpanami, co od czasu do
czasu zmuszato je do zmiany miejsca pobytu.
Pozniej przedstawicieli ludow romanskich za-
stapili Anglo-Amerykanie, ktérzy przybyli ze
stanowczym zamiarem zasiedlenia kraju. Stara
Hiszpania traktowala krajowcow jak swoich
dzierzawcow, majacych usunaé si¢ na zadanie
wiasciciela; zaden zachowany w archiwach
dokument nie okreslat europejskiego pojecia
wiasnosci. Anglo—-Amerykanie przyniesli przed-
miot, ktory kradnie ziemig: kompas. Idacy w ich
awangardzie geometrzy stali si¢ glownym ce-
lem atakow wojownikow José Marii.

Wkrotce potem, jak w 1836 roku wrogosé
Anglo—Amerykanéw wpedzita Kaddéw, Hasi-
nai, Anadarkéw i Nabedaczéw z ich domu
w hrabstwie Nacogdoches na prerie. José Ma-
ria wraz z drugim wodzem (byt nim chyba To-
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weash), podczas polowania na bizony okoto
czterech mil na péinocny wschod od dzisiej-
szego Belton, pojmali pigciu mierniczych.
Wisrdd nich znajdowat sig James M. Norris
i niejaki Taylor. Drugi wodz nastawal, aby za-
bi¢ geometrow na miejscu, lecz gdy wojowni-
cy juzwymierzyli do nich z tukéw, José Maria
zaprotestowal. Podczas ich goracego sporu
Taylor nagle uczynit znak masonski, ktory José
Maria zrozumiat od razu i stanal migdzy swym
zastgpcg a Taylorem. Wymienit z nim kilka
zdan po angielsku i znow wdat si¢ w spor
z drugim wodzem, lecz tym razem skutecznie,
gdyz wojownicy opuscili tuki.

Taylor, bedacy mistrzem masonskim, zapy-
tat pozniej José Marig, gdzie sig¢ nauczy!t maso-
nerii. Wédz odpart, ze zostal mistrzem w Lozy
Francuskiej w Kanadzie. Badania w tym kraju
nie przyniosty dalszych informacji na ten te-
mat, lecz wiadomo o innych przykfadach zna-
jomosci zasad wolnomularstwa przez Indian
z Teksasu.

Po kilku najazdach w hrabstwie Milam, Ben-
jamin Bryant poprowadzit ze swego fortu czter-
dziestu o$miu ludzi w poscigu za wojownikami.
Nad Brazos koto Punktu Morgana (Morgan’s
Point) znalaz}l grupg Indian, na polanie, nad
suchg odnoga rzeki. ,,Stynny wodz José Maria
wyjechat naprzéd z catkowitym spokojem, za-
trzymat sig, zrzucit rgekawice i powoli mierzac
do Josepha Borena, ktory wysunat sig kilka stop
przed swoich, odstrzelit mu regkaw kurtki. José
Maria dat wowczas znak, jego ludzie otworzyli
ogien i zaczat sig boj”.

W rozegranej bitwie José¢ Maria, cho¢ dra-
$nigty kulg w piers i cho¢ zastrzelono pod nim
konia, pokonat Teksanczykow, ktorych odwrot
zmienit si¢ w ucieczke. Kiedy biatych ogarnat
poptoch, ,,wydat triumfalny, straszliwy, sigga-
Jjacy nieba okrzyk”, nakazujac uderzac catgsita.
Uciekajacy Teksanczycy stracili dziesigciu
zabitych i pigciu rannych. Straty José Marii
byty chyba réwnie duze, lecz zwycigstwo na-
lezato bezwzglednie do niego. Kiedy po latach
odwiedzit fort Bryant i ofiarowat fajkg¢ poko-
ju, Bryant wielkodusznie zaproponowal, aby
wodz zapalit pierwszy jako zwycigzca, co ten
,»,2 duma uczynit”.

Mieszkajac nad Wielkim Potokiem, prawie
dziesig¢ mil na wschod od dzisiejszego Mar-
lin, José Maria zaprzyjaznit si¢ serdecznie ze
Square Barkleyem i jego liczna rodzing. Kie-
dy jeden z chlopcow Barkleya nabawit sig
nieuleczalnej rzekomo malarii, wodz sktonit ro-

dzicoéw, aby pozwolili mu zabra¢ dziecko do
zimowego obozu plemienia koto wodospadow
na Brazos, gdzie polowali na niedzwiedzie.

Stary wodz otoczyt go troskliwa opieka, sy-
piat z nim kazda noc w swym domu i o czwar-
tej nad ranem, bez wzgledu na to, jak zimno
byto na dworze, brat chtopca na rece i zanu-
rzal go calego w ciemnej, gigbokiej i zimnej
wodzie, a potem parskajacego i prychajacego
wycierat starannie do sucha. To, po jakims cza-
sie, catkowicie usuneto dreszcze.

Chiopiec wielokrotnie wyruszat na niedz-
wiedzie fowy z José i jego wojownikami. Kro-
czac wraz z nimi w jednym szeregu powrocit
wiosng do swej rodziny zdréw i w doskona-
tym nastroju. Jego szacunek dla José Marii
i jego ludu nie znat granic.

Niestety, cieszacy sig ztg stawa biaty osadnik
oskarzyl wspotplemiencoéw José Marii o kra-
dziez swoich $win i zagrozil wodzowi karabi-
nem. José wrazz kilkoma wojownikami ruszyt
wowczas za nim i zapedzil go do domu Bar-
kleya. Gospodarz wrocit na czas, by nakionic¢
José do odstapienia. Kiedy rozwscieczony
osadnik zagrozit, ze zbierze oddziat i powybi-
ja wszystkich ludzi wodza, Barkley doradzit
przyjacielowi zmiang¢ miejsca zamieszkania.
Ten zabral wowczas swa grupe nad rzekeg
Navasota niedaleko Springfield w hrabstwie
Limestone. Od tej pory, w réznych okresach,
przebywali nad rzekami Trinity i Brazos.

Latem 1841 roku George B. Erath poprowa-
dzit nad Brazos oddziaty z hrabstw Milam,
Robertson i Travis i podczas bitwy José Maria
odnidst rang, a jeden z wojownikow zgingt.
Indianie zabili jednego z ludzi Eratha i biali
wycofali si¢ do swoich.

José Maria nie ustrzegt sig tez od najazdow
innych Indian. Na wiosng¢ 1843 roku Tawako-
ni skradli mu gniadosza, karosza i siwka, sro-
kata klacz, gniade Zrebig, gniada klacz i karego
zrebaka.

Tej samej wiosny wystannik rzadu Stanow
Zjednoczonych, Pierce M. Butler, przybyl na
miejsce ustanowic¢ pokéj migdzy Indianami Tek-
sasu i biatymi osadnikami. Obrady odbyly si¢
nad potokiem Tehaucana, siedem mil ponizej
dzisiejszego Waco, dokad Butler sprowadzit
przedstawicieli rzadu Teksasu i jego Indian.

Butler wyglosit peine przeprosin przemowie-
nie, po czym z wielka swada przemowili po-
szczeg6lni wodzowie. Wezwany do zabrania
gtosu, José Maria odmowit, twierdzac ze wy-
stuchat juz innych przemoéwien, zgadza sig
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z nimi i nie ma nic do dodania. Nalezat do sy-
gnatariuszy porozumienia majacego zakonczyé
lata konfliktu, a szczegdlnie walk zbrojnych
prowadzonych za administracji M. B. Lamara,
prezydenta republiki Teksasu.

W uznaniu zastug i znaczenia José Marii pre-
zydent Sam Houston przekazal mu dokument
nastgpujacej tresci:

Dziat Wykonawczy
Waszyngton, 17 kwietnia 1843 roku

Do wiadomosci wszystkich zainteresowanych:
wiedzcie, ze José Maria ze swymi ludzmi be-
dzie towarzyszyt Johnowi Connorowi poprzez
osiedlaw drodze do domu. Wyrazamy nadzie-
je, ze obywatele zaopatrzg ich w niezbedne
zapasy, za co — po okazaniu rachunkow —
zaptaci rzad.

Po ludobé jezych wojnach Mirabeau B. Lama-
ra, Sam Houston powroécit do swej dawnej po-
lityki pokojowej. Wiosna 1843 roku wystat na
czele oddziatu delawarskich przewodnikow
i ttumaczy, wsrod ktorych znajdowali sig John
Connor i James Shaw, swojego inspektora do
spraw Indian Josepha C. Eldredge, aby odszu-
kal Komanczow z rownin i sprowadzit ich na
naradg. Przywodcy Delawaréw madrze pora-
dzili mu odwiedzenie po drodze innych Indian.

Wieczorem 27 maja 1843 roku inspektor
Eldredge stanat obozem na wprost wioski José
Marii i wystat gonca, by powiadomi¢ wodza
o celu swego przybycia. ,,Wieczorem, 28 maja
— pisal Eldredge — doniesiono nam o nadej-
Sciu wodza. Pojawit si¢ w otoczeniu trzydzie-
stu wojownikéw na wspaniatych koniach
przedstawiajacych sobg niezwykty, podnieca-
jacy widok dzigki niezrownanej sztuce jez-
dzieckiej, fantastycznym strojom i malowidtom.
Zaprositem ich do zejscia z koni i ledwo skon-
czylem z nimi jesc i pali¢, gdy nad jechat goniec
z wiescig o zblizaniu si¢ Nah-ish—-to—waha,
naczelnego wodza Wakow”.

Kiedy nadeszli przedstawiciele Keechi, krag
obradujacych zwigkszyt si¢ do siedemdziesig-
ciu pigciu. José Maria stat sig teraz $wiadkiem
bolesnej sceny, kiedy Eldredge zwrdcit wodzo-
wi Wakow pojmane dziewczyny z jego plemie-
nia. Nie chcialy one wraca¢ i zawodzity z roz-
paczy, kiedy musiaty odjezdzac. Eldredge po-
stanowil teraz zwotac zebranie wodzow regio-
nu, wkroétce po zawiadomieniu Kaddow. José
Maria wystat wigc goncoéw do tego plemienia,

a sam zaprosil teksariskiego urzgdnika do wsi
Anadarkow.

Wies José Marii, potozona na poinoc od
Szczytu Komanczow (Comanche Peak), leza-
ta — jak podaje Eldredge — ,,nad zachodnim
doptywem Trinity, okoto o$miu mil od gtow-
nej rzeki”, tam gdzie przekroczyta ja teksan-
ska wyprawa do Santa Fe w 1841 roku. Byto
to w hrabstwie Parker, koto obecnego przej-
scia kolei Texas—Pacific przez rzekg Clear Fork
of the Trinity, wprost na zachdd od Aledo. In-
spektor stwierdzil, ze wie$ skiadata sig tylko
z kilku chat, do$¢ podtych, lecz posiadata wiel-
kie pola kukurydzy.

Postanowiona narada odby!a sig tutaj w po-
tudnie 31 maja. Wzigli w niej udziat José Ma-
ria, wodzowie Wakow: Nah—ish—to-wah
i Acaquash, wodz kaddow Bintah oraz wodzo-
wie Keechi, Bedi Ironois, Sah—sah-rogue
i Cah—hah—ti. Postanowili oni udac¢ sie na na-
rade do fortu Bird, aby wymienié¢ jencow. El-
dredge dal im nieco podarunkow i goscie
rozjechali si¢ zadowoleni.

Kiedy doszio do nieporozumien delawarscy
przewodnicy Eldredge’a oswiadczyli, ze natych-
miast wracaja do siebie, nad rzekg Caw w Mis-
souri, konczac tym przed czasem jego podroz.
Zaniepokojony urzgdnik zapytat José Marig, czy
nie odprowadzitby go bezpiecznie do osiedli
biatych. Ten, wielce zadowolony z takiego do-
wodu zaufania — jego przenikliwe czarne oczy
w petni zdradzaty te usprawiedliwiona dume
— natychmiast i z powagg obiecal to uczynic.

Nazajutrz rano, kiedy Eldredge pakowat sig
do drogi, otoczony obiecana eskorta stu wojow-
nikow Anadarko na pigknych koniach, zbroj-
nych w lance i tuki, z José Maria na czele, Jim
Shaw powiadomit go, ze zmienit zdanie i chce
kontynuowac podroz. José Maria pozegnat wigc
swych gosci 3 czerwca 1843 roku.

W forcie Bird, koto Fort Worth, 29 wrzes$nia
1843 roku, wiadze Teksasu i rolnicze tutejsze
plemiona zawarly znaczacy traktat, okreslajacy
ich wzajemne stosunki. Mowit on o ustanowie-
niu linii granicznej, pobudowaniu placowek
handlowychi mianowaniurzadowych agentow.
Wsrdd sygnatariuszy znalazt si¢ José Maria,
wodz Anadarkéw. Traktat w forcie Bird stat sig
wzorem dla innych porozumien i na nim giéw-
nie oparto si¢, zawierajac w 1844 roku traktat
migdzy teksanskimi Indianami, w tym Koman-
czami, a Republika Teksasu. Wsrdd prezentow,
jakie otrzymat José¢ Maria byly kociot, fajka—
—tomahawk, koc, czerwony surdut i tyton.
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W oczekiwaniu na nastgpng naradg Thomas
G. Western, jako zarzadzajacy sprawami Indian
w Teksasie, spotkal sig¢ z réznymi wodzami,
w tym z José Maria, nad potokiem Tehuacana,
27 kwietnia 1844 roku. Po wypaleniu fajki We-
stern wyglosit przemowienie, uscisnal kazdego
wodza, po czym wystuchat ich racji.

José Maria przybyt w to samo miejsce 13
maja, kiedy rozpatrywano sprawe kradzionych
koni, a Teksanczycy rozdawali dary zgroma-
dzonym plemionom. Przemoéwienia trwaty do
nastgpnego dnia, kiedy nadeszta kolej na Joségo,
ktory odezwat sig¢ w te stowa:

Biali bracia, najpierwzwracamsie do was. Jako
Ze jestem maly, moje stowa beda pasowac do
mnie, nie bedzie ich wiele. Przy wielu stowach
moze dojs¢ do ktamstwa; moja mowa bedzie
krétka, lecz petna prawdy. Kapitanowie i wo-
dzowie, stuchajcie mnie. Wielki Duch obdarzyt
nas pieknym dniem i wystuchalismy wielu piek-
nych przeméwien. Kapitanowie, chce, abyscie
teraz mnie wystuchali. Wielki Duch patrzy z géry
na nas wszystkich, awy, mtodzi wojownicy, wy-
gladacie na szczesliwych. Kapitanowie, jesli
kochacie swe dzieci, poradzcie im, by czynity
nie zto a dobro, wskazcie im biatg Sciezke.
Poradze wam jak moj brat — Delawar, gdyz
rada jego jest dobra. Wszyscy jeste$my stwo-
rzeni tak samo, wygladamy tak samo, jestesmy
jednym narodem, o czym musicie pamietac.
Wielki Duch—nasz ojciec i nasza matka-ziemia
widzga i slysza wszystko, co méwimy na tej na-
radzie. Wystuchaliscie samych rozsgdnych
stéw. Trzymamw dtoniach biatg $ciezke (sznur
wampumow), podarowang przez biatych braci.
Spojrzcie na nig, jak jest piekna. Daje jg wam,
kapitanowie i wojownicy Wako i Tawakonich.
Przestancie walczy¢ z biatymi; biali dali jg mnie.
Teraz ja daje ja wam. Uzyjcie jej tak jak ja,
a wasze kobiety i dzieci zaznajg szczescia
i bedg spac bez leku. Poczestujcie sie tym ty-
toniem i pomysicie o bialej Sciezce. Kiedy wro-
cicie do swej wioski, wypalcie ten tyton,
rozwazcie me stowa i postuchajcie ich.

To, ze José¢ Maria przemawiali w dobrej wie-
rze do wodzoéw Wako i Tawakonich, udowod-
nit wkrotce, kiedy Chrome Ramig, wddz
Wakow, zajechat do wsi Anadarkéw, nagi i po-
malowany w barwy wojenne. Kiedy Jos¢ Ma-
ria zazadal wyjasnien, powiedzial, ze wraca
z wojny z Hiszpanami. ,,Jesli tak — o$wiad-
czyl José Maria — to gdzie twoi wojownicy?
Kiedy idg¢ na wojng, prowadze swych ludzi,

stoje na ich czele. Jesli zrobiles to samo, to
czemu cig tu widzg samego? Mowisz rozdwo-
jonym jezykiem, chodZz ze mna”.

José¢ Maria odprowadzit Chrome Rami¢ do
obozu Keechi, gdzie ten, w obecnosci Johna
Connora, delawarskiego zwiadowcy w stuzbie
Teksasu, przyznal, Ze na czele dziesigciu wo-
jownikow wyruszyt na wyprawg przeciw Mek-
sykanom, ale zagarnat konie Teksanczykom
spod Gonzales. Ci doszli uchodzacych, zabi-
jajac jednego Wako i jednego Tonkawg.

Nalezy pamietac, ze gdy Europejczycy zja-
wili sig wsrod Anadarkéw, byli oni osiadtym
goscinnym narodem. Przez ponad sto lat znaj-
dowali si¢ pod pewnym wptywem chrzescijan-
skich misjonarzy. Nic wigc dziwnego, ze gdy
cywilizowany rzad Teksasu zaapelowatl do
wszystkich, tak biatych, jak czerwonoskérych,
aby zyli w pokoju, José Maria stanat po stronie
pokoju i fadu, wptywajac w tym duchu na inne
plemiona. Spotkato sig to zuznaniem i pochwata
prezydenta Sama Houstona, o czym Thomas
Western donosit w liscie do agenta S.T. Slatera:

Rada udzielona przez José Marie Bintahowi
i Czerwonemu Niedzwiedziowijest dobra, taka,
jaka wszyscy kapitanowie dzielni w bojui ma-
drzy w radzie powinni zawsze udziela¢. Jest
on wielkim czlowiekiem iwiemym przyjacielem,
niech go Pan uscisnie ode mnie jak bratai po-
wie, Zze gen. Houston uznaje jego postepowa-
nie, ktére zapobiegto rozlewowi krwi. Nasz
Wielki Wédz chce, by biata Sciezka laczyta nie
tylko biatych i czerwonoskérych, ale jednych
czerwonoskarych z drugimi; nie wolno im wal-
czy¢ miedzy sobg bez jego zgody.

Ciesze sie bardzo, ze zostat Pan dobrze
przez nich przyjety i ze na tyle poznat Pan
charakter Indian, aby wkrotce zyskaé sobie
u nich petng popularnosé.

Sukces traktatu w forcie Bird z rolniczymi ple-
mionami sktonit Sama Houstona do przeprowa-
dzeniarokowan z wedrownymi ludami z rownin.
W pazdzierniku 1844 rokujego ekscelenc ja spo-
tkat si¢ na wstgpnych rozmowach z ré6znymi
wodzami u wodospadow na Brazos, w dzisiej-
szym hrabstwie Falls. Podczas gdy Houston roz-
wodzit si¢ o swej znajomosci z José Maria,
a inni wodzowie wyglosili diugie przemowie-
nia, José spytat jedynie, kiedy odbgdzie sig na-
stgpna narada. Doszlo do niej w dwa dni
poznie j, nad potokiem Tehuacana, gdzie zawar-
to pokdj podpisany przez przedstawicieli Tek-
sasu i wodzow z José Marig na czele.
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Kiedy z sobie znanych powodoéw osadnicy
spod Strouds nad rzeka Novasota zaczgli roz-
puszczac plotki majace zastraszy¢ Indian, José
Maria dotrzymat swych zobowigzan traktato-
wych, pojawiajac si¢ nad Tehuacana, aby dac
wyraz swej dobrej woli i chgci zycia w poko-
Jju. Oto jego stowa:

Moi wojownicy opuscili mnie i odeszli, gdyz
doszly ich zte wiesci. Ja im jednak nie wierze
i dlatego chce, aby odbyta sie narada. Chce,
by moi wojownicy przekonali sie, ze te zle wie-
$ci sg falszywe i ze sg dzietem ztych ludzi.

Kiedy wyruszylem na polowanie, otrzymatem
przepustke od agenta i nic mnie nie zaniepo-
koito, az sie znalaztem blisko tego miejsca.
Tutaj doszty mnie zle wiesci.

Kiedy ptk Williams przybyt latem do nasze-
go kraju, powiedziano mi, ze jego zadaniem
jestsprowadzenie jesienig wszystkich naszych
kobiet i dzieci na narade, aby biali mogli je ta-
two napas¢ i pozabija¢. Wozy z towarami miaty
zatrzymac sie w poblizu i zotnierze ze Stanow
Zjednoczonych mieli pomagacé w zabijaniu. Na
ostatniej naradzie wszyscy kapitanowie orze-
kli, ze siwobrodzi starcy nie powinni ktamac.
Moja broda nie jest jeszcze siwa. Jestem mio-
dy, ale méwie prawde. Sam uwazam, ze opo-
wiesci, ktére styszalem, to klamstwa, gdyz
pamigetam stowa wodzéw na ostatniej nara-
dzie. Powiedzialem zatem mym bialym bra-
ciom, ze kiedykolwiek ustysze jakies$ zle wiesci
przybede tutaj, powtérze je i poprosze, by
przestano je Wielkiemu Biatemu Wodzowi. Nie
opowiadam ich sam, lecz powtarzam, co za-
styszatem. .

Sam sie nie lekam, lecz moi wspétplemien-
cy mowig, ze jestem glupcem, siedzac tak bli-
sko biatych, ze zostang pozabijani przez nich
jak tylko kukurydza bedzie zdatna do spozy-
cia, ze sprowadzone towary sg po to, zeby wy-
wabi¢ naszych z ich schronienia.

Zrozumiatem réwniez, ze jesli nie bedziemy
szli wraz z biatymi i nie pomozemy im zabija¢
Wakow, pomyslg oni, ze jestesmy przyjaciotmi
Wakéw i pozabijajg nas. Wako méwig, ze gdy
nie odejdziemy z dala od biatych, bedg kras¢
nam konie. Dostalismy si¢ zatem migedzy dwa
ognie. Co mamy robi¢? Wiem, ze biali chcg
pokoju ze wszystkimi, ale to niemozliwe. Zro-
bili oni wszystko, by zachowac pokoj, lecz Wako
i inni nie zycza go sobie.

Dwie noce temu doniesiono mi, ze Wako
porwali wszystkie konie moim pieciu wojowni-

kom i ze ci zostawili swe rodziny i udali sie
w pogon. Od tamtej chwili nie mam o nich zad-
nej wiadomosci; nie wiem, czy zyjg czy nie.

Wako w jaki$ czas potem porwalikonie pew-
nym Lipanom, wigc Lipanowie przeniesli si¢
na inne miejsce, przywigzali swe konie i strze-
gli. Nocg Wakowie przybyli znéw i Lipanowie
postrzelili jednego z nich w uda, tak ze ran-
kiem zastali go na tym samym miejscu. Ob-
cieli mu wowczas stopy i powiedzieli, ze gdy
wyzdrowieje, moze raz jeszcze przyjsc i wy-
brac¢ sobie ktéregos z ich koni. Potem go po-
rzucili. Ukradli réwniez wszystkie konie synowi
Bintaha, ktéry wyruszyt za nimi w pogon.

Moi wojownicy nie wykradajg sie chytkiem
na polowanie, bez zezwolenia agenta, jak De-
lawarowie. Wiem tez, ze Delawarowie kradng
konie. Nie 2ycze sobie, by moi wojownicy robili
to samo, ale zeby zyli w przyjazni ze wszyst-
kimi biatymi, ktérych znajdg na swej drodze.

Zawsze cieszylismy sie, ze powstata Wiel-
ka Biata Droga, chcemy nig nadal kroczy¢
i w naszych biatych braciach widzie¢ przyja-
ciol. Wszyscy jestesmy teraz na Biatej Sciez-
ce i mam nadzieje, ze bedzie tak zawsze.
Zawsze bede trwal przy tym, co powiedzia-
tem na poprzedniej naradzie. Mam nadzieje,
ze nasze Matki i Ojcowie zobaczg kiedys, jak
ich dzieci dojrzewajg w pokoju ze swymi bia-
tymi Braémi. Przybywam tutaj, aby was zoba-
czyé, abyscie powiadomili waszego Wodza,
ze nie chce sig odwracac od was, jak moi wo-
jownicy, lecz przybywam otwarcie kroczy¢ bia-
tq $ciezka. Nasze kobiety i dzieci sg peine
trwogi, ale nie ja i moi wojownicy.

Bracia, oto koniec mojej przemowy.d

Kenneth F. Neighbours

tlumaczenie
Aleksander Sudak

Kenneth F. Neighbours jest emerytowanym pro-
fesorem historii na Uniwersytecie Midwestern
w Wichita Falls w Teksasie. Matkg jego byta
Polka, zdomu Sadowska. Jest specjalistg z hi-
storii stosunkéw Indian z biatymi w Teksasie.
Sposrad jego licznych publikacji szczegolnie
wartosciowymi sg Robert Simpson Neighbors
and the Texas Frontier 1836-1859 oraz Indian
Exodus: Texas Indian Affairs 1835-1859.
Artykut José Maria: Anadarko Chief ukazat sie
w ,Chronicles of Oklahoma”, Vol. XLIV, No. 3,
1966. Przekiad i publikacja w ,Tawacinie” za
uprzejma zgoda Autora. Dokonczenie w nastegp-
nym numerze.
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Wounded Knee 100 lat pdzniej
obraz na ptdtnie, technika olejno—
—zywiczna, 125 x 176 ¢cm

repr. Anna Romaniewicz

TADEUSZ PIOTROWSKI

Tadeusz Piotrowski urodzit sie 1 marca
1954 roku. Dyplom z malarstwa na
Akademii Sztuk Pieknych w Warszawie,
w pracowni profesora Ludwika Maciaga,
otrzymat w 1981 roku.

»Wszystkie obrazy, ktére namalowalem sa
przygotowaniem do najwazniejszej pracy
mojego zycia. Zamierzam namalowac
kilkadziesiat duzych, 200 x 300 cm,
obrazéw. S to indianskie wizje, ktore
przyszty do mnie i sprawily, ze zostalem
malarzem. Cala moja dotychczasowa
nauka, malowanie i studia nad technologia
wielkich mistrzéw, wszystko, co zrobitem
jako malarz, stuzy jednemu: temu, zebym
byt gotow, gdy przyjdzie czas malowania.
Wierze, ze ta chwila nadejdzie.”
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1492 rok. Poczatek
obraz na ptétnie, technika olejno—

—-zywiczna, 125x175cm
repr. Anna Romaniewicz

Zagfada Matki Ziemi i nadzieja
obraz na ptotnie, technika olejno-

—-zywiczna, 145x195 cm
repr. Anna Romanlewicz

TADEUSZ
PIOTROWSKI

Teczowy wojownik sam przeciwko ztu
[fragment]
obraz na ptétnie, technika olejno—

—~zywiczna, 1756x125cm
repr. Anna Romaniewicz

Indianin [fragment]
obraz na ptétnie, technika olejno—

-zywiczna, 150x200 cm
repr.Anna Romaniewicz




Teczowy wojownik obrorica wi'elorybéiw
obraz na plétnie, technika olejno-zywiczna, 175 x 125 cm
repr.Anna Romaniewicz
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Mariusz Kairski

Tubylcze kultury Ameryki Lacinskiej obszaru
pozamezoamerykanskiego i pozaandyjskiego
a prawo i polityka
PUNKT WIDZENIA ETNOLOGA

Niezwykle trudno, nie tylko z powodu ograni-
czonej ilosci miejsca, przedstawi¢ sytuacje tu-
bylczych grup etno-lingwistycznych Ameryki
Lacinskiej obszaru pozamezoamerykanskiego
i pozaandyjskiego oraz zwigzang z nig polity-
ke i prawodawstwo w poszczegolnych krajach.
Mamy bowiem do czynienia z olbrzymim ob-
szarem (ok.70% powierzchni kontynentu Am.
Pd.), gdzie zr6znicowanie kulturowe, stosunki
migdzyetniczne i ,,zawilosci” oficjalnej i nie-
oficjalnej polityki kazdego z paiistw utrudnia-
ja opis i analizg proceséw etnicznego trwania
i zaglady ludow tubylczych (etnobojstwa), na-
lezy wigc z jednej strony uwazaé, by nic do-
konaé zbyt duzych uproszczen, a z drugiej —
nie popas¢ w banalno$¢ stwierdzen.

Nie wdajac sig w szczegoly dotyczace aktu-
alnej definicji pojgcia indiariskosci na anali-
zowanym obszarze, za indianskie uznam te
grupy, ktérych wspodtczesna kultura zbudowa-
na jest, w roznym stopniu, z bardziej lub mniej
przetransformowanych elementow (tresci kul-
turowych) wywodzacych sig sprzed roku 1492.

Przyjmujac tak szeroka definicjg indiansko-
$ci, zaczng od paru danych podstawowych. Na
omawianym obszarze zyja ok. 2 miliony lud-
nosci tubylczej (margines blgdu 3%) w okolo
500. grupach etno—lingwistycznych nalezacych
do blisko 50. rodzin jgzykowych i 35. arcalow
kulturowych. Ponadto, migdzy r6znymi grupa-
mi etno-lingwistycznymi oraz migdzy ich wa-
riantami regionalnymi lub lokalnymi wystepuje
czesto olbrzymie zréznicowanie stopnia kon-
taktow ze $wiatem nieindiafiskim — od grup
(ok. 100!) pozostajacych w catkowitej izolacji
kulturowej, spolecznej i ekonomicznej, do cal-
kowicie ,,wtopionych” w regionalne struktury
ekonomiczne i spoleczne, zasymilowanych
z kulturowego punktu widzenia, rézniacych si¢

od lokalnego $rodowiska nieindianiskiego tyl-
ko mniej lub bardziej mglista $wiadomoscia
swej indianskiej przesztosci.

Mimo tak ogromnej réznorodnosci prawie
wszystkie te ludy charakteryzuje jedna bardzo
wazna cecha: nawigzujac kontakty ze Swiatem
nieindianskim wykazuja one tendencj¢ do za-
niku. Nie przeksztalcajq si¢ w kultury trzeciej
jakosci — wypadkowq §wiata przedkolumbij-
skiego i neoamerykanskiego, tak jak ma to
miejsce na obszarze Mezoameryki i Wyzu
Andyjskiego, gdzie zdazyly juz powstaé wie-
lomilionowe indiariskie kultury chlopskie. Na
te sytuacjg sklada sig¢ wiele powoddw, ktérych
nie jestem tu w stanie omowié. Zasygnalizujg
tylko, ze czgsciowo za ten stan rzeczy odpo-
wiedzialne sq mechanizmy funkcjonowania
samych tych kultur — ,,prostych” pod wzgle-
dem kultury materialnej i gospodarki oraz ega-
litarnych i akefalicznych w odniesieniu do
organizacji spolecznej i politycznej. Dzieje sig
tak dlatego, ze mechanizmy te nastawione sg
przede wszystkim na trwanie w kulturowej, spo-
fecznej i ekonomicznej izolacji. Kultury takie
nie potrafig dostosowac¢ si¢ do zycia w nowym
srodowisku spoteczenstwa wielokulturowego,
wieloetnicznego, pluralistycznego $wiatopo-
gladowo i zhierarchizowanego, w ktérym po-
szczegolne sektory rywalizuja ze sobg tak na
plaszczyznie ekonomicznej, jak i ideologicznej.
Tubylcze kultury ,,proste” znikaja nie tylko dla-
tego, ze brak im odpowiednich mechanizméw
adaptacyjnych, ale przede wszystkim dlatego,
ze spoleczenstwa narodowe Ameryki Lacin-
skiej z reguly nie daja im szans na przetrwanie
— nic dajg im czasu na to, by owe mechaniz-
my mogly powstac. Ludy te, nieprzygotowane
i czesto ,,z dnia na dzien” poddane kulturowe-
mu zderzeniu (szokowi kulturowemu), brutal-
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nej przemocy fizycznej i ekonomicznej, a dzi$
przede wszystkim symbolicznej, jesli nie wy-
mierajq fizycznie, to roztapiaja si¢ kulturowo
w spoleczenstwie lokalnym.

W tej niezwykle trudnej sytuacji zrozumia-
tym jest, Ze szczegdlng rol¢ winno odegrac
PANSTWO, jego odpowiednie organy i insty-
tucje lub organizacje przez nie autoryzowane,
ktorych prawnym i moralnym OBOWIAZ-
KIEM jest dzialanie na rzecz ochrony kultur
tubylczych swego kraju oraz promowanie me-
chanizméw ich etnicznego rozwoju. Ustawo-
dawstwo migdzynarodowe, w tym m.in.
Deklaracja Praw Czlowieka i Konwencja nr 107
Migdzynarodowej Organizacji Pracy (w jej zno-
welizowanej wersji z 1989 roku) oraz ustawo-
dawstwa poszczegdlnych krajow (w tym
ustawy zasadnicze) generalnie zapewniaja
wszystkim tym ludom swobodny, autonomicz-
ny byt kulturowy oraz specjalng opieke pan-
stwa. Jasno wskazuja takze, ze ani ludy te nie
maja ,,obowiazku” asymilowania si¢ ze spole-
czenstwem narodowym, ani Ze nie mogg istnie¢
zadne regulacje prawne, ktére nakazywalyby
poszczegolnym panstwom lub ich rzadom wy-
muszanie takiej asymilacji.

Jako etnologa interesowa¢ mnie bedzie sfe-
ra praktyczna prawa, sprobujg wigc ocenic, czy
panstwa latynoamerykaiiskie przyczyniaja si¢
do etnicznego rozwoju swych grup tubylczych,
czyli:

1) czy traktuja je w sposob podmiotowy,
a wigc jako istotny element wiasnej kultury na-
rodowej, '

2) czy traktuja je w sposob calosciowy, a nie
wybiorczy (np. stosujac ,,chirurgig kulturowa”,
czyli zasade, ze to co ,fadne” lub ,,oryginalne”
z punktu widzenia kultury narodowej — ma
prawo przetrwac, za$ to, co nie podlega takiej
kwalifikacji zostaje poddane systematycznej
deprecjacji),

3) czy istniejq regulacje prawne dotyczace
wspolnotowej wlasnosci ziem tubylczych oraz
znajdujacych si¢ tam bogactw naturalnych,
odtwarzalnych i nieodtwarzalnych,

4) czy istnieja programy edukacji dwujg-
zycznej i dwukulturowej,

5) czy panstwo zezwala i promuje dazenia
tych grup do tworzenia tubylczych organiza-
cji samorzadowych.

Wydaje sig wigc, ze idealem bylby stan pole-

gajacy na,,doprowadzeniu” danej grupy etnicz-
nej do takiego stanu $wiadomosci kulturowej
oraz do takiego stopnia rozumienia mechani-
zmow funkcjonowania paristwa i spoleczeristwa
narodowego, by — majac zapewnione prawo
do zycia zgodnie ze standardami wiasnej kultu-
ry — potrafila ona dokonaé¢ suwerennego i ra-
cjonalnego wyboru co do swego kulturowego
sposobu zycia w blizszej i dalszej przysziosci.

Podstawowy problem stosunku spote-
czenstw narodowych i ich instytucji do kultur
tubylczych Ameryki Lacinskiej polega na tym,
Ze nie istnie je w nich poczucie winy za brutal-
ne wydarzenia, ktére mialy miejsce w ciagu
ostatnich pigciuset lat. Latynosi sa w wigkszo-
sci zgodni co do tego, ze zaglady kultur in-
dianskich dokonali hiszpanscy i portugalscy
kolonizatorzy i ze to na nich cigzy cala odpo-
wiedzialnos¢ za wszelkie procesy ekstermina-
cyjne i etnobodjstwo. Zachowuja sig¢ wige tak,
jakby okres kolonialny w Ameryce Lacinskiej
dopiero co sig zakoniczy! lub tak, jakby od cza-
sOw uzyskania niepodleglosci przez paiistwa
kontynentu nie mialy miejsca zadnego typu nie-
godziwosci w stosunku do ludnosci tubylcze;.

To dopiero z poczucia winy rodzi sig poczu-
cie zado$Cuczynienia, a wigc chgé naprawy
i ratowania tego, co jeszcze pozostalo z kultu-
rowego obrazu Ameryki sprzed Spotkania
Dwoch Swiatéw. Zeby zasygnalizowaé jak trud-
ny jest to problem, zaczng od tego, ze w wielu
krajach, w roéznych epokach, probowano
,wupchnac” problematyke tych ludow do naj-
rozniejszych instytucji panstwowych, takich
jak ministerstwa spraw wewngtrznych, bezpie-
czenstwa narodowego, zasobow naturalnych
odtwarzalnych i nieodtwarzalnych, ochrony
srodowiska naturalnego, terytoriow przygra-
nicznych, turystyki, rolnictwa i reformy rolnej,
gornictwa, edukacji, sity zbrojne, gwardia na-
rodowaitp. Ten zestaw §wiadczy o tym, Ze przez
cale lata zastanawiano si¢ w ramach jakich in-
stytucji winno si¢ kreowac polityke w stosunku
do kultur tubylczych, a takze o tym, ze owe
kultury nie byly (i w wielu wypadkach nie sg)
traktowane autonomicznie na szczeblu dzialan
formalnoprawnych.

Z moich wiasnych 15-letnich doswiadczen
— szczeg6lnie z Amazonii wenezuelskiej
i ekwadorskiej — wynika, ze PANSTWO i jego
instytucje wykazuja w stosunku do ludow tu-

32

TAWACIN nr 3 [43] jesien 1998

bylczych dwie postawy: postawg zaniedbania
i w wielu wypadkach postawg odstapienia od
jakiegokolwiek dzialania.

Na poczatku XX wieku wigkszosé paristw
Ameryki Lacinskiej, jak na przyklad Wenezu-
ela w roku 1915, scedowala uprawnienia do
ksztaltowania kultury i §wiadomosci czgsci
swych obywateli — wiasnie ludow tubylczych
— Kosciolowi katolickiemu. W 1915 roku
ustanowiono Ley de Misiones (Ustawg o Mi-
sjach), ktora do dzi$ reguluje obecnosé tego
Kosciotaijego zakonow na obszarach zamiesz-
kiwanych przez ludnos¢ indianska. A zatem,
wychodzac z XIX-wiecznej ewolucyjno—po-
zytywistycznej wizji $wiata, w rece Kosciola
oddano los tych, ktorych uwazano za dzieci lub
ludzi o prymitywnej, nie(do)rozwinigtej kul-
turze, zakladajac jednoczesnie, ze to wilasnie
Kosciot bedzie potrafit przeprowadzi¢ ich od
stanu ,,barbarzynstwa” do spoleczeiistwa na-
rodowego. Wydaje sig, ze wymuszona i przy-
spieszona asymilacja miala by¢ panaceum na
niepokdj co do braku jednolitej kultury narodo-
wej mogacej w przyszlodci zagrozi¢ bezpieczen-
stwu narodowemu. W koncu lat 40. w Ameryce
Lacinskiej zaznacza si¢ obecno$é jeszcze jed-
nej sity: potgznych pod wzglgdem ekonomicz-
nym i wplywowych politycznie fundamentalis-
tycznych sekt protestanckich gloszacych rychie
powtorne przyjscie Chrystusa i koniec $wiata.
Dwie z nich odegraly olbrzymia rolg: New Tii-
bes Mission (Misja Nowych Plemion) i Sum-
mer Institute of Linguistics (Letni Instytut
Jezykoznawstwa). Glownym ich zadaniem jest
najpierw opanowanie jezykéw tubylczych,
nastgpnie przettumaczenie Biblii i wreszcie
doprowadzenie ,,badanych” grup etno—lingwi-
stycznych jak najkrotsza droga do — nalezy
tu uzy¢ tego terminu — zaglady kulturowej,
czyli wprowadzenie ich w krag kultury i $wia-
topogladu ,,prawdziwych” chrzescijan.

Na poczatku stulecia powstaly tez pierwsze
instytucje panstwowe zajmujace si¢ sprawami
tubylcoéw, na poczatku w roku 1910 w Brazy-
lii Servi¢o de Prote¢do ao Indio (SPI, Stuzba
Ochrony Indian) czy w koncu lat 40. w Wene-
zueli Instituto Nacional Indigenista (INI, Na-
rodowy Instytut Indygenistyczny).

Z praktyki badan terenowych oraz do§wiad-
czen innych znanych mi badaczy wiem, ze
w wigkszosci krajow zadaniem instytucji tego

typu jestnietyle zajmowanie sig sprawami lud-
nosci indianskiej (co wynikaloby z ich nazw),
coraczejutrudnianie dostgpu do nich organiza-
cjom i osobom ,,z zewnatrz”. W wielu wypad-
kach zreszta sg to instytucje niezwykle zbiuro-
kratyzowane, czgsto skorumpowane i zatrudnia-
jace dos¢ niekompetentnych pracownikow. Do
antropologicznej ,,drogi przez meke” nalezy
caly rytual staraii o uzyskanie zgody na wjazd
i pobyt na terytoriach indianskich, wydawane;j
przez brazylijska Fundag¢do Nacional do In-
dio (FUNAI, Narodowa Fundac jg do Spraw In-
dian). Instytucja ta z gory informuje petenta
o0 co najmniej rocznym okresie oczekiwania na
wydanie stosownej decyzji, natomiast w do-
kumentach, ktore nalezy wypetnic¢ znajduja sig
pytania o choroby umystowe wystgpujace
w rodzinie zainteresowanego oraz przebyte
przez niego choroby przenoszone drogg kon-
taktow seksualnych.

Nastgpne zagadnienie to brak uregulowan
prawnych co do ziem zamieszkalych przez In-
dian. W wigkszosci krajow amazonskich zie-
mia nie bedaca czyjas konkretng wlasnoscig—
a moze nig byc¢ tylko wtedy, gdy istnieje dla
niej prawny akt wiasnos$ci — staje si¢ automa-
tycznie wlasnoscig instytutow agrarnych. In-
stytuty te sa wigc depozytariuszami ziem
zamieszkiwanych przez Indian, ktorzy praw
wiasnosci moga dochodzi¢ z reguly tylko
w trybie indywidualnych roszczen zglaszanych
przez poszczegodlne osoby, rodziny lub wspol-
noty lokalne pochodzenia indianskiego, zasie-
dziale na danym terenie. Przewaza bowiem
opinia, ze Indianie winni by¢ rolnikami posia-
dajacymi na wlasno$é tylko niewielki indywi-
dualny (rodzinny) kawalek ziemi. Tak wigc
wiasciwietylko w Brazylii i Kolumbii realizu je
sig ideg wlasnosci zbiorowej catych, ,,niepoka-
waltkowanych” terytoriow etnicznych, jednej
lub wielu grup, tym samym pozwalajaca jej
uzytkownikom na kontynuacjg tradycyjnego
modelu gospodarki indianskiej opartej na za-
rowo—wypaleniskowej uprawie ziemi, mysli-
stwie i zbieractwie oraz okresowym osadnictwie
nie dewastujacym srodowiska naturalnego.

Proces delimitacji i regulacji prawnej ziem
indianskich pozostaje ciagle w powijakach
i nadal wywoluje kontrowersje oraz nie kon-
czace sig, z reguly bezowocne, dyskusje. By
zobrazowaé ogrom zagadnienia przedstawig
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dla przykiadu stopien zaawansowania regula-
cji prawnych dla ziem indianiskich w Brazylii
(najbardziej zaawansowanym pod tym wzglg-
dem kraju Ameryki Laciiskiej): na ok. 300
grup etno-lingwistycznych FUNAI wyodrgb-
nia 518 terytoriow zamieszkatych przez Indian
(T.I. — terra indigena). Az 33% tych teryto-
riow z formalnoprawnego punktu widzenia nie
posiada w ogole statusu T.I., 21% jest za takic
uznanc, lecz nie ma wytyczonych granic, 33%
to T.I. z wytyczonymi granicami, 6% ma sta-
tus legalnej wilasnosci ziemi nabyty na mocy
dekretu prezydenckiego, i tylko 7% to Tl ze
statusem prawnym w petni urcgulowanym, po-
twierdzonym wpisem do ksigg wieczystych.

Nalezy mocno podkresli¢ fakt, ze aby zrozu-
mie¢ podstawowe problemy ludnosci tubylczej
kontynentu niezbgdne jest odréznienic dwoch
pojg¢: ludobdjstwa i etnobojstwa. W skali ma-
sowej zamicrzone ludobdjstwo wspodlczesnie
nie wystgpuje. Pojedyncze wypadki (mordy
Indian Aché we wschodnim Paragwaju, Indian
Kuiva we wschodniej Kolumbii czy Indian
Cinta Larga i Yanomami w Brazylii) majg oczy-
wiscic miejsce, lecz wigkszo$¢ z nich jest wy-
krywana, a sprawcy — jesli uda sig ich ustali¢
— z reguly karani. Powaznicjszy problem sta-
nowi ludobo6jstwo niczamicrzone. Jest ono
skutkiem odstapienia od dzialania lub zanie-
dban ze strony panstwa w zakresic ochrony
zdrowia ludnosci indianskiej — zaréwno grup,
ktore kontakt ze $wiatem nieindiaiiskim maja
od paru pokolen, jak i tych ,,nowoodkrytych”.
Przyjmuje sig, ze ok. 70% populacji grup ;,0d-
krytych” w zwigzku z budowa Transamazoni-
ki zmarlo w ciagu pierwszych 3-5 lat po
pierwszym kontakcie ze spoleczenstwem na-
rodowym, na skutek epidemii choréb zakaz-
nych, na ktére nie byli uodpornieni, braku
opieki medycznej, szoku kulturowego oraz nie-
dozywienia bgdacego konsekwencja choréb
i przymusowych przesiedlen.

Etnobd jstwo natomiast to staly, systematycz-
ny proces polegajacy na tym, iz instytucjc po-
wolanc do ochrony kultur tubylczych w sposob
$wiadomy lub nieswiadomy doprowadzaja do
tego, ze przerwana zostaje wewnatrz-etniczna
transmisja kulturowa i poszczegolne ludy traca
swa kulturg w przeciggu zaledwic dwoch—
~trzech pokolen.

Chcg tu przede wszystkim omowic etnobd j-

stwo $wiadome. Pracujac w Wenezueli, mialem
do czynienia z kulturg Indian Panare, wérod kto-
rych proces etnobdjstwa skiada sig z kilku faz:
pierwszg byla koncentracja Indian w czterech
miejscach, w tym w dwoch misjach katolickich
i wdwoch protestanckich. Indianie spontanicz-
nic osiedlaja si¢ wokot takich miejsc, przycia-
gani ich atrakcyjno$cia: opieka medyczna,
darmowa dystrybucja narzgdzi metalowych,
broni palnej itp. Nastgpuje wyludnienie dotych-
czasowego ich terytorium, na ktére wkraczaja
osadnicy lub prywatne czy panstwowe towa-
rzystwa zajmujace si¢ pozyskiwaniem bogactw
naturalnych.

Wsrod skoncentrowanych Indian, szybko
pojawia si¢ postawa bicrnosci ekonomicznej
i ogolnej niezaradnos$ci: z jednej strony nie-
mozliwe jest juz utrzymywanie sig z tradycyj-
nej gospodarki, gdyz Indianie utracili swe
terytorium, a z drugiej misja, chcac zatrzymaé
Indian w poblizu, zaczyna utrzymywac ich
ekonomicznie, rozdajac zywnos¢ lub nawet
wydajac codzienne positki.

Tak skoncentrowana grupa poddawana jest
scholaryzacji pozostajacej catkowicie — jesli
chodzi o Indian — w rgkach misjonarzy. Pod-
stawowym problemem jest tu nieoddzielanie
edukacji od dzialalnosci cywilizacyjnej i pro-
zelitycznej. Glownym celem jest wigc depre-
cjacja prawie wszystkiego, co indianiskie, dzia-
fanie przeciw wytworzeniu si¢ $wiadomosci
odrgbnosci etnicznej u Indian oraz dazenie do
»wtopienia” ich w lokalne spoleczenstwo i kul-
tur¢ narodows.

Istnieje wprawdzie idea edukac ji dwujgzycz-
nej, ale w praktyce jest niewykonalna, z po-
wodu braku przygotowania jezykowego ze
strony misjonarzy katolickich, braku elemen-
tarzy dostosowanych do tego typu nauczania
itp. Regulg jest tez, ze misjonarze katoliccy
(przybyli z réznych krajow hispano— i luso-
fonskich) prowadza naukg w jezyku hiszpan-
skim lub portugalskim (w tym ostatnim tylko
w Brazylii), a misjonarze protestanccy (przy-
byli gléwnie z USA) — w jezyku angielskim,
stosujac przy tym zupehie inne programy na-
uczania. Z zagadnieniem szkolnictwa laczy sig
tez problem szkot zbiorczych, w ktorych w ce-
lach edukacyjno—prozelitycznych gromadzi sig
dzieci ze wszystkich grup etnicznych regionu.
Przebywajac tam latami, oderwane fizycznie
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i emocjonalnie od swych rodzin i kulturowego
otoczenia, straconc sg dla ,,swego $wiata”, bo-
wiem wieloletnicj nieobecnosci w kulturze
pierwotnej, w ktorej nauka i przckazywanie
wicdzy ma charakter w duzej mierze nicwer-
balny, a wigc polega na partycypacji i nasla-
dowaniu, nic da si¢ nadrobi¢ po powrocie. na
skutck czego powracajacy staja si¢ obcy we
wiasnej kulturze. Oprocz zagadnich juz zasy-
gnalizowanych istniejc jeszcze zjawisko rywa-
lizac ji migdzy misjami, czgsto przeksztalcajace
si¢ w otwartg wrogos¢ nic tylko mig¢dzy mis jo-
narzami r6znych wyznan, alc tez migdzy In-
dianami-ewangelikami a Indianami-katolikami
z tej samej grupy etnicznej lub migdzy India-
nami zewangelizowanymi a ,,poganami”, ,tra-
dycjonalistami”, czyli tymi, ktérzy nie przyjgli
nowej religii.

Czy problem zaniku kultur indianiskich jest
gleboki, jak wielu grup dotyczy i w jakim stop-
niu? Zobrazujg to przykiadem. Sposrod okolo
500. grup etno—lingwistycznych az 89% calej
ich populacji (55% grup), to ludy, ktére nawiy-
zaly kontakt ze $wiatem nicindianskim przed
rokiem 1850. Wydawac by sig¢ moglo, ze sko-
ro istniejq onc do dzis, to prognozy nie sq ta-
kie zle. Otz sytuacja nie jest wcale optymis-
tyczna,gdyz z tej liczby az 85% populacji (88%
grup) to grupy niewielkie liczebnie, ktére maja
bardzo malg szansg na to, by rozpoczaé nastgp-
ne tysiaclecie jako odrgbne grupy ctnicznc.
Prawie catkowicic ulegla zagladzic ich rodzi-
ma kultura, a jezyk indianski jest uzywany
tylko przez osoby starszc i w srodowisku ro-
dzinnym. Czgsto ludzie ci odmawiaja potwicr-
dzenia przynaleznos$ci do okresloncej grupy
etnicznej, poniewaz §wiadomos$¢ bycia India-
ninem jest dla wielu z nich réwnoznaczna
z byciem kim$ gorszym:irracional, indio. Tyl-
ko 15% populacji (12% grup) to ludy liczeb-
nic duze, o mocno wyodrgbnione j $wiadomosci
etnicznej, majgce wiasnc organizacjc samorza-
dowe, nauczanic dwujgzyczne itp.

Dodatkowo caly ten stan rzeczy pogarsza
fakt, ze wprawdzie grupy, o ktorych tu mowa,
nawigzaly kontakt ze $wiatem nieindiarskim
przed rokiem 1850, a wigc zostaly ,,dotknigte”
procesami z réznych faz rozwoju kolonialncj
i nicpodlegtej Ameryki Laciniskicj, ale prawic
zadna z nich nie utrzymywata nicprzerwanych
kontaktow ze $wiatem nicindianiskim od po-

czatku XVI wieku do dzis. Mialy one najczg-
Sciej dlugie, 150-200-letnie, przerwy w tych
kontaktach, Mimo wigc stosunkowo krotko-
trwalego powtornego zetknigcia zc $wiatem
nicindianskim, szybko znalazly sig na krancach
swej kulturowej i etnicznej egzystencji.

We wspoélczesnym $wiecie istnieje wystar-
czajaca ilo$¢ pienigdzy, ktére mozna by wy-
korzysta¢ do promowania dzialah na rzecz
dalszego trwania i rozwoju kultur indianskich.
Niestety, dzialania takie sa czgsto niezwykle
utrudnione, bo albo pieniadze trafiaja do sko-
rumpowanych i zbiurokratyzowanych instytu-
cji panstwowych i zostaja po prostu zdefraudo-
wane albo inwestujc si¢ je w chybione projekty
nie uwzgledniajace realiow konkretnej kultury
indianskiej, zasad ekonomii czy realnej poli-
tyki panistwa, takie jak na przyktad Union Ma-
kiritare del Alto Ventuari (Unia Indian Maki-
ritarc znad Gornego Ventuari) w Wenezueli czy
Federacion Shuar (Federacja Shuar) w Ekwa-
dorze. Projekty, ktore w zalozeniu mialy eko-
nomicznie i kulturowo ,,przebudowac” Indian,
stworzy¢ z nich chlopow i pasterzy, okazaly
si¢ projektami, ktore po prostu zdewastowaly
srodowisko naturalne i poddane im kultury tu-
bylcze.

Chcac uniknaé ,,znikania” pienigdzy, probu-
je sig je przekazywac bezposrednio organiza-
cjom indianiskim. Wydawa¢ by si¢ moglo, ze
sami zainteresowani bgda wiedzieli najlepie;j,
jak je wydac. Niestety tak nie jest. Na czele
wielu z tych organizacji, nieraz wyrazajacych
idee na wskro$ utopijne czy wrgcz rasistow-
skie, stoja ludzie, ktorzy wyalienowali sig¢ ze
swojej kultury tubylczej i w wielu wypadkach
— wobec $rodkdw masowego przekazu i $wia-
towej opinii publicznej — ,,odgrywaja” tylko
wtradycyjnych Indian”. Pieniadze sa tu wigc
takzc marnotrawione i nadal nie trafiaja do rze-
czywistych adresatow.

Czy sprawa dwoch milionéow Indian za-
mieszkujacych obszar pozaandyjski i pozame-
zoamerykanski ma jakie$ znaczenic dla
poszczegolnych panstw kontynentu? Mowi sig
o niewielkiej liczbie Indian i olbrzymich zaj-
mowanych przez nich terytoriach, i jednocze-
$nie o przeludnionych i biednych obszarach,
na przykiad poéinocno-wschodniej Brazylii,
Andow ekwadorskich czy peruwianiskich. Uzy-
wa sig argumentu, ze wspolczesna , konkwi-

TAWACIN nr 3 [43] jesient 1998

35



sta” gospodarcza Amazonii czy Gran Chaco
jest srodkiem na rozwigzanie problemu biedy
i przeludnienia Ameryki Lacinskiej. Niestety,
regiony te z powodow przyrodniczych, klima-
tycznych czy glebowych, nie stang si¢ nigdy
potudniowoamerykanskimi Arkansas, Iowa,
czy Manitoba, preryjnymi krainami, ktore prze-
ksztalcone w rozlegle pola kukurydzy stano-
wig bogactwo Ameryki Poinocnej. Zaréwno
niegdysiejsze wielkie programy rozwoju go-
spodarczego lasow tropikalnych, ktére w daw-
nym Kongu Belgijskim usitowali realizowaé
Belgowie, jak i wspolczesne programy, na
przykiad Programa Integrado de Desenvolvi-
mento do Noroeste do Brasil (Zintegrowany
Program Rozwoju Péinocno-zachodniej Bra-
zylii) wskazu ja wyraznie, ze Amazonia nie na-
daje si¢ do intensywnej uprawy ziemi ani
hodowli. Ludzie, ktérzy tam przyjezdzaja w po-
szukiwaniu swej ziemi obiecanej nie wzboga-
cq ani siebie, ani tym samym swego kraju. Rok
po roku wycinajac nastgpny kawatek dzungli
(z powodu szybkiego jalowienia gleby), zbie-
rajac nedzne plony i hodujac ledwie trzymaja-
ce sig na nogach schorowane bydlo, pozostaja
tak samo biednymi jak byli wczesniej, przed
przybyciem do Amazonii.

Tylko $wiadome dzialanie paiistwa promu-
jace: (a) mechanizmy pobudzajace kultury tu-
bylcze do samoidentyfikacji etnicznej i do
samoorganizowania sig, (b) polityke gwaran-

1 LIEMI INDIAN

Brazylla

Guarani—Kaiowa

W sierpniu z Brazylii nadeszly dobre informacje
w sprawie Indian Guarani—Kaiowa, w obronie ktérych
od diuzszego czasu wystepuje spotecznosé brazylij-
ska i migdzynarodowa (podpisy pod petycja w ich
obronie zbierano m.n. na Folkowej Fiescie qubko-
wicach $1., Indiariskiej Fiescie w Goluchowie i pod-
czas XXI Zlotu PRPI w Uniejowie). Zamieszkujacy
osiedle Portrero Guagu w stanie Mato Grosso do
Sul Indianie Guarani-Kaiowé uzyskali bowiem
w sgdzie apelacyjnym potwierdzenie prawa do swo-
ich ziem.

tujaca podstawowe prawo tych ludow do trwa-
nia i rozwoju etnicznego, do rozwijania swych
wiasnych wzorcéw kulturowych i nieintegro-
wania si¢ ze spoleczenstwem narodowym oraz
(c) prawo do etnicznej integralnosci terytorial-
nej, pozwoli przetrwaé tym ludom. Pozwoli tez
przetrwac unikalnemu $wiatu przyrodniczemu,
ktory wprawdzie z ekonomicznego punktu wi-
dzenia wydaje si¢ by¢ ,bezuzyteczny”, lecz
z ekosystemowego jest niezbgdny dla wspol-
czesnego, tak bardzo zdegradowanego $rodo-
wiskowo §wiata produkujacego przeciez
wszystko, tylko nie tlen. W tym wigc zakresie
nalezy glownie upatrywac takze szans na prze-
trwanie kultur indianskich w przysziosci. Q

Mariusz Kairski

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu

Jest to tekst referatu wygloszonego podczas
konferenciji ,Przestrzeganie praw cztowieka
w Ameryce tacinskiej — rzeczywistos¢ i zna-
czenie dla rozwoju regionu”, zorganizowanej
przez Centrum Studiéw Latynoamerykarnskich
Uniwersytetu Warszawskiego (CESLA) w War-
szawie, 29 lutego 1996 roku. Jego wersja pi-
semna ukazala sie pierwotnie w ,Kwartalniku
Analityczno-Informacyjnym AMERYKA tACIN-
SKA", nr 2(12), kwiecien 1996.Przedruk za
uprzejma zgoda Autora i Wydawcy.

AVAVAVANVAVAVAVAN

Jak czytamy w liscie od organizacji Amanaka'a
Amazon Network, ktéra wspolnie m.in. z Survival
International prowadzita kampanie w obronie Indian
Guarani-Kaiowd: ,Dzieki decyzji sadu, pracy lokal-
nych organizacji i migdzynarodowemu naciskowi
mieszkancy osiedla pozostang na swojej $wietej zie-
mi. Dziekujemy wszystkim, ktérzy odpowiedzieli na
apel olisty i rozsytanie informacji. Rzadko kiedy moz-
na ujrze¢ skutki naszych dziatan tak szybko i jest to
potwierdzenie tego, jak wazna pozostaje migdzy-
narodowa solidarno$¢. Prosimy nadal o odzew na
prosby o pilne dziatania w innych podobnych spra-
wach — Wasze listy naprawde majq znaczenie. Po-
zostaje wcigz wiele do zrobienia, ale przynajmniej
dzi$ jedna spoteczno$¢ moze spa¢ spokojnie na
swojej tradycyjnej ziemi."

36

TAWACIN nr 3 [43] jesien 1998

Ponizej zamieszczamy ttumaczenie informacji wy-
stanej przez Tubylcza Rade Misyjna (CIMI) z brazy-
lijskiego stanu Mato Grosso do Sul.

Indianie Guarani nie zostang
usunieci

CIMI-MS, Campo Grande, 6.08.98: Sad roz-
patrujacy apelacje w sprawie spolecznosci
Guarani-Kaiowa z Portrero Guagu postanowit
zezwoli¢ spolecznosci na pozostanie na swo-
jej ziemi. Celio Benavides zmienit poprzednig
decyzje [sedziego José Carlosa Francisco], na-
kazujacg usunigcie mieszkancow do dzis, tj. do
6 sierpnia 1998 roku Benavides wzig! pod uwa-
ge studium Federalnej Agencji ds. Indian FU-
NAI, uznajace sporny obszar za nalezacy do
tubylcow i zalecajace jego demarkacjg (wyty-
czenie granic), oraz odwolal postanowienie
sadu federalnego o wysiedleniu mieszkaticow
spolecznosci.

30 lipca 1998 roku 351 mieszkanicow spo-
ecznosci, pozostajacych na jej terenie od 19
kwietnia, wystalo do sgdziego federalnego José
Carlosa Francisco list stwierdzajacy jego od-
powiedzialno$¢ w przypadku zbrojnego kon-
fliktu z policja. Potwierdzili tez oni swojq
decyzjg nie opuszczania ziemi: ,,Nie porzuci-
my naszej tekoha ($wigtej ziemi). Wszyscy
tutaj zginiemy. Nie chcemy z nikim walczy¢
— wigc zamiast walczy¢ to wy, wladze, moze-
cie wysta¢ do nas ludzi na rozmowy...”

Uwazamy, ze decyzja s¢dziego Benavidesa,
potwierdzajaca prawo spolecznosci do Swigtej
ziemi, jest kolejnym zwycigstwem w dlugiej
walce Guarani. Jest to takze zwycigstwo ich
krajowych i migdzynarodowych partneréw,
udzielajacych im nieograniczonego poparcia.
Guarani sg dzi$ silniejsi, niz kiedykolwiek
w swej trudnej walce o odzyskanie czgsci ziem
utraconych na rzecz ranczerdw i na skutek wie-
loletnich zaniedban wiadz federalnych.

Poza poinformowaniem Was o tym zwycig-
stwie, pragnelibysmy podzigkowa¢ wszystkim,
ktorzy wsparli walkg spolecznosci Portrero
Guacu, poniewaz jak zwykle Wasze poparcie
i nacisk mialy istotne znaczenie.

Przesylamybraterskie usciski i — do nastep-
nego razu...

CIMI-MS

JEDNYM ZDANIEM

wnescn z Zleml lndlan

O 24.05.98 zmart w Warszawie Antonio Ha-
lik, polski pilot RAF podczas II wojny $wiato-
wej, p6zniej znany podroznik, pisarz (Z kamerq
i strzelbq przez Mato Grosso, 180 000 kilome-
trow przygody) i filmowiec, wspotautor —
z zong, Elzbieta Dzikowska— popularnego cy-
klu filmoéw podrézniczych w TVP (,,Pieprz
i wanilia”).[1/43]

QO Carlos Castaneda, kontrowersy jny antropo-
log i pisarz, autor Nauk Don Juana i 9 innych
poczytnych, cho¢ oskarzanych o nieautentycz-
nos¢, ksiazek o naukach czarownika Yaqui Don
Juana i zglegbianiu przez autora mistycznego
$wiata meksykaniskich Indian, zmart na raka
watroby 24.04.98 w swoim domu w Kalifor-
nii.[2/43)

O Licznie zgromadzeni przyjaciele z Amery-
ki i Europy pozegnali w tradycyjnej lakockiej
ceremonii na rodzinnym cmentarzu w Green
Grass w Dakocie Pd. zmarlego 8.06.98 w wie-
ku 68 lat tradycyjnego przywddcg Lakotow,
Stanleya Looking Horse’a Sr., ojca opiekuna
$wigtej bizoniej fajki Lakotow, Arvola Looking
Horse’a.[3/43]

O W 1998 roku zmarto dwéch sposrod 450
nawajskich radiotelegrafistow z IT wojny $wia-
towej, a pozniej artystow glosnych nie tylko
w $wiecie tubylcow — 90—letni Carl Gorman,
znany tworca i nauczyciel (29.01) oraz 79—letni
Narcisco Platero Albeyta, malarz ceniony
zwlaszcza za cykl akwarel poswigconych mi-
tologii Nawahow (22.06).[4/43)

O Rzad brazylijskiego stanu Amazonas utwo-
rzyl w listopadzie 1997 r. najwigkszy na $wie-
cie (2,3 min ha) lesny rezerwat przyrody Amana,
chronigc znaczng cz¢$é Amazonii przed rabun-
kowym rozwo jem gospodarczym i gwarantujac
zarazem zamieszkujacym go plemionom Indian
prawo do ,.kontrolowanego rozwoju”.[5/43]

oprac. Cien
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XVI SESJA GRUPY ROBOCZEJ DS
LUDNOSCI TUBYLCZEJ ONZ

Tydzieh wrazen i pracy
GENEwA '98

W dniach 27-31 lipca 1998 roku odbyta sig
kolejna, XVI juz sesja Grupy Roboczej ds Lud-
nosci Tubylczej (WGIP). O jej historii i obec-
nosci Indian w ONZ pisal Marek Nowocien
w poprzednim numerze ,, Tawacinu”, w arty-
kule Indianie w Genewie (20 lat pozniej).

W tym roku w posiedzeniach wziglo udziat
okolo tysigca osob. Oprocz czionkow Grupy
Roboczej obecni byli przedstawiciele niektorych
panstw czlonkowskich, jak i panstw nie naleza-
cych do ONZ, np. Szwajcarii, przedstawiciele
roznych organizacji ONZ, wyspecjalizowanych
agend, w tym Migdzynarodowej Organizacji
Pracy (ILO), Swiatowej Organizacji Zdrowia
(WHO), UNESCO, Swiatowej Organizac ji Wia-
snosci Intelektualnej (WIPO), Komisji Europej-
skiej, roznorodnych organizacji pozarzadowych
i oczywiscie kilkudziesigciu organizacji i grup
tubylczych z calego $wiata.

Jak zawsze, jeszcze przed otwarciem XVI
sesji, przedstawiciele tubylczy zebrali sig, by
przez weekend opracowaé agendg na caly
5—dniowy okres wlasciwych posiedzen, czyli
o czymbgdzie mowa. Niektore z punktow pro-
gramu s stale, na przyklad relacje ze zmian,
jakie zaszly w poszczegdlnych spoleczno-
Sciach tubylczych w przeciggu ostatnich dwu-
nastu miesigcy; inne zmienia ja si¢ zaleznie od
rozwoju wypadkow. W tymroku ideg przewod-
nig posiedzen Grupy Roboczej byla edukacja
i jezyk, cho¢ nie zabraklo oczywiscie spraw
spoleczno—politycznych.

Posiedzenia odbywaly sig¢ od poniedziatku do
piatku praktycznie przez caly dzien, z przerwa
na lunch, i skladaly si¢ z wystapien, tzw. inter-
wencji przedstawicieli roznych spolecznosci
tubylczych z calego §wiata na dane punkty pro-
gramu. Obok posiedzen giéwnych, odbywaja-
cych sig w sali plenarnej, przed nimi, w przerwie
i po zakoriczeniu sesji glownych, odbywalo sig
wiele spotkan o charakterze nieforimalnym or-
ganizowanych przez poszczegélne grupy — or-
ganizacje tubylcze z calego $wiata.

Na spotkaniach nieformalnych mozna bylo
czasami obejrzec jakis film dokumentalny, za-
poznac si¢ z nowymi sprawami — byly to spo-
tkania o charakterze bardziej praktycznym,
a czasami wrgcz taktycznym, ktérym towa-
rzyszylo wiele dyskusji, planowania i opra-
cowywania roznych strategii w zaleznosci od
charakteru spotkan. Jedno z nich dotyczylo
planowanych na rok 2003 Tubylczych Igrzysk
Olimpijskich, o czym bgdzie mozna przeczy-
ta¢ w pozniejszych numerach ,, Tawacinu”.

Mimo powagi i znaczenia obrad, nie zabra-
kio tez czgsci kulturalnej w postaci przyjgc oko-
licznosciowych, ktorym towarzyszyly wystgpy
i prezentacje kulturalne, przygotowane przez
delegatow tubylczych, oraz prezentacji kultu-
ralnych w samym ONZ w obecnosci Wysokie-
go Komisarza Praw Czlowieka, bylej premier
Irlandii, pani Mary Robinson.

Waznym wydarzeniem tegorocznych posie-
dzen Grupy Roboczej bylo przedstawienie
»Studium o traktatach, porozumieniach i in-
nych konstruktywnych umowach migdzy pari-
stwami a ludami tubylczymi”, przygotowywa-
nego przez niemal 10 lat przez czlonka Grupy
Roboczej, Miguela Alfonso Martineza. Nieste-
ty, ze wzglgdu na brak tlumaczenia i czasu na
zapoznanie sig spolecznosci tubylczych z jego
zawartos$cig dyskusja na ten temat zostala prze-
lozona na rok nastgpny, jak i dyskusja nad ra-
portem o prawach do ziemi, przygotowanym
przez przewodniczaca Grupy Roboczej, panig
Erice Irene A. Daes.

Ludnosé tubylcza obu Ameryk miata oczy-
wiscie swoja reprezentacjg. Jezeli chodzi
o Amerykg Poinocna, obecni byli m.in. przed-
stawiciele Wielkiej Rady Kri (Quebecu), Mig-
dzynarodowej Rady Indianskich Traktatow,
Sojuszu Prawnego Indian Amerykanskich,
Zgromadzenia Pierwszych Narodéw, Haude-
nosaunee, Rady Innu Nitassinan i przedstawi-
ciele poszczegdlnych narodow i spolecznosci
tubylczych, na przykiad Nakoda czy Blood.
Bylo rowniez wielu przedstawicieli Ameryki
Potudniowej, na przykiad Mapuche de Tirrua
z Chile.

Temu wszystkiemu towarzyszyly jeszcze
spotkania europejskich grup poparcia ludow
tubylczych. Innymi slowy byl to tydzien pelen
wrazen i pracy. Q

Beata Skwarska
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OREN Lyons
Haudenosaunee

Pokoj i przyjazii pomiedzy Stanaini Zjednoczo-

nymi a Szescioma Narodami zostajg w ten spo-
$0b ustanowione na zawsze.

Artykut | Traktatu Canandaigua

z dnia 11 listopada 1794 roku

Pani Przewodniczaca,

Liga Haudenosaunee przesyla pozdrowienia
mgzczyznom, kobietom i dzieciom waszych
narodow. Liga Haudenosaunee to suwerenne
narody zamieszkujace na tej samej ziemi, ktorg
zajmowaly od czasow niepamigtnych. Przeno-
simy nasza przyjazn na wszystkich, ktorzy
uznaja nasz konstytucy jny rzad i ktérzy poszu-
kuja pokojowych stosunkow.

Delegacja Haudenosaunee korzysta z okaz;ji,
by podzigkowa¢ Grupie Roboczej ds Ludnosci
Tubylczej, Oddzialowi Praw Czlowieka i ECO-
SOC za przydzielenie mandatu i autoryzacjg
rezolucja 1989/77 z dnia 24 maja 1980 roku
»Studium o traktatach, porozumieniach i innych
konstruktywnych umowach migdzy panstwami
a ludami tubylczymi”. Ponadto korzystamy
z okazji, by podzigkowa¢ Miguelowi Alphonso
Martinezowi za jego po$wigcenie i niestrudzo-
ne wysitki jako specjalnego reportera (wyzna-
czonego przez wspomniane wyzej strony) we
wprowadzaniu w zycie tego historycznego stu-
dium na temat traktatow migdzy narodami tu-
bylczymi a panstwami.

Haudenosaunce to Ludzie Dlugicgo Domu.
JesteSmy rowniez znani przez Francuzow jako
»Irokezi”, a przez Anglikow i Amerykanow
jako ,,Szes¢ Narodow” (Six Nations). Stano-
wimy konfederacjg, w ktorej sklad wchodza
narody Seneca, Cayuga, Onondaga, Oneida,
Mohawk i Tuscarora. Nasza konstytucja jest
Wielkie Prawo Pokoju, dane nam przez Stwor-
cg, ktore po dzien dzisiejszy przewodzi naszym
narodom.

Haudenosaunee jest legalnie rzadzaca sig jed-
nostka, ktorej traktaty ze Stanami Zjednoczo-
nymi, Kanadg i innymi panstwami sa waznymi
i obowigzujacymi dokumentami, ksztaltujace
podstawy stosunkow migdzy naszymi naroda-
mi. Fakt, ze takowe traktaty istnieja, jest dowo-
dem na to, ze rzady europejskie, amerykanski
i kanadyjski uznaly Haudenosaunee jako for-
malny nardéd z prawami w prawie migdzynaro-
dowym. Prawo migdzynarodowe stanowi, ze
traktaty musza by¢ badane w kontekscie czasu,
w ktorym zostaly podpisane. Wobec tego Hau-
denosaunee obsta je przy twierdzeniu, ze trakta-
ty od zawsze definiowaly te migdzynarodowe
stosunki.

Haudenosaunee podpisalo wiele traktatow
z narodami z calego $wiata. Najpierw Guswen-
ta, czyli Wampum z Dwoma Pasami z Holen-
drami w XVII wieku. Opisuje on stosunki dwu
réznychnarodowisposébwspotistnienianadro-
dzepokoju. Pozniej Francuzi(13 czerwca 1717),
Anglicy (24 wrze$nia 1664) i Amerykanie zgo-
dzili si¢ z zasadami Dwoch Pasow i stalo sig to
podstawawszystkich innych traktatow. Niektore
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z nich to Traktat Srebrnego Lancucha Porozu-
mienia z 25 sierpnia 1775 z dwunastoma zjed-
noczonymi koloniami, Krélewska Proklamac ja
zroku 1763 i 1766 z Kroélem Brytanii czy Trak-
tat Ghent z 24 grudnia 1814, a ratyfikowany
przez Stany Zjednoczone 17 lutego 1815.

Dzi$ delegacja Haudenosaunee pragnie
przedstawi¢ migdzynarodowej spolecznosci
HonNaDaGuyUsSkiWaDeetWaSanNeeGoNa,
co tlumaczy sig jako ,,Wielki Pas z George’em
Washingtonem”, ktory prezydent Standw Zjed-
noczonych, George Washington, ofiarowal Hau-
denosaunee w Canandaigua 11 listopada 1794
roku. Przynosimy Grupie Roboczej przykiad
dokumentu tamtych czasow -— pas traktatowy.
Traktat Canandaigua z roku 1794 znany jest
rowniez jako Ugoda George’a Washingtona.
Jest to replika pasa traktatowego, ktorej towa-
rzyszyla wersja pisemna znajdujaca sig obec-
nie w archiwach Stanow Zjednoczonych obok
Traktatu Ghent. Przedstawia on naszego przy-
wodcg Todadaho i prezydenta Stanow Z jedno-
czonych George’a Washingtona stojacych nad
wspolnym domem, przedstawiajacym ziemig
i trzynascie stanow. Ow pas przedstawia caly
okres szesciomiesigcznych przygotowan do
sfinalizowania tego traktatu w kraju Haudcno-
saunce. W preambule Traktatu Canandaigua
czytamy:

Prezydent Stanéw Zjednoczonych zdecydowat
zorganizowac konferencje z Sze$cioma Na-
rodami (Indian), aby usung¢ z ich umystéw
wszelkie przyczyny narzekan i aby ustanowic
statg i trwatg przyjazn z nimi... zeby osiagng¢
cele tej konferencji strony zgodzity sie co do
nastepujacych artykutow... bedzie on wigzacy
dla Stanéw. Zjednoczonych i Szesciu Naro-
dow...

Traktat Canandaigua chronil i gwarantowal
ziemie (artykuly ILIILIV), promowat przyszly
dobrobyt (artykul VI) jak rowniez zawiera
mechanizm rozwiazywania sporéw na bazic
rzad-z-rzadem, nar6d—-z—narodem (artykul
VII). Mechanizm ten zostal zastosowany przez
Stany Zjednoczone 11 listopada 1794 roku.
Komisarz do spraw Indian Departamentu
Spraw Wewngtrznych Morris Thompson po-
wolal sig na artyku! VII Traktatu Canandaigua
z 1794, by pomoc zakonczyé powazny problem
migdzy naszymi narodami. Sposéb interpreto-

wania Traktatu Canandaigua przez Haudeno-
saunee zapisany jest w tym pasie i dokumen-
tuje zbiorowq pamig¢ naszych przodkow, jak i
naszej obecnej starszyzny. Nasz kulturowy
punkt odniesienia nalezy uwazac za sposob, w
jaki nasi przodkowie postrzegali rady, jak pro-
tokoly z traktatdw wprowadzano w zycie i jak
koncepcje wynikajace z traktatdw rozumiane
byly przez tudzi w czasach ich podpisywania.

Chcemy wyrazi¢ swe uznanie dla prof. Mar-
tineza i jego konsultantki dr Isabelle Schulte-
tenckoffw $wietle ogromnych trudnosci, jakie
napotkali zbierajac dane, organizujac struktu-
¢ 1 opracowujac wszechstronng analize, ko-
nieczng do sfinalizowania raportu. Historia
kolonizacji jest migdzynarodowa. Proces na-
bywania ziem przez kolonie osadnikéw byt
podstawa powstania i rozwoju panstw, na przy-
klad Nowej Zelandii, Australii, Kanady i Sta-
néw Zjednoczonych. Nie doszloby to do skutku
bez zgody, wspéipracy i porozumicn z tubyl-
czymi narodami i ludami tych ziem. Wplyw
tych wielkich wydarzen wciaz odbija sig szero-
kim echem, ma wplyw i czesto kieruje naszym
stylem zycia. Studium jest wigc jednoczesnic
historyczne w zawartosci i bardzo wspodlczesne
w charakterze.

Wy

KeENNETH DEER
Kanien’kehaka Raotitiohkwa Cultural Center

Pani Przewodniczaca,
Jak Pani widzi ze znacznej liczby interwenc i
dotyczacych edukacji i jezyka, ludy tubylcze
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uwazajqa te kwestie za zasadnicze dla przezy-
cia.Edukacja byla i jest wykorzystywana przez
rzady do zasymilowania nas z dominujacym
spoleczenstwem. Nie jest tajemnica, ze regu-
lacje systemu edukacji w Kanadzie w 1958
roku mialy wiasnie to na celu.

Nasza spoleczno$é poczula sig tym faktem
zagrozona i podjela zdecydowang akcjg, by
powstrzymac asymilacjg naszych dzieci. Zda-
lismy sobie sprawg, ze celem systemu eduka-
cji kazdego narodu jest wyksztalcenie dobrych
obywateli tegoz narodu.

Chcialbym wykorzystaé tu nastgpujacy przy-
kiad, jak ksztalcimy dobrych obywateli, kon-
trolujac edukacjg na poziomie szko! srednich.

W 1978 roku przenieslismy wszystkich na-
szych uczniow z lokalnej szkoly prowincjo-
nalnej, gdyz rodzice uwazali, ze szkoly nie-
tubylcze asymilujg ich dzieci z dominujagcym
spoleczenstwem i przez to tracgq one swa toz-
samo$¢ jako Mohawkowie.

Stworzylismy wigc wlasng szkole Srednia,
gdyz nie chcieliSmy odtworzenia innej szkoly
nietubylczej w naszej spolecznosci. Zamiast
tego zbudowalismy szkolg w oparciu o nasze
wilasne potrzeby i standardy.

Zdecydowali$my si¢ na zastosowanie czte-
rech podstawowych zasad: kontrola finansow,
kontrola budowy, kontrola programu naucza-
nia i zatrudnienie tubylczych nauczycieli.

Stworzylismy wlasny program -nauczania
w zakresie szkoly $redniej, ktory kiad! nacisk
na jezyk, historig i kulture. ROwnoczesnie spro-
staliSmy wymogom edukacy jnym tak, by nasi
absolwenci mogli kontynuowac nauke na uni-
wersytecie i w college’u. Nie podlegamy pro-
winc jonalnemu Ministerstwu Edukac i, ale sami
wydajemy $wiadectwa ukonczenia szkoly.

Zbudowalismy szkole w stylu studenckiego
campusu, tak by dzieci mialy dostep do otwar-
tych przestrzeni i §wiezego powietrza zamiast
szkla i cegiel. Zatrudnilismy i wyszkolilismy
wilasnych nauczycieli i zastapiliSmy nimi na-
uczycieli nie-tubylczych.

Nazywamy te szkole Srednig Szkola Prze-
zycia Kahnawake. Mimo ze slowo , przezycie”
sugeruje przezycie w dziczy, szkola ma cha-
rakter naukowy. Dla nas przezycie oznacza
przejecie kontroli nad systemem edukacji na-
szych dzieci, jesli chcemy przezy¢ jako Mo-
hawkowie. Stad nazwa.

Stworzenie tej szkoly nie przyszlo nam la-
two. MusieliSmy namawiaé, przekonywac,
a czasaminawetuzywac srodkow lagodnej per-
swazji, by kanadyjski Departament do Spraw
Indian zechcial wspolpracowac we wprowadza-
niu w zycie naszej wizji szkolnictwa. Rodzice
Mohawkowie wiele ryzykowali, zabierajac swe
dzieci ze szkot rzadowych, i wykazali tym sa-
mym poparcie dla tubylczego szkolnictwa.

Pani Przewodniczaca, z doswiadczenia wie-
my, ze ludytubylcze muszq mie¢ prawo do wia-
snej edukacji. Moze to nastapi¢ na drodze
powolnego procesu ewolucji lub tez na drodze
rewolucji, zalezy to od samych ludéw tubyl-
czych.

Jezeli chodzi o jezyk, nie ma zadnych wat-
pliwosci, ze rzad Kanady celowo probowal
przez system szkol rzadowych zniszczy¢ nasz
jezyk i prawie mu sig to udalo.

Na szczescie zdolaliSmy doprowadzi¢ do
odrodzenia si¢ naszego jezyka, uczac jezyka
mohawk w szkolach od 1968 roku. Najwick-
sze sukcesy jednakze odnidsl nasz program
wprowadzania jezyka od przedszkola do trze-
ciej klasy. Tylko na drodze wychowania dzie-
ci w naszym jgzyku, uczac czytania i pisania
w nim, a takze matematyki i innych przedmio-
tow, mozna mie¢ nadzieje na utrzymanie jgzy-
ka przy zyciu.

Opracowali$my podregczniki, kasety do na-
uki jezyka, a teraz nawet plyte kompaktowa,
za pomoca ktorej poszczegdlne osoby moga sig
uczy¢ naszego jezyka w domu.

Wszystkie te inicjatywy wypracowaliSmy
sami. Podczas gdy rzad kanadyjski twierdzi,
ze wydaje miliony dolaré6w na edukacjg, nie
wspomaga on finansowo nauki jezykow tubyl-
czych w swym systemie edukacji.

Nasza definicja edukacji to przekazywanie
informacji z pokolenia na pokolenie. Nasze
przezycie uzaleznione jest od kontroli nad in-
formacjami, ktore przekazu jemy naszym dzie-
ciom. Popieramy artykuly Deklaracji Praw
Ludow Tubylczych, ktoére wspomagaja tg kon-
cepcje i popieramy Os$wiadczenie w sprawie
Edukacji Ludéw Tubylczych obecnych na tej
konferencji i mamy nadzieje, ze zostanie ono
przyjete jako dodatek do raportu koricowego
Grupy Roboczej ds Ludnosci Tubylczej na jej
XVI sesji.

Dzigkujg.
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Potrzebujemy prawa do
powiedzenia ,nie”

z Edem Burnstickiem, rzecznikiem
narodu Paul Nakoda z Alberty w Kanadzie
rozmawia Beata Skwarska

W jakim charakterze przyjechales tym razem
do Genewy?

Przyjechalem jako reprezentant i rzecznik na-
rodu Paul Nakoda.

JestesS tez przedstawicielem Konfederacji
Pierwszych Narodow Traktatu Széstego (Con-
Jederacy of Treaty Six First Nations). Czy mogl-
bys wyjasnié, co to za konfederacja?

Konfederacja Pierwszych Narodow Traktatu
Szostego jest organizacja, w ktorej sklad wcho-
dzi siedemnascie Pierwszych Narodow ze $rod-
kowej Alberty, zajmujaca si¢ w gléwnej mierze
sprawami politycznymi, zwigzanymi z Trak-
tatem Szostym, jak i ogdlnie sprawa traktatow.

Czy moglbys powiedzie¢ cos wiecej o Trakta-
cie Szostym?

Traktat Szosty zostal podpisany w 1876 roku
w Fort Pitt z ludnos$cia indianska zamieszkuja-
cq te obszary, przy czym zostal on nieco po-
wigkszony. Krotko moéwiac, byl on zgoda na
pokojowe stosunki z nowymi przybyszami na
naszych terenach. :

Ztego, cowiem, od wielu juz lat bierzesz udziaf
w pracach ONZ. Jakie przyswiecajq temu cele,
co chciales... co chcieliscie osiqgnqc?

W 1974 roku i potem okolo 1981 nasza star-
szyzna zaczegla nas zachgcac do zorientowania
si¢ w sprawach traktatow na arenie migdzyna-
rodowej, co mogliby$my zyskac, zajmujac sig
naszymi prawami wynikajacymi z traktatow,
prawami do ziemi i wszystkimi innymi przy-
stugujacymi nam prawami na naszym terenie.
Nie spodziewalismy sig¢ i nie spodziewamy, ze
ONZ rozwiaze nasze problemy. Nasza obec-
no$¢ w ONZ stuzy gldwnie wyeksponowaniu
tego, co si¢ wydarzylo w przesziosci i poszu-
kiwaniu czego$, co mozna by nazwaé¢ migdzy-
narodowa $wiadomoscia. Pozwoliloby to na

powstanie jakich§ mechanizméw na arenie
migdzynarodowe}j, gdzie mogliby$smy sig uda-
wac z naszymi sprawami. Jednak jest to tylko
cz¢$¢ naszej pracy. Przede wszystkim musimy
pracowa¢ w naszych krajach, w naszych spo-
fecznosciach, a ONZ jest tylko jedna z drog,
gdzie mozemy rozmawiaé o naszych sprawach.
Mam nadziejg, ze pewnego dnia zostaniemy
uznani przez ONZ jako czg$é spolecznosci
Swiatowej, a nasze prawa beda sprawiedliwie
rozpatrywane.

O ile dobrze zrozumialam, praca nad studium
w sprawie traktatow Martineza byla wynikiem
waszych interwencji i zabiegow...

Tak, pomyst ten pojawil si¢ juz w 1974 roku
podczas konferencji w Mobridge w Dakocie
Poludniowej. Na t¢ konferencj¢ dotyczaca trak-
tatow przybylo wielu Indian z USA i Kanady
i wtedy zdecydowalismy, ze musimy wyjs¢ na
arcng migdzynarodowa.

W samej Kanadzie wiele grup wiozylo sporo
pracy w rozne dzialania zwiazane z cala spra-
wa traktatow, gdyz wiele z naszych narodow,
kiedy podpisalo traktaty, rozumialo je jako
dokumenty migdzynarodowe. Tym si¢ jednak
nikt nie zajmowal, wigc w latach osiemdzie-
siatych zaczeli$my si¢ zwracaé do przedstawi-
cielirzadu, by dowiedzie¢ sig, jaki status maja
traktaty w $wietle prawa migdzynarodowego.
Zabralo nam to duzo czasu, ale w koncu zdo-
falismy przyja¢ rezolucj¢ w Komisji Praw
Czlowieka, zeby Grupa Robocza ds Ludnosci
Tubylczej zainicjowala badania nad traktata-
mi ludoéw tubylczych z panstwami i nad inny-
mi porozumicniami. Zeby to doszto do skutku,
potrzebne bylo wiele pracy i czasu, ale w kon-
cu studium, o ktoére si¢ ubiegalismy, zostalo
ukoiiczone.

W koricu mamy juz to studium i z tego, co zdq-
zylam przeczytaé wynika, ze w swietle prawa
miedzynarodowego jestescie narodami, a za-
warte traktaty wciqz sq wazne. Czy myslisz
wiec, ze bedzie mialo ono pozytywny wplyw na
waszq walke?

Powinno mie¢ ono jak najbardziej pozytywne
dla nas konsekwencje. Musimy je jednak naj-
pierw przedstawi¢ naszym spolecznosciom, by
si¢ z nim zapoznaly. Potrzebujemy wigcej cza-
su, zeby powiedzie¢ co$ na pewno.

42

TAWACIN nr 3[43] jesiert 1998

Wspomniales tez, ze chcielibyscic sie udac ze
sprawq Traktatu Szostego do Miedzynarodo-
wego Trybunalu Sprawiedliwosci...

Tak, w chwili obecnej probujemy porozumiec¢
si¢ z rzadem kanadyjskim odno$nie administra-
cyjnych obowiazkéw oraz obietnic wynikaja-
cych z Traktatu, jak i jego wykladni. W pewnym
momencie rzad kanadyjski bedzie musiat zajaé
jakics okreslone stanowisko, gdyz na razie wy-
glada to tak, ze uwaza Traktat Szosty za traktat
wewngtrzny, a wedlug nas nie ma czegos ta-
kiego, jak traktat wewngtrzny. W tej sytuacji
bedziemy sig¢ musieli zastanowié, jak zwrdcic
si¢ z ta sprawg do Trybunalu Migdzynarodo-
wego. Nie bgdziemy pierwsi, juz jedna grupa
zaczela dzialania na tym polu. Staramy sie
przygladac, jak oni to robia, jednak nie moze-
my pojs¢ dokladnie obrana przez nich droga,
gdyz traktaty w Stanach Zjednoczonych zawar-
te zostaly z rzadem Stanéw Zjednoczonych,
wobec czego roznig si¢ od naszych traktatow
kanadyjskich, zawartych z Korona, z Wielkg
Brytania. Tym niemniej myslg, ze mozemy sig
czego$ nauczy¢, przygladajac sig ich poczy-
naniom i zaoszczedzié troche czasu.

Czy moglbys nam przyblizyé nieco sprawe sa-
mostanowienia?

W Deklaracji Praw Czlowieka juz na poczat-
ku wyraznie jest napisane, ze wszyscy maja
prawo do samostanowienia, a mysleg, ze my
jako nardd tubylczy nie mamy takiej mozliwo-
sci, gdyz istnieje wiele praw, ustaw, ktore sa
nam narzucane. Nie mamy kontroli nad swym
zyciem. Rzady moéwia nam, co mamy robié,
narzucaja pewne rzeczy bez naszego udzialu,

na przyklad tak wygladac bedzie nasz system
cdukacji, zdrowia, w takich domach mamy
mieszkac itd. My mowimy, ze potrzebujemy
prawa do samostanowienia, prawa do powie-
dzenia: ,,\Nie, to nam nie stuzy, to jest dla nas
nieadekwatne, my chcemy w inny sposob”.
Wi1asnie o takie samostanowienie nam chodzi.
Chcemy mie¢ po prostu co$ do powiedzenia
0 swym codziennym zyciu i przyszlosci.

Czy myslisz, ze Europejczycy, europejskie
organizacje pozarzqdowe mogq wam w jakis
sposob pomoc?

Jedng z rzeczy, o ktorych zawsze mowila na-
sza starszyzna jest to, ze walczac o prawa wyni-
kajace z traktatow czy tez o jakie$ inne sprawy,
nigdy nie zdotamy niczego osiagna¢ samotnie.
Potrzebujemy wsparcia od innych. I wydaje mi
sig, ze europejskie grupy wsparcia juz wiele
zrobily przez ostatnie 21 lat i wcigz wiele ro-
big, zeby nam pomoéc. Mimo iz wydawac by
si¢ moglo, Ze czasami nie robig jakich$ wiel-
kich rzeczy, to kazda pomoc jest wielce cenna
i potrzebna naszym spolecznos$ciom. I nie jest
to tylko pomoc, nawiazujq sig stosunki, relacje
migdzyludzkie, przyjazii i jest to jedna z naj-
wazniejszych rzeczy. Pozwala to na lepsze zro-
zumienie i poznanie ludzi, z ktorymi ma si¢ do
czynienia, i na wspoélne dzielenie si¢ tym, co
mamy do zaof erowania. Jest to wobec tego co$
wigcej niz tylko sama pomoc. To mozliwosé
wspolpracy.

Chcialbym jeszcze powiedzieé, ze jako lud-
nos¢ tubylcza, naréd Nakoda i w ogole jako
ludzie, zanim zaczniemy cokolwiek robié,
musimy zawsze pamigta¢ o Stworcy. Wtedy
wszystko jest duzo latwiejsze, nawet rzeczy,
ktore wezesniej wydawac by sig mogly bardzo
trudne. Czasami potrzebna jest sila duchowa,
dla nas Nakoda jest to jedna z najwazniejszych
rzeczy. Co wigcej, nie wazne, co sig mowi; je-
zeli chodzi o Matkg Ziemig nie troszczymy sig
o0 nig wystarczajaco. Wszyscy jestesmy za nig
odpowiedzialni, nie tylko ludy tubylcze. Cokol-
wiek sig jej przytrafi, ma wplyw na kazdego,
nikt nie jest zwolniony od odpowiedzialnosci.
Mam tylko nadzie g, ze wigcej ludzi zda sobie
z tego sprawg. Musimy dokladnie przyjrze¢ sig,
dokad zmierzamy jako ludzko$é zamieszkuja-
ca tg ziemig. Kazdy ma odpowiedzialno$é
i zadanie uczynienia z ziemi lepszego miejsca.
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INDIANIE

czy indianisci?

By¢ ,Indianinem”

Czytajac ostatnie numery ,,Tawacinu”, zauwa-
zylem u wielu piszacych potrzebe identyfika-
cji, swoistego samookreslenia*. Ja to rozumien.
Sam w swojej ,indianskosci” doszedlem do
tego, ze wypelniajac kwestionariusz potrzebny
do wyrobienia dowodu osobistego, chcialem
wpisa¢ narodowo$¢ — keczua. Dopiero odpo-
wiednia perswazja taty odwiodla mnie od tego.

Mozna ten problem réznie widzieé¢. Ja widzg
wérod milo$nikow Indian jakby trzy grupy.

Pierwsi to ludzie, ktorzy zetknawszy sig
w jakikolwiek sposob z Indianami (najczesciej
poprzez ksigzke, film, a ostatnio coraz czgsciej
poprzez muzyke — kapele andyjskie), pozosta-
li pod ich urokiem. Stangli w pot drogi. Czuja
sympati¢ do tej rasy (popelniajac czgsty biad
traktowania Indian jako jednego narodu, takie-
go jak np. Polacy, Francuzi, a nie w kontekscie
mieszkancow jednego ladu, o wspdlnych tylko
niektorych cechach), ale nie rozwijaja swoich
zainteresowan ta tematyka. Dla nich liczy sig
tylko ,.kolorowy $wiat Indian” i to im w zupel-
nosci wystarcza.

Druga grupa to ludzie, ktérzy swoje fascyna-
cje zaczgli rozwija¢ $wiadomie. Ten impuls, ta
iskierka, ktora zapalila si¢ w ich duszy, najczg-
Sciej jeszcze w dziecinstwie, staly si¢ celem ich
zycia. Zaczeli podazaé ta Sciezka. W mozol-
nym trudzie wyrabiajg w wolnych chwilach
rzeczy, ktore nawet wsrod prawdziwych Indian
wzbudzaja uznanie. Kto cho¢ raz wzia! si¢ za
wyrob i ozdabianie indianskich przedmiotow,
ten wie, jaka to jest zmudna praca. Pomijam tu

* Zob. wczesniejsze wypowiedzi na temat kondycji Ru-
chu indianistycznego w Polsce, zamieszczone na naszych
tamach: W. Rybicki, By¢ Indianinem; I. Konieczny, Rzecz
0 , Ruchu” (oba teksty w numerze 2[38], lato 1997);
M. Maciuba, Pomarzyc tylko... O. Dilis, Pretensjonalnosc
indianstwa po polsku (nr 4[40], zima 1997); J. Konieczny,
Indianin jako symbol; W. Kuligowski, Krytvka rozumu in-
dianistycznego (nr 2[42), lato 1998) — przyp. red.

fakt ignoranckich u$mieszkéw i pukania sig
w czolo otoczenia (zwlaszcza we wczesniej-
szym okresie). Kultywuja stare obrzedy. Odtwa-
1zajq tance, ktore nawet wsrod prawdziwych
Indian, w niektorych plemionach, ida w zapo-
mnienie. Robig to, bo przez to mogg si¢ samo-
realizowac, sprawia im to zadowolenie. Specjali-
zujasig w poszczegdlnych ludachi plemionach.
Nie zdziwcie sig, gdy od takich ludzi ustyszy-
cie — jestem Szejenem lub Lakota.

I wreszcie trzecia grupa. To ludzie, ktorzy
odkryli ,,indiansko$¢” w sobie. Od dziecka czu-
li sympatig do Indian, nigdy nie mogac dojs¢
jej przyczyn. Mieli okreslone spojrzenie na
Swiat 1 ze zdziwieniem w ktérym$ momencie
stwierdzili, ze byli i sg ludzic, ktérzy podob-
nie nan patrza. Dla wierzacych w reinkarnacjg
sprawa jestdos¢ prosta, ale comaja powiedzicé
pozostali?

Tupodzial plemienny Indian nie ma znacze-
nia. Nic muszg si¢ zastanawiac¢, jakiego kolo-
ru koralikdw uzy¢, ani jakic tlo ma dominowac.

By¢ ,,Indianinem” znaczy dla nich co$ wig-
cej niz nasladowaé. Znaczy wyjs¢ poza pewne
ramy. Bycie ,Indianinem” jest swego rodzaju
ideologia. Réznie pojmowang i realizowana,
niewolng od stereotypow i przeklaman, ale wy-
czuwang jakby szostym zmysiem. Jest to spe-
cyficzne nastawienie do ludzi, zwierzat i calcj
otaczajacej nas nie tylko przyrody, ale i rzeczy-
wisto$ci. Postawa tak rézna od tej, jaka prefe-
ruje nasze otoczenie. Jednocze$nie jest to
pozostanie soba, bez wchodzenia w inng skoreg.
Z woli Boga, losu lub przeznaczenia jestesmy
tym, kim jesteSmy. Bedac soba fizycznie, na
plaszczyznie.duchowej jestesmy ,,bra¢mi krwi”
prawdziwych Indian. O ile druga grupa prébuje
fizycznym wygladem zblizy¢ si¢ do Indian, tak
ludzie trzeciej grupy sa jakby ,,duchowymi
Indianami”. Szczytem korzysci z takiej posta-
wy jest umiejgtno$¢ wykorzystania jej w swo-
im codziennym zyciu. Wspanialym przykladem
jest tu Bartosz Stranz ,,Zrdodetko”. Docenit pel-
ni¢ tego, ze jest Polakiem, bgdac wsrod Czar-
nych Stop. Tu, w Polsce, nie zwracal na to
wigkszej uwagi. Dopiero pobyt wsrod Indian
ukazal mu wszystko w innej perspektywie.

Dlatego nie przejmujmy sig¢, my wszyscy,
ktorzy odkrywamy w sobie ,,Indian”, ze nic
sta¢ nas na tipi lub nie mamy pienigdzy i czasu
na sporzadzenie odpowiedniego stroju. Dobrze
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sig dzieje, ze sq wsrod nas rozni pasjonaci.
Przypominamy prawdziwy, naturalny las, a nic
posadzong ludzka r¢ka monokulturg. Kazdy
autentycznie zaintcresowany tq tematyka po-
winien znalez¢ w nim swoje micjsce.

Przeznaczenia i historii jednak nie zmicni-
my. Musimy mie¢ $wiadomos¢, zc czasy, ktore
nam najbardziej odpowiadaja w historii Indian
pdéinocnoamerykanskich, to czasy naszych
powstan narodowych w XIX wicku. Czy kto$
probowat kogos namawia¢ do powrotu do tam-
tej rzeczywistosci w Polsce?

Indianie tez chcg postgpu, latwicjszego zy-
cia, jak kazdy czlowiek. Ich zycie przed przy-
byciem biatych wecalc nic bylo sielanka. Glod
czgsto zagladal do tipi, a ciagle potyczki z sa-
siadami (fakt, zc na niewielka skalg) nic czyni-
1y ich zycia bezpiecznym. Nic mozemy historii
Indian widzie¢ w barwie bialej lub czarncj.
Prawda, jak zwykle, lezy gdzic$ posrodku.
Szkopul w tym, ze Indianie pojmuja $wiat ina-
czej niz ci, ktorzy nim rzadza. Indian wykon-

AVAVAVAVAVAVAVAN

List otwarty do osob
wyznaczajgcych reguty postepowania
na zlotach indianskich

Witam czytajacych

Do napisania paru stéw sklania mnie pobyt na
ostatnim XXII zlocie. Chcialabym, zwracajac
si¢ do 0sob powyzej okreslonych i innych zain-
teresowanych, prosi¢ o wyjasnicnie: kto, w jaki
sposob, w oparciu o jakie zasady i w jakim try-
bie okresla reguly obowigzujace na zlotach.
Niejasnos¢ ta — wydaje mi sig¢ — nie sprzyja
mozliwosci bezkonfliktowego porozumicwania
si¢ natych spotkaniach, a w pewnych kwestiach
porozumiewania si¢ w ogole.

Na zloty jezdzg ostatnio sporadycznic (po raz
pierwszy bylam na VII) i obscrwujg zinstytu-
cjonalizowanie i ,,zeskansenowienic si¢” tych
spotkan z jednej strony, a z drugiej powstanie
,»grupy wiadzy”, ktéra sama sicbic legitymizu-
je. Sprobujg zilustrowac to przykiadem jedne-
go z wydanych na zlocic zarzadzen.

Na spotkaniu w Unicjowie nie wolno bylo
graé przy gléwnym ognisku na instrumentach
innych niz beben (a wigc na kongach, fletach,
gitarach itd.). Przedstawiono ten zakaz po spo-

czyla nie tyle eksterminacja, co samo zderzc-
nie (si¢) cywilizacji. Nicmal dziewigcdziesiat
procent ofiar po stronie tubylczych micszkan-
cow Ameryki zebraly choroby, a tylko okoto
dziesig¢ procent walki. Nic chcg tego tematu
rozszerzac, gdyz jest to temat-morzc, ale naj-
wigksza krzywda Indian, w moich oczach, jest
(nie zapominajac oczywiscie o milionach bez-
imiennych ofiar) to, ze odebrano im mozliwos¢
ksztaltowania swojej przyszlosci przez samych
siebie. W historii $wiata nie bylo dotad wigk-
szej zbrodni. Depopulacja tubylcow w nickto-
rych micjscach osiagneta 95-100%. W dzisiej-
szym $wiecie na prawie dwiescie niepodle-
glych panstw, nie ma ani jednego panstwa in-
dianskiego. Wszgdzie Indianie sq pod rzadami
biatych lub Metysoéw. Dlatego tak wazne jest,
aby ci wszyscy, ktorych taczy indianska pasja,
bez wzglgdu na to, jak ona si¢ wyraza, poma-
gali Indianom na wszelkie sposoby, jakie tyl-
ko mozliwe. O

Waldemar Ptebloka I$nala Ciski

tkaniu si¢ uczestnikow zlotu wokol zebranej
w Kregu ,starszyzny” zlotowej. Chcialabym
zapytac, kto podja¢ decyzjg o tym zakazie? Czy
Krag? Wiem, ze czg¢$¢ osob, ktore w nim za-
siadaly, byla zakazowi temu przeciwna. Kto de-
cyduje o tym, kto zasiada w Krggu? Niektore
osoby, ktore tam sig znalazly nie wybieraly po-
daniem fajki nastgpnych cztonkéw Krggu. Ro-
bili to za nich inni. Przyznaje, Zze tego nie
rozumiem (a fatwiej mi sig¢ przyznac, bo wiem,
ze nie tylko ja).

Wieczorem dnia nastgpnego grano na kon-
gach przy ognisku wsrdéd namiotow. Okazalo sig,
Zc i tam grac nie mozna, bo , jest to prowoka-
cja”’, a poza tym muzyka przeszkadza osobom
uczestniczacym w szalasie potu. (Szalas zorga-
nizowany byl w centrum obozowiska, grano
i $piewano przy licznych ogniskach, i jego or-
ganizatorzy powinni si¢ liczy¢ z tym, ze ktos
moze im przeszkadzac, a takze, ze oni moga
w nocy przeszkadza¢ sasiadom.) Przy gléwnym
ognisku tego wieczora i nocg nie dzialo sig¢ nic
(nie liczac cichego wpatrywania si¢ w ogien).
Nie udalo nam si¢ dowiedzie¢, k t o nie pozwa-
la grac¢ na kongach wsrod namiotow.

Oprocz odpowiedzi na to pytanie i inne
z nim zwigzanc, ktére sformutowatam na po-
czatku tego tekstu, chcialabym tez zapytaé:
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Dlaczego przy gtdéwnym ogniu mozna grac tyl-
ko nabgbnach? Mysle, ze odpowiedz na to py-
tanie pomoze przyblizy¢ czy tez ustali¢ obecng
formulg zlotoéw. Podobno mozna graé¢ tylko
muzyke Indian prerii. By¢ moze nalezaloby
wigc zmieni¢ nazwe na Ruch Przyjaciét Indian
Prerii, a PSPI powinno zosta¢ Stowarzysze-
niem Przyjaciét Indian Preryjnych. Ci, ktérzy
lubia, na przykiad Nawaho powinni zalozy¢
Stowarzyszenie Przyjaciét Indian Potudniowe-
go Zachodu itd. Nalezatoby tez ustali¢, czy
»przyjaznimy si¢” z Indianami z prerii sprzed
podboju czy z tymi po podboju (jak wszyscy
wiedza, styl zycia zmienit sig¢ znacznie). Czy,
jesli ,,przyjaznimy sig” z tymi po podboju, to
mozna rowniez z tymi wspotczesnymi, ktorzy
graja nie tylko na bgbnach (pamigtacie tych ze
Swigtego Biegu?).

Kocham bebny i wspaniale byto postuchaé
ich przy ognisku w piatek (szkoda, ze dopiero
wtedy), ale znam tez paru Indian, ktérzy swoja
— tubylcza — muzyke graja na innych instru-
mentach. Ciekawa jestem, czy wolno bytoby im
zagraé przy gtéwnymogniu,czytez stwierdzo-
no by, ze nie sa prawdziwymi Indianami, a ich
muzyka profanuje to miejsce.

Podstawowe pytanie: Czyuwazacie, Ze istota
rzeczy lezy w nasladowaniu innych (na przy-
kiad Indian prerii) w zewnetrznych aspektach
zycia? Nie mamy Tancoéw Stonca,nie ma wsrod
nas — dzigki Bogu — wojownikéw zdzieraja-
cych skalpy. Nie znaczy to jednak, ze nie je-
ste$my prawdziwi.

Kto$ powiedzial, ze tyle, ile jest 0sob na zlo-
cie, tyle pomystéw czy tez koncepcji, co jest
na nim dobre, a co zte. MySlg, Ze muzyka jest
— nie jeden raz byta— tym, co moze nas po-
faczy¢? Ale nie taka, ktora wynika z nakazow
i zakazow, lecz ta, ktora jest z nas i ktora, gra-
na, wcigga wszystkich. Nie wszystko daje si¢
podporzadkowac¢ regulaminowi zlotu. Oba-
wiam sig, a wlasciwie cieszg, ze muzyki sig
nie da. Jednak w zwiazku z tym moze jej na
zlotach zabrakna¢.

Nie podoba mi sig¢ pomyst skansenu (z pew-
noscia atrakcyjny dla kamer telewizyjnych).
Natomiast podobatl mi sig zachwyt goszczace-
gona zlocie Peruwianczyka nad $piewem (tekst
i muzyka: Indianie Dakota) przy akompania-
mencie grzechotek i plastikowej miski, stuza-
cej za beben.

Z powazaniem i nadzieja na odpowiedz,

Magdalena Krysinska—-Katuzna
Konin, 19 sierpnia 1998

~Jawacin” przedstawia

Sudeckie Stowarzyszenie
Wspierania Tubylczych
Amerykanow ,KONDOR”

Od 5 marca 1998 roku swoja oficjalng dziatal-
nos$¢ rozpoczgto Sudeckie Stowarzyszenie
Wspierania Tubylczych Amerykanow ,, KON-
DOR?” z siedziba w Watbrzychu. Jest to stowa-
rzyszenie zwykleiswo ja dziatalnoscia obejmuje
obszar czterech wojewddztw Dolnego Slaska:
walbrzyskiego, wroctawskiego, jeleniogorskie-
go i legnickiego.

Cele, jakie pragna realizowac cztonkowie
,»Kondora” to przede wszystkim aktywizowa-
nie ludzi regionu Dolnego Slaska na rzecz
wspierania tubylczych Amerykandw przez pro-
mocje ich kultury, a w szczegdlnosci przez przy-
blizanie jej pigkna szerokim rzeszom naszego
spoteczenstwa za posrednictwem mediow, wy-
staw, koncertéw, odczytow i innych form kul-
turalnych, mozliwych do wykonania w naszym
kraju, opieka nad tubylczymi Amerykanami
goszczacymi w naszym kraju, zwlaszcza pomoc
przedstawicielska wobec wiadz i jej organow,
pomoc w zatatwianiu spraw zwigzanych z ich
pobytem w naszym kraju, pomoc medyczna oraz
organizacy jna w zakresie przedsigwzigé kultu-
ralnych i spotecznych. Bardzo wazne dla czton-
kow ,,Kondora” jest poszerzanie osobistych
kontaktéw z Indianami poprzez wymiang kul-
turalng i personalna dzieci i miodziezy.

Krzysztof Zawojski, rzecznik prasowy ,,Kon-
dora” uwaza, iz ideaty dzielnego Apacza Win-
netou i jego bialego przyjaciela, petnego pra-
wosci Old Sutherhanda, bohateréw powiesci
Karola Maya, maja jeszcze szansg w rzeczywi-
stosci, w ktorej przestgpczosé nieletnich rosnie,
a etycy wyrywaja sobie wlosy z gtow, bo sys-
tem wartosci lezy na obu topatkach.

On tez, wraz z Wojciechem Lgdzwa, jest
autorem pierwszego autorskiego programudla
miast i gmin pod nazwa ,,100 Spotkan z Tu-
bylcza Ameryka” (zob. ,,Tawacin” nr 1[41],
wiosna 1998, s. 46 — red.). Program ten pro-
ponuje miastom i gminom bogata dziatalnosé
edukacy jna, spoteczng i kulturalng. Celem pro-
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gramu jest m.in. zaprezentowanie folkloru tu-
bylczej Ameryki, jak rowniez stworzenie no-
wych osrodkow kulturotworczych — muzedw,
zajazdow i centrow promocji, ktore miatyby
promowac osiggnigcia lokalne na zewnatrz
miasta czy gminy.

W ramach programu ,,100 Spotkan” czton-
kowie ,,Kondora” stworzyli pierwszy program
realizacyjny o nazwie ,Inti Raymi”.

,»Inti Raymi” to $wigta siggajace czasow In-
kow. Na przetlomie majai czerwca zwotywano
wszystkich mieszkancow Tawantinsuyu na co-
roczne wyrazanie radosci Bogu — Stonicu (Inti)
przez muzyke i Spiew. Ta rados¢ i dzi$ ptynie
zréznych nurtow muzyki andyjskiej i pragnie-
my, aby jej ciepto zagoscilo na naszej ziemi
walbrzyskiej. Dlatego tez planujemy zorgani-
zowanie cyklicznego festiwalu muzyki indian-
skiej, ktorego miejscem bedzie walbrzyskie
Mauzoleum, mieszczace sig¢ w dzielnicy Nowe
Miasto.

Nie jest to jednak jedyny projekt, ktory przy-
gotowujemy. W planie jest rowniez uruchomie-
nie pierwszego w Polsce muzeum kultury
i sztuki indianskiej. Czg$¢ dotyczaca Ameryki
Péinocnej znajdowac sig bgdzie w Watbrzy-
chu, a pozostate — dokumentujace kulture
rdzennych mieszkancéw Ameryki Potudniowe;
i Srodkowej — w Starych Bogaczewicach
i Boguszowie.

Chcemy przyblizy¢ wszystkim kulturg in-
dianiska w jej historycznej postaci. Dlatego
zwrocilismy sig¢ do wiadz Walbrzycha o prze-
kazanie budynku na muzeum. Zarzad miasta
ofiarowat Stowarzyszeniu ,,Europa XXI” —
przy ktorego wspolpracy tworzone sa nowe
placowki — zniszczone obiekty do zagospo-
darowania.

Aby przeja¢ budynki potrzebujemy okoto
4,5 tys. zlotych. Niestety jest juz zbyt pdzno,
aby$smy mogli stara¢ si¢ o dotacjg z réznych
fundacji. Dlatego postanowilismy zwrocic sig
z apelem do ewentualnych sponsorow, ktorzy
chcieli nas wspomoéc w tworzeniu muzeum.

Jesli sponsorzy nie zawioda, muzeum powin-
no ruszy¢ jesienia przysziego roku.

Najnowszym jednak projektem, ale rownie
pilnym i waznym jak muzeum, jest zorganizo-
wanie Centrum Wymiany Europejsko—Indian-
skiej z indianskimi osrodkami kulturalnymi
w Ameryce. Pigcioosobowe grupy mtodych lu-
dzi z Polski, Niemiec, Czech i Stowacji beda
wyjezdzaty do Kanady i USA, by spedzi¢ tam

Katarzyna CHUNCHA Stryczek
Prezes Stowarzyszenia ,Kondor"

kilkunastodniowe wakacje pod okiem indian-
skiej starszyzny. Indianie bgda mogli zas$ prze-
bywaé w kazdym ze wspomnianych euro-
pejskich krajow po 7 dni. Zaproponowalismy
Watbrzych jako miasto, w ktérym grupy In-
dian mogtyby goscié, prezentujac elementy
swojej kultury. Do wrze$nia mamy nadziejg
ustali¢ program wymiany i szczegoty zwiaza-
ne z miejscem pobytu grup.

Wszystkich chgtnych do uzyskania bliz-
szych informacji o dziatalnosci Stowarzysze-
nia badz o wyzej wymienionych projektach
prosimy o kontakt listowny (zataczajac koper-
tg ze znaczkiem pocztowym) pod adresen:

Sudeckie Stowarzyszenie Wspierania
Tubylczych Amerykanow ,KONDOR”
ul. Poselska 23/31
58-314 Walbrzych
tel. (074) 41 23 49, (074) 52 65 04

Liczymy na owocna wspoipracg wszystkich
zainteresowanych

Katarzyna CHUNCHA Stryczek
Prezes
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The International North
American Indian Association

Migdzynarodowe Stowarzyszenie Indian Pot-
nocnoamerykanskich (INAIA) jest grupa
wsparcia zrzeszajaca ludzi interesujacych sig
kultura, historia, zwyczajami i wierzeniami
Indian pétnocnoamerykanskich. Jest organiza-
cja o zasiggu euroatlantyckim — jej czlonko-
wie to Indianie kanadyjscy i amerykanscy, biali
Amerykanie oraz (a moze przede wszystkim)
Europejczycy z wielu krajow (Wielkiej Bryta-
nii, Francji, Hiszpanii, a nawet Bulgarii). Glow-
na siedziba INAIA miesci si¢ w Edynburgu
w Szkocji, a przewodniczacym organizacji jest
Szkot, Barrie Cox.

INAIA organizuje spotkania informacyjne,
warsztaty, prelekcje itp. Z udzialem tubylczych
artystow i prelegentow. Organizuje i wspiera
wystawy w matych prowincjonalnych muze-
ach, skupiajac si¢ na wyjasnianiu przeklaman
istniejacych w ogoélnym obrazie historii Indian.
INAIA wspiera wiele szkot (w Wielkiej Bry-
tanii) w ich programach nauczania, wysylajac
czgsto swoich przedstawicieli na spotkania
Z uczniami.

INAIA wspiera aktywnie (finansowo i or-
ganizacyjnie) takie programy i akcje dobro-
czynne, jak Cheyenne Children Services Inc.,
Adopt-A—Native—Elder, Running Strong For
Indian Youth, The Lenni Lenape Museum of
Indian Culture.

INAIA ma zamiar wiaczy¢ si¢ do wielu in-
nych akcji, jednak ze wzglgdow finansowo—
—organizacy jnych oferuje na razie tylko (a moze
az) informacje na temat nastgpujacych przed-
sigwzigc: The Sioux YMCA Volunteer Project
— ochotnicy wyjezdzaja na wiasny koszt do
jednego z rezerwatow w Dakocie Potudniowe;j,
pracujac tam za darmo na rzecz lokalnych spo-
lecznosci przez 4-10 tygodni, 3 miesiace lub
1 rok (ochotnicy musza by¢ chrzescijanami —
YMCA); Frontiers Foundation — podobna pra-
ca, tyle ze w Kanadzie.

Wszystkie koszta zwigzane z dzialalnoscia
INAIA pokrywa ze skladek czionkowskich,
ktore wynosza £10 rocznie od osoby. Wszy-
scy bioracy udzial w przedsigwzigciach INAIA
pracuja oczywiscie nieodplatnie. Ze wzgledu
na charakter organizacji wigkszos¢ akcji ma
miejsce w USA i Kanadzie oraz w Wielkiej
Brytanii. Czlonkowie z innych krajow euro-
pejskich organizuja wiasne male przedsigwzig-
cia. Calo$¢ dzialan koordynowana jest przez
wladze statutowe w Szkocji.

Glownym narzedziem koordynacji dziatan,
a dla czlonkow glownym zrédiem informacji
jest kwartalnik ,,The Turtle Islander”, zawie-
rajacy artykutly o sztuce, historii Indian, recen-
zje filmow i publikacji, artykuly o Matce Ziemi,
wiadomosci o wydarzeniach w Ameryce, kon-
takty, informacje o akcjach, listy od czytelni-
kow (taki ,,Tawacin” i,,Na Tropie” w jednym).
Statym dzialem w ,,The Turtle Islander” sa in-
formacje o politycznych wydarzeniach w Ame-
ryce, ktore uderzaja w ludnosé tubylcza, i apele
o organizowanie lobbyingu, tzn. zasypywanie
administracji USA petycjami popierajacymi
Indian w danym sporze. ,,The Turtle Islander”
jest rozsylany za darmo do wielu organizacji
tubylczych Amerykanéw w wigzieniach.

INAIA nie jest organizacja polityczna ani
religijna. Ma $cisle okreslony statut oraz bar-
dzo surowa deklaracjg cztonkostwa. Oto frag-
ment tej deklaracji:

Zobowiazujg sig nic angazowac w Zaden przcjaw new
age, ktéry czerpic inspiracjg z rytuatow, kultury, cc-
rcemonii, duchowosci Indian amerykanskich.
Zobowiazujg si¢ do szanowania i respcktowania tu-
bylczej ludnosci Ameryki Péinocncjprzez to, ze: nic
nadam sobic ,,indianskicgo imicnia”, nic bgdg twicr-
dzil, zc zostatem przy jgty (adoptowany) przez tubyl-
cza rodzing, klan czy plcmig; nic bgdg ubicrat
inosit$wiatccznych (historycznych) ubioréw Indian
amerykanskich i nic b¢dg wykonywat czynnosci, kto-
rc maja ,,przypominac”, udawac zwyczajc Indian
amcrykanskich; nic bedg tez twicrdzi¢, iz bytem In-
dianincm ,,w poprzednim zyciu”.

Dodatek dla tubylczych Amerykanéw (czion-
kow INAIA):

Zobowiazujg si¢ nic zdradza¢ swego kulturowego
dzicdzictwa przcz organizowanic, wspicranic
i branic udziatu w ceremoniach, rytuatach dla korzy-
$ci materialnej lub innych osobistych korzysci. Sza-
nuj¢ mojc kulturowe dzicdzictwo.
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Jak widac, sa to dos¢ mocne stowa, a za nimi
ida czyny. INAIA wypowiedzial wojng wszyst-
kim Wannabees [tzw. bialym szamanom]
w Europie i Ameryce. Zwalcza wszystkich,
ktorzy udaja Indian, ubierajq stroje i udaja ce-
remonie; ktorzy zarabiaja na Indianach pienia-
dze dla siebie (nie na potrzeby akcji chary-
tatywnych). INAIA zezwala ubiera¢ stroje, ale
na przyklad na wystawach w muzeach lub pre-
lekcjach w celu pokazania sztuki i kultury
materialnej Indian, nie akceptuje jednak uwa-
zania sig¢ za Lakotg czy Czarna Stopg, ubiera-
nia ,,plemiennych strojow” na co dzien lub tym
bardziej podczas $§wiatecznych okazji.

Ciekawe, czy udaloby sig stworzy¢ filig
INAIA w Polskim Ruchu Przyjaciét Indian...
ale tojuzosobny temat.

Maciej Zarebski

Kontakt z INAIA:
Barrie Cox
147 Broomhouse Crescent
Edinburgh, EH11 3RF
United Kingdom
Email: Donna.Rodgers@Virgin.com

_nasze relacije

Pierwsza
Gotuchowska Fiesta Indianska
Gotuchéw 12—-14 czerwca 1998
Pierwszej Gotuchowskiej Fiescie Indianskiej nie

dopisala jedynie pogoda. Ale pogoda niewazna
jest, kiedy jest klimat. A klimat byl

Na teren wioski indianskiej, nieopodal jezio-
ra, przybylisSmy (wraz z bratem) w piatek 12
czerwca w godzinach rannych. Przywital nas
,Wadz Cichomski”, wskazal miejsce, gdzie mo-
zemy rozbi¢ nasze igloo i tak to sig zaczglo.

Poniewaz zabralem z sobg karton ptyt CD
i kaset magnetofonowych z muzyka latyno-
amerykanska, wystawitem sig¢ wigc na stoisku
targowych i probowalem (zupelnie legalnie)
handlowac.

Dzien uplynal na zawieraniu nowych zna-
jomosci (pozdrawiam Torun), odnawianiu sta- .
rych, penetrowaniu okolicy, fotografowaniu
oraz zastanawianiu si¢, czy nastgpny dzien
przyniesie zmiang pogody na lepsza (czytaj:
stoneczng).

Po potudniu na terenie wioski mieliSmy oka-
zjg zobaczy¢ oraz uczestniczy¢ w pokazach
tradycyjnych tancow indianskich w wersji
unplugged. Wieczér uptynal na rozmowach
o szeroko pojetej indianskosci... Pono¢ byla
jeszcze dyskoteka, ale tego dokiadnie nie wiem,
bo spatem.

Sobotni ranek przywital nas deszczem. Sie-
dzac ze znajomymi i pijac zielona herbatg (po
raz drugi pozdrawiam Torun), zastanawialismy
sig, kiedy wyjdzie stonce. Okoto potudnia wy-
stawiliSmy si¢ na swoich stoiskach, z nadzieja
sprzedazy czegokolwiek.

Po potudniu (miedzy 16° a 18°0) w pobli-
skim lesnym amfiteatrze rozgrzewatla nas gru-
pa Tomahawk (wielkie brawa dla miejscowego
akustyka!). Pozniej dla szerszej publicznosci
poznanscy indianisci wykonali kilka tancow
tradycyjnych — bylto rowniez wspdlne tancze-
nie.

Na zakonczenie ,,amfiteatrowych” wystgpow
krakowska grupa Sumoi, skupiajaca si¢ na tera-
pii holistycznej, przedstawila tzw. Misterium
Inkaskie oraz indianskie Tance Ognia (???).

Wieczorem — dyskoteka i jak poprzednio:
nocne ,,indianskie” rozmowy.

Indianska fiesta dala mozliwos¢ obejrzenia nam
wszystkim, tzn. ludziom zainteresowanym pro-
blematyka indianska, jak rowniez zwyklym
turystom czy wreszcie gapiom, wioski indian-
skiej, tipi, szalasow potu, indianskich strojow,
obyczajow. Mozna bylo tez obejrze¢ wystaweg
prac Amancia Chiari z Panamy.

Jacek Stanistawczyk
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2 zakurzonej polki

Chyba bezpowrotnie minely juz czasy, gdy ksigzki o In-
dianach kupowalo sie ,spod lady", mimo ze naklady sig-
galy setek tysiecy... Dzi$ sytuacja jest zupelnie inna,
naklady radykalnie sie zmniejszyly, a i nowych tytuléw
jest jakby mnie;j.

W latach minionych ukazywaly sig oczywiscie ksigzki
rézne, lepsze i gorsze. Wiele z nich pokryla gruba war-
stwa kurzu, a szkoda, bo czesto sg to ksigzki wartoscio-
we. Aby ulatwi¢ poszukiwania czytelnikom, zwlaszcza tym
miodszym, od tego numeru ,Tawacinu” proponujemy
nowarubryke, prowadzona przezArkadiusza J. Kilanow-
skiego, ktdry bedzie przywracat pamieci ksigzki wydane
przed wielu laty, ale z réznych powodéw zapomniane.
Tym bardziej, ze chyba nie majq one szans na wznowie-
nie. Czasami tylko pojawia sie w nielicznych antykwaria-
tach, a najpewniejszym miejscem ich wystgpowania sg
publiczne biblioteki.

SMIERC ZA ZYCIA

czyli tragedia biatych jeicow™

Pamigtam, ze jako maly chiopak bardzo lubi-
tem chodzi¢ do kina na enerdowskie filmy
o Indianach. Jeden z nich szczegoélnie zapadt mi
w pamig¢. Byl to Porwany przez Indian. Opo-
wiadal on histori¢ mego réwiesnika, ktorego
porwali Indianie i ktory po latach, spgdzonych
wsrdd ,,dzikich”, wrécit do swej rodziny, gdzie
zastal juz nie las, ale pole z ostatnim drzewem.
To on miat to drzewo $cia¢...

Nie wiem, co sig stalo z tymi filmami. Pew-
nie leza na jakiej$ zakurzonej potce w maga-
zynie, tak jak powiesciowy pierwowzor tego
filmu, Blekitny Ptak Anny Jiirgen.

Ksiazka godna jest przypomnienia chocby
z tej przyczyny, ze opisuje bardzo ciekawy
wycinek historii. Tego samego dotyczy réw-
niez ksiazka bardziej juz znana: Swiatlo w le-
sie Conrada Richtera. Sa to ksiazki podobne,
ale tez bardzo rozne.

*Anna Jirgen, Biekitny Ptak, Ksig zka i Wiedza,
Warszawa 1951. Conrad Richter, Swiatfo w le-
sie, przet. Krystyna Tarnowska. Iskry, Warsza-
wa 1985.

Rezultatem przegranej Francuzow w Woj-
nie Siedmioletniej (1756-1763) bylo przyzna-
nie Anglii calej Kanady. Dla Indian oznaczato
to, za ceng pokoju, obowiazek wydania wszyst-
kich adoptowanych biatych jencow — w wie-
lu wypadkach po tylu latach ,,niewoli” juz nie
biatych, ale Indian o bialej skorze.

Blgkitny Ptak to imig, ktore otrzymat maty
George, porwany okoto 1755 roku i zawleczo-
ny do éwczesnego Fortu Du Quesne. Po klg-
sce gen. Braddocka jego los zostat przesadzony.
Zostaje oddany Irokezom, gdzie w rodzinie
Szarego Niedzwiedzia zajmie miejsce jego
zmarlego syna.

W pierwszym okresie George probuje ucie-
czki, ale bez powodzenia. Powoli zycie wsrod
Indian zaciera pamig¢ dni spgdzonych wsréd
Anglikéw. Coraz dalszy staje sig dla niego ,,bia-
ty” dom i trwogaprzed ,,poganskimi, krwawy-
mi psami”, wsrdd ktorych zyje.

Anna Jiirgen dos¢ duzo miejsca poswigca co-
dziennemu zyciu Irokezow. Mamy wigc opisy
zabaw, polowan, zbierania soku klonowego,
towienia ryb za pomoca przegrod, uprawy ku-
kurydzy, fasoli i dyni, ale tez przebiegu Swiat
Nowego Roku, szalasu potu, systemu rodow.

Przez pierwszy okres pobytu wsrdd Iroke-
z6w w George’u walcza jeszcze dwie dusze,
jeszcze powraca mu mysl, ze ten kraj nalezy
do biatych. Mord na bezbronnych Indianach
w czasie warzenia soli rozwiewa jednak w nim
resztki takiego myslenia. Przezycie zimowego
glodu i pierwszy upolowany niedzwiedz zbli-
Zaja go juz catkowicie do nowej spotecznosci.

George, a wlasciwie juz Blgkitny Ptak, jest
$wiadkiem, jak do Irokezow przybywa wystan-
nik Pontiaca i jak jego czarny wampum zosta-
je odrzucony. Irokezi nie dostrzegli wyraznej
réznicy migdzy Francuzami a Anglikami. Blg-
kitny Ptak bierze jednak udzial, z nielicznymi
Irokezami, w szturmie na Fort Presque Ile. Nie-
stety, Pontiac nie zdobywa Detroit...

Niedlugo potem w Tuscarawas pojawia si¢
1500 Zolnierzy, odwet za powstanie Pontiaca.
Jest jednak szansa na pokodj dla Indian. Ptk
Bouquet oczeku je na wydanie wszystkich ado-
ptowanych jencow...

Blgkitny Ptak, odprowadzony przez indian-
skiego ojca, trafia z powrotem do biatych. Wra-
ca do nich ze wstrgtem. Jego biali rodzice juz
nie zyja. Brat angazuje go do uciazliwej pracy
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przy karczowaniu lasu. Teraz jedyna mysla
chlopaka jest powrdt do Indian. Widzi réznice
w obyczajach i stosunku obu ras do natury.
Buki wysuszaja glebe — mowia biali, buki
chronig przed piorunami — twierdza Indianie.

Blekitny Ptak nie chce zy¢ w pospiechu, nie
chce zy¢ cigzka praca, ucieka w kierunku Fort
Pitt (dawny Du Quesne), spotyka tam dwdch
Lenapéw. Stad juz prosta droga do domu...

wiatlo w lesie pozornie dotyczy bardzo po-
dobnego przypadku. Konstrukcja tej ksiazki jest
jednak inna. Historia zaczyna sig prawie w tym
momencie, w ktorym Anna Jiirgen ja konczy.

Oto do wioski Tuscarawas dociera wiado-
mo$¢, Ze trzeba oddaé biatych jencow. Cuylo-
ga, wojownik Lenni Lenape, po 11 latach oddaje
swego Prawdziwego Syna Anglikom, ktérym
zaopiekuje si¢ poczatkowo Del Hardy, podko-
mendny ptk Bouqueta.

O ile w pierwszej powiesci akcent potozony
zostal na zycie bialego chiopca wérdd Indian,
to w drugiej jest ukazany przede wszystkim
dramat Indianina o bialej skorze, ktorego los
skazal na powrdt do bialych. ,,Mozna zrobié
Indianina z biatego, ale nie uda sig¢ zrobic bia-
tego z Indianina”.

Prawdziwy Syn zostaje na powrdt Johnem
Butlerem, ale jest on najdzikszym i na jbardzie;j
nieprzejednanym wrogiem ,.bialej” cywiliza-
cji ze wszystkich odzyskanych jencow.

Jego wuj Wilse nalezy do mordercow Indian
i szczyci sig tym. John czgsto kidci sie z nim,
wytykajac okrucienstwo biatych. Odbywa tak-
Ze rozmoweg z miejscowym pastorem, ktory
okazuje si¢ dowddca ludzi z Paxton, morder-
cow Indian z plemienia Conestogo.

Chtopak nie chce stucha¢ prawdy, ze obie
strony lamia piate przykazanie, nie chce wie-
dzie¢, ze jesli bialy zabije Indianina to jest
morderca, ,,ale jak Indianin zabije biatego, jest
po prostu biednym poganinem, ktéry sam nie
wie, co robi.” John zapewnia, Ze Indianie ni-
gdy nie zabijaja dzieci.

Jego proba ucieczki do Indian zosta je uda-
remniona, ale kilka miesiecy pozniej przyby-
wa mu na odsiecz dwoch przyjaciot: Pot Strzaty
i Maly Zuraw, ktorego biala zone takze trzy-
maja u siebie Anglicy. Niestety tego ostatnie-
go spotyka $mier¢ z rak biatych.

Po wielu perypetiach Prawdziwemu Syno-
wi i Pot Strzaly udaje si¢ minaé Fort Pitt i do-

trzeé do rodzinnej wsi. Tu krewni Matego Zu-
rawia postanawiaja wyruszy¢ na wyprawe
wojenna, by pomsci¢ $mieré swego kuzyna.

Johna ogarnia rado$¢ z powodu wyprawy
przeciw bialym. W czasie rytualnych piesni
przepetnia go uczucie barbarzynskiej stodyczy,
dotad mu nie znane.

Jednakze bezposrednie zetknigcie sig chlo-
paka z okrucienstwem Indian, a przede wszyst-
kim mordowanie biatych dzieci, burzy jego
czarno-bialy schemat postrzegania rzeczywi-
stosci. Okazuje sig, ze mordercy z Paxton mieli
czg$ciowo racjg, opowiadajac o bezlitosnych
Indianach...

Delawarowie wpada ja na pomyst, by Praw-
dziwy Syn w ubraniu biatego czlowieka zwa-
bit 16dz peing Anglikow do brzegu. Wowczas
spadnie na nich grad strzal...

Chlopakowi stojacemu w wodzie rzeczywi-
$cie udaje si¢ blaganiami o ratunek spowodo-
waé zblizenie si¢ todzi, peinej mgzczyzn,
kobiet i dzieci...

Cos$ jednak w nim pgka: wota w kierunku
bialych, ze to zasadzka. Lodzi udaje sig uciec,
a Prawdziwy Syn zostaje w tym momencie
zdrajca. Sprzeciw jego indianskiego ojca Cuy-
logi ratuje go przed spaleniem, ale nie przed
wydaleniem z plemienia. Cuyloga odprowadza
syna do drogi znaczonej koleinami wozow bia-
tych ludzi. W tym miejscu przestali by¢ ojcem
i synem, stali si¢ wrogami.

John mial poraz drugi i$¢ do biatych. Pierw-
szy raz byl jednak fatwie jszy. Mimo bolu znat
swoje miejsce i wiedzial, kim jest. Teraz nikt
nigdzie na niego nie czekal. Mial zacza¢ pro-
wadzi¢ zycie jak niewolnik wiasnej lub cudzej
wilasnosci, zycie smutne, pracowite i puste...

Powies¢ Conrada Richtera bardziej uwypu-
kla tragedie bialych jenicow, bardziej dojrzale
przedstawia dylematy moralne bohaterai zmia-
ny zachodzace w jego psychice. Powies¢ Anny
Jiirgen ucieszy z kolei mitosnikow opiséw zy-
cia Indian lesnych, choé i tu nie brak materiatu
do refleksji.

Mimo znaczacych rdznic, rzuca si¢ w oczy
podobienstwo pomystu zawiazania akcji. Ale
czy to jest wazne, kto z autorow mial dostgp
do tej drugiej powiesci? Obie sa warte prze-
czytania.

Arkadiusz J. Kilanowski
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Czy Indianie
majg zawsze racje?

Calkiem niedawno mialem mozliwos¢ przeczy-
tania kilkunastu numeréw pewnego ,,obiektyw-
nego” katolickiego dziennika. Nie zostawiano
tam suchej nitki na nikim i niczym, co otarlo
si¢ o lewice. Podobnie rzecz sig ma z prasa le-
wicowa, ktora opisu je wszelkie wydarzenia ze
swojej tylko perspektywy.

Dlaczego o tym pisz¢? Dlatego, ze przegla-
dajac prasg indianistyczng widzg, ze jest o krok
od takiego postrzegania pewnej, w tym wypad-
ku indianskiej, rzeczywistosci.

Jesli indianski wiezien to obowigzkowo nie-
winny. Trzeba sta¢ petycje. Jesli gdzies biala
korporacja buduje fabryke lub, nie daj Boze,
pragnie co$ wydobywac, obowiazkowo gwa-
fci szereg traktatow i bezczesci $wigte miej-
sca. Trzeba stac petycje.

Nie twierdzg, Ze tak nie jest. Wydaje mi sig
jednak, ze w wielu wypadkach mamy zbyt malo
informacji, by wyrobi¢ sobie wlasciwy poglad.
A nuz okazaloby sig, Ze trzeba przewartoscio-
wac nasze sady?

W wielu filmach dokumentalnych pojawia
sig taka argumentacja ze strony Indian: ,,Biali
juz 500 lat niszcza nasza kulturg i grabia nasza
ziemig, dzi$ zas...” Przetykamy te wstgpy, uzna-
jac je za oczywiste. Przetézmy to na nasza sy-
tuacje. Mozna by zorganizowac pikiety przed
supermarketami z udzialem kapitalu niemiec-
kiego i argumentowac to w sposob nastgpuja-
cy: ,,Niemcy od 1000 lat pragna zniszczy¢ nas
jako nardd i zagarnaé nasze ziemie, dzis siecia
supermarketow dokonuja ekonomicznego pod-

*boju i niszcza drobny, rodzimy handel...” Przy-
znaé trzeba, ze tego typu glosy pojawiaja sig
i wszyscy odbieramy je jako kuriozum. Fakt, ze
mozemy calymi dniami opowiada¢ o niemiec-
kich gwaltach nie ma nic do rzeczy z tym, ze
zyjemy dzi$§ w jednej Europie, gdzie w kazdym
kraju rozwijaja sig inicjatywy migdzynarodowe.

Nie ma juz wsrdd zywych Indian tych, kto-
rzy pamigtaja okropnosci Szlaku Lez, nie ma
tez wérod zywych Amerykanow tych, ktorzy
dokonali wielu przerazajacych rzezi. Wszy-
scy stangli juz przed Stworca. To jest historia,

a dzisiejsze konflikty sa wynikiem sprzecz-
nosci dwoéch stron.

Badajac kazda glosna sprawe, nalezy roz-
patrzy¢ racje obu stron, a nie od razu przyzna-
wac racj¢ Indianom. Przypomina to myslenie
z czasow Dzikiego Zachodu: ,,Zrobimy mu
uczciwy proces, a potem go powiesimy”.

Ameryka jest taka, jaka jest i nie mozna
obrazac sig na fakt, ze cywilizacja Bialych zwy-
cigzyla. Byl to proces nieuchronny. Kto wyste-
puje przeciwko cywilizacji, kopalniom, prze-
mystowi i technice, twierdzac, ze zniszczyly one
kulturg indianska, slowianska, maoryska i jesz-
cze jakas, niech odpowie sobie na pytanie, jak
czesto korzysta z autobuséw, pociagdéw i samo-
chodow, jak czgsto korzysta z produktow prze-
mystu spozywczego i chemicznego, czy zima
swoje mieszkanie opala drewnem czy moze ma
c.0.? Czy korzysta z telewizji, magnetofonow,
komputeré6w? Czy prenumeruje ,,Tawacin” —
efekt pracy nie tylko ludzi, ale komputerow,
maszyn drukarskich (wczesniej fabryk papieru
i farb drukarskich) i wszelkiego rodzaju trans-
portu, zanim dotrze do jego rak?

Indianie tez korzystaja, chcac nie chcac,
z wszelkich przejawow cywilizacji i dzigkinim
moga naglosni¢ swoje racje. Cywilizacja sama
w sobie nie jestczyms ztym. Trzeba tylko bacz-
nie si¢ przygladac, by jej rozwdj nie odbywat
si¢ kosztem Natury i ludzi. Jeslijakas inicjaty-
wa jest stuszna, trzeba ja poprzeé, chocby nie
podobalo sig to jakiej$ grupie Indian; jesli ja-
ki$ projekt gwalci wartosci naturalne i ducho-
we, nalezy zaprotestowaé przeciw niemu,
chocby bylo to korzystne finansowo dla jakie-
gos plemienia.

Nie dokonujmy podziatu racji biegnacej po
granicy migdzy rasami.

Arkadiusz J. Kilanowski

SPROSTOWANIE

W dwdch poprzednich numerach ,Tawacinu” wkradly sie
przykre bledy, ktére wymagajq sprostowania. W numerze
1[41], s. 20, 2 kol., wiersz 9 od gory, napisalismy: ,W wal-
ce wygina! caly oddziat (...) Paunisow". Winno by¢ oczywi-
$cie: ,Czejendw". Z kolei w numerze 2[42] trzykrotnie
przekrecilismy nazwisko autoraartykulu o indiariskich na-
zwiskach. Autorem artykulu Nazwiska dla Indian jest Frank
TERRY, a nie Perry, jak podali$my w spisie tresci oraz na
stronach 11 16.
Za powstale bledy bardzo przepraszamy — red.
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69. Nie jest fatwo by¢ Indianinem. Jeszcze trudniej —
indianskim tradycjonalista. Ale najtrudniej chyba jest in-
teresowac sie w sposob praktyczny indiariskimi kultura-
mi, tradycjami, religiami i obrzedami. Okazuje si¢ bowiem,
2e wpiecie sobie piéra we wlosy czy zapalenie szalwii
(o prawdziwym pidropuszu czy fajce juz nie wspomina-
jac)moze okazac sie nie tylko dziwne, $mieszne czykon-
trowersyjne, ale wrecz przez kogo$ zakazane i karane.
Na przykiad niedawno Rada Plemienna Siuksow Oglala
wydala zarzadzenie , zakazujace posiadania czesci zwie-
rzat, ptakow i roslin, wykorzystywanych przez czlonkéw
plemienia do tradycyjnych celdw religijnych, przez osoby
nie bedace czlonkami plemion indiariskich, uznawanych
przezwiadze federalne oraz przez wszystkich nie~Indian".
W uzasadnieniu Rada powolala sie na prawo Oglaléw
do obrony tradycyjnych praktyk religijnych, na zagroze-
nie lakockiej religii i duchowosci przez ,samozwarczych
szamandw zezwalajgcych nie-Indianom — za oplat pie-
nigzng — na udzial w tradycyjnych lakockich ceremo-
niach” oraz na dazenie plemienia do eliminacji sprzedazy
i eksploataciji tradycyjnej religii i duchowosci Siuksow. Za-
rzadzenie zakazuje osobom nieuprawnionym — pod groz-
ba konfiskaty — ,posiadania, sprzedawania, rozdawania
lub wymieniania czesci zwierza?, ptakw lub roslin, w tym:
kosci, skrzydel, skor, zgbow, szalwii, stodkiej trawy oraz
galezi wisni i sosny” (ciekawe, ze nigdzie nie mowi sig
0 — $wietym przeciez — tytoniu...).

70. Whioskujaca o wydanie zakazu plemienna Komisja
Kultury wigze go ze skargami na osoby podajgce si¢ za
lakockich szamandw lub twierdzace, iz sq ich uczniami
i eksploatujace dlazysku indianska duchowosé. Komisja
uznala, ze zaden przedmiot zwigzany z lakocka ducho-
woscig nie powinien by¢ sprzedawany ani wykorzysty-
wany w ,udawanych” obrzedach, za$ kazdy, kto $wia-
domie zacheca lub zaprasza nie-Indian do udziatu w nich
winien by¢ postawiony przed sadem za oszustwo. O za-
rzadzeniu Rady zaczelo by¢ glodno przed sezonem let-
nich ceremonii, gdy Radazagrozitam.in. aresztowaniami
i zlikwidowaniem sitq obozu tanca storica planowanego
tradycyjnie w Porcupine przez Davida Swallow Jr. Powo-
lujac sie na uznawane przez Rade za duchowy autorytet
Stowarzyszenie Szarego Orla, zakazano uczestnictwa
w tancu slofica kobietom oraz wszystkim nie-Lakotom
(inaczej niz wielu innych tradycyjnych przywaédcow, gru-
pa ta uwaza np., iz $wieta bizonia fajka byla i pozostaje
darem zastrzezonym wylacznie dla Lakotow, za$ cztery
kolory nie symbolizuja czterech ras, lecz cztery kierunki).

Dopuszczajgcy uczestnictwo w obrzedach ludzi réznych
ras i plci David Swallow Jr. wygrat przed rokiem proces
wytoczony mu przez Rade Plemienna i otrzymal zezwo-
lenie na organizowanie tafica storica. W tym roku swoj
udziatw nim zapowiedzieli m.in. tacy uznani przez trady-
cjonalistéw (a bedacy w opozyciji do Rady Plemiennej)
przywddcy duchowi, jak Arvol Looking Horse, Joseph
Chasing Horse, Selo Black Crow i Leonard Crow Dog.

71. wszelkie przepisy uznawane sg zazwyczaj za we-
wnetrzng sprawe wiladzy i spolecznosci, ktérych dotycza.
Watpliwosci rodzq sig w sprawach kotrowersyjnych, zwia-
zanych z podejrzeniem o naruszenie prawa miedzynaro-
dowego i praw czlowieka, przekroczeniem uprawnier wiadz
czy zasad moralnych. Rada Plemienna Siukséw Oglala
jest pochodzacym z demokratycznych wyboréw samych
Lakotéw organem wiadzy politycznej, uznanym przez rzad
USA. Ma prawo broni¢ tradycji swego ludu przed naduzy-
waniem, wypaczaniem i rozmywaniem. Nie oznacza to jed-
nak jej prawa do decydowania o sprawach tradycyjnej religii
i duchowosci. Co wiecej, dla wielu lakockich tradycjonali-
stéw Rada jest wiadzq narzucong Narodowi Lakotéw prze-
mocgq i oszustwem przez okupacy jne wiadze biatej Ameryki.
Wiadza, ktdrej czionkowie w wiekszosci sami nie prakty-
kuja tradycji swego ludu, nie znajq dostatecznie jego jezy-
kaii kultury, ani nie szanuja jego dawnych praw i obyczajow.
Czy zresztq jakikolwiek rzad powinien mie¢ prawo do de-
cydowania o sprawach duchowych i religijnych obywateli?
Czy fradycyjny juz chyba u Indian spdr zwolennikéw trady-
cjii postepu mozna rozstrzygac przy pomocy nietradycyj-
nych metod i instytucji? Kazdy niezalezny saqd uznalby
zapewne, ze Rada nie miala prawa do tak glebokiej inge-
rencji w prawa jednostki. Decyzja taka bytaby mile widzia-
ne przez tych, kidrym zalezy na ograniczaniu uprawnien
tubylczych wiadzi podwazaniu suwerennosci Indian. Czyz-
by taka byla intencja czlonkéw Rady?

72.Romne bywayjq oblicza tradycjonalizmu i sposoby jego
obrony. Rozmaite niespodzianki moga tez czyhaé na milo-
$nikéw i nasladowcdw indianskich tradycji. Z pewnosciq
mozna i warto interesowac sie tubylczymi kulturami. | moz-
na fo robi¢ na wiele réznych sposobéw. Mozna nawet na-
zwac sie fradycjonalistq”, jeslinie traci sig poczucia wiasnej
JJokalnej” tozsamosci i nie przestaje dostrzegac tego, co
rézni nas od autentycznych tradycyjnych Indian. Dlatego
nie stronie od kontaktow ze zlotowymi ,tradycjonalistami”.
0d czasu do czasu bywam na ich spotkaniach i ceremo-
niach, i staram si¢ zrozumie¢ ich punkt widzenia. Ale ze
czasami, jak w sprawie zarzadzenia Rady Plemienne;j Siuk-
soéw Oglala, trudno jest zrozumie¢ do korica nie tylko mo-
ich przyjaciél w piéropuszach, ale takze samych
prawdziwych” Indian — nie wiem, czy umiatbym zosta¢
chocby zlotowym ,fradycjonalistg”. Q
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NOWE KSIAZKI

Joe Kane
Dzicy

przel. Roman Goledowski

Proszynski i S-ka
format 123 x 200
stron 322+12 (z bar-
wnymi fotografiami)
cena 26,40 zt

Indianie Huaroani zamieszkujg jeden z najdzik-
szych rejondw ekwadorskiej dzungli, a ich groz-
ny wizerunek przez cate dziesieciolecia odstra-
szalt przybyszéw. Jednak odkad na indianskich
terytoriach odkryto zloza ropy naftowej, napor
obcych — poczawszy od spotek wydobywczych,
skonczywszy za$ na misjonarzach i ekologach
— stal sie niepowstrzymany. W ten wir wydarzen
wkroczyt dziennikarz, pisarz i podréznik — Joe
Kane. Jego ksigzka jest wnikliwa, przykuwajgcg
uwage, miejscami ponurg, a miejscami zabaw-
ng relacjg z konfliktu pomiedzy ,najdzielniejszy-
mi ludzmi w catej Amazonii” i wspotczesnym
Swiatem. Opowies$¢ wiedzie nas z dzikich oste-
pow puszczy rownikowej do politycznych kulu-
arow Waszyngtonu, przedstawia zywo nakreslo-
ne postaci i dramatyczny rozwoj wypadkow,
a przyokazji pobudza do refleksji o istocie cywi-
lizacji i o naturze czlowieka.

ARCHIWALNE NUMERY , TAWACINU"

Dostepne sa jeszcze nastepujgce numery:

1996 nr 2,3 i 4 [34-36) po 4 zi/szt.
1997 nr 1,2,3i 4 [37-40] po 5 zl/szt.

Pokrywamy koszty przesylki pocztowej. Prosimy
o przedplate na konto:
TIPI, Marek Maciolek
ul. t.akowa 3
64-050 Wielichowo
BS O/ Wielichowo
16101090-56531-2703

Ze wzgledu na termin dostarczania wplat przez po-
czte i bank, realizacja zaméwier moze trwaé do 2-3
tygodni.

Grzegorz GRZEGORZ SWOBODA .
Swoboda UITTLE BiG HORN 1876 €P
Little Big

Horn 1876

Dom Wyd. Bellona
format 123 x 195
stron 376 + 24 (fot.)
cena 21 zt

Pierwsza w jezyku polskim monografia stynnej bi-
twy Custera z Siuksami, rzetelnie opracowana,
oparta o niedostepne u nas zrédta (publikacje,
wspomnienia i pamietniki — cho¢ odnosi sie wra-
zenie, jakby za matobyto $wiadectw indianskich),
szczegdlowo omawiajgca — dzien po dniu, go-
dzina po godzinie — wydarzenia, ktére doprowa-
dzity do kleski kawalerii. Autor podwaza szereg
obiegowych stereotypdw, zwigzanych z tg bitwa
i jej gtbwnymi bohaterami, rzucajg c zupetnie nowe
i nieznane $wiatlo na historie amerykanskiego
pogranicza. Ksigzka wzbogacona o wiele intere-
sujacych przypiséw, fotografii i barwnych map.

Jan Szczepanski

Dapoki
Dopoki - dopoki rzeks
trawa rosnie, Ll
dopoki

rzeki pfyna

Dzieje plemienia
Czejendw 1835-1880

Czytelnik
format 123 x 195
stron 200, il., cena 6 z!

Jedyna monografia plemienia Czejenéw (Szeje-
néw) w jezyku polskim, oparta na monumental-
nym dziele George'a B. Grinnella The Fighting
Cheyennes. Obok opisu potyczek z wrogimi ple-
mionami i wielkich bitew z kawalerig, ksigzka
zawiera sporo informaciji o kulturze, religii i zyciu
spotecznym tego jednego z najbardziej znanych
ludow Ameryki Pélnocnej.
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,Tawacin” dostepny jest na terenie calego kraju
w sieci salonéw sprzedazy

€l

BIALYSTOK ul. Sienkiewicza 3 *BYTOM ul. Dworcowa 32
=*CZELADZ ul. Bedzinska 80*CHELM ul. Lubelska 61=CHO-
RZOW ul. Wolnosci 28/29 *CZESTOCHOWA ul. NMP 63/65
*ELBLAG ul 1 Maja 37 *GDANSK ul. Diugi Targ 28/29
*GDANSK MEGASTORE ul. Podwale Grodzkie 1 *GDYNIA
ul. Swigtojanska 88 sGLIWICE ul. Rynek 4/5 *GNIEZNO ul.
B. Chrobrego 11 *GORZOW WLKP ul. Sikorskiego 126/128
*KALISZ ul. Rynek Gtowny 19 *KATOWICE MEGASTORE
ul. P. Skargi 6 "KATOWICE ul. 3 Maja 17 =KIELCE ul. War-
szawska 5 *KOSZALIN ul. Zwycigstwa 106/108 *KRAKOW
ul. Bora Komorowskiego 37 sLEGNICA ul. Rynek 33 =LU-
BIN ul. Armii Krajowej 25 =LUBLIN ul. Krakowskie Przed-
miescie 59 *LODZ ul. Narutowicza 8/10, ul. Piotrkowska 81
*NOWY SACZ ul. Rynek 17 =OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19
*OPOLE ul. Ozimska 2 *OSTROW WLKP ul. Kolejowa 25 B
*PLOCK PI. Narutowicza 5 *POZNAN MEGASTORE ul. Ra-
tajczaka 44 sRACIBORZ ul. Rynek 5 *RYBNIK ul. Sobie-
skiego 18 *SLUPSK ul. Stary Rynek 6 *SOPOT ul. Boh. M.
Cassino 57/59*SOSNOWIEC ul. Malachowskiego 2=*SZCZE-
CIN Al. Wojska Polskiego 2 *SWINOUJSCIE ul. Armii Krajo-
wej 8 *TORUN ul. Wielkie Garbary 18 *WALBRZYCH Al.
Wyzwolenia 2 *"WARSZAWA MEGASTORE ul. Nowy Swiat
15/17 "WARSZAWA Al. Zjednoczenia 25, ul. Jagielloriska
15, ul. Marszatkowska 116/122, ul. Mickiewicza 27 *WtO-
CLAWEK ul. Warszawska 11/13 *WROCELAW PI. Kosciusz-
ki 21/23 »ZIELONA GORA ul. Boh. Westerplatte 19

. ceny prenumeraty przez wysytke pod jeden |
- wspolny adres co najmniej 2 egzemplarzy
| tego samego numeru , Tawacinu”. :

| Prenumerata zagraniczna kosztuje 24 2t
; (Europa), 28 zt (Ameryka Poétnocna i Polu-
. dniowa) oraz 32 zt (Azja i Australia).

ZVC BEDZiESZ
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' WARUNKI PRENUMERATY

,Tawacin” ukazuje sie cztery razy w roku.
Prenumerata w 1998 wynosi 18 zt za 4 nu- |
mery [41-44]i mozna jg rozpocza¢ w dowol-
nym momencie. Istnieje mozliwos¢ obnizenia

ilos¢ cena 1 egz. cena prenumera't"y
egzemplarzy w ziotych 1egz. w1998 .
1 4,50 18,00
2-3 4,15 16,60
4-8 3,80 15,20
od9 3,45 13,80

Whplaty nalezy kierowac na konto:
TIPl, MAREK MACIOtEK

UL. tAKOWA 3
64-050 WIELICHOWO

BS O/ WIELICHOWO
16101090-56531-2703 :
+ Prosimy doktadnie i czytelnie podawacé swoj .
. adres na przekazie oraz czego dotyczy wplata. .
. Przy zmianie adresu prosimy o informacje. :
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