


JAK TO Z NAMI JEST

Kazdy z arlykufow zamieszezonych w fym nu-
merze zastugiwatby na osobne wprowadze-
nie. Kazdy jest wazny i kazdy daje wglgd
winny aspekt Zycia lubylczych Amerykanow,
Na poczatek proponujemy pierwszg z trzech
czgdci rozmdw z Dino Bullerem,dzialaczem
spofecznym | czlonkiem Ruchu Indian Ame-
rykaniskich (AIM). Postaé to niezwykla. Od
wialu lat zaangazowany w prace na rzecz tu-
bylcdw, Dino uniknal spordw wewnagtrz AlM.
Jego diagnoza przyczyn roziamu fest bardzo
wnikiiva i zastugufe na uwage. Wolnosé poli-
tyczna nie wystarcza, jesli po drodze slracifo
sig wolnosé duchowy [ lo2samosé. Tym sa-
mym Dino charakferyzuje kondycie wszysl-
kich fubylcéw amarykariskich w dwu ostatnich
dzilesiecivleciach.
W tym numerze proponujemy fak#e obszer-
ny restaw materiatdw, dolyczacych proble-
maw tubylcdw z Brazyli, Peru | Meksyku. Od
dawna odczuwalismy brak arykulow z lego
obszaru Ameryki, na ktdrym 2yiq ludy tubyl-
cze, przechodzgee dzis, u progu XXI wisku,
te samq droge kolonizacfi, co ich pobratymey
z USA sprzed stu-dwustu laf. Nieomal na-
ocznie moZemy &ledzié proces osaczania tych
ludéw | bezwzglednego wyzysku. Ich syl 2y-
cia i kulturowa tosamosc sg nieustannie za-
grotone. Dzieki wspdlpracy z poznanskim
Stowarzyszeniem Na Rzecz Luddw Tubyl-
czych Swiata PRO FUTURO, poczgwszy od
tego numery Tawsacinu®, dzial poludniowo-
amerykanski bedzie pofawial sig regularnie,
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Bez dziedzictwa nienawisci,
z szacunkiem do catego zycia

rozmowy z Dino Butlerem
przeprowadzone przez E. K. Caldwell

Prolog

Jego przodkdw przesiedlono sita w potowie XIX wie-
ku z okolic Roque River w potudniowym Oregonie
i pétnocnej Kalifornii do Government Hill Agency na
terenie obecnego rezerwatu Siletz. To przymusowe
przesiedlenie wptyneto bezposrednio na jego wy-
chowanie i sposob, w jaki uczyt sie podejmowaé
decyzje dotyczace tubylczej tozsamosci i swego
miejsca w spoteczenstwie.

Urodzony 8 kwietnia 1942 roku w Portland, w sta-
nie Oregon i wychowany gtéwnie w obozach drwali
na terenie Siletz, Darelle ,Dino” Butler przebyt trud-
ng droge. Nie upieksza etapdw swej podrézy i nie
zacheca miodych do nasladowania swego dziecin-
stwa i mtodosci.

W wieku 13 lat zostat postany do szkoty dla chtop-
cow MacLarena za naruszanie godziny policyjnej
i ,widczenie sie” sto mil od domu. Zto$¢, ktorg nosit
w sobie, wybuchta tam i w ciggu nastepnych 20 lat
zamienita sie we wsciektos¢, grozac przeistocze-
niem si¢ w jego jedyna nature.

W latach 1956-70 byt wielokrotnie aresztowany
za bojki i inne wykroczenia. Najdtuzszy czas, jaki
udato mu si¢ spedzi¢ poza aresztami i wiezieniami,
to 6 miesiecy.

W 1974 roku wstapit do Ruchu Indian Amerykan-
skich (AIM) i wzig} udziat w swych pierwszych tra-
dycyjnych obrzedach. Co$ sie w nim wtedy zmienito,
a z tq zmiang przyszly poczatki duchowego odro-
dzenia. Praca w AIM doprowadzita go do wielu tu-
bylczych spotecznosci zaangazowanych w walke
przeciwko rzadowi USA, lekcewazacemu nieustan-
nie tubylcze prawa i suwerenno$¢.

26 lipca 1975 roku atak FBI na duchowy obo6z
w Oglala, w Dakocie Potudniowej, spowodowat
$mier¢ dwdch agentow FBI i jednego tubylca. Bu-
tler zostat aresztowany i oskarzony o podwojne
morderstwo. W 1976 roku proces, w ktérym on
i wspotoskarzony Bob Robideau zostali uniewin-
nieni, zwrdcit powszechng uwage.

Pod koniec lat 70. uczestniczyt w pracach Komite-
tu Obywateli Minnesoty ds. Naduzy¢ FBI, dziatajac
na rzecz uwolnienia Leonarda Peltiera, skazanego
za $mier¢ obu agentow FBI. Ztozona w 1979 roku
przez Butlera prosba o azyl polityczny w Kanadzie
zostata odrzucona, bo wrécit do USA by zeznawaé
jako $wiadek obrony podczas procesu Peltiera.

W 1981 roku, bedac w drodze na ceremonie
w Kanadzie, Butler rozpoczat nieoczekiwang we-
dréwke przez kanadyjski system penitencjarny. Ra-
zem z kuzynem, Garym Butlerem, zostat oskarzony
o usitowanie zabdjstwa dwoch kanadyjskich poli-
cjantéw. Po tym, jak odmowiono im prawa do po-
siadania fajki na sali sadowej, obaj odmowili wzigcia
udziatu w procesie i wystepowania we wiasnej obro-
nie. Chociaz nie udowodniono im najciezszego za-
rzutu — usitowania zabéjstwa — to jednak zostali
skazani na 4 lata. Wedrowka po wigzieniach, ktérg
Dino odbyt w latach 1981-84 umocnita jego ducho-
wy wybdr i przesadzita o zaangazowaniu sie w wal-
ke o wolnoSc¢ religijng i dostep do obrzedéw dla
tubylcow wiezionych w Kanadzie. Wysitki te zaowo-
cowaly pierwszymi tubylczymi obrzedami w dziejach
kanadyjskiego wieziennictwa.

Ten kluczowy czas w jego wedréwce przyniost
nowg $wiadomo$¢, ukazujac mu zgubne skutki nie-
nawisci, ktora zakorzenita sie w nim samym, a tak-
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ze wokot niego. Otworzyto to jego serce na nowy
rodzaj uzdrowienia i na po$wiecenie do szanowa-
nia wszystkiego, co zyje.

W ostatnim dziesiecioleciu Dino Butler kontynu-
owat swa uzdrawiajacg, podroz. W 1992 roku po-
wrocit z rodzing w rejon Siletz po blisko pigciu latach
pobytu w duchowej osadzie Redwind, w $rodkowej
Kalifornii. Razem ze swa towarzyszka zycia, Juanit
Whitebear, oraz rodzing tworzg jadro Rady Tubyl-
czej Miodziezy Oregonu, organizacji pomagajacej
mfodym tubylcom i ich rodzinom odnajdowac tubyl-
czg tozsamos¢, wolng od rozterek i gwattu.

A on kontynuuje swa wedréwke, odrzucajac dzie-
dzictwo nienawisci, z szacunkiem do catego zycia.

Po co ten wywiad?

E. K. Caldwell: Chciales ztozy¢ oswiadczenie,
dlaczego zdecydowales sie na ten wywiad.

Dino Butler: Chciatbym zacza¢ od opowiesci.
Nauczono mnie, ze na poczatku nasz Dziadek—
—Babcia, Stworca, stworzyt ten wszechswiat
i Matke¢ Ziemig. Umiescit na niej cztery rodzi-
ny, by zyly w harmonii i szacunku do zycia.
Czarnych, Biatych, Czerwonych i Zéttych.
Umiescit kazdy z tych Ludéw w innej czgsci
$wiata i wskazal im drogg zycia na tej ziemi.
Dat im tez wskazowki o stylu zycia, a mowity
one, ze zaden Lud nie bedzie narzucat swojego
stylu zycia innemu. Zaden Lud nie powinien
zgodzi¢ si¢ na cos$, co narzuca mu si¢ w ten spo-
sob. I ze jesli nie bedzie si¢ tego przestrzegac,
to wsrod ludzi pojawia sig rozterki i wiele bolu.

Wedtug mnie, jesli bedziemy dobrze opowia-
dac¢ te historig, to wszystko inne stanie si¢ ja-
sne i ludzie, ktoérzy mnie stuchaja, zrozumieja.

Powodem, dla ktorego udzielam tego wywia-
du, jest fakt, ze ciagle widzg wiele czegos, co
uwazam za niefad, ktory steruje naszymi emo-
cjami i dziataniami. Zamiast pozwoli¢, by praw-
da okres$lata nasze zachowanie we wszech-
$wiecie, mamy sktonno$¢ do tworzenia zamie-
szania. Z kazdym pokoleniem jest coraz gorzej.
Dlanaszych ludzi i naszego sposobu zycia roz-
poczgto sig to wtedy, gdy ci z naszych przod-
kow, ktorzy przetrwali, trafili do rezerwatow.
Ogladali oni $mier¢ wielu ludzi. Zbyt wielu
Iudzi zginglo. Innych zamknigto w rezerwa-
tach, gdzie musieli zy¢ jak jency wojenni. Nie

sadzg, by$my kiedykolwiek usiedli jako ludzie
i jako narod, by poradzi¢ sobie z tym, co sig
stato i uwolni¢ si¢ od tego, by moc zy¢ jako
nar6d bez obciazen. Zamiast tego przekazuje-
my naszym dzieciom gorycz i zamieszanie.

Powiedziales, ze chciatbys zadedykowac ten
wywiad Annie Mae Pictou (Aquash).

Anna Mae byla i nadal jest moja inspiracja.
Wszystko, co robi¢ w swoim zyciu, ze swoim
zyciem, dedykowane jest takim ludziom, jak
Anna Mae, ktdra poswigcilta wszystko, co mia-
fa, by utrzymac przy zyciu to, w co wierzyta.
Jej wiara bedzie zy¢ tak diugo, jak dlugo ja
bedg zyt. W ten sposob poswigcam sig dla niej
i dla wszystkich naszych ludzi, ktérzy niosa
i podtrzymuja tego ducha. Moim najwigkszym
pragnieniem jest moc przekazywac tego ducha
innym ludziom w nast¢gpnych pokoleniach,
aby$my nie stracili realno$ci naszego istnienia.
To zawsze trzymato przy zyciu naszych ludzi
i wszystko, co zyje na tym $wiecie. Opieraé
si¢ rzeczom, ktore separuja nas fizycznie i du-
chowo. To dlatego chciatbym zadedykowac ten
wywiad Annie Mae, ktora wedtug mnie repre-
zentuje ducha dla wszystkich naszych ludzi.

Jak zdefiniowatbys dziedzictwo nienawisci?

Pojawito si¢ ono razem z Pielgrzymami, po-
niewaz to od niego wilasnie uciekali, gdy tutaj
przybyli. To zamieszanie zostato przeniesione
z innej ziemi i odkad tu przybyli, uczyli go.
Przybyli tu i nazwali naszych ludzi Indianami.
Potem zaczgli nas uczy¢, jak by¢ Indianami
i od tej pory to robimy.

Gdy wyrastalem w tym spoteczenstwie, byta
to jedna z najsilniejszych nauk, ktore mi prze-
kazywano. Nienawi$¢ do biatych, czarnych, do
kazdego innego niz ja. Tego uczyta mnie moja
wiasna rodzina. To wielki btad, uczy¢ niena-
wisci swoje dzieci. To narzgdzie stosowane do
uciskania naszej duchowej istoty. Nienawis¢
nie jest czym$ naturalnym. Nienawis¢ do
wszystkiego, co zyje, nie pochodzi od Stwor-
cy, poniewaz Dziadek nie stworzyt niczego, co
byltoby przeznaczone do pokonania nas jako
istot ludzkich lub do separowania nas. Gdy po-
zwalamy nienawisci kierowa¢ naszymi dzia-
faniami, odrzucamy swa prawdziwa tozsamos¢,
ktora kaze nam szanowac zycie. I nie chodzi
tylko o zycie, ktore sami chcemy szanowac,
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zapominajac o calej reszcie. Wszelkie Zycie jest
tym samym zyciem, stworzonym przez Dziad-
ka—Babcig. Cate pochodzi od Niego, od Niej,
i sami jestesmy jego przedtuzeniem. Jesli wy-
bierzemy separowanie sig¢ od niego przez nie-
nawis¢, pozwolimy reprezentowac soba co$
innego, niz prawdg.

Oddalamy sig coraz bardziej od naszej praw-
dziwej tozsamosci, co jest dos¢ oczywiste przy
dzisiejszym sposobie zachowania si¢ wigkszo-
$ci naszych ludzi. Jesli spojrzysz na poprzednie
pokolenia i cofniesz si¢ o tysiac lat, to zoba-
czysz, ze nasi ludzie znali swoja tozsamos$¢.
Znali swoj zwiazek z ziemia i wszelkim zyciem.
Szanowali wszystko, co zyje. Wigkszym za-
szczytem byto dotknaé¢ wroga podczas bitwy
i oddali¢ sig, niz odebra¢ mu zycie. Nie odbie-
ralo si¢ zycia bez prawdziwej potrzeby, po pro-
stu z nienawisci. Gdy musieli odebrac zycie, to
sktadali ofiary duchowi, ktory reprezentowat to
zycie. Nie ma dzi$ tego wsrdd naszych ludzi.

Nie mozemy juz dtuzej opiera¢ swej walki
o wyzwolenie z systemu ztych wartosci na nie-
nawisci do wroga. Nasza walka musi opierac¢
si¢ na czyms silniejszym i trwalszym. Jesli
oprzemy ja na nienawisci, to caty nasz trud
pojdzie na marne.

Jak to dziedzictwo nienawisci wplyneto na AIM
w trakcie jego ewolucji i jak wyglada to dzisiaj?

Jedni ludzie moéwia, ze AIM byl zawsze. Inni,
ze to przebudzenie naszego duchowego istnie-
nia. Dla mnie AIM to moje wewngtrzne du-
chowe przebudzenie. Nasi ludzie musieli uczy¢
si¢ tego od poczatku, totez ewolucja ta zacho-
dzita zawsze wérdd naturalnych ludéw natu-
ralnego $wiata.

Kiedy zaczglismy poznawa¢ AIM i nauki,
wielu z nas przychodzito z wigzien, osrodkow
poprawczych, sierocincoéw, z bardw, majac za
soba wiele lat ucisku. WniesliSmy t¢ nienawisc
ze soba do Ruchu. To dlatego tak chetnie chwy-
taliSmy za bron, zeby walczy¢ z naszym wro-
giem. W tamtym czasie naszym wrogiem byly
sity rzadowe, bo one byly najbardziej widocz-
ne z tych wszystkich sit, sprawiajacych bol
naszym ludziom i naszym drogom zycia. Po-
zwolili$my, aby to zawazyto na naszych dzia-
taniach w tamtym okresie. Kiedy$ przeczy-
tatem takie zdanie: ,,Latwo jest umrzec dla spra-
wy, o wiele trudniej jest zy¢ i pracowac dla
niej”. Oto zrozumienie, ktore — jak wielu uwa-
za — przyniesliSmy do Ruchu, ale w rzeczy-
wistosci nie rozumieliSmy, co oznacza to ,,pra-
cowac”. Za to wszyscy byliSmy gotowi zgi-
na¢. Co do tego jednego, pod koniec lat 60.
i na poczatku 70., wszyscy bylismy zgodni —
byli$my gotowi zgina¢ za nasze przekonania,
za naszych Ludzi. Nie mieliSmy pojecia, co
znaczy zy¢ 1 pracowa¢ w tym samym celu, ani
jak to kontynuowac¢. Nie mieliSmy jeszcze tego
zrozumienia.

Myslg, ze na tym wiasénie polegata ewolucja,
jaka AIM przynio6st naszym ludziom. Przejs¢ od
gotowosci umierania za naszych ludzi do goto-
wosci zycia 1 jego przekazywania. Do Zycia
nastgpnym dniem zamiast do umierania. Oto jak
nienawi$¢ kontrolowala nasza sfere duchowa.
Zmienita nasza potrzebg zycia na tym $wiecie.
Filozofia naszego zycia polegata na walce
z wrogiem z nienawisci do niego, zamiast na
walce o mito$¢ do naszych ludzi i szacunek do
zycia. Kiedy teraz spogladam wstecz na minio-
ne lata, widzg, Zze na tym polegata ewolucja AIM
ito, co AIM dalo naszym ludziom.

Musimy jednak przej$¢ przez to, przez co
przechodzimy. Kazdy z nas przechodzi przez te
pouczajace doswiadczenia, cho¢ wiele z nich
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wywoluje bol i zamieszanie. Na koniec, o ile
przetrwamy, wyjdziemy z lepszym zrozumie-
niem, kim jestesmy i skad przychodzimy. Tym
dla mnie jest AIM: wola ciaglosci zycia na tym
swiecie. Wola sprzeciwu, ale i wola zycia. Prze-
kazaniem go nastgpnym pokoleniom, siedmiu
nastgpnym pokoleniom, ktore przyjda po nas.

Czy sqdzisz, zZe to niedojrzalos¢ fizyczna i du-
chowa miata silny wpltyw na AIM, powodujqc
zamieszanie wsrod ludzi i sposob, w jaki wza-
jemnie siebie traktowano?

Wszyscy wywodzili$my sig¢ z roznych czgsci
tego spoleczenstwa, ktore nie miato szacunku
dla nas, jako ludzi, ani jako tubylcéw. Bylismy
obciazeni zgorzknieniem, a kierowata nami nie-
nawis¢. Dopiero zaczynaliSmy si¢ uczy¢ du-
chowosci. AIM ukazal mi duchowos¢, ktora
pozwolita mi si¢ okresli¢ mianem tubylca tej
ziemi. Nie mialem pojecia, co oznacza bycie
tubylcem tej ziemi. W tym, co oferowato mi
spoleczenstwo, nie znajdowatem nic, co pozwo-
litoby mi na takie spojrzenie na samego siebie.
By moéc zy¢ w tym spoleczenstwie, musialem
widzie¢ siebie jako kogo$ zupetie innego.

Kiedy w XIX wieku zamknigto naszych lu-
dzi w rezerwatach, mieliSmy przesta¢ stanowic
zagrozenie dla systemu wartosci pelnego hipo-
kryzji. Nasi ludzie stali si¢ wige tym, kim mu-
sieli sig stac. Stali si¢ chrzes$cijanami, poniewaz
jako chrzescijanie nie stanowili juz zagrozenia
dla systemu wartosci, ktory zmienit ich natural-
ne poczucie tozsamosci z ziemia 1 wszystkim,
co zyje. System warto$ci, ktory dazyt do kon-
troli nad catym zyciem byl systemem ztych
wartosci. Innym sposobem, dzigki ktoremu nasi
ludzie przestali stanowi¢ zagrozenie dla tego
systemu warto$ci, bylo zrobienie z nich alko-
holikéw. Prowadzito to do odrzucenia przez nich
prawdy o tym, kim sa, i odrzucenia swoich obo-
wiazkow wobec innych ludzi. I tak réznymi
metodami stali si¢ czgscia tego systemu zlych
wartosci.

Bylem jak dziecko i wszyscy inni byli jak
dzieci, bowiem dopiero wracalismy do zycia,
budzac si¢ ze snu, w ktérym nasi ludzie tkwili
tak dtugo. AIM zaczat uczy¢ nas o tych spra-
wach i o odrodzeniu naszych duchowych war-
tosci. Dopiero budzili$my si¢ i uczylisSmy sig
chodzi¢ jak ludzie. Nie wiedzieliSmy tak na-
prawdg, jak okazywac nasza prawdziwg toz-

Mysle, ze na tym wiasnie polegata
ewolucja, jaka AIM przyniost
naszym ludziom. Przejs¢ od
gotowosci umierania za naszych
ludzi do gotowosci zycia i jego
przekazywania.

samos$¢ w tym $wiecie. No coz, poniewaz wszy-
scy bylismy dzie¢mi, mielisSmy wigc sktonnos$c
do zachowywania si¢ w wielu sprawach jak
dzieci.

Wspomniales, ze masz wrazenie, iz przez te
wszystkie podzialy wewnqtrz AIM Ruch przestal
sieg duchowo rozwijac. Czy mogtbys to wyjasnic?

Na poczatku istnienia AIM wiele braci i siostr
zebralo sig razem i wytworzylismy silng wigz.
Uczylismy sig, jak trzymac fajke, jak znowu
si¢ modli¢, jak razem tanczy¢ i §piewac. I roz-
wijali$my si¢ duchowo. Dzigki lekcjom, w kto-
rych uczestniczyliSmy, zaczg¢liSmy wypetniac¢
niektore z naszych obowiazkow na tym swie-
cie. Robili$my postepy, umacniali$my sig i jako
ludzie zaczgliSmy okazywaé wigcej wspotczu-
cia. Jednym z naszych obowiazkéw na tym
$wiecie jest stale uczenie si¢. Na poczatku ist-
nienia AIM mocno nad tym pracowalismy.
CzyniliSmy postgpy az do momentu, gdy zo-
stawali$my tancerzami Stonca, straznikami faj-
ki, uczestnikami szatasow potu.

Potem doszlismy do punktu, w ktérym we-
dlug mnie przestaliémy si¢ uczy¢. Poniewaz
wciaz nosimy w sobie nienawis¢ i nie chcemy
si¢ jej wyzby¢, to ona nas kontroluje i okresla
nasze dziatania. Sa tez inne rozterki i nieporo-
zumienia, ktore tkwia w nas 1 ktorych nie chce-
my si¢ pozby¢. To sprawia, ze trzymamy sig
drog, ktore separuja naszego ducha od ciata, czy
to z powodu nienawisci, ego, dumy, czy z in-
nych przyczyn. Sadzg, ze przestato przybywac
nam wiedzy, poniewaz nie chcemy sig od tych
rzeczy uwolni¢. Kiedy stajemy si¢ hipokryta-
mi, stajemy sig istotami nienaturalnymi. Wsze-
dzie wokot nas na tym $wiecie sa duchy i moga
one nam pomoc. Na przyktad, jesli jestes alko-
holikiem lub duzo pijesz, to jestes istota niena-
turalng i duchy nie moga ci pomdc, bo nie
rozpoznaja cig jako istoty naturalnej. To samo
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dotyczy ego. To nasze ego sprawia, ze oktamu-
jemy sig¢ i obrazamy nawzajem. To jedna z nie-
naturalnych nauk, tak jak duma i nienawis¢.
I taki stat si¢ nasz Ruch. Dopoki nie zdotamy
uwolni¢ si¢ od tych rzeczy, ktore nosimy w so-
bie i ktore nas separuja, nie bedziemy mogli si¢
rozwijac.

Kiedy AIM rozwijat si¢ duchowo jako ruch,
cieszyt si¢ wsrdd ludzi wiarygodnos$cia. Ponie-
waz zatrzymal si¢ w duchowym rozwoju, nie
ma juz takiej wiarygodnosci wsérod ludzi. Oto
cala réznica miedzy AIM wczoraj i dzis. Na-
prawde musimy si¢ temu przyjrzec, aby zrozu-
mie¢, dokad zmierza AIM i zastanowic sig, co
mozemy zrobié, by przywrocic tg wiarygodnos¢.

Czy uwazasz, ze trwajqce obecnie tzw. papie-
rowe wojny AIM sq dowodem na to zatrzyma-
nie sie w duchowym rozwoju?

Sadzg, Ze sa tego oczywistym dowodem. Tak
jest w Krajowym AIM, w Autonomicznym
AIM, wsréd tych i tamtych. Dla mnie jest to
taktyka rozbijania, na ktora sami pozwoliliSmy.
Odrzucilismy prawdg o tym, co tak naprawdg
dzieje si¢ z nami jako ludzmi. Widzg, co za-
mierzamy przekaza¢ nastgpnym pokoleniom,
a to skrzywdzi nas i zmniejszy nasze szanse
na przetrwanie jako ludzi w przysztosci, bo nie
przekazujemy wiedzy.

Niektorzy z nas przestali pi¢. Niektorym
z nas udalo sig przestac zazywac narkotyki. Ale
to tylko niewielka czg$¢ catosci. Sa rzeczy, kto-
re kazdy z nas moze zrobi¢, by wzmocni¢ nasz
krag. Kiedy spotykamy sig, to zbieramy sig
w kregu, bo ten krag reprezentuje zycie. Re-
prezentuje takze prawdg o tym, kim naprawdg
jestesmy w tym kregu. Nie przetrwamy jako
ludzie, dopdki nie oprzemy tego krggu na sza-
cunku do catego zycia.

Czy sqdzisz, ze Sledztwo tawy przysieglych
w sprawie morderstwa Anny Mae jest jeszcze
Jjednym przykladem tego rozbijania?

Bardzo mozliwe. Wszystkie te sprawy, takie jak
sledztwo lawy przysigglych, czy papierowe
wojny 1 og6lne podejrzenia, wzajemne oskar-
Zenia o $mieszne rzeczy, ktore nie sa prawdzi-
we — to wszystko rozbijanie. Przynosi to
korzys¢ systemowi ztych warto$ci, ktory w ten
wiasnie sposob kontroluje nas wszystkich. Kie-
dy zaangazowali$my si¢ w to, przestaliSmy kon-

centrowac si¢ na rzeczach naprawdg waznych,
a dla mnie rzecza naprawdg wazna, o ktora wal-
czymy, jest wyzwolenie — nie tylko naszych
ludzi, ale calego zycia — spod systemu ztych
wartosci, ktory niszczy nasza naturalng tozsa-
mo$¢ z ziemia.

Anna Mae Pictou — strzelanina w 1975
roku — sytuacja Leonarda Peltiera

Czy sqdzisz, ze zidentyfikowanie prawdziwego
zabojcy (zabojcow) Anny Mae mogloby mieé
znaczenie dla rzeczywistego wyzwolenia ludzi
z dziedzictwa nienawisci?

Nie sadzg, by tak bylo. Z pewnoscia chodzi
o prawdg, ale mnie nie chodzi tylko o prawde,
kto zabit Anng Mae. Chodzi o co$ znacznie
wigkszego, niz Anna Mae, czy ktokolwiek. Cho-
dzi o przetrwanie. Anna Mae poswigcita swoje
zycie nie bez powodu. Nasze angazowanie si¢
w spory, kto méwi prawdg i wzajemne wytyka-
nie si¢ palcami, do niczego nie doprowadzi. Po-
winni$§my zdaé sobie sprawg z tego, co tak
naprawd¢ zabito Anng Mae, a tak naprawdg
zabil ja system ztych wartosci, ktory jest wro-
giem catego naturalnego zycia.

Nasi ludzie wykorzystuja takie sytuacje, jak
$mier¢ Anny Mae, jak picie alkoholu przez nie-
ktorych z nas. Wykorzystuja je, by si¢ schowac,
zamiast uswiadomi¢ sobie, co tak naprawdg stato
si¢ Annie. Latwiej jest nam nawzajem sig oskar-
zaé, niz stana¢ twarza w twarz z prawdziwym
wrogiem.

Byt okres, w ktorym nauczylem si¢ wielu
trudnych rzeczy. Bylem w wigzieniu w Dako-
cie Poludniowej, oskarzony o zamordowanie
dwoch agentow FBI podczas strzelaniny
w Oglala. Pamigtam, kiedy znaleziono to ciato
w rezerwacie Pine Ridge. Byto to cialo Anny
Mae. Ja i Anna Mae byliSmy sobie bardzo bli-
scy. Pamigtam, jak siedziatem w wigziennej celi
i chciatem co$ zrobi¢ dla Anny Mae. Bylem tak
zly, ze chcialem kogo$ skrzywdzi¢. Po zloci
przyszto prawdziwie samotne uczucie bezrad-
nosci wobec $wiata. Kochatem Anng Mae tak
mocno, a nie mogtem zrobic nic, poza waleniem
glowa w stalowa $ciang. Byta to dla mnie jedna
z najbardziej samotnych chwil w zyciu.

To wtasnie wtedy moje zycie zaczg¢lo sig
zmienia¢, bo przysnito mi sig, ze Anna Mae
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przyszla i rozmawiata ze mna. Do tego momen-
tu myslatem o probie ucieczki z wigzienia. Nie
zamierzatem spedzi¢ reszty zycia za kratami
za co$, czego nie zrobitem. Bylem wigc gotow
uczyni¢ wszystko, by do tego nie dopuscic,
nawet gdyby mialo to oznacza¢, ze mnie zabija.

Wtedy miatem sen, ze Anna Mae przyszta
i rozmawiata ze mna. [ od tej chwili juz jej nie
zalowatem. Wiedziatem, Ze nie tego ode mnie
oczekuje. Oczekiwata ode mnie czego$§ wig-
cej, niz tylko ubolewania. A wtedy nie byto
tego we mnie. Nie miatem tej mocy, tego we-
wngetrznego zrozumienia, jak oddaé si¢ jej
1 wszystkim naszym ludziom. To wtedy zacza-
fem naprawdg pojmowac swigto$¢ zycia na tym
$wiecie. | stato si¢ to dla mnie bardziej realne.

Czego nauczylo cie to, co si¢ stato w Oglala?

Jest wiele zamieszania wokot tego, co si¢ wy-
darzyto podczas strzelaniny w Oglala. Jesli
tylko uczymy sig¢ na podstawie wtasnych do-
$wiadczen, to nie jesteSmy w stanie powie-
dzie¢, ze to czy tamto byto btgdem. To, co stato
si¢ z Anng Mae nie byto bledem. To, co stato
si¢ w Oglala nie byto bledem. Nie byto — jesli
nauczymy si¢ czego$ na tej podstawie i nie
pozwolimy, by si¢ to powtdrzyto.

Kiedy przebywatem w Oglala, nositem bron
i bylem gotow jej uzy¢. Kazdy, kto byt tam
wowczas razem z nami, mys$lal podobnie.
Wiem, ze dla podtrzymania swej nienawisci
bylismy gotowi umrzec za co$, co dla nas byto
kontynuacja tradycji naszych ludzi. Jesli go-
dzisz si¢ oddac zycie w ten sposob, to niesie to
za soba pewne konsekwencje. Nie jest to odda-
wanie swoim ludziom czego$, co bgdzie trwac.
Wedhug mnie to co$ bardziej egoistycznego.

Z czasem uswiadomitem sobie, ze gotowos¢
do oddania zycia z nienawis$ci jest dla mnie zta.
Nienawidzitem tych ludzi i sadzitem, Ze nale-
zy przeciwstawi¢ si¢ stosowanej przez nich
formie gwattu. Nienawidzitem tych ludzi nie
dlatego, ze byli wrogami, ale dlatego, ze sam
bylem zagubiony i nie pojmowatem swoich
zwigzkoéw z nimi. Ci mtodzi ludzie, ktorzy
przybyli tamtego dnia walczy¢ z nami, byli
réwnie zagubieni, poniewaz nas nienawidzili.
Byli zagubieni i krzywdzeni przez ten sam sys-
tem ztych wartosci, ktory dat obu stronom ener-
gi¢ do walki z tak $miertelng sita. Nie wiem,
w co tak naprawdg wierzyli, ale wiem, co ich
tam sprowadzito, by z nami walczyli i co nas

sprowadzito, by walczy¢ z nimi. Miato to nas
czego$ nauczy¢. Mnie nauczylo, ze to nie oni
sa moimi prawdziwymi wrogami. Sa wérdd nas
tacy, ktorzy czuja wspotczucie dla tych ludzi
zabitych w Oglala i ich rodzin.

Dla mnie, mozliwo$¢ spojrzenia na to w ten
sposob 1 przyznania tego dzisiaj oznacza, ze
mam teraz pewne obowiazki do spelnienia.
Jednym z nich jest szanowanie tych ludzi jako
moich krewnych. Nie mogtbym tego zrobic¢
wtedy, w 1975 roku. Gdybym wtedy wiedziat,
jak szanowac ich jako swoich krewnych, nie
musialbym z nimi walczy¢ i usitowac¢ ich za-
bi¢, a oni nie musieliby tak bardzo stara¢ si¢
zabi¢ mnie. WalczylibySmy w inny sposob.
Wiele konfrontacji, ktore miaty wowczas miej-
sce, odbywato si¢ w takich okolicznos$ciach.
Ci z nas, ktorzy przeszli przez te wszystkie
pouczajace doswiadczenia do miejsca, w kto-
rym znajduja si¢ dzisiaj, sa by¢ moze w stanie
zrozumiec¢ to teraz nieco lepiej i nie jestesmy
juz tak chetni do chwytania za bron. Nauczyli-
$my si¢ uzywaé bardziej naszych umystow,
a mniej — ust. A to nietatwe.

Uwazam, ze nie zrobilismy tak duzych po-
stgpow, jak powinnismy. Wciaz nosimy w so-
bie przywiazanie do mato duchowych drog,
ktore system ztych wartosci moze wykorzysta¢
przeciwko nam samym i przeciwko innym.
GdybySmy to naprawde zrozumieli i nasz
wzrost by trwat, to by¢ moze nie byloby tych
wszystkich matostek, prowadzacych do ,,pa-
pierowych wojen”, i oskarzen o to, co kto komu
robi i kto mowi prawdg. Skoncentrowalibysmy
si¢ na czyms$ o wiele istotniejszym dla naszych
ludzi. Na szacunku do calego zycia.

Z jakich$ powodow Leonard nie
szuka rady ani wskazowek u nikogo
z rodziny, ktora byta razem z nim
w Oglala, gdy ludzie oddali zycie
za to, o co walczylismy.

Czy zechcialbys skomentowac sytuacje Leonar-
da Peltiera?

Sadzg, ze to, co dzieje si¢ ze sprawa Leonarda
Peltiera, jest dobrym przyktadem powstrzyma-
nia rozwoju duchowego i bycia separowanym
od ludzi. Podczas wydarzen w Oglala wszyscy
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byli$my razem i byliémy jak rodzina, ktora zyje
wspolnie przez wiele miesigey. Ci z nas, ktorzy
przebywali tam najdiuze;j, stali sig sobie bliscy
iznali$my si¢ nawzajem. UfaliSmy sobie i wie-
dzieli$my, co dana osoba zrobi w okreslonych
okolicznosciach, czy to w sytuacji zagrozenia
zycia, czy w obliczu $§mierci.

Kiedy stato si¢ to wszystko i aresztowano lub
zabijano ludzi, nasza rodzina byta nadal silna;
wciaz ufaliSmy sobie i wspierali$my si¢. Repre-
zentowaliSmy prawde o kazdym z nas i prawdg
o naszym rodzinnym kregu. Pragneli$my umac-
nia¢ wigkszy krag zycia, w ktorym reprezento-
wane jest cale zycie.

Przez lata Leonard stat si¢ wigzniem wojen-
nym. Odsiaduje wyrok podwojnego dozywocia
za cos$, czego nie zrobit. Ja to wiem. Bylem tam.
Wszyscy byliSmy tam tamtego dnia. Kiedy
mowig o naszej rodzinie, mowig o tych, ktorzy
byli tam tamtego dnia. Przetrwalismy wszystko
az do tamtego momentu i przetrwali$my tamten
moment. Zaden z tych ludzi nie jest dzi$ blisko
Leonarda, a kiedy to mowig, to mam na mysli
tak blisko, jak blisko pozwoli nam by¢ Leonard.
Nie ufa on juz ludziom, ktérzy byli z nim, kiedy
to wszystko si¢ zaczgto. To dzi$ catkiem inna
grupa ludzi.

Leonard reprezentuje wiele rzeczy dla tubyl-
cow tej ziemi 1 wszystkie te rzeczy maja zwia-
zek z prawda. Leonard reprezentuje prawdg.
Jesli pozwolimy mu reprezentowaé cokolwiek
innego, niz prawdg, to staniemy si¢ ofiarami
tego systemu ztych wartosci, ktory dzis trzy-
ma Leonarda w wigzieniu. To jest lekcja, ktorej
musimy si¢ nauczy¢. Z jakichs powodow Le-
onard nie szuka rady ani wskazowek u nikogo
z rodziny, ktora byla razem z nim w Oglala,
gdy ludzie oddali zycie za to, o co walczyliSmy.
Myslg, ze jest co$, czego Leonard powinien sig
nauczy¢ i jest co$, czego my sami powinnismy
si¢ nauczy¢.

Leonard korzysta dzi$ ze wskazowek innych
ludzi. Jest cztowiekiem zdesperowanym. Kie-
dy trzyma si¢ ludzi w zamknigciu przez tyle
lat, to staja si¢ zdesperowani i zrobia wszyst-
ko, by si¢ wyzwoli¢, poniewaz pragna poto-
zy¢ kres swojemu cierpieniu. Tak wigc chgtnie
stucha on kazdego, kto przychodzi do niego
i mowi, ze moze go uwolnié. I odwraca sig ple-
cami do innych. To czg$¢ tego systemu ztych
warto$ci. Poniewaz jest zagrozony i izolowa-
ny, odseparowany od ludzi, fatwo si¢ temu

poddaje. Bierze si¢ to z samotnosci i izolacji.
Jest na takim etapie uczenia sig, ze nie ufa dzi$
ludziom, ktorzy byli z nim, kiedy to wszystko
si¢ stalo. Stucha innych ludzi. Ludzi, ktorzy
opowiadaja ktamstwa o nim i o tym, co napraw-
de wydarzyto si¢ w Oglala.

Na przyktad ta ksiazka Petera Matthiesse-
na, In the Spirit of Crazy Horse, ktdra mowi,
ze ja i Bob Robideau wiedzielismy o czlowie-
ku, ktéry tamtego dnia jechal do obozu z dy-
namitem dla nas, i ktory dzi$ twierdzi, Ze jest
,spanem X (Mr. X). Tymczasem nie ma zad-
nego ,,pana X”. Nie bylo nikogo, kto tamtego
dnia przywozil do naszego obozu dynamit.
Wszystko to sa ktamstwa stworzone po to, aby
dhuzej trzyma¢ Leonarda w wigzieniu.

Kiedy po raz pierwszy pojawita si¢ sprawa
,»pana X, mieliSmy spotkanie w Kalifornii.
Byli na nim ludzie, ktérzy tamtego dnia prze-
bywali w Oglala. Dyskutowali$my o stworze-
niu ktamstwa o ,,panu X”, ktéry miat tam byc¢
i zabi¢ tych ludzi, by zyskaé poparcie dla uwol-
nienia Leonarda. To ktamstwo miato pokazaé,
ze kto$ inny pociagnat za spust. Ostatecznie
zgodziliSmy si¢ na tym spotkaniu, ze pomyst
z ,panem X” nie zostanie wykorzystany, po-
niewaz jest to ktamstwo. Postanowilismy, ze
poniewaz wszystko, co do tej pory robilismy,
opierato si¢ na prawdzie, i to prawda uwolnita
nas podczas procesu w sadzie, to ostateczne
ujawnienie prawdy powinno tez wyzwoli¢ Le-
onarda i doprowadzi¢ do jego uwolnienia. Po-
stanowiono wigc, ze nikt nie wykorzysta teorii
,»pana X i ze trafi ona na potke.

Tamtego lata wrocitem z Tanca Stonca
w Dakocie Potudniowej i dowiedziatem sig, ze
do Portland przyjechat jeden ze scenarzystow
Olivera Stone’a, rozwazajacego nakrecenie fil-
mu o tym, co wydarzylo si¢ w Oglala. Powitat
go jeden z ludzi, ktorzy byli tam w dniu strze-
laniny i zaprowadzit do telefonu. Rozmawiat
z kims, kto podawat si¢ za ,,pana X”, ktory za-
strzelit tych agentow. Miat przyjechaé tam czer-
wonym pikapem po wybuchu strzelaniny. Jego
strzaty mialy by¢ odruchem, gdy jeden z agen-
tow obejrzat si¢. Tak, jakby bylo to co§ w ro-
dzaju ,,wypadku”. To catkowita nieprawda.
Zupelne ktamstwo. Tak nigdy nie byto.

Zawsze utrzymywalis$my, ze zabici agenci
znalezli si¢ w krzyzowym ogniu, ze czerwony
pikap nie miat nic wspélnego z dostarczaniem
tamtego dnia dynamitu lub z jakim$ ,,panem X”.
Samochdd prowadzit mezczyzna z okolicy,
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ktory usltyszat strzaty i obawiat sig¢ o bezpie-
czenstwo rodziny, ktorej dom znajdowat si¢ na
terenie obozowiska. Sprawdzit dom, nie zna-
lazt w nim nikogo i odjechat.

Jest catkowita nieprawda, jakobym znat tg
osobg i wiedzial, Ze tego dnia ma przywiez¢ do
naszego obozu dynamit. Czutem, Ze ja i moja
rodzina zostali$my wystawieni na niebezpie-
czenstwo. Stracitem wiele szacunku, jaki mia-
fem dla Petera Matthiessena jako pisarza i osoby,
ktorej mogtem zaufa¢, poniewaz nie sprawdzit
tego, co narazitlo mnie i moja rodzing na nie-
bezpieczenstwo. Nigdy nie starat si¢ ze mna
skontaktowac, by zapyta¢ mnie, czy to prawda.

Nie zamierzam zej$¢ ze swej drogi, by robic¢
z tego problem, poniewaz nie mogg odwracac
uwagi od tego, co jest tutaj najwazniejsze. Tak-
ze Peter Matthiessen stat si¢ przez to ofiara.
Cokolwiek sktonito go do tego, sprawito, ze
oddalit si¢ od prawdy. I to jest dla mnie wazne,
a nie to, kto opowiada najwigksze ktamstwa.
To, co reprezentujg, to to, czym muszg by¢ za-
interesowany i to, ze muszg si¢ koncentrowac
na kierunku, w ktorym przez caly czas zmie-
rzam. Nie mogg sobie pozwoli¢ na zbicie z tro-
pu przez cos, co nie reprezentuje prawdy.

To smutne, co dzieje si¢ dzi§ z Leonardem.
Tak jak juz powiedziatem, jest co$, czego po-
winni$my si¢ uczy¢ i co$, co Wszyscy sami po-
winni$my zrozumie¢. Nie watpi¢, ze Leonard
moglby by¢ wolnym czlowiekiem, ale to musi
si¢ zacza¢ w nim samym. Musi najpierw uwie-
rzy¢ w siebie, zamiast wierzy¢ we wszystkie te
klamstwa i w ludzi, ktorzy chca mu te klam-
stwa podsuwaé. Musi wierzy¢ w siebie, ponie-
waz to on jest prawda o tym, co reprezentuje
w tym $wiecie. A reprezentuje wiele — i dla
swoich ludzi, i dla wszystkich. Reprezentuje
umowy migdzy rzadem Stanow Zjednoczonych
a tubylczymi ludami tej ziemi. I wszystkie po-
gwalcenia traktatow pomigdzy dwoma suweren-
nymi narodami. Takie jak tamtego dnia, gdy
spowodowali oni (rzad USA) strzelaning oraz
to wszystko, co dziato si¢ pézniej w rezerwa-
cie, terroryzowanie ludzi w celu osiagnigcia
tego, czego chcieli, czyli skazania Leonarda.

Chcieli takze skazania mnie i Boba Robide-
au, ale na szczg$cie mieliSmy sprawiedliwa
tawg przysiggtych. Nigdy nie uwazatem, ze
mieliSmy sprawiedliwy proces, bo jedynym
sprawiedliwym procesem, ktory moglibysmy
mie¢ przed rzadem USA, bytby brak procesu.
Nie byli$my niczego winni. Ale postawili nas

przed sadem i opowiadali swoje ktamstwa. Jed-
nak sprawiedliwy sgdzia zezwolil na przedsta-
wienie do$¢ prawdy na sali sadowej, by tawa
przysiggltych orzekla nasza niewinnosc.

Leonard nie dostal takiej szansy podczas
swego procesu — nie pozwolono mu na przed-
stawienie prawdy. Zostal odseparowany od
prawdy, ktora reprezentowat na sali sadowej. Nie
pozwolono, by tawa przysiggtych zobaczyla,
ustyszata lub poczuta prawdg. I jest on odsepa-
rowany od prawdy takze dzi$. Nie oznacza to
jednak, ze jest zgubiony. Mozna zdobywac wie-
dzg 1 mozna jej nie zdobywaé. Wszyscy musi-
my pozna¢ réznicg i tego wlasnie uczy sig
Leonard, i dlatego jest dzi$ tam, gdzie jest. Do-
poki nie pozna réznicy, zawsze bedzie wigzniem
wojennym, czy to fizycznie, czy wewngtrznie.
Mysle, ze obecnie jest wigzniem podwojnym,
poniewaz pozwolil sobie na odseparowanie si¢
od swojej istoty duchowej i jest na tyle zagu-
biony, by wierzy¢ w klamstwa. Potrzebuje po-
wrotu do prawdy. Prawdy, ktora Leonard
reprezentuje dla nas wszystkich. By¢ moze to
jest lekcja, przez ktora musi przejs¢. Widzisz,
on jest tam nie bez powodu. To system zlych
wartosci tych, ktorzy go tam wtracili, wciaz go
tam trzyma.

Czy mogtbys podsumowac skutki systemu ztych
wartosci, ktory jest prawdziwym wrogiem ludzi?

To system wartosci, ktory nie szanuje catego
zycia. Uczy nas nienawisci, powoduje nasze
zagubienie 1 separuje nasza istot¢ duchowa
i fizyczna. To system wartosci, ktory spowodo-
wat $mier¢ Annie Mae. Odebrat ja nam fizycz-
nie, ale nie odebrat nam jej ducha. To system
wartosci, ktory w XIX wieku zamknat naszych
ludzi w rezerwatach. To system warto$ci, ktory
zmusit Pielgrzymow do opuszczenia Anglii
i sprowadzit ich do naszej ojczyzny. To nasz
wrog. Nie nasi krewni. To nie istoty dwunozne,
ani czworonozne; nie te, ktore zyja na ziemi,
ani nie te, zyjace w wodzie. One nie sg naszymi
wrogami. To system warto$ci, ktory separuje
nas od naturalnego $wiata jest naszym praw-
dziwym wrogiem.Q

Thumaczenie Beata Winet i Marek NowoCIEN

Rozmowy z Darellem ,Dino” Butlerem opublikowano
pierwotnie w 1995 roku w tubylczym magazynie ,News
From Indian Country”. Tlumaczenie i przedruk w ,Ta-
wacinie” za uprzejma zgodg Autorki. Dokonczenie
w dwoch nastepnych numerach.
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Bialy Kamien, Duzo Motyli, Smiejaca Sie Woda, Za-
atakowana W Drodze Do Domu, Czarny Lo$, Byk
O Thustym Karku... Stare indiafiskie imiona nalezq
do najpigkniejszych na $wiecie, sg zywa poezja,
a ponadto bardzo duzo méwig o ich nosicielu, jego
zaletach, przymiotach charakteru, ale i wadach. Kaz-
de imig zawierato w sobie jakas$ opowie$¢, upamiet-
niajaca dzielny czyn lub niezwykte wydarzenie. Przy
braku pisanej historii indiafskie imiona, razem z ,zi-
mowymi kronikami”, stanowig niewyczerpane zrédto
poznania dawnego $wiata amerykanskich tubylcow.
Indianskie imiona miaty charakter indywidualny, kaz-
de byto inne, w zasadzie niepowtarzaine.

Bardzo to odbiega od naszego, europejskiego sys-
temu imion i nazwisk. Wybierajac jedno z ograniczo-
nej w sumie liczby imion, sposréd Kas, Ani i Agnie-
szek, Wojtkdw, Markdw i Piotrow, traci sie swojanie-
powtarzalnos¢ i okre$lone miejsce w wspoinocie.
Waznieszy jednak okazat si¢ nasz racjonalizm i prag-
matycznos¢.

Kiedy pod koniec XIX wieku skoriczyta sie kolo-
nizacja Ameryki, Indianie wigczeni zostali w struk-
tury cywilizacji zachodniej. Mozna powiedzie¢, ze
dopiero w tym momencie narodzit sie ,problem in-
dianski”. Dopoki Indianie walczyli, byli réwnorzed-
nymi partnerami, strong w sporze. Ich szanse byty
oczywiscie znikome, ale oni tego nie wiedzieli. Byli
po prostu obroricami tego $wiata, ktory znali, ktory
kochali. Wydaje sie, ze tak naprawde przegrali do-
piero wtedy, gdy zmuszono ich do zycia w rezerwa-
tach i przyjecia stylu biatych. Nie brakowato jednak
juz wtedy sympatykéw Indian, ludzi im zyczliwych,
pragnacych w miare bezbole$nie przeprowadzi¢ ich
od dawnego stylu zycia do cywilizacji, bo innej dro-
gi nie byto. Jednym z istotnych zagadnien tego pro-
cesu byto dostosowanie indianskiego systemu
nadawania imion do standardu kultury zachodnie;.
Miato to ogromne znaczenie w ustaleniu pokrewien-
stwa cztonkéw plemienia i co za tym idzie — syste-
mu dziedziczenia ziemi, ktéra mocg Ustawy Dawesa
21887 roku przypadta poszczeg6inym rodzinom in-
dianskim.

Ponizej drukujemy obszerne fragmenty eseju
Franka Terry'ego, dyrektora szkét z internatem dla
Wron w Montanie, analizujacego metody ustalania
i nadawania Indianom nowych nazwisk. W uzupe-
tnieniu zamieszczamy relacje Daniela La France'a,
chtopca Mohawkow, o zmianie imion po przyjezdzie
do szkoly z internatem oraz kilka uwag o kuriozal-
nej praktyce przydzielania tabliczek identyfikacyj-
nych Apaczom zamknietym w rezerwatach.

Frank Perry

Nazwiska dla
Indian

Wierzymy, ze system popularnych nazwisk
w Ameryce i niektorych krajach europejskich
zostal on dobrze obmyslony. Jest on tak pro-
sty, ze ograniczymy si¢ do zaledwie paru uwag.
Nazwisko stawnej, niezyjacej i przewaznie juz
zapomnianej osoby przechodzi z pokolenia na
pokolenie na jego potomkow. Kazde dziecko
otrzymuje je jako swoje nazwisko przy naro-
dzinach na mocy pisanego i niepisanego pra-
wa. Przed nazwiskiem rodzice umieszczaja
jedno lub wigcej imion, ktore sg im szczeg6l-
nie mite, jako pierwsze imig chrzestne i w ten
sposob dziecko otrzymuje pelne imig i nazwi-
sko. To dobry system, gdyz kazdej osobie na-
daje imi¢ w taki sam sposob, dzigki czemu
nazwisko praktycznie pozostaje bez zmian. Od
mtodosci jeste§my tak przyzwyczajeni do tego
systemu, ze wydaje nam si¢ catkowicie natu-
ralny. Nie wyobrazamy sobie, ze mogloby by¢
inaczej. Co wigcej, jest to jedyny system zna-
ny amerykanskiemu prawu i trudno nie zauwa-
zy¢, ze we wszelkich sprawach, na przyktad
sprzedaz nieruchomosci czy zapisywanie spad-
kobiercom posiadtoéci w testamencie, nie lada
ktopot musza mie¢ ci wszyscy, ktorzy ten sys-
tem odrzucaja.

Rzad Stanéw Zjednoczonych w swoich sto-
sunkach z indianskimi plemionami dazy do
wprowadzenia takiego systemu nazewnictwa,
aby lepiej mogli korzysta¢ oni z przywilejow
ikorzysci, przystugujacym amerykanskim oby-
watelom. Nie mozna zaprzeczy¢, ze to madre
i humanitarne dziatanie ze strony rzadu. Depar-
tament do Spraw Indian nieustannie ponagla
swych agentow, dyrektorow i innych urzedni-
kow federalnych, aby wprowadzili to zalecenie
w zycie. Konieczno$¢ nadania Indianom na-
zwisk i wprowadzenie ich do obiegu przez sys-
tematyczne stosowanie [we wszystkich doku-
mentach] to zadanie wynikajace z ,,Rozporza-
dzenia” sprzed kilku lat. Czcigodny Thomas
J. Morgan z biura Komisarza do Spraw Indian
wydat nastgpujacy okdlnik, ktory przytaczam
w catosci, gdyz wyraznie i stanowczo wyja-
$nia stanowisko rzadu w tej sprawie:

TAWACIN nr 2 [42] lato 1998

11



DEPARTAMENT SPRAW WEWNETRZNYCH
BIURO DO SPRAW INDIAN

Waszyngton, D.C., 19 marca 1890 roku
Do: Agentow indianskich i dyrektorow szkot

W miareg, jak postepuja prace zwiazane z przydzia-
tem ziemi Indianom, wydaje si¢, ze trzeba zadbac
o zachowanie nazwisk wérod Indian. Gdy Indianie
stang si¢ obywatelami Stanéw Zjednoczonych, zgod-
nie z ustawa Allotment Act o przydziale ziemi, dzie-
dziczenie nieruchomosci bedzie si¢ odbywato zgodnie
z prawem poszczegolnych stanéw i spowoduje to
niepotrzebne zamieszanie i niewatpliwie, w konco-
wym rozrachunku, znacza strat¢ dla Indian, jesli nie
podejmie si¢ proby, aby rézni czionkowie rodziny
wystepowali w dokumentach pod tym samym nazwi-
skiem. Wazne jest, aby przyswajajac zwyczaje bia-
tych, Indianie przyjeli zwyczaj dotyczacy nazwisk.

Jednakze wydaje sig, ze nie ma najmniejszego
powodu, aby podtrzymywac powszechnie stosowa-
na dotad tendencj¢ do zastgpowania indianskich
imion angielskimi, zwlaszcza gdy poszczegdlnym
cztonkom tej samej rodziny nadaje si¢ nazwiska,
nie zwazajac na ich imi¢ rodowe. Niewatpliwie
w wielu wypadkach indianskie imig jest trudne do
wymowienia i zapamigtania, ale czegsto indianskie
stowo jest rownie krotkie i dzwigczne jak stowo an-
gielskie, ktore zastgpuje indianskie i gdy pod kaz-
dym wzgledem stowa te sa jednakowe, to fakt, ze
jest to imig indianskie, czyni je lepszym.

Dla wygody mozna nada¢ imi¢ angielskie, a in-
dianskie zachowac jako nazwisko. Jesli imig indian-
skie jest dtugie i skomplikowane, mozna je umownie
skrocié.

Nie wydaja mi si¢ tez godne polecenia praktyki
nazywania Indian angielskimi thumaczeniami ich in-
dianskich imion. Powstate w ten sposob nazwiska
sa przewaznie tak niezgrabne i niezreczne, ze gdy
dzieci dorosna, nie beda cheiaty je nosic.

W kazdym razie zwyczaj nadawania Indianom
zabawnych przydomkow, takich jak Tabacco (ty-
ton), Mogul (Mongot), Tom (Tomus) czy Pete (Pio-
trek), pod ktorymi sa powszechnie znani, jest godny
pozatowania i powinien zosta¢ zaprzestany. Jest to
ponizajace dla Indian i kiedy ich dzieci zdobeda wy-
ksztatcenie i poszerza kulturg osobista, nazwiska
takie, ktore do nich przylgnely i ktorych nie beda
mogli sig tak fatwo pozby¢, beda im sprawiaty przy-
kro$¢.

Niniejszym przedktadamy do Biura prosbg o za-
twierdzenie nazwisk indianskich pracownikow, kto-

rzy maja zosta¢ mianowani na stanowiska policjan-
ta, sedziego, szwaczki, robotnikow itp. Wszystkie
przydomki powinny zosta¢ odrzucone i trzeba do-
tozy¢ staran, aby sprawdzi¢ i stosowac rzeczywiste
nazwiska albo takie, ktore powinny by¢ stalymi
okresleniami. Nazwiska, ktore zostaly zatwierdzo-
ne musza by¢ dobrze znane poszczegdlnym India-
nom i koniecznie trzeba im wyjasni¢ znaczenie ich
zachowania. Zdajg sobie sprawe, ze bedzie to wy-
maga¢ wiele czasu i pracy, ale wysitek ten nie poj-
dzie na marne, o0 czym przekonamy si¢ w najblizszej
przysztosci.

Oczywiscie nie mozna dokonywac gwattownych
zmian w nazewnictwie indianskim, ale jesli agenci
i dyrektorzy beda systematycznie doktada¢ staran,
aby — o ile okaze sig¢ to wykonalne — dzieci i zony
byly znane pod nazwiskami swych mgzow i 0jcow,
juz w przeciagu paru lat nastapi znaczny postgp.

Z powazaniem
T. J. Morgan

komisarz

W tym samym kierunku zmierza kolejne zale-
cenie, sformutowane przez dr W. N. Hailman-
na, Gtownego Dyrektora Szkot Indianskich,
odnoszace sig do indianskiej mtodziezy w szko-
tach rzadowych:

Imiona, pod ktérymi uczniowie uprzednio
byli znani, powinny zosta¢ zachowane tak da-
lece, na ile to tylko wykonalne. Jesli uczniowi
nada si¢ angielskie imig, indianskie imi¢ jego
ojca powinno zosta¢ zachowane jako nazwi-
sko. Nie powinno si¢ jednak zachowywac wul-
garnych lub w jakikolwiek sposob obrazliwych
czy $miesznych przydomkow, takich jak ,,Ty-
ton”, ,,Mongol” itp.

Nieprzestrzegane przepisy

Bolem napawa skala, w jakiej te rozsadne za-
lecenia Biura do Spraw Indian zostaty zlekce-
wazone przez zaufanych urzednikow, zatrud-
nionych do przeprowadzenia tego projektu.
Podczas gdy jedni urzednicy podejmuja szereg
wysitkow, by wprowadzi¢ w zycie rozporzadze-
nia Departamentu w tej sprawie, inni potrakto-
wali je jak rzeczy niegodne uwagi. W wielu
wypadkach wydaje si¢, ze nigdy nie podjeto
wysitkoOw usystematyzowania nazwisk Indian,
a w wielu innych wypadkach tam, gdzie wysil-
ki owe podjgto, zapominano o pierwotnych
imionach lub pozwalano, aby wyszly z uzycia,
gdyz odpowiedzialni za to urzg¢dnicy nie przy-
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ozyli si¢ do swej pracy. Uwage swa kieruj¢ do
rejestru podziatu ziemi migdzy cztonkow kilku
indianskich plemion, b¢dacego dowodem na to,
ze urzednicy, ktorym Departament powierzyt
wykonanie swoich zalecen, dotyczacych wspo-
mnianego wyzej tematu, nie dopetili swoich
obowiazkoéw w tym zakresie, ze Indianie sa
obecnie rasa kiepsko nazwana, nawet ci India-
nie, ktorzy dokonali najwigkszego postgpu na
drodze cywilizacji. W wielu wypadkach dtugie,
nie do wymowienia, indianskie imiona zostaty
zachowane, w innych imiona te przettumaczo-
no na angielski, co dato wielce niezadowalaja-
ce wyniki; zaniechano rejestrowania ,,wulgar-
nych lub w jakikolwiek sposob obrazliwych czy
$miesznych przydomkow” i przedstawiono li-
stg, ktorej nie powinno si¢ rejestrowaé ani lo-
kalnie, ani w calym kraju.

Agenci dzialajacy wsrod Indian i dyrektorzy
szkot dla Indian nie usitowali zrobi¢ wrazenia
na Indianach, ukazujac znaczenie uksztattowa-
nia ich imion na modtg biatych nazwisk, w efek-
cie czego spotykali si¢ w tym zakresie raczej ze
sprzeciwami anizeli ze wspotpraca Indian.
W tej sprawie, podobnie jak w sprawie pozo-
statych zalecen, Indianie nie wiedza, co dla nich
najlepsze. Nie uwazam, aby nasz system miat
przewagg nad ich wlasnym, a oni walcza upar-
cie przeciw innowacjom. Co wigcej, urzednicy
ci nie zatroszczyli si¢ nalezycie o wynalezienie
czy wybranie wlasciwego nazwiska lub, gdy juz
dokonano wyboru, nie wysilano si¢ zbytnie, aby
nadac¢ to nazwisko wszystkim cztonkom tej sa-
mej rodziny.

Prosci, nieokrzesani osadnicy, ktorzy pierwsi
napotkali Indian i mieli wiele wspdlnego
znadawaniem imion starszym pokoleniom, nie
zadali sobie trudu zebrania i usystematyzowa-
nia indianskich imion. Woleli nada¢ nowe imio-
na calej rasie, stosujac wulgarne ttumaczenia
indianskich zwrotéw albo znane imiona pocho-
dzenia angielskiego. Nie nadawali rowniez
imion dystyngowanych, takich jak Samuel,
Robert, James, Peter, Richard itp., ale ich zdro-
bnienia: Sam, Bob, Jim, Pete, Dick itd lepiej
pasujace, zdaniem urzednikow. Indianin Bob,
Siwash Jake, Mud Bau Sam, Packsaddle Jack
czy Crackerbox Jim — wszystkie te imiona
uwazano za dobre.

Dlatego oczywiscie agenci, pracujacy z In-
dianami, mieli obowiazek naprawi¢ wszystkie
takie naduzycia, wyszuka¢ i nada¢ Indianom
prawdziwe i szanowane nazwiska. Jednakze do

dzi§ w wielu miejscach odpowiednie urzedy
toleruja praktyke nadawania dzieciom indian-
skim jako nazwisk zdrobnialych angielskich
imion chrzestnych. Stad wszg¢dzie mozna spo-
tka¢ imiona, takie jak Harry Sam, Silas Bob,
Lisie Pete, Hannah Ned, Maggie Bill, Tommy
Jim, Cora Jake itd.

Gdy jesienia 1894 roku zostatem dyrektorem
szkoty w Chehalis w stanie Waszyngton, spo-
tkatem tam indianskiego mtodzienca, ktorego
moj poprzednik zaangazowat jako ,,czeladnika”.
Powinienem wyjasni¢, ze stowo ,,czeladnik”
(apprentice) oznacza tu jedno z nizszych stano-
wisk w administracji szkolnej. Za zgoda Komi-
sarza do Spraw Indian jedno z wigkszych
chtopcow lub dziewczat, w nagrod¢ za dobre
sprawowanie lub jako zachgta do pomocy
w utrzymywaniu dyscypliny w szkole, otrzy-
muje symboliczna pensjg, zwykle okoto 5 dola-
réw miesigcznie i petni funkcje ,,czeladnika”.
Jest on zardwno uczniem, jak i pracownikiem.
Gdy poznatem tego chtopca, spytatem jak ma
na imi¢. Zawahat si¢, mruknat, Ze nie wie, ale
wigkszos¢ ludzi wota na niego George Jim. Spy-
tatem, jak si¢ nazywa jego ojciec. Odparl, ze
chyba Sanders. Po zebraniu dalszych informa-
¢ji ustalitem, co nastgpuje: ojciec chtopca jest
Indianinem Nisqually o imieniu Jim, stad po-
wszechnie znany byl jako ,,Squally Jim”. Dzie-
ci nazywano wigc odpowiednio George Jim,
Tom Jim itd. M6j poprzednik niewlasciwie po-
traktowat imig Jim jako nazwisko i wpisat dzie-
cina szkolna listg, uzywajac bardziej okazatego
nazwiska ,,James”: George Q. James, Thomas
P. James, Benjamin S. James i Mary James.
Stwierdzitem dalej, ze ,,Squally Jim” podpisat
umowe z Urzgdem Poczty na przewdz poczty
z Rochester do Lincoln Creek. Od razu wywnio-
skowalem, ze nazwisko, ktorym si¢ podpisat pod
tym dokumentem byto tym, ktore uznat za swo-
je wlasciwe. Napisalem do naczelnika poczty
w Rochester. Odpowiedzial, ze Jim podpisat
umowe nazwiskiem Jim Sanders. Natychmiast
George Q. James stat si¢ Georgem Q. Sander-
sem, co bardzo ucieszylo ,,Squally Jima”. Byta
rowniez dziewczyna—czeladnik o imieniu Julia
Jake. Miata kilka siostr: Core Jake, Jettie Jake
i Rebeke Jake, a ich matka, ktora zatrudniono
w szkole jako praczke, nazywata si¢ Linda Jake.
Dowiedziatem sig, ze dziewczynki byly corka-
mi Jake’a Benna i ze Jake miat kilku braci, Geo-
rge’a Benna, Johna Benna i Dave’a Benna. Byto
dla mnie jasne, ze nazwisko rodowe brzmiato
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Benn, zatem Julia Jake stata si¢ Julia Benn. Na-
potkatem jednak na trudnosci w przekonaniu
niektorych moich bialych podwladnych, ze do-
konanie zmian jest najlepszym rozwiazaniem.
W ten sposob pracujac na rzecz Indian, czto-
wiek styka si¢ z ogromna obojgtnoscia wobec
kwestii nazwisk. Byty sekretarz tej szkoty na-
pisat do mnie kiedy$ w sprawie ,,Petera Clam-
sa, ojca Joe Pete’a”. Joe Pete (alias Joseph
G. Peters) byl kiedy$ uczniem szkoty w Che-
halis. Gdyby przyszedt do szkoly w czasach,
kiedy ja bylem w niej dyrektorem, stalby sig
Josephem G. Clamsem, co jest pewne jak dwa
i dwa to cztery.

.Nie wiem”

O zabawnym incydencie donoszono z rezer-
watu Apaczow w Arizonie. Indianski policjant
podwiozt do rzadowej szkoty i przekazat dy-
rektorowi matego chtopca.

— Jak on si¢ nazywa? — spytatl dyrektor.

— Destoda — odpowiedzial Indianin w nie-
bieskim uniformie i odjechat.

,Destoda — dumat dyrektor. — Dziwne
imi¢, nieprawdaz? Max jako imi¢ chrzestne
bedzie tadnie do niego pasowac.” Zatem mal-
ca ochrzczono jako Max Destoda.

Okazato si¢ jednak, ze destoda w jezyku Apa-
czOw znaczy ,,nie wiem”. Policjant powiedziat
po prostu, ze nie wie, jak chtopiec ma na imig.
Dalej okazato sig, ze Max jest jednym z czte-
rech braci, uczacych si¢ w tej szkole, ale zaden
z nich nie nosit tego samego nazwiska. W ca-
tym kraju spotyka si¢ wiele wypadkow, kiedy
rodzina nie nosi tego samego nazwiska. Na te-
renie rezerwatu w Chehelis mieszka Tenas Pete,
ktory ma dwoch synéw Same’a Pete’a i Joe Pe-
tersona. Dwoch braci z tego rezerwatu poszio
do szkoét lezacych poza rezerwatem. Bruce Jack
pojechat do szkoty w Chemawa w stanie Ore-
gon, a Robert Jackson do Carlisle w Pensylwa-
nii. Gdy zadaje mi si¢ pytanie, dlaczego nie
wprowadzitem poprawek do tych nazwisk, od-
powiadam, ze w wypadku Tenasa Pete’a i jego
synow ich nazwiska sa obecnie zapisane w do-
kumentach rzadowych, nadajacych im tytut wia-
snosci do ziemi. Z kolei Jack i Jackson nie
znajdowali si¢ pod moja jurysdykcja.

Thumaczenie imion indianskich z reguty nie
byto zadowalajace, chociaz zdarzaja si¢ wyjat-
ki. Informowano o przypadku majacym miej-
sce w rezerwacie Paunisow w Oklahomie, doty-

czacym imienia Kurux ruraruku. Na chlopca
przewaznie wotano Afraid of a Bear (Ten, Kto-
ry Wystraszyt Si¢ Niedzwiedzia). Doktadna in-
terpretacja jego imienia, ktora mi podano, brzmi:
,,b01 si¢ niedzwiedzia, ktory jest dziki”. Majac
takie tlumaczenie agent nazwat Indianina Fe-
aring B[ear] Wilde. Nie bylo to zle rozwiaza-
nie, gdyby 0w agent je rozpropagowat. Tak si¢
jednak nie stato, gdyz ziemig zapisano Indiani-
nowi na jego tubylcze imig. Jednak szereg imion
nie nadaje si¢ do takich przeksztatcen, gdyz sa
niezgrabne, nie amerykanskie i nie cywilizowa-
ne, na przyktad: Yellow Bonnet (Ten, Ktory Nosi
Zo6tte Piora), Afraid of His Enemy (Ten, Ktory
Boi Sig Swego Wroga), Rain in the Face (Ten,
Ktoremu Deszcz Pada Na Twarz), Bull All the
Time (Jurny Byk), Keeps His Head Above Wa-
ter (Trzyma Glowg Nad Woda), Bob—Tail Wolf
No. 3 (Wilk O Krétkim Ogonie nr 3) czy Kills
the One With the Blue Mark in the Center of the
Chin (Ten, Ktory Zabit Cztowieka Z Sinym Zna-
mieniem Na Srodku Brody).

W miarg, jak Indianin dorasta, dokonuje czy-
now, na podstawie ktorych kazdy nadaje mu
nowe imig, Na przyktad Indianin moze zoba-
czy¢ niedzwiedzia i krzyczac, uciec do tipi.
Wszyscy $mieja si¢ z niego i nazywaja go Ten,
Ktory Ucieka Przed Niedzwiedziem. Pdzniej
Indianin ten moze sta¢ si¢ posiadaczem naro-
wistego ogiera i odtad znany jest jako Ten, Kto-
ry Boi Sig Dosias¢ Swego Konia. Albo Indianin
ten moze dosias¢ konia, ktory wezesniej zrzucit
innego Indianina, i mowi si¢ o nim jako Ten,
Ktory Jezdzi Na Tym Koniu, Ktéry Uprzednio
Zrzucit Tamtego. Dalej, Indianin ten staje sig
wielkim mysliwym i zabija pig¢ niedzwiedzi,
po czym zostaje nazwany Pig¢ Niedzwiedzi,
a gdy zabija kolejnego, jego imi¢ zmienia sig
na Sze$¢ Niedzwiedzi. Indianin ten moze doko-
nac dzielnego czynu w walce i przejecha¢ przez
obdz wroga i za ten czyn otrzyma imig¢ Szarzuje
Przez Obdz. Na wojnie moze zabi¢ jednego
z wrogow. Jesli zabity przez niego jest jedyna
osoba, ktora zgingla, Indianin zostaje nazwany
Ten, Ktory Zabija Wroga, ale jesli byto wigcej
zabitych, otrzymuje imig Ten, Ktory Zabit Wro-
ga Z Duzym Kolanem. Jesli Indianin ten wplata
we wlosy zétte pioro, ktore wyrwal z orlego
ogona, moze nosi¢ imiona: (Ten, Ktory Wplata
We Wtosy) Orli Ogon, Orle Pioro, Zétty Ogon
lub Zotte Pidro. Jesli ofiaruje to pioro przyja-
cielowi, otrzyma imi¢ Ten, Ktory Daje Pioro,
ale jesli odmoéwi oddania piodra, jego imig¢ zmie-
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nia si¢ na Ten, Ktory Zatrzymuje Swe Pioro.
Moze tez otrzymac imig na innej podstawie. Jesli
dosiada konia, zwanego zwykle calico, moze
zosta¢ nazwany Cetkowany Kon, ale jesli jego
kon ma krotki ogon, beda go zwac Ten, Ktory
Dosiada Konia Z Krotko Obcigtym Ogonem.
Istnieje mozliwos¢, ze znany bedzie pod tymi
wszystkimi powyzszymi imionami. Jego ple-
mienni wrogowie beda zawsze mowi¢ o nim
Ten, Ktory Ma Dlugie Uszy albo Ten, Ktory
Ucieka Przed Niedzwiedziem, albo Ten, Ktory
Boi Sig Dosias¢ Swego Konia. Podczas gdy
przyjaciele beda wotaé na niego Ten, Ktory Jez-
dzi Na Tym Koniu, Ktéry Uprzednio Zrzucit
Tamtego lub Szes¢ Niedzwiedzi, albo Ten, Ktory
Zabija Wroga.

Wynika z tego, ze jesli bgdziesz mowit
o Indianinie w obecnosci pewnych cztonkow
plemienia i nazwiesz go Sze$¢ Niedzwiedzi,
beda sig z ciebie $miac i powiedza, ze to nie jest
jego imig, on si¢ nazywa Ten, Ktory Ucieka
Przed Niedzwiedziem. Jesli jednak bedziesz
mowit o nim w obecnosci innych cztonkow ple-
mienia jako o Tym, Ktory Ucieka Przed Nie-
dzwiedziem, rzuca ci grozne spojrzenia
i powiedza, Ze to nie jest jego imig, bo on si¢
nazywa Ten, Ktory Zabija Wroga. Stad widac,
ze indianskie imiona sa niewiele warte i proce-
dura ich zamiany na angielskie wydaje si¢ wy-
bitnie niemadra. Pewne jest, Ze imi¢ zanotowane
na liscie w agencji jest jedynie thumaczeniem
jednego zkilku ,,imion” danego Indianina. Krot-
kie indianskie imi¢ w jezyku rodzimym czy jed-
na, dwie sylaby dlugiego imienia, jesli sa
przyjemne dla ucha i mozliwe do wymoéwienia,
a zwykle sa, beda odpowiednie jako nazwisko,
ale ttumaczenia nigdy nie sa zadowalajace, cho¢
z drugiej strony nie mozna ich tez zbytnio kry-
tykowac. [...]"*

[Oto kilka przyktadow nazwisk utworzonych
z czastkowego tlumaczenia imienia indianskie-
g0, uzytego w charakterze nazwiska, do ktore-
go dodano imig chrzestne, zapisanych w rejes-
trze ucznidw szkoly z internatem w Agencji
Wron w Montanie na semestr letni 1896 roku.

Chtopcy:
Homer Bull-tongue (Jgzyk Byka)
Hartford Bear—claw (Niedzwiedzi Pazur)
Eric Likes—the—horse (Lubi Jezdzi¢ Konno)

* W tym miejscu Autor podaje pelna listg uczniow (kilka-
dziesiat nazwisk), co zabiera sporo miejsca, ale nie wnosi
nic istotnego do jego rozwazan. Cytujemy jedynie kilka
najbardziej charakterystycznych przyktadow — przyp. red.

Prescott Comes—in—a—day (Przychodzi Za Dnia)
Mortimer Dreamer (Marzyciel)

Arthur Bay—wolf (Gniady Wilk)

Victor Three—irons (Trzy Kajdany), itd.

Dziewczeta
Fannie Plenty—butterflies (Wiele Motyli)
Helen Comes—out—of-fog (Wytania Si¢ Z Mgly)
Bertha Full Mouth (Méwi Z Pelnymi Ustami)
Clara Spotted—horse (Cetkowany Kon)
Ida Wrinkle—face (Pomarszczona Twarz)
Edith Long—ear (Dlugoucha)
Martha Long—neck (O Dtugiej Szyi), itd.

Z drugiej strony niektore indianskie imiona
sa zbyt dtugie i nie do wymowienia, aby moz-
na je bylo uzywa¢. W Agencji Devil’s Lake
(Diable Jezioro) w Dakocie Poinocnej usituje
si¢ unieSmiertelni¢ takie imiona, jak:

Sunka ho waste

Waanatan

Ecanajinka

Tiowaste

Wiyakamaza

Iyayuhamani

Wakauhotanina

Tunkawwayagnani

Wasineasuwmani

Eyaupahamani

Nie dodaje si¢ do nich imion chrzestnych,
cho¢ w Agencji Colvile w stanie Waszyngton
wystepuja takie oto nazwiska:

Grant On hi

Jim Chel quen le

Mack Chil sit sa

Tome o

Lot Whist le po som

Alex Sin ha sa lock

Plan, ktory zastosowano w niektorych rejo-
nach kraju, polegajacy na catkowitym odrzuce-
niu indianskich imion i nadaniu Indianom pet-
nych nazwisk angielskich, nie powiddt sig, gdyz
te wybrane nazwiska w wielu wypadkach nale-
zaly do stawnych ludzi z historii Ameryki, co
spowodowato, ze Indianie stali si¢ obiektem wie-
Iu wulgarnych zartow. William Penn, Fitzhugh
Lee, David B. Hill i William Shakespeare sa po-
licjantami w Agencji Szoszonow w Wyomin-
gu. Niedawno tez donoszono, ze w rezerwacie
w Nowym Meksyku William Breckenridge [wi-
ceprezydent USA, sekretarz wojny w czasie
wojny secesyjnej| aresztowat Johna G. Carlisle
za pijanstwo i chuliganstwo. [...]
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Czerwonoskorzy o zbyt wielu imionach

Poza tym, ze imiona starych Indian sa niepra-
widlowe, sprawa wygladataby o wiele gorzej,
gdyby szkoly poza rezerwatami wzigty w swo-
je rece sprawg nadania nowych nazwisk tym
dzieciom, ktore nosily nazwiska inne niz ich ro-
dzice. W 1893 roku siedem dziewczat z rezer-
watu Wron pojechato do szkoty w forcie Shaw
w Montanie, aby ksztalci¢ si¢ do pracy w prze-
mysle. Ponizej podane sa imiona dziewczat, gdy
mieszkaty w rezerwacie, a obok nazwiska, ja-
kie nadano im w szkole w forcie Shaw.

Clara Bull-knows — Clara Harrison

Beatrice Beads—on—ankle — Beatrice B. Hail
Katie Dreamer (bez zmian)

Lilian Bull-all-the—time — Lilian Bomfort

(docelowo Bompard)

Susie Bear—lays—down—plenty — Susie Folsom
Minnie Reed (bez zmian)
Blanche Little—star — Blanche Brown

Mysle, ze nikt nie zaprzeczy, ze imiona nada-
ne dziewczgtom przez zdolnego i cieszacego
si¢ popularno$cia dyrektora szkoty w forcie
Shaw sa lepsze niz nazwiska nadane w rezer-
wacie. Rowniez zadowoleniem napawa fakt,
ze sg ludzie pracujacy w indianskich urzedach,
ktorzy maja pod tym wzgledem wiasciwy gust.
Trzeba jednak caty czas pamigtac, ze zmiany
w imionach naraza te dzieci na niekonczace
si¢ sprawy sadowe, a by¢ moze i straty, gdy
wejda w gre sprawy spadkowe.

Gdy umrze stary Bull All The Time, Lilian
Bomfort bedzie musiata przekonacé sad, ze jest
jego corka i ma prawo do jego ziemi. Fakt, ze
nie nosi jego nazwiska, pozbawia ja najsilniej-
szego dowodu przemawiajacego na jej korzysc.
Fakt, ze przez jakis czas przed zamazpojsciem
miata inne nazwisko niz on (ojciec) co najmniej
skomplikuje cala sprawg. Zmiany nazwisk po-
winny mie¢ miejsce w rezerwatach i najpierw
powinno si¢ poprawic¢ nazwiska rodzicow.

Jak tworzy¢ indianskie nazwiska

We wczesnej angielszczyznie i jezykach po-
krewnych wszystkie nazwiska byty wyrazenia-
mi, okres$lajacymi dang osobg i jej miejsce po-
chodzenia. Obecnie angielskie nazwisko jest
stowem bez znaczenia, sktadajacym si¢ z jed-
nej do trzech sylab. Najprosciej bytoby, gdyby,
tworzac nazwiska dla Indian, dostosowac si¢ do
tego ideatu. Najlepsze nazwisko uzyskuje sig

przez umowne skrocenie albo przerobienie in-
dianskiego imienia, gdyz w ten sposob otrzy-
muje si¢ nazwisko, ktore po angielsku nie ma
znaczenia i zazwyczaj brzmi przyjemnie dla
ucha. Nazwiska takie moglyby by¢ nadawane
na poczatek dziatalnosci wérdd Indian, gdyby
ludzie odpowiedzialni w tamtym czasie doto-
zyli wszelkich staran, zeby to uczynié¢. Nie chcac
krytykowac ludzi obecnie bedacych na kierow-
niczych stanowiskach w réznych szkotach
i agencjach od czasu wprowadzenia powyz-
szych btednych projektow nadawania Indianom
nazwisk, moge powiedzieé, ze w niektorych
szkotach nie jest jeszcze za pdzno na zmiang
metod zalecanych przez Departament. Gdzie-
kolwiek mozna dokona¢ zmiany, powinno sig
je przeprowadzi¢ w imig przyzwoitosci i huma-
nizmu. Pewne jest, Ze stosowany obecnie sys-
tem nadawania nazwisk w rezerwatach, jak
ukazano powyzej, sprawi Indianom jeszcze duzo
ktopotow przy dziedziczeniu nieruchomosci.
Problemy te juz zawitaty do niektorych plemion.
A stopniowo pojawia si¢ tez wsrdd innych.|[...]
Nie bedg naduzywat cierpliwosci czytelnika,
opowiadajac o wszystkich odkryciach i doko-
nanych zmianach. Podane tu informacje wystar-
cza, aby ukaza¢ trud wlozony w wykonanie tej
pracy i udowodni¢, ze dopuszczono si¢ duzego
zaniedbania i oboj¢tnosci w tej bardzo waznej
sprawie. Opisana sytuacja w rezerwacie Kla-
math dotyczy prawie wszystkich rezerwatow.
Na wstepie stwierdzitem, ze niektorzy ludzie
przypatruja si¢ temu z bélem. Inni sa zdziwieni,
ze ludzie, po ktorych oczekuje sig inteligencji,
sumiennosci i uczciwosci, potraktowali tak po-
wazne sprawy tak niefrasobliwie; ze ludzie, kto-
rym powierzono dobro niezaleznego i ufnego
ludu, obeznani jak nikt inny z cywilizowanymi
metodami, i wiedzac, ze sprawa jest doniosta,
popehnili lub stali bezczynnie, pozwalajac, aby
popetniono to wielkie zaniedbanie w sprawie
nadawania nazwisk przedstawicielom tej wspa-

niatej rasy, ktora sa nasi tubylcy. Q
Frank Perry

thumaczenie Maja Fenrych—Majewska

Frank Terry byt dyrektorem amerykanskich szkét
z internatem dla Wron w Montanie. Artykut Na-
ming the Indians ukazat si¢ w marcu 1897 roku
w czasopismie ,American Monthly Review of
Reviews”, nr 15, ss. 301-307.
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Jak wspomniano w artykule nowe imiona nadawa-
no dzieciom zaraz po ich przyjezdzie do szkoty
z internatem. Oto, jak opisuje ten moment 13-letni
chtopiec Mohawkéw, Daniel La France®.

Poczutem sie bez szans

Pierwsza rzecz, ktora spotkata mnie i innych nowo
zwerbowanych po przyjezdzie do szkoty, to szczeg6l-
nie upokarzajaca kapiel. ByliSmy przyzwyczajeni do
kapieli, bo w rezerwacie sporo czasu spedzalismy na
zabawie w wodzie, ale ta pierwsza kapiel w szkole
byta inna. Po pierwsze towarzyszylo jej mnostwo
mydta, po drugie wczesniej obcigto nam wiosy, co le-
piej mozna okresli¢ jako postrzyzyny.

Po postrzyzynach maty przybysz byt zdany na fa-
skg starszych chtopcow z innych plemion. Ze $mie-
chem nacierali oni na nagie ciato przybysza z goraca
woda i bardzo twardymi szczotkami. Po takim poje-
dynku wynurzata si¢ zapewne postac¢ o bardzo czy-
stej skorze, ale o zatrwozonym umys$le. Gdy na
dodatek zabroniono mu wyrazac¢ to, co czuje, w je-
dynym jezyku, ktory znat, nic dziwnego, ze niektore
punkty regulaminu szkolnego byty tamane.

Po zadziwiajacej kapieli przybysz odziewany byt
w §wieze ubranie od stop do gtow, a odziez, w ktorej
przyjechat z rezerwatu, zakopywano lub palono.
Wreszcie nadchodzit kres tortur i mozna byto go uj-
rze¢ przemykajacego chytkiem niczym samotny rak,
cichy, posgpny, nieskazitelnie czysty i wielce stra-
piony. Po kapieli i ubraniu oraz po wpisaniu imienia
w rejestr, przydzielono mnie do akademika i tak oto
rozpoczatem zycie szkolne, ku memu wielkiemu nie-
zadowoleniu. Wpisaniu mego nazwiska towarzyszy-
ta zmiana, ktora dla nauczycieli byta moze trywialna,
dla mniej jednak byta niezmiernie wazna. W$réd mo-
ich ludzi moje imi¢ brzmiato Anenladeni, co znaczy
,,Odwracajacy Tlum” lub ,, Ten, Ktory Odwraca Thum”,
ale poniewaz na kilka pokolen przed moim urodze-
niem Francuzi nadali mojej rodzinie nazwisko La Fran-
ce, to i w szkole pominigto moje indianskie imig
i zostatem poinformowany, ze odtad bedg si¢ nazywat
Daniel La France.

Poczutem sig jakby zagubiony. Przedtem bylem
dumny z siebie i swoich mozliwosci jako Ten, Ktory
Odwraca Thum, poniewaz — mimo cywilizowanego
otoczenia— Indianie w naszym rezerwacie ciagle jesz-
cze pamigtali czasy, gdy Mohawkowie byli wspania-

*Jest to fragment wspomnien Daniela La France’a pod ty-
tutem Historia indianskiego chlopca, opublikowanych
w czasopismie ,,The Independent” (New York), vol. 55,
1903, ktore zamiescimy w catosci w jednym z najblizszych
numerow.

tym narodem. Jednak teraz Daniel La France byt dla
mnie kim$ obcym, kim$ bez szans. Wydawato mi sig,
ze mozliwos$¢ zostania wodzem przepadta. Przez dtu-
gi czas strasznie tgsknilem za domem.

[ 3 |

Tabliczki imienne wsrod
Apaczéw

W XIX wieku agenci do spraw Indian wprowadzili
w rezerwatach Apaczow Zachodnich metalowe ta-
bliczki identyfikacyjne. Utatwiaty one wydawanie ra-
cji zywnosciowych i systematyzowaty codzienne
kontakty z Apaczami, gdyz mowiacy po angielsku biali
po prostu nie byli w stanie wymowi¢ apackich imion.
Tabliczki te byly szczeg6lnie uzytecznie, gdy agencja
zaczeta zastgpowac wiadzg lokalnej grupy.

Urzednicy z rezerwatéw San Carlos i Fort Apa-
che podzielili cala ludno$¢ na grupy oznakowane li-
terami. Indianie z San Carlos oznakowani zostali
podwdjnymi literami, na przyktad ,,CF” lub ,,SL” itd.,
a mieszkancow rezerwatu Fort Apache oznakowano
pojedynczymi literami A, B, C itd.

Wszyscy zonaci mgzczyzni otrzymali numer na ta-
bliczce, pod ktorym byli zapisani, a zony dostawaty
taki sam numer, jak ich mgzowie. Gdy mezczyzna
umieral, jego numer pozostawat wolny. Numery te
nadawano w zalezno$ci od miejsca zamieszkania po
zawarciu matzenstwa. Stary Apacz opowiadal, ze
,.dziewczgta uzywaty numeréw swych ojcow do chwili
zamazpdjscia, potem uzywaly numeré6w swych me-
z6w. Chiopcy w rodzinie dodawali kolejne numery
do numeru ojca, ale zachowywali t¢ samg literg”.
W rejestrach sadowych widnieja wigc takie zapisy, jak
,,dom A56”, ,,zona brata Z1”, ,,corka E-30”, ,,w obo-
zie V28” czy ,,pani D25”.

Raport agenta z 1913 roku stwierdza, ze zatrud-
niono pelnej krwi Apacza, absolwenta indianskiej
szkoty w Carlisle, aby ,,dokonat doktadnego spisu
Indian z rezerwatow San Carlos i Fort Apache i po-
nownie nadat im imiona, zgodnie z pokrewiefnstwem
rodzinnym, i aby zlikwidowat tzw. tabliczki imien-
ne, ktorych stosowanie jest sprzeczne z pojgciem cy-
wilizacji”. Okazato sig jednak, ze nie tak tatwo zerwac
z tym systemem, ktory wyszed! z uzycia dopiero
w latach czterdziestych XX wieku, gdyz spis ludno-
$ci z 1952 roku, znajdujacy sig¢ w biurze agencji San
Carlos, nadal zawieral numerowa przynalezno$¢ in-
dywidualnych Indian do grup.

Maja Fenrych—Majewska
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Nancy Oestreich Lurie

OMAHOWIE
i dama z Bostonu

Kiedy Alice Cunningham Fletcher wyjechata
ponad osiemdziesiat lat temu! z Bostonu, aby
bada¢ zycie Indian Omabha, stato si¢ to poczat-
kiem jej pracy, ktora postawita ja w rzgdzie tych
pionierow antropologii, ktorych dzieta po dzi$
dzien nie stracity na aktualno$ci. Na ogoét nie
wie si¢ jednak, ze pierwszy wyjazd Fletcher
w teren doprowadzit rowniez do wprowadze-
nia w zycie polityki, ktora po latach potgpiano
w réwnym stopniu, jak podziwiano jej nauko-
we dokonania. Alice Fletcher byta dusza usta-
wy z 1882 roku, przyznajacej indywidualnie
ziemi¢ Omahom (Omaha Allotment Act of
1882) i begdacej wzorem dla ustawy Dawesa
z 1887 roku o rozdzielaniu ziemi (Dawes Seve-
ralty Act of 1887). Chociaz polityka dzielenia
plemiennych rezerwatoéw na indywidualne dzial-
ki ziemi przyniosta jeszcze jedna grabiez tere-
néw Indian (z czego niechlubnie stynat XIX
wiek), to jednak zastuzyta sobie na uwagg i rze-
czowg krytyke, poniewaz realizujacy ja ludzie
kierowali si¢ najszlachetniejszymi pobudkami.
Byt to najstarszy eksperyment w czyms, co
obecnie by$my nazwali ,,antropologia stosowa-
na”, czyli celowym wykorzystaniem teorii, me-
tod i danych etnologii przy wprowadzaniu
W zycie programu pomocy technologicznej ob-
szarom gospodarczo zacofanym.

Naukowe badania Fletcher nad amerykanski-
mi Indianami wzigly si¢ niewatpliwie z filan-
tropijnej dziatalnosci, majacej na celu podnie-
sienie dobrobytu tubylcéw. Zanim zajela si¢ na
dobre pracami archeologicznymi i etnograficz-
nymi dla Muzeum Peabody przy Uniwersytecie
Harvardzkim, zarzadzata funduszami Kobiece-
go Stowarzyszenia na Rzecz Indian (Women’s
Indian Association), organizacji udzielajace;j
Indianom skromnych pozyczek na zakup wia-
snej ziemi i budoweg domoéw. Cho¢ takie roz-

1. Artykut pochodzi z 1966 roku — wszystkie przypisy
od redakc;ji.

wigzanie problemu przystosowania si¢ tubylcow
do gorujacego nad nimi spoteczenstwa biatych
bylo najblizsze Fletcher, to jednak wielki plan
parcelacji, bedacy wytyczna polityki wobec
ziem przyznanych plemionom Indian, zrodzit
si¢ podczas jej pierwszych terenowych badan
posrod Omahow, a za jego podstawe postuzyty
naukowe teorie przyjgte przez Fletcher i wspot-
czesnych jej antropologdw.

Pod koniec XIX wieku zaden uznany nauko-
wiec 1 niewiele kompetentnych 0sob podwazato
poglad na rozwdj kultury jako na przechodze-
nie od barbarzynstwa do dzikosci i cywilizacji.
W zasadzie badania spoteczenstw plemiennych
podjeto w celu zachowania dla potomnych wie-
dzy o historycznych etapach, ktorymi przy-
puszczalnie kroczyl cywilizowany cztowiek.
Poglady antropologéw zostaly jednak w duzej
mierze uksztalttowane przez pojgcie jednosci
psychiki rodzaju ludzkiego, ktére zapropono-
wat Edward B. Taylor, ojciec nowoczesnej an-
tropologii. To robocze zalozenie, od dawna
przyjete za pewnik, mowito o rownych szan-
sach wszystkich ludzi na osiagnigcie postgpow
na drodze cywilizacji bez wzgledu, jak ,,pry-
mitywna” byta w danej chwili ich kultura, badz
jak bardzo roznili sig fizycznie od Europejczy-
kow. Ten swiatly poglad nalezy w pelni usza-
nowa¢, gdyz gloszono go w czasach, gdy
niszczenie lub wyzyskiwanie narodow poza-
europejskich usprawiedliwiano jako uzupehie-
nie procesu ewolucji, pojmowanego z grubsza
jako przetrwanie najsilniejszych.

Niestety, parcelacji miaty dokonaé rece tych,
ktorzy podzielali poglad Fletcher o nieuchron-
nosci zwycigstwa cywilizacji, ale ktorzy wy-
powiadali si¢ o Indianach jako o dzikich,
niezdolnych do korzystania z jej osiagnig¢. Je-
dyne, na co si¢ zdobyla opozycja podczas dys-
kusji prawnych, to ostrzezenia ludzi, ktorym
w rownym stopniu zalezato na dobrobycie In-
dian, jak i mocodawcom Fletcher, ale ktorzy
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zdawali sobie sprawg ze sposobnosci, jakie chci-
wym biatym stwarza parcelacja. Na szczegdlna
ironi¢ losu zakrawa fakt, ze w dalszej perspek-
tywie dziatalno$¢ entuzjastow pokroju Fletcher
przyniosta wielu Indianom réwnie tragiczne
skutki, co zdarzajace si¢ czasami mordowanie
z zimna krwia kobiet i dzieci lub nagminne okra-
danie tubylcow z ich ziemi.

Chociaz Alice Fletcher zostata jednym z naj-
wybitniejszych antropologéw swego czasu, za-
réwno dzigki swym monumentalnym pracom
0 Omahach?, jak i bardziej fragmentarycznym
badaniom nad innymi plemionami, to jednak
mato co wiemy o jej mtodosci i powodach, dla
ktorych zajeta si¢ poprawa losu Indian.

Urodzita si¢ w 1838 roku podczas pobytu jej
rodzicow na Kubie. W mtodosci wiele podro-

2. The Omaha Tribe (wspolnie z Francis La Flesche), Hi-
storical Sketch of the Omaha Tribe of Indians in Nebra-
ska, Indian Story and Song from North America oraz Indian
Education and Civilization.

Alice Fletcher (druga od lewej, sie-
dzi) w towarzystwie Indianek i bia-
tych kobiet w prezbiterianskiej misji
Walthill w Nebrasce na terenie re-
zerwatu Omahow. Zdjecie pocho-
dzi z okresu 1883-84.

zowata, wyglaszajac odczyty, z ktorych najwigk-
sza popularnos¢ przyniosty jej wyktady o Mgce
Panskiej w osrodku tego kultu — Oberammer-
gau w Bawarii. Pozwolilo jej to utrzymywac sig
przy zyciu, gdyz nie byta bogata, kiedy w wie-
ku czterdziestu lat podjeta prace antropologicz-
ne. Bedacy pod wrazeniem jej sukcesow F. W.
Putnam z Muzeum Peabody sprawit, ze w 1891
roku otrzymala honorowe czlonkostwo tej in-
stytucji, dzigki czemu do konca zycia mogta
prowadzi¢ badania nad Zzyciem Indian.

Kiedy umierata w 1923 roku, majac osiem-
dziesiat pig¢ lat, byla zywa legenda antropolo-
gii, do ostatka patronujac naukowym przedsig-
wzigciom i dziatalno$ci dobroczynnej. Lagod-
na, niezdolna do ktdtni, odznaczata sig¢ niesty-
chang determinacja i charyzmatycznym wrecz
darem przekonywania. Jak mowit Charles
F. Lummis: ,,Pewni jej oponenci nigdy nie wie-
dzieli do konca, ze ona jak spokojna, gltgboka
rzeka poplyneta dalej, zostawiajac ich nagle na
mieliznie, zawiedzionych w swych egoistycz-
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nych nadziejach. Jesli walczyla, to tylko tak
jak walcza ptatki $niegu i promienie stonca:
wciaz robita swoje.”

Jej pogodna obojetno$é wobec rzeczywisto-
$ci wzbudzata czasami irytacje i przynajmnie;j
jeden znajacy ja osobiscie antropolog zapamig-
tat ja tylko jako ,,niesamowicie uparta kobie-
t¢”. Byt nim Paul Radin i ta jego niecierpliwa
odpowiedz, ktora zbyt moje zadane mu w 1958
roku pytanie o Fletcher, sprawita mi duza przy-
kros¢. Chciatam po prostu dowiedzie¢ sig cze-
go$ wigcej o nieustraszonej kobiecie, ktora
prowadzita badania terenowe na Réwninach
zaledwie pig¢ lat po bitwie nad rzeka Matego
Wielkorozca (Little Big Horn) i przed nadcho-
dzacymi niepokojami zwiazanymi z Tancem
Ducha. Przy stanie wspotczesnych badan wie-
my jednak, ze reakcja Radina byta catkowicie
zrozumiata. Nalezat on do nielicznych ludzi
z poczatku XX wieku, ktorzy uznajac w Alice
Fletcher znawcg problemu indianskiego, wie-
dzieli i pojmowali niebezpieczenstwo, jakie
grozito jej ukochanym Omahom i innym ple-
mionom w wyniku prowadzonych przez nia
dziatan.

W 1879 roku, kiedy panna Fletcher przyswo-
ita sobie prawie wszystko, co éwczesna filan-
tropia uznata za zbawienne dla Indian, poznata
Thomasa Henry’ego Tibblesa — do$wiadczo-
nego pogranicznika, pastora, dziennikarza
i bojownika o prawa krajowcoéw. Z jego opo-
wiadania wida¢, jak zelaznym charakterem od-
znaczala si¢ krucha dama z Bostonu:

,,Podczas naszego pobytu w Bostonie, w 1879
roku, pewna dama wyznata mi, ze po wielolet-
nim studiowaniu etnologii w ksiazkach i muze-
ach, pragnie odwiedzi¢ plemiona Indian w ich
wlasnej ojczyznie, prowadzi¢ ich tryb zycia
i bada¢ codzienne obyczaje, szczegdlnie ko-
biet i dzieci.

— Czy obozowala pani kiedykolwiek? —
zapytatem.

— Nie, nigdy.

Trudno mi byto potraktowac powaznie jej
plany. Ona — typowy wytwor cywilizacji miej-
skiej — zblizata si¢ do czterdziestki. Nie mo-
glem sobie jako$ wyobrazi¢, ze porzuci wszel-
kie jej wygody i uda si¢ nad daleka granice
migdzy Indian, aby zamieszka¢ w ich chatach.
Jej szczeros¢ sprawita jednak, ze (po diugich
wahaniach) zgodzitem si¢ zabra¢ ja z nami na

wyprawg, o jakiej marzyta. Ostrzeglem ja jed-
nak szczerze:

— Nie wytrzyma pani tego. Bedzie pani spa¢
na gotej ziemi. Jedzenie bedzie zupelnie inne.
Burze na prerii przemocza pania do suchej nit-
ki. Stonce i wiatry zniszcza pani cerg i dtonie.
Dtlugie dni podrézy wyczerpia catkowicie. Nie
bedzie pani miata ani chwili dla samej siebie.
Jestem pewien, ze to nie dla pani.

— Owszem, dla mnie! — odparta.”

1 wrzesnia 1881 roku Alice Fletcher przy-
byta do Omaha w Nebrasce, gdzie powitali ja
Tibbles i Jasne Oczy La Flesche, wyksztatco-
na kobieta z plemienia Omaha, wspotpracow-
niczka Tibblesa, za ktorego wkrotce wyszta za
maz. Po trzech dniach podrézy przez prerie
zjawili si¢ w rezerwacie Omahow. Fletcher
przybyta tutaj uzbrojona w listy polecajace od
ministrow wojny i spraw wewngtrznych, od
ministra poczty oraz od réznych naukowcow,
lecz jej prawdziwa bronia i tarcza zarazem byly
zaskakujaca wytrzymato$¢ na trudy, umitowa-
nie pracy i zelazna sita woli.

Po spotkaniu z Omahami, Tibbles, obydwie
kobiety oraz przydzielony im do pomocy Oma-
ha, imieniem Wajapa, udali si¢ do rezerwatu
Winnebagow, do osiedla Ponkow nad Niobra-
ra i w koncu do Rosebud (Paczek Rozy), re-
zerwatu Siuksow z Potudniowej Dakoty. Alice
Fletcher z miejsca wywarla jak najlepsze wra-
zenie na Omahach, totez Wajapa chgtnie odpo-
wiadal na jej pytania tyczace historii i mitow
swego narodu. Obdarzyt ja tez imieniem pocho-
dzacym z jego wlasnego klanu, Orta. Odtad Tib-
bles nazywat ja wytacznie tym imieniem, ktore
brzmiato Szybujaca Niebem.

Mimo ze Wajapa obdarzyl panng Fletcher
imieniem i swa przyjaznia, to catkowite jej
zaakceptowanie przez Omahow zalezato od
czegos$ wigeej niz od dobrego wrazenia, jakie
na nich wywarta. Przekonat si¢ o tym Tibbles,
kiedy postyszat, jak Wajapa wyjasnial Ponkom
jej obecnosc: ,,Przybyta, aby pozna¢ Indian.
Wydaje si¢ bardzo dobra kobieta, lecz nie znam
jej na tyle, aby powiedzie¢ co$ pewnego.”

Nalezy zauwazy¢, ze Tibbles pisal o tym
w 1905 roku, kiedy Alice Fletcher od dawna
cieszyla si¢ stawa wybitnego antropologa. On
z kolei nigdy nie byt znany poza kregiem filan-
tropow, do ktorych si¢ zaliczat. Poniewaz Fle-
tcher podzielata wyznawane przezen poglady
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i niezmordowanie pracowata na rzecz Indian,
uwazal jako chrzescijanin i dzentelmen, Ze na-
lezy jej to sprawiedliwie przyzna¢. Cierpiala
jednak na tym jego duma, co da si¢ wyczytac¢
z jego pism. Daleko wigkszy talent i energia
Fletcher szybko i bezpowrotnie pozbawily go
roli nauczyciela i przewodnika wérdd Indian,
jaka petnit poczatkowo wobec niej. Czynniki
te, potaczone z wyrazonym przez niego zda-
niem, pozwola czytelnikowi wyrobic¢ sobie po-
glad na osobg Fletcher.

Podczas podrozy do rezerwatu Siuksow Tib-
blesa doprowadzato do rozpaczy jej otwarte kry-
tykowanie polityki wobec Indian i wypytywanie
tych ostatnich o wyrzadzone im krzywdy. Daw-
no juz zapoznat si¢ z zadziwiajaco wielka wia-
dza sprawowang przez indianskich agentow na
pograniczu i stusznie obawiat sig, ze jej zarli-
wo$¢ moze przysporzy¢ im klopotéw, a nawet
wtraci¢ do wigzienia. Co jednak draznito go
naprawdg, to jej maniery wlasciwe ludziom
wyzszych sfer ze Wschodu. Nie chciata, na przy-
ktad, spotka¢ si¢ z agentem rezerwatu Rosebud
W jego biurze, uwazajac, ze to on pierwszy po-
winien zlozy¢ jej wizytg. Ustapita dopiero po
dhugich perswazjach Tibblesa, ktory odetchnat
zulga, kiedy panna Fletcher rozpoczgta rozmo-
we¢ swobodnymi uwagami o pogodzie. Nie wy-
prowadzita jej z rownowagi zgryzliwa odpo-
wiedz agenta, ze on panuje tu nad wszystkim,
oprocz pogody. Wiedzac, ze jest dla niego kto-
potliwym intruzem, szybko wyciagngla swego
asa z rgkawa — listy polecajace, ktore z miej-
sca odniosty swoj skutek, o czym byla zreszta
przekonana.

Ze swej strony Alice Fletcher szczerze po-
dziwiata Tibblesa, Jasne Oczy La Flesche oraz
Wajapeg 1 wdzigczna im byla za wprowadzenie
w tajniki badan terenowych. Poniewaz byli ludz-
mi o duzej wiedzy, méwili biegle kilkoma in-
dianskimi jezykami i tatwo mogli sig z nig poro-
zumie¢, wigc — zdaje si¢— nigdy nie przyszio
jej na mysl, ze dwoéch Indian moze sig roznic
w swych postawach lub ze pojmowanie przez
Tibblesa sposobu kierowania Indianami bierze
si¢ nie tyle z jego znajomosci zycia tubylcow,
co z podzielanych przez nia biatych, chrzesci-
janskich wartosci. Nawet fakt, ze Siuksowie
z Rosebud nie podzielali zainteresowania Wa-
japy 1 Jasnych Oczu sposobami zycia biatych,
nie wplywal specjalnie na jej poglady. Jesli kto-

ry$ Omaha zgadzat si¢ z Siuksami, uznawata
20 po prostu za nieo§wieconego cztowieka, po-
trzebujacego koniecznie pomocy takich ludzi,
jak La Flesche, wybitnej Omaha potkrwi.

Nawet wyksztatceni Indianie, informatorzy
warto$ciowi i dwujgzyczni, nie potrafili wyjs¢
poza rozwiazania podsunigte przez zyczliwych
im biatych. Francis La Flesche, brat Jasnych
Oczu, wspotpracowal z panng Fletcher przy
pisaniu stynnej monografii The Omaha Tribe,
bedac jej ulubiencem, a z czasem przybranym
synem. W uznaniu jego znakomitych osiagnigé¢
przeniesiono go z Biura do Spraw Indian do
Biura Etnologii Amerykanskiej (Bureau of Ame-
rican Ethnology), gdzie napisat szereg znacza-
cych dziet, dotyczacych etnografii siuanskich
plemion z Rownin. La Flesche opisuje, co si¢
zdarzyto, gdy Alice Fletcher osiadta wsrod
Omahow po powrocie z podrézy po rezerwa-
tach Potudniowej Dakoty i Nebraski:

,»Odwiedzala Indian w ich chatach, aby za-
przyjazni¢ si¢ z nimi. Poczatkowo nie mieli
ochoty do rozmoéw, lecz po jakim$ czasie kto-
ry$ z nich zapytal: «Dlaczego tutaj przyjecha-
tas?» Odpowiedziata: «Jestem tu po to, aby,
jesli mi pozwolicie, dowiedzie¢ si¢ czego$
0 waszej organizacji plemiennej, obyczajach,
obrzedach, tradycjach i piesniach. Chcg tez
wiedzie¢, czy mogg wam jako$ pomocy.

Te stowa sprawitly, ze twarze Indian zajasnia-
ly nadzieja. Ten sam me¢zczyzna ciagnat dalej:
«Przybytas w chwili, gdy jesteSmy pograzeni
w smutku. Wiadomo nam, ze ’ziemski papier’
od Wielkiego Ojca nie zapewnia Omahom po-
bytu w ojczyznie, Zze moga nas wyrzuci¢ na
Terytorium Indianskie, tak jak Ponkow. Potrze-
bujemy *mocnego papieru’. Podobno mozemy
dosta¢ taki ustawa Kongresu. Czy pomozesz
nam?»”’

Nie ma w tym nic dziwnego, ze pomyst
z ustawa Kongresu nasunat si¢ Omahom. Trak-
taty, czyli ,,ziemskie papiery” Amerykanie jed-
nostronnie zrywali w przeszlosci, lecz zwykle
zawierali nast¢pne, dajace Indianom pewne
odszkodowanie. Cho¢ zawsze byto wiadomo,
ktora ze stron jest silniejsza, plemiona miaty
przynajmniej mozliwo$¢ wytargowania pew-
nych ustgpstw. Jednak w 1871 roku Kongres
odstapit na zawsze od zawierania traktatow
z Indianami, decydujac tym o losie ich ziem.
Uznanie zawartych wczes$niej zalezato tylko od
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jego dobrej woli. Poniewaz po 1871 roku rezer-
waty tworzono moca jego ustaw badz wrecz
z nakazu prezydenta, wigc jedyna rzecza, jakiej
domagali si¢ Omahowie, bylo zagwarantowa-
nie im prawa do ojczystej ziemi w obliczu tych
nowo zaistniatych prawnych okolicznosci.

Jednak panna Fletcher i wielu wyksztatco-
nych Indian, podobnie jak antropologowie
i inni bojownicy o prawa Indian przed nia i po
niej, nie zrozumieli i nie docenili dominujacej
orientacji prawnej i podstawowe;j filozofii poli-
tycznej tego, co mozna okresli¢ terminem ,,za-
kamieniali Indianie”. Tutaj wtasnie dochodzi do
zasadniczego nieporozumienia mi¢dzy Indiana-
mi a noszacymi si¢ z najlepszymi zamiarami
biatymi. Indianie zawsze uwazali sukces za co$
osiagnigtego wspolnie, natomiast biali pojmo-
wali go jako mozliwos¢ awansu jednostki, awan-
su nie bedacego udziatem wszystkich.

Zamiast orgdowac za przyznaniem na za-
wsze Omahom prawa do ich ziemi, Alice Flet-
cher zajela sig realizacja zaplanowanej przez
Kongres ustawy, bliskiej jej jako filantropce
i naukowcowi przepojonemu ideatami panu-
jacego wowczas ewolucjonizmu. Jej zdaniem
Omahowie niechybnie osiagna ten wysoki etap
cywilizacji wyznaczony dziewigtnastowiecz-
ng amerykanska kultura biatlego cztowieka, lecz
ze w tym ,,naturalnym” procesie ewolucji prze-
szkadza im system rezerwatow, ktory umacnia
wigz plemienna poprzez wspolne posiadanie
ziemi. Obdarzenie kazdego Omahy prywatna
wilasnoscia, tym symbolem cywilizacji, zapew-
ni mu $cista kontrole nad ziemia, tak cieszaca
innych Amerykandw, i automatycznie popro-
wadzi go w strong wszystkiego, co obiecuje
cywilizacja.

Byta w pelni przekonana, ze najlepsza rze-
cza, jaka mozna zrobi¢ dla Indian jest wydzie-
lenie im niewielkich dzialéow ziemi, ktora
mogliby uprawiac. Poglad ten dzielila ze $wia-
tlymi i szczerymi przyjaciotmi Indian, utwier-
dzana w nim przez zatozenia panujacej wowczas
teorii antropologicznej. Ponadto wierzyla ca-
tkowicie, ze sami Indianie dojda z czasem do
whniosku, ze jest to ich jedyna szansa. Podczas
rozmow przeprowadzonych z glowa kazdej ro-
dziny przekonata sig, jak gigbokim uczuciem
darza Omahowie swoj kraj. ,,Wszyscy jak je-
den maz wotali: «Chcemy mocnego papieru,
ktéry zachowa nam ojczyzne»” — zapisat

Francis La Flesche. Obecnie wiemy, ze stowo
,»0jczyzna” mialo zupehie inne znaczenie dla
Fletcher i inne dla Omahow. Ona widziata
w nim kwitnace, jednorodzinne gospodarstwo,
ze schludnym domem, stodota, inwentarzem
iuprawnymi polami, oni za$ resztki rozlegtych
niegdys$ terendw plemiennych zagwarantowa-
nych im uroczyscie juz po wsze czasy.

Alice Fletcher opracowata szczegdty doku-
mentu, moca ktorego kazdy dorosty Omaha
otrzymatby 80 akrow ziemi, dwadziescia pig¢
lat pozostawatby pod dozorem rzadu, nie pta-
cac podatkow i dopiero potem otrzymalby pet-
ng kontrolg nad swoim majatkiem. Ziemie nie
objete parcelacja miaty by¢ sprzedane, a uzy-
skane pieniadze obrocone na finansowanie roz-
woju indywidualnych gospodarstw. Okres
dwudziestu pigciu lat oczekiwania na pelne
przejecie swego majatku miat zapewne zagwa-
rantowa¢ Indianinowi stala opiek¢ rzadu do
chwili az cywilizacja calkowicie zastapi wzor-
ce jego dawnej egzystencji.

Dzigki staraniom wptywowych przyjaciot
panny Fletcher ustawa szybko zostata zatwier-
dzona przez odpowiednie czynniki i weszla
w zycie 7 sierpnia 1882 roku. Ona sama otrzy-
mala stanowisko specjalnego agenta dozoru-
jacego mierzenie i rozdzielanie dzialow ziemi.
W kilka lat pézniej wykonata podobna pracg
wsérod Winnebagow i Przekhutych Nosow, kto-
rzy, wraz z innymi plemionami, otrzymali swe
parcele na mocy ustawy Dawesa z 1887 roku
o rozdzielaniu ziemi, w duzej mierze wzoro-
wanej na jej wlasnej, dotyczacej Omahow.

System parcelacji gruntéw przyniost Oma-
hom te same rezultaty, co Indianom z innych
rezerwatow, gdzie wprowadzono go w zycie.
Poczatkowo nastapito kilka lat niespotykane-
go dotad dobrobytu, ptynacego z pozostatych
jeszcze zasobOw naturalnych, ogrodnictwa
kobiet i wymuszonej pracy na roli dzigki in-
wentarzowi, maszynom i ziarnu nabytym ze
sprzedazy nie podzielonej ziemi. Nowe domy
i meble rowniez pochodzity z tego zrodta, zas
wszelkie pienigdze otrzymane na mocy daw-
nych traktatow lub z pracy na roli, wydawano
na takie luksusy, jak podroze, pobyt w hote-
lach, positki w restauracjach lub droga odziez.
Wriasnie o tych urokach ,,cywilizacji” mowita
Omahom Fletcher, a z ktorymi mieli si¢ zapo-
znac po rozdzieleniu ziemi. [ rzeczywiscie, jako
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konsumenci, Indianie nauczyli si¢ gra¢ rolg
bialego cztowieka.

Z czasem jednak zardwno istniejace jeszcze
zasoby naturalne, jak i pieniadze zaczgly sig
wyczerpywac, natomiast rolnictwo nie rozwi-
n¢lo si¢ nigdy w stopniu majacym zapewnic
godziwa egzystencje. Domy zaczgty popadac
W ruing, maszyny psuc sig, jeszcze nie zjedzo-
ny inwentarz sprzedawano, aby mozliwie jak
najdtuzej utrzymac tak niespodziewanie osig-
gnigty poziom zycia. Wkrotce rozpoczely sig
niewiarygodnie skomplikowane ktopoty, zwia-
zane z dziedziczeniem.

Przyznane dzialy zaczgto dzieli¢ na coraz
mniejsze i coraz bardziej rozproszone pomig-
dzy spadkobiercow, ktorych liczba wzrastata
wyraznie z kazda generacja po 1910 roku.
Doszto do zjawiska, ktore trudno byto Fletcher
przewidzie¢. Kiedy przemawiala za sprzedaza
nie podlegajacej parcelacji ziemi, sadzita, ze
liczba ludnosci indianskiej bedzie ciagle ma-
le¢, wigc mozna byto si¢ zgodzi¢ z jej stano-
wiskiem. Poza tym, gdyby to zatozenie okazato
sig stuszne, wowczas nie miatoby ono wigksze-
g0 znaczenia, gdyby trzeba byto kilku pokolen
az Indianie dojrzeja do tego, by oszczednie go-
spodarowa¢ swym kapitatem niz trwoni¢ nagle
otrzymane bogactwo, jak to tradycyjnie i zupe-
Iie zrozumiale czynity mysliwskie plemiona
z niespodziewana zdobycza. Wraz z malejaca
liczba ludnosci sita rzeczy wzrastatoby gospo-
darstwo pozostalej przy zyciu jednostki, zas
grupa jako taka, stalaby si¢ zbyt mala, aby za-
chowa¢ jakie$ cechy plemiennego zycia czy
tez organizacji spolecznej, stojacej na strazy
dawnego systemu warto$ci. Ostatni Indianie,
droga matzenstw, stopiliby si¢ z szersza zbio-
rowoscia, a ich styl zycia upodobnit si¢ do sty-
Iu ich biatych sasiadow.

Jednakze, koto 1891 roku — niecale dzie-
si¢¢ lat od ukazania si¢ ustawy Omahow, tylko
cztery po ustawie Dawesa, i nim daty zna¢ o
sobie przemiany demograficzne — indianska
niechg¢ do grzebania w ziemi data urzednikom
sposobnos¢ wydzierzawienia ziemi czerwono-
skorych biatym farmerom. Przy rosnacej licz-
bie spadkobiercow dzierzawa stala sig¢ jedynym
sposobem przynoszacym Indianom jakis do-
chod z posiadanej ziemi. Przynajmniej mozna
byto sprawiedliwie podzieli¢ pieniadze migdzy
wielu spadkobiercéw danego gospodarza. Wia-

snos¢ ziemska wytworzyta wzor dziedziczenia
na zasadzie czystego przypadku, po rodzicach,
dziadkach czy dalszych krewnych, zgodnie
z amerykanskim prawem. Kto$ mogt posiadac¢
osiemdziesiat akrow albo i wigcej w matych
dwu lub trzyakrowych dziatkach rozrzuconych
po catym rezerwacie. Przypadkowo obdarowa-
na ziemia jednostka — potomek kilku genera-
cji jedynych dzieci — mogta tez ciagna¢ zysk
z wydzierzawienia areatu, ktorego nie mogta
Iub nie chciata uprawiac.

Prymitywna buchalteria, zwtoki i kiotnie
o oplaty dzierzawne, biorace sig z trudnosci usta-
lania imion wszystkich spadkobiercow i niekie-
dy $miesznie niskie sumy pobierane przez kaz-
dego z nich sprawity, ze wéréd samych Indian,
urzednikow do spraw tubylcoéw i miejscowych
biatych zaczgto wrzaskliwie domagac sig sprze-
dazy ziem indianskich. Omahom przy rozdzie-
laniu ziemi dostaly si¢ najzyzniejsze grunta
w Nebrasce, lecz we wszystkich objgtych par-
celacja rezerwatach byli biali, ch¢tni do zakupu
ziemi Indian.

Podjgto zatem odpowiednie $rodki, aby w cia-
gu jednego pokolenia Indianie nauczyli si¢ za-
rzadza¢ wlasnymi sprawami. Gdy jednak $rodki
te wyczerpaly sig, wielu Indian wciaz nie byto
w stanie placi¢ podatkéw ani nawet nie rozu-
miato, Ze ziemia jest teraz opodatkowana i ze
stoja w obliczu niebezpieczenstwa jej utraty.
W pewnych wypadkach przyznawano ulgi po-
datkowe, a jako dalsze zabezpieczenie stuzyto
wydawanie $wiadectwa wylacznego posiadania
ziemi, ktore upowazniato witasciciela do jej
sprzedazy. Takie $wiadectwo moégt otrzymac
jedynie Indianin wykazujacy si¢ ogdlnie znana
kompetencja w tych sprawach. Jednak pojecia
.kompetencja” czgsto naduzywano, a wrecz
pomijano.

Wytworzyt si¢ powszechny i powtarzajacy
sig¢ sposob postgpowania. Biali wpedzali Indian
w dhugi, a potem naciskali — a czasem prze-
kupywali — agentoéw rezerwatow, aby za jed-
nostki kompetentne uznali tych zadluzonych
czerwonoskorych, ktorych ziemia miata pojs¢
na splacenie dlugéw. Tym sposobem, od czasu
wydania pierwszych $wiadectw ziemi, czyli od
1905 roku, do objecia urzgdu komisarza do
spraw Indian przez Johna Colliera w 1933 roku,
dwie trzecie rozparcelowanej indianskiej zie-
mi przeszto w rece bialych. Okazato sig, ze
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mocny papier” Fletcher, tyczacy indywidual-
nych dzialow ziemi, jest nieporownanie stab-
szy od starych plemiennych traktatéow,
chroniacych cate nie podzielone tereny Indian.
W 1910 roku, po wielu latach prowadzenia
badan wsrdd innych plemion, Alice Fletcher
odwiedzita na krotko Omahow. Mimo ze na
jej oceng poczynionego przez nich postgpu rzu-
tuje zaangazowanie si¢ w ustawe z 1882 roku,
to jest ona w zasadzie obiektywna. Niemniej
wlasciwa przyczyna powstatego pozniej zta
uszta jej uwagi. ,,Ustawa, biorac wszystko pod
uwagg, nie byta ani zta, ani doskonata” —
stwierdzita. Omahom powodzilo si¢ material-
nie daleko lepiej i byli o wiele bardziej zado-
woleni niz kiedy ich poznata. Nic wigc dziwne-
20, ze spogladata w przysztos¢ z optymizmem.
W sktonnosci do wydzierzawiania ziemi, a nie
jej uprawy, nie dostrzegata zjawiska powszech-
nego, lecz tylko niepomysina fazg procesu
obejmowania ziemi na wtasnos¢. Te dobrze
prowadzone gospodarstwa, stawiane przez
panng Fletcher za dowdd ogdlnego dobroby-
tu, okazaty si¢ wyjatkami, niedlugo zreszta pro-
sperujacymi. Na koniec to wszystko, co poczy-
tywata za ,,przezytki starych obyczajow pod
nowym przybraniem”, §wiadczyly o mozliwo-
$ciach adaptacyjnych i trwatosci kulturowej,
cechujacych Omahow po dzien dzisiejszy.
Latem 1930 roku na pobyt u Omahow wy-
brata si¢ Margaret Mead®. Chcac zapewnic ple-
mieniu anonimowos$¢, nie wymienia Alice
Fletcher z nazwiska, lecz oddaje jej nalezny
hotd, mowiac, ze dlatego wybrata pracg z ,,Je-
lenimi Rogami” (Omahami), gdyz ich trady-
cyjne zycie i historia kontaktu z biatymi zostaly
tak doktadnie ukazane, Ze jej pozostaje jedy-
nie zajac si¢ dniem dzisiejszym. Doktor Mead
mowi o anonimowym naukowcu, ktory zebrat
tyle wspaniatego materialu o Omahach jako
0 ,,noszacej si¢ z najlepszymi zamiarami damie
o misjonarskich zapgdach”, ktorej dobroczyn-
na dziatalno$¢ doprowadzita do obserwowa-

3. Margaret Mead (1901-78), amerykanski antropolog kul-
turowy; profesor Uniwersytetu Columbia w Nowym Jor-
ku; wspottworczyni kierunku etnopsychologicznego
w antropologii kulturowej. Jej gtowne publikacje to: Kul-
tura i tozsamos¢ (wydanie polskie 1979) oraz polski wy-
bor prac Trzy studia. 1. Dojrzewanie na Samoa. 2.
Dorastanie na Nowej Gwinei. 3. Ple¢ i charakter w trzech
spolecznosciach pierwotnych (1986).

nego przez nia spotecznego i gospodarczego
zamieszania.

Biorac pod uwagg ,,psychologi¢ amerykan-
skiego pogranicza”, Margaret Mead uwazata,
ze posiadanie ziemi byto chyba jedynym spo-
sobem, jaki widzieli biali filantropi na zalatwie-
nie gospodarczych probleméw Indian, zwiaza-
nych z utrata bizonéw. Mozna jednak $miato
powiedzieé, ze sama psychologia pogranicza
nigdy nie sprzyjata w petni Indianom i ze po-
wyzszy pomyst rozwiazania kwestii wyszedt
od wyksztatconych mieszczan ze wschodu Sta-
néw Zjednoczonych, mogacych sobie pozwo-
li¢ na luksus postawy i dziatalnosci filantropij-
nej Natomiast w pelni nalezy si¢ zgodzi¢ z dal-
szymi wywodami doktor Mead:

. Tym niemniej wszelkie zarzadzenia okaza-
ty sig krotkowzroczne 1 zupehie nie odpowia-
dajace wymaganiom... [Rzad] obdarowat ziemia
Iudzi, ktorzy nie uwazali jej za czyjas prywatna
wlasnos¢ i nie posiadali w swym zbiorze praw
wskazowek, jak nig rozporzadzac. ,Jelenie
Rogi” nie darzyli ziemi innym uczuciem, jak
mitos¢ do ojczystego kraju i miejsca wiecznego
spoczynku przodkow. Ze zgroza patrzyli na losy
,Krotkich Plaszczy” (Ponkow), ich wygnanie
na jalowe pustynne tereny i zatosna pielgrzym-
ke tych, co zdecydowali sig¢ wrocié. Nie byt to
jednak strach posiadacza ziemi; cztowieka, ktory
od pokolen wigzat dobrobyt swoj i swych dzie-
ci nieodlacznie z kawalkiem zyznego gruntu.
Byt to raczej strach przed wygnaniem, przed
nieznanym bytowaniem w niego$cinnym kraju.”

To bardzo mozliwe, ze gdyby Alice Fletcher
najpierw gruntownie zajeta si¢ kultura Oma-
héw — tak jak to zrobita pozniej — zamiast
z miejsca poswigcic sig¢ sprawom ziemi, znala-
zlaby jaki$ inny sposob na rozwigzanie gospo-
darczych ktopotow Indian niz ten, z jakim
pojawita si¢ w terenie. Bezwzglednie uznata
wigz plemienna za ktodg lezaca na drodze po-
stgpu i zgodnie z tym opowiedziata si¢ za zta-
maniem zasady wspolnego posiadania i uzytko-
wania ziemi. Nie docenita jednak sity tej wigzi
i nie dostrzegta, ze taczy ona ludzi wzajemny-
mi obowiazkami przyjazni, pokrewienstwa i ze
jest zasadniczym spolecznym wyznacznikiem
grupy.

Rezerwat Omahow, nawet przed parcelacja,
stanowit zaledwie czg$¢ dawnych ziem plemie-
nia. Kiedy panna Fletcher zetkngta sig¢ z nimi
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po raz pierwszy, zaczgli si¢ juz przystosowy-
wac do okropnych zmian gospodarczych i eko-
logicznych, jakich im byto dane zaznad i czynili
to wspolnie, jako plemig. Gdyby przed przy-
stapieniem do dzialania wnikliwie rozpatrzyla
sytuacj¢, mogtaby dostrzec, jak fatalne skutki
uboczne moze przynies¢ jej plan. Cho¢ nie
przewidzialaby wzrostu liczby ludnosci, to czas
moglby jej pokaza¢, ze model indywidualnego
gospodarowania na roli, ktory probowata narzu-
ci¢ Indianom, coraz bardziej stawat si¢ nieopta-
calny (szczegolnie w stanach preryjnych), nawet
dla biatych od pokolen trudniacych si¢ uprawa
ziemi. Indianie sami szybko zauwazyli, Ze moga
zarobi¢ o wiele wigcej jako sezonowi robotnicy
rolni lub przy jakiejs innej pracy, wydzierzawia-
jac jednocze$nie ziemig biatym spekulantom,
zaangazowanym w zbozowe, przeprowadzane
na duza skalg, operacje, anizeli przy pracy na
wiasnych farmach. Poza tym dochody z pracy
najemnej i z dzierzawy byly pewniejsze i wy-
magaty mniej czasu niz zajmowanie si¢ wla-
snym gospodarstwem.

Nie brakowato tez innych wzoréw, na kto-
rych mogtaby sig oprze¢ Fletcher. Nawahowie
juzw 1881 roku dali si¢ poznac jako znakomici
hodowcy owiec, wypasajac swe stada na rozle-
glych, nie dzielonych ziemiach plemienia. Na
terenach Omahow wielkie stada bydta mogty-
by zastapi¢ bizony i predko stato sig jasnym, ze
gdyby Indianom dano mozno$¢ wyboru, to
o wiele chetniej zmieniliby Zycie mys$liwego na
zycie kowboja, a nie rolnika. Jednak doswiad-
czenia Fletcher dobitnie méwia o smutnej lek-
cji, jaka musza otrzymac rowniez wspotczesni
antropolodzy, a mianowicie o tym, ze gdy kto$
chce wprowadzi¢ w zycie swe pomysty, musi
dysponowa¢ odpowiednim zestawem technicz-
nych mozliwosci i wyboréw oraz wnikliwoscia
etnograficzng i szlachetno$cia motywow.

Poglady panny Fletcher stopniowo ulegaty
zmianom, przynajmniej w sprawach innych,
anizeli gospodarczy aspekt ewolucyjnej teorii
kultury, gdzie zaangazowata sig tak osobiscie.
Jeszcze podczas swego pierwszego pobytu
wsrdd Indian wzbudzita nieskrywana irytacje
Tibblesa swym zainteresowaniem indianskimi
tancami i pieSniami oraz chgcia obejrzenia
i zapisania starych uroczystosci. Te rzeczy sta-
nowity czgs¢ owej ,,dzikosci”, z ktorej chciat
wyzwoli¢ Indianina. Fletcher jednak szczerze

imponowat estetyczny dorobek Indian, tak
kontrastujacy z ich kultura materialna. O ile
nigdy nie watpita o wyzszosci domu biatego
cztowieka nad skorzanym tipi lub chata kryta
ziemia, to w muzyce indianskiej widziata cos,
co za wszelka ceng nalezy szanowac i chronié:

»Bylam chyba rownie wolna od uprzedzen
rasowych, jak i wigkszo$¢ badaczy, lecz z po-
czatku nie bylam przygotowana do przyzna-
nia si¢ do tego (a co zmuszona bytam uczynic¢
pdzniej), ze moje oczy i uszy byly nieswiado-
mymi niewolnikami mego dotychczasowego
wychowania — rasowego wychowania, jak juz
chcecie...

Nie tak dawno temu przewazat poglad, ze
mowa krajowcow to zwykly zargon o niezmier-
nie ograniczonym stownictwie... lecz teraz
wiemy... nie moze by¢ wigcej zargonu w mu-
Zyce niz w mowie.

Indianin nie jest cztowiekiem prymitywnym
ani dzikim, tylko niewyksztalconym. A jednak
styszymy go wyspiewujacego swe pragnienia
i mito$¢ zgodnie z tymi samymi zasadami,
ktorych tak pojetnie i Swiadomie przestrzegat
Wagner*...”

Jesli z powodu dzielenia ziemi jeste$my
sktonni surowo osadza¢ panng Fletcher, to po-
winni$my wiedzie¢, ze powyzsze uwagi pisala
w 1893 roku, co jasno wskazuje, ze juz zerwala
z tym rodzajem etnocentrycznego ewolucjoni-
zmu, jaki nawet dzisiaj — przynajmniej w po-
wszechnym mniemaniu — uznaje wszystko
w euro—amerykanskiej kulturze za sila rzeczy
co$ wyzszego, a nie po prostu odmiennego od
tego, co istnieje w innych kulturach. Dopiero
gdy btedy przymusowej akulturacji staty sig
oczywiste dla kazdego, antropologowie, jako
grupa, otrzymali mozliwos¢ ich bezstronnej ana-
lizy. John Wesley Powell, pierwszy dyrektor
Biura Etnologii (obecnego Bureau of American
Ethnology, Smithsonian Institution) nawet uzyt
terminu ,,akulturacja” w swym wstepie do
pierwszego sprawozdania z dzialalnoéci Biura
zarok 1979. Wiele jednak lat musiato uptynaé,
zanim zrozumiano to zjawisko i uznano za uzy-
teczne przy analizowaniu przebiegu selektyw-
nej adaptacji, dzigki ktorej kultura zaréwno

4. Richard Wagner (1813-83), niemiecki kompozytor, po-
eta i teoretyk sztuki; tworca dramatu muzycznego (synte-
za muzyki, poezji, obrazu i akcji scenicznej); nowator
w zakresie harmonii i instrumentacji.
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utrzymuje si¢ i zmienia. Pierwsi badacze byli
w pelni przekonani, ze indianska kultura prze-
stanie istnie¢, a sami Indianie zostana bez reszty
wchtonigci przez amerykanskie spoteczenstwo.

Jezeli — w przeciwienstwie do Fletcher —
tacy badacze wstrzymywali si¢ od wptywania
na bieg wydarzen, to dlatego, ze w pierwszym
rzgdzie poczuwali si¢ do obowiazku wobec
nauki, a nie wobec cztowieka. Masowe naby-
wanie przedmiotéw materialnych podczas
pierwszych kontaktow z Indianami przesadzi-
o o zalozeniu, Ze silniejsza technologicznie
kultura we wszystkich szczegétach zastapi
stabsza zamiast selektywnego wzbogacania jej
przy podaniu wlasnych warunkow. Wielu an-
tropologéw tamtego okresu postugiwato sig
wigc w terenie metodami zastugujacymi na
miano bezwzglednych. Za wszelka ceng stara-
li si¢ uzyska¢ dana informacjg, aby uchronic¢
ja przed zapomnieniem, a jesli nie mozna jej
byto otrzyma¢ dobrowolnie, uciekali sig¢ do
pochlebstw, oszustwa, a nawet przymusu. Ten
pospiech sklaniat pierwszych terenowcow do
zbierania danych wszelkimi mozliwymi spo-
sobami, o ile nie wypaczato to informacji lub
narazato etnografa na usunigcie z badanej spo-
fecznosci. To prawda, ze w przeciwnym razie
zniszczeniu ulegloby sporo materiatu, lecz —
jak na ironi¢ — te pilnie strzezone, uswigcone
rzeczy, ktore etnografowie chcieli najbardziej
uchroni¢ od zapomnienia, cechowata najwigk-
sza trwato$¢. Zas wsrod pewnych plemion,
nawiedzonych przez pierwszych etnologdéw juz
przed pigc¢dziesigeiu laty, wspotczesny badacz
wciaz spotyka si¢ z gleboka nieufnoscia, na-
wet gdy pyta o najzwyklejsze sprawy dnia po-
wszedniego.

Alice Fletcher przy catej swej dziatalnosci,
ktora data tak niefortunne wyniki, zastuguje na
szacunek chocby dlatego, ze za swoj obowia-
zek uwazata pracg dla dobra badanych przez
siebie ludzi, traktujac ich jak bliznich, a nie
jak narzedzie potrzebne poszerzeniu wiedzy.
Ta postawa sprawila, ze nie miata wigkszych
ktopotéw podczas swej etnologicznej dziatal-
nosci, stosunkowo tatwo uzyskiwata dostep do
pilnie strzezonych tajemnic i przychylnie na-
stawita swych informatoréw do przysztych na-
ukowcow. La Flesche wspomina, ze kiedys$
odprawiono dawne uroczystosci, aby specjal-
nie podzigkowac tym Fletcher za pracg na rzecz

plemienia. Kiedy si¢ zakonczyly, prowadzacy
je ,,o8wiadczyt pannie Fletcher, ze moze za-
wsze opisac tg i inne uroczystosci”.

Ze swymi kolegami, tak jak i z informatora-
mi, pozostawata na ogot w dobrych stosunkach
dzigki poczuciu humoru, cierpliwoéci, absolut-
nej bezinteresownosci i wybaczaniu krzywd.
Jej niski wzrost i pozorna krucho$¢ rozbrajaty
ludzi, nie posadzajacych ja o determinacj¢
i wewngtrzna sitg, ktore ja cechowaty. Podczas
jednej z wypraw w terenie powalit jg atak ,,za-
palenia reumatyzmu”, ktory miat ja ngkac juz
do konca zycia. Codziennie przy jej tozu bole-
Sci zbierali si¢ indianscy przyjaciele, aby ja
zabawi¢ 1 pocieszy¢ piesnia. Pdzniej dokonata
transkrypcji szeregu piesni, zadziwiajac swy-
mi zdolno$ciami muzycznymi i pamigcia, na
ktore nie wywarta wpltywu przebyta choroba.

Szkoda jednak to wielka, ze cata moc takiej
determinacji i tak niezachwianej wiary w nie
wyprobowane jeszcze teorie mtodej nauki mu-
siala by¢ rzucona na poparcie programu, ktory
miat Indianom zapewnic¢ dobrobyt, a tak tragicz-
nie zawiodt ich oczekiwania i nadzieje. O

Nancy Oestreich Lurie
thumaczenie Aleksander Sudak

Nancy Oestreich Lurie jest wybitnym antro-
pologiem, emerytowanym profesorem Uniwer-
sytetu Wisconsin, wspéitworcg 20—tomowej En-
cyklopedii Indian Ameryki Pétnocnej pod red.
Williama C. Sturtevanta. Jest specjalistkg od
kultury i historii Indian znad Wielkich Jezior
(Winnebagéw, Menominich, Saukoéw i Lisow)
oraz Psich Zeber z dalekiej pétnocy Kanady. Jej
,nharodem wybranym” sg Winnebagowie, ktérych
jezykiem mowi. Adoptowata ja Mountain Wolf
(Gorska Wilczyca), ktérej autobiografie Moun-
tain Wolf Woman Nancy wydata w 1961 roku.
Jest tez autorkg licznych artykutéw i ksigzek,
do ktérych nalezg The American Indian Today
(wraz z Stuartem Levine) oraz North American
Indians in Historical Perspective (wraz z Ele-
anor B. Leacock). Wystepowata jako rzeczo-
znawca przed komisjg rozpatrujgca roszczenia
Indian (United States Indian Claims Commis-
sion), dziatajgcg w latach 1946-78.

Esej The Lady from Boston and the Omaha In-
dians ukazat sie na tamach ,The American
West”, Fall 1966, Vol. Ill, No. 4. Przektad i publi-
kacja w ,Tawacinie” za uprzejma zgodg Autorki.
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Joanna Aleksandrowicz

epitafium

pidropusze gwiazd
i chwile zakrzepte
jak czas w klepsydrze

tyle byto gwiazd
tyle byto chwil

a dzi$

juz tylko
indianskie lato
szepcze
migdzy palcami
historii

Sz6sty wrzesnia®

Gdzie$
w cichych grudkach
czarnej zatoba
materii

leza

Twoje bezradne rgce
i oczy stone deszczem

1 brwi zmarszczone
jak horyzonty wolnos$ci

i usta prerii
zaci$nigte bezwiednie.

* 6 wrzesnia 1877 roku — data $mierci Tashunki Witko

Indianski rapsod

Zabili Cig,
bo chciates by¢
wolnym do konca.
Zabili Cig,
bo kochates
wiatr prerii szalenczo
szumiacy we wlosach.

Potem

postawili Ci

martwy pomnik.

Z milczacych

glucho skat

Twoja twarz

wykuli.

Ale nigdy

nie zrozumieli

Twojej wolnosci
nieposkromione;j
do konca.

[ 3 |

Urodzitam sie 12 lutego 1981 roku w Katowi-
cach. Obecnie ucze sie w liceum ogdlnokszta-
tcacym. Poezja zajmuje sie od kilku lat. Oprécz
kultury indianskiej fascynuje mnie malarstwo,
w ktérym réwniez sama probuje swych sit.
Zatgczone wiersze dedykuje wielkiemu wodzo-
wi Siukséw Oglala — Szalonemu Koniowi, kto-
ry jest dla mnie postacig bardzo szczegoding
i niezwykta.
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Jacek Konieczny

Indianin
jako symbol

Zaiste, krete sa drogi ludzkich loséw. Niczym
papierowe tédeczki rzucone w nurt bystrej rze-
ki, ptyniemy przez zycie. Czasem jednak zda-
rza si¢, ze ustalony kurs zostaje zaklocony
i zaczynamy krazy¢ wokot jakiego$ tajemni-
czego centrum. Wir ten nie pozwala nam kon-
tynuowac¢ wedrowki. Gromadzi w swym zacza-
rowanym kregu coraz wigksza rzeszg¢ takich
samych ,,nieszcz¢snikow”. Dlaczego wlasnie
nam sig¢ to przydarza? Czym jest ta sita, ktora
nas zniewala? Takie pytania zadaj¢ sobie za-
wsze, ilekro¢ myslg o tym dziwnym zjawisku,
jakim jest fascynacja Indianami. Chyba naresz-
cie dojrzatem do tego, by na te pytania odpo-
wiedzie¢.

Czlowiek posiada instynktowna sktonnosé
do zycia w rownowadze. Spragniony bedzie

szukal wody, gtodny — kromki chleba itp. Nie
inaczej dzieje si¢ w sferze duchowej. Tam row-
niez wystgpuje pragnienie i aby je ugasic ru-
szy w poszukiwanie zrodta. Jednak zewngtrzne
i wewngtrzne ograniczenia powoduja, ze nie
sposob je odnalez¢. Mato tego, czgsto nie wie
nawet, czego szukac¢, odczuwa jedynie pustke,
ktora stara sig¢ czymkolwiek wypetni¢. Wtedy,
gdy w poczuciu niespelnienia poddaje si¢ lo-
sowi, uderza wen symbol. Objawia si¢ on
w rozmaitej formie. Czasem jako marzenie sen-
ne, innym razem pod postacia sceny z filmu
lub tez rzeczywistego, realnego zdarzenia. Ja-
ka$ wewngtrzna struna w naszej psychice re-
aguje na zasadzie rezonansu z tre$cig tam
zawarta, powoduje nagly zalew emocji, po kto-
rym przez dtuzszy czas nie mozna doj$¢ do sie-
bie. Jak sama nazwa wskazuje, symbol (gr.
’jednoczy¢’) odwotuje si¢ do tych funkcji zy-
ciowych, ktore sa niepelne, kalekie, jednostron-
ne i czekaja na dopelnienie. Sa to czgsto te
cechy, ktore chcieliby$Smy posias¢, lecz brak
nam sity i odwagi, by je posias¢. Sa to rOwniez
potrzeby ukryte gleboko przed §wiattem swia-
domoéci i whasnie symbol pozwala im si¢ wy-
dosta¢ na powierzchnig, uswiadamia ich brak.
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Zadaniem wigc czlowieka, ktorego dotknat
symbol jest zintegrowanie w $wiadomosci
cech, ktore on reprezentuje. Inaczej mowiac,
cztowiek znajdujacy si¢ pod wptywem sym-
bolu powinien dazy¢ do asymilacji cech w nim
zawartych. Dazenie do asymilacji symbolu,
przejecia jego ,,mocy” mozna odnalez¢ we
wszystkich kulturach. Czy to bedzie rytualny
kanibalizm, praktykowany przez niektore ple-
miona potudniowoamerykanskich Indian, pal
meczarni stosowany przez ,,naszych” Indian,
czy tez — jak to ma miejsce w katolicyzmie
— w formie sakramentu Komunii Swigte;.

Ale do rzeczy.

Cztowiek, ktory czuje si¢ zniewolony bedzie
fascynowat si¢ wolnoscia, zagrozony — bez-
pieczenstwem, bojazliwy — odwaga, przytto-
czony obowiazkami — prostota zycia, szukajacy
sensu zycia — celowoscia istnienia, zyjacy
w wielkim miescie — przyroda. Bez watpie-
nia symbolem wszystkich tych wartosci jest In-
dianin.

Wystarczy zamkna¢ oczy, by
zobaczy¢ siebie wsrod
przyjaznych ,,czerwonych braci”.
Czujemy, ze tam jest nasze
miejsce, ze tam bySmy si¢ mogli
w pelni realizowacd, ze tam
byliby$Smy szczesliwi.

Nawet pobiezne spojrzenie na Indianina
wskazuje na jego zwiazek z wolnos$cia. Dtugie
wlosy, jak rowniez ozdoby z piér zawsze ko-
jarzono z wolnoscia. Przeciez piora przynale-
7a ptakom, tym stworzeniom, ktore potrafia
oderwac si¢ od ziemi, od ziemskich spraw,
wzbi¢ si¢ ponad ograniczenia. Indianin — dziki
lowca, przemierzajacy bezkresne prerie, sam
decydujacy o kierunku i celu wedréwki — oto
obraz wolnosci. Prostota i sens, zZycie na onie
przyrody, zgodnie z jej prawami — czyz nie
jest to obraz indianskiej codziennosci? Boha-
terskie czyny, zbrojne wypady, wsciekte ata-
ki, czy nie tego pragnie nasza sttumiona
agresja? Wystarczy zamknac¢ oczy, by zoba-
czy¢ siebie wsrod przyjaznych ,,czerwonych
braci”. Czujemy, Ze tam jest nasze miejsce, ze

tam by$my si¢ mogli w pelni realizowac, ze
tam byliby$my szczgéliwi. Czasem przychodzi
nam ochota rzuci¢ caly ten zgietk i przenie$c
si¢ do tej ,rajskiej krainy”. Jednak mato kto
decyduje si¢ na ten krok. I stusznie. Nasze ma-
rzenia rzadko maja pokrycie w materii. Ten ,,raj
na ziemi” nie ma wspotrzednych geograficz-
nych. Jest to tylko (a moze az) przestrzen w na-
szych sercach, ktora nalezy zasiedli¢. Wtasnie
symbol Indianina powinien by¢ drogowskazem
i zacheta do realizacji tego zadania.
Symboliczny Indianin nie jest postacia
z krwi 1 koéci. Jest on wyobrazeniem nas sa-
mych, jest no$nikiem mocy, ktéra nalezy po-
sias¢, jest wreszcie brakujaca czgscia w dazeniu
do pehi. ,,Przystowiowy” Winnetou, pomimo
catej swej banalno$ci, mocniej odcisnat swe
pigtno na naszej duszy niz jakikolwiek rzeczy-
wisty Indianin, poniewaz posiadat on wartosci
poszukiwane przez wigkszo$¢ ludzi. Byt on
wzorem Indianina—herosa, pozwolit na uswia-
domienie sobie wartosci, ktore do tej pory po-
zostawaly poza nami, w naszym cieniu. To, co
byto tylko mglistym przeczuciem, zostato
uswiadomione z cala ostroscia. On wtasnie
wskazal nam drogg, ktora pdzniej stata sig na-
szym celem: wedlug jego miary mierzymy
swoja warto$¢ i warto§¢ innych. Teraz mamy
oczywiscie innych idoli, z ktorych czerpiemy
potrzebna nam energig, jednak byt on (czy
jemu podobni) podwaling budowli, zwanej oso-
bowoscia. Bo wszyscy potrzebujemy symbo-
li. Stanowia one zrodto naszych inspiracji
i rezerwuar mocy potrzebnej do ich realizacji.
Jednakze zy¢ w poblizu zrodla znaczy tyle,
co sta¢ si¢ jego niewolnikiem, by¢ uzaleznio-
nym od zyciodajnych terenow. A gdzie tu wol-
no$¢? Jedynym wyjsciem z impasu byloby
wchlonigcie symbolu, zintegrowanie go w swym
sercu. Roznica potencjatlow wowczas wyrow-
nuje si¢ 1 symbol przestaje na nas oddziatywac
— przejelismy jego ,,moc”. Dopiero wowczas
poczujemy si¢ wolni. Jest to trochg tak jak
z czekolada: slinimy sig na jej widok, ale gdy ja
wreszcie zjemy — przestaje nas fascynowac.
Chyba trochg uproscitem sprawg. Podam
inny przyklad. Zdarzylo mi si¢ widzie¢ parg
staruszkow, ktora przez lata wspolnego zycia
upodobnita si¢ do siebie. Przemawiali jakby
tym samym jezykiem, byli w stosunku do sie-
bie tkliwi i serdeczni, ich wzajemny zwiazek
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wyrazat glebokie uczucie. Etap zakochania
mieli juz daleko za soba, nie drzeli juz na wi-
dok partnera, nie nosili juz jego fotografii
w portfelu. Nie bylo juz im to potrzebne. Oni
wizerunek partnera nosza w sercu, po prostu
stali si¢ jednym w dwoch ciatach, tworzyli ca-
to$¢ niepodzielna. Oto obraz petnej integracji,
glebokiej mitosci. Oto wiasciwy cel wszelkich
fascynacji: Jednos$¢. Oto prawdziwe zadanie
stojace przed czlowiekiem bedacym pod wply-
wem symbolu. Petna asymilacja tresci symbolu
— oto droga, ktora nalezy dazy¢. To przypo-
mnienie, ze nie wystarczy by¢ wiecznie zafa-
scynowanym, ze to zaledwie pot drogi. Petna
integracja z trescig symbolu pozwoli poczuc
si¢ pelniejszym, to, co do tej pory bylo na ze-
wnatrz, stanie si¢ cz¢s$cia naszej 0sobowosci.
Wtedy dopiero do§wiadczymy innego rodzaju
uczucia — uczucia spetnienia, w ktérym sym-
bol nie peni juz roli dawcy, a stanie si¢ warto-
Scig sama w sobie. Moze wowczas, zamiast
fotografii Indianina nad t6zkiem, bedziemy
nosic¢ jego wizerunek w sercu jako integralny
element duszy.

Uwazam, ze gldwnym sensem istnienia jest
rozwdj, a integracja symbolu jest za§ waznym
kamieniem milowym na tej drodze. Nie powin-
na by¢ natomiast punktem docelowym. Kto
w naiwnosci wielkiej nie rozr6zni tych dwoch
pojeé, zatrzyma si¢ w rozwoju, zatrzasnie so-
bie drzwi poznania. Stanie si¢ wiecznym ado-
ratorem, bedzie zyt zyciem Idola, cieszyl sig
jego sukcesami, przezywat jego klgski, bedzie
mu schlebial i szukat uznania w jego oczach,
przestanie realizowac siebie. Nalezy podazac za
wlasna Gwiazda, za rola, jaka jest nam dana
przez przeznaczenie. Dlatego wiasnie wchtonig-
cie tresci niesionych przez symbol Indianina nie
powinno stanowi¢ koncowego przystanku, a by¢
zaledwie etapem w naszej wedrowce przez zy-
cie. Zasymilowanie takich wartosci, jak umi-
lowanie wolnosci, poczucie bezpieczenstwa
czy wiara w Moc Stworcza wzbogaci nasza du-
szg 1 utatwi konfrontacje z nowymi zadania-
mi, ktore przed nami stana. Q

Jacek Konieczny
Bobolin’98

Waldemar Kuligowski

Krytyka
rozumu indianistycznego
przyczynek

Jackowi Koniecznemu

1. Charakterystyczna cecha ludzi, ktorzy nie
potrafia poradzi¢ sobie z wieloznaczna rzeczy-
wistoscia jest redukowanie jej przejawow do
pewnych powtarzalnych stanow. Owa konkwi-
sta obfitosci przemienia r6znorodnos¢ §wiata
w sztywne formy praw, odwiecznych regut,
ustalonych porzadkow. Uzywa sig przy tym
albo przejrzystych kategorii wiedzy potocznej,
albo abstrakcyjnych bytéw oraz idei nauki.
Nawet wiara w wymienno$¢ typu nowe—stare
jest jedynie drobna odmiana dziatania dialek-
tycznej machiny Hegla.

2. Uparte utrzymywanie, ze za oszalamiaja-
co zmiennag rzeczywisto$cia musza ukrywac sig
twarde, niewzruszone i pewne fundamenty,
wszechogarniajacy wzor, przenikajacy wszyst-
ko logos, sytuuje si¢ niebezpiecznie blisko zwy-
rodnienia, jakim sa r6znego autoramentu spis-
kowe teorie dziejow.

3. Przypadek w istocie oznacza niewiedzg.
Niewiedzg ludzi, ktorzy zdemaskowali filary
naszego myslenia i postrzegania §wiata jako
sensownego, celowego, racjonalnego. Pokaza-
no juz nieraz, ze cala nauka rozwija sig raczej
dzigki przypadkowi niz koniecznos$ci i meto-
dzie. Wiemy, ze zwolennik Ptolemeusza i wy-
znawcy Kopernika, mimo ze wspdlnie patrza
na zachdd stonca, to widza jednak zupetnie co
innego.

4. Roili metafizycy o dotarciu do ostatecz-
nej instancji naszego (wszech) $wiata. Ale oka-
zalo sig to niemozliwe z jednego, za to rozstrzy-
gajacego, powodu: ludzie nie tylko réznie
mysla o Swiecie, ale nawet roznie go doswiad-
czaja (w sensie bezposrednio psychofizycz-
nym). Naiwnoscia byloby sadzi¢, ze istnieje
jedna natura ludzka, jeden zdrowy rozsadek
czy jeden umyst racjonalny — jaka§ ponad-
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kulturowa wigz taczaca wszystkie dwunozne
i nieopierzone istoty. Zwarte i spojne sa jedy-
nie $wiaty 0sob chorych psychicznie.

5. Pelnym niezbornosci ogrodem jest czto-
wiek, ogrodem o rozwidlajacych si¢ bez kon-
ca $ciezkach, wérod ktorych szukanie porzadku
jest dziataniem niemadrym, a przekonywanie,
ze 6w porzadek si¢ odnalazto, to jedynie samo-
oszukancze fantazje. Wszakze brak spodziewa-
nego tadu nie przeczy istnieniu porzadku, na
ktory nie byliSmy przygotowani. Czegdz szu-
kamy wsrod Indian? Po co o nich piszemy?
By¢ moze z jednego tylko, podstawowego po-
wodu: dla realizacji wlasnych interesow. Jak
si¢ o tym przekonac? Postawmy sobie proste
pytania:

a. Co upowaznia mnie do pisania o zyciu
Indian w pi$mie ogdlnokrajowym?

b. Jakich korzysci spodziewam si¢ po wia-
snych publikacjach (1) dla siebie, (2) dla mo-
jej spotecznosci, (3) dla Indian?

c. W czyim imieniu si¢ wypowiadam?

Moje odpowiedzi brzmia nastgpujaco:

ad. a. Jestem przekonany, ze europocen-
tryzm, ktory przenika mnie do szpiku kosci,
jest dostatecznym wytlumaczeniem dla checi
zyczliwego mowienia o Innych. Pozwala mi
on unikna¢ popadnigcia w iluzje, bedace udzia-
tem tak Hobbesa i czgsto Woltera — ubolewa-
jacych, ze plugawy, biedny i wystraszony
cztowiek zaludnit ponad potowg Ziemi — jak
i Rousseau, Montaigne’a, Ronsarda, Diderota
(a takze Sat—Okha), ktorzy uwierzyli, ze swe
szczgscie bon sauvage zawdzigeza postuszen-
stwu wobec praw natury. Trafnie zauwazyt
G. Chinard w L exotisme américan dans la lit-
térature francaise au XVI siécle..., iz ,,ludzie,
ktorzy odkrywali Ameryke, niesli ze soba cigz-
kie brzemig legend i przesadow”. Obmierzli,
Deloriowscy ,,anthrosi”, autorzy przyttaczaja-

cej wigkszosci prac, z ktorych czerpiemy swa
wiedzg o Indianach (bo wcale nie mamy wyj-
$cia, bez wzgledu na to, jakimi jesteSmy tra-
dycjonalistami czy bojownikami), odmalowali
na ich kartach portret zawierajacy si¢ migdzy
biegunami naturalnej szlachetnosci i wrodzo-
nego barbarzynstwa. Nie bez przyczyny jeden
z najwigkszych wspotczesnie filozofow, Ri-
chard Rorty, nazwat antropologéw ,.konesera-
mi zréznicowania” i ,agentami mitosci”. Ktore
to upoetyzowane postawy wyrastaja wprost
z najglebszych poktadow myslenia Zachodu.

ad. b. Posiadam w sobie ufno$¢ w to, ze za-
chodnie idealy uciele$nione w koncepcji wpro-
wadzonego w zycie relatywizmu (czyli badania
mozliwosci 1 ograniczen etycznej komunika-
cji wewnatrz i pomigdzy kulturami) warto-
Sciowsze sg nizli tak odlegte od uchwytnej
realnosci tubylcze filozofie, krgcace si¢ wokot
poszanowania, tolerancji, Ziemi. Tyle samo
dobrego, co o Indianach, mozna przecie po-
wiedziec¢ 1 o polskich katolikach, czyniac to na
podstawie tekstow przemowien ich medicine
mana Glempa. Cien cho¢by nadziei na upo-
wszechnienie idei relatywizmu na ziemiach,
gdzie nie postata jeszcze noga bialego czto-
wieka, jak i na ziemiach, gdzie nie postata noga
czlowieka czerwonego, dostateczna jest korzy-
$cig dla wszystkich (z mojego, to jest tubyl-
czego punktu widzenia).

ad. c. Wypowiadam si¢ w imieniu kilku za-
krzepnig¢ rzeczywistosci, ktore mnie ksztattuja:
ludzi, ksiazek, instytucji, zwierzat, krajobra-
z6w, smakow, gendw, sndow, zauroczen i nie-
nawisci.

Coda. Ograniczenia w interpretowaniu tekstow
leza nie tyle po stronie autora, co raczej czytel-
nika. Od Leibniza skadinad wiadomo jest, ze
dla kazdej rzeczy mozna znalez¢ dostateczna
racjg, co w wypadku pisania o Innych dotkli-
wie si¢ uobecnia. Aby wigc rzecz cala nabrata
rumiencoOw uzytecznosci, sprobuj Czytelniku
odpowiedzie¢ sobie samemu na powyzsze py-
tania, a potem przeczytaj jakas ksiazk¢ o India-
nach. Albo ,,Tawacin”. I zastandw sig, dlaczego
tak naprawde niepomiernie czgsciej biali pisza
pozytywnie o Indianach, niz czynia to amery-
kanscy autochtoni w odniesieniu do nas. O

Waldemar Kuligowski
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—— ZAPISKI Z REZERWATU

Bartosza Stranza

Blizej Stworcy

Pikuni Humanities Class zakonczytem opowia-
daniem na temat swojego kraju. Prelekcja, kto-
ra miata trwa¢ 7-8 minut, w rzeczywistosci
zajela prawie godzing, poniewaz po raz kolej-
ny wyznalem swoje uczucia i wigz z plemie-
niem Czarnych Stop. Niektore kolezanki do-
prowadzitem do ptaczu, wlasciwie starsze juz
kobiety, bo przedziat wiekowy w klasach colle-
ge u jest rozny. Moze by¢ student 19-letni i sie-
dzi z partnerem, ktory ma 58 lat. L.za mi sig
zakrecita, gdy opowiadatem o swoich wraze-
niach jako obserwator zycia w rezerwacie.
Opowiadatem im, ze moja spotecznos$¢, ktora
zostawitem w Polsce, moj kraj, tradycja, jest
dosy¢ podobna do kultury Czarnych Stop. Da-
tem przyktad gérali. Chodzi mi o wyszywanie
welng motywow kwiatowych. Pdzniej przesze-
diem na historig, zabory, okupacj¢. Moja pre-
lekcja byta wige diuga.

Wydaje mi sig, ze wypadtem dobrze, opowia-
dajac o Ruchu, o bliskich mi uczuciach. Powie-
dzialem im rowniez o cigzkich chwilach, jakie
przezywam w rezerwacie, ze jestem oddalony
od swego jezyka, od swej rodziny, od mamy,
taty, od brata, a jednak jestem tutaj, jestem wsrod
nich, wsérdd tej tradycji i co§ mnie z nimi wigze.
Czarne Stopy wierza w reinkarnacjg, wigc za-
sugerowatem, ze bedac na Biegu w 1992 roku
miatem okazj¢ zosta¢ w kilku miejscach, w r6z-
nych rezerwatach po stronie kanadyjskiej czy
w Stanach. Oprocz Browning miatem mozli-
wos$¢ zostania w Pine Ridge i powiedzialem,
Ze po prostu musi by¢ co$ z moja osobowoscia,
zmoim duchem, ze jestem wlasnie w Browning,
anie w Pine Ridge, czy na Alasce. Podsunatem
im mysl, ze kilkadziesiat lat temu moglem by¢
jednym z handlarzy, zwigzanym matzenstwem
z kobieta Czarnych Stop, wigc musi w tym co$
by¢. Dodatem, ze swoje korzenie, to, Ze jestem
Polakiem docenitem, zauwazytem i poznatem,
bedac w Browning, wsrdd obcej nacji, innej

kultury, wsréd Czarnych Stop. Docenitem to,
ze wywodzg si¢ z ziemi Piasta, znad morza,
gdzie dominuje dorsz i mewa. Bgdac w Polsce,
interesujac si¢ Indianami, nie zwracalem na to
wigkszej uwagi. Wmawialem sobie, ze jestem
Indianinem, staratem si¢ wcieli¢ rozne tradycje,
z ktorych nic nie wynikato i ktore do niczego
nie doprowadzity. W Browning mowitem wigc
o swoich korzeniach, o czasach stowianskich,
o Powstaniu Warszawskim, o zotierzach znad
Bzury, o zadymach z komuna, wreszcie o Pa-
piezu... Po prostu swoje odczucia, jak to widze,
bedac w rezerwacie i jak si¢ do tego odnosze,
jak mnie czasami tgsknota zZera, ze jestem z dala
od wydarzen, ktore dzieja si¢ w Polsce, a jed-
nak jest co$, druga rodzina, jakas taka niewin-
nos¢, ktoéra mnie trzyma posrod tego narodu.
Kiedy skonczytem, Beverly Hungry Wolf,
ktéra mnie oceniata, pochwalita cata wypo-
wiedz. Stwierdzita, ze jestem odwazny, begdac
sam w college 'u, ze jestem przyktadem dla nich,
jak wazna jest tradycja ich narodu. Jestem przy-
ktadem, ze obcy ludzie przyjezdzaja poznawac,
jaka oni maja bogata tradycj¢. Podata tez przy-
ktad swego me¢za, Adolfa Hungry Wolfa, Niem-
ca, ktory wérod Czarnych Stop spedzit wiele lat.
Dodato mi to skrzydel. Ludzie zaczgli klaskac.
Potem podchodzili do mnie i $ciskali mi rgce.
Z kolei w klasie Blackfeet Women opowia-
dalem o swoim widzeniu kobiety Czarnych
Stop, opierajac si¢ na notatkach z wypowiedzi
Beverly i Molly Kicking Woman. Przedstawi-
tem zarys organizacji zycia kobiety sprzed
dwustu lat. Pordéwnatem 6wczesne obowiazki
kobiety z dzisiejszymi. Oczywiscie nie nadmie-
nitem, ze dzisiejsze Indianki nie potrafia robic¢
na koralikach, ze maja czworke dzieci, ciagna
dwa wozki, a mgza brak. Tego jednak nie po-
wiedziatem, nie chcac urazi¢ kobiet, ktore byty
ze mna w klasie. Przypomng, ze bylem tam je-
dynym facetem. Podalem za to swoja wizjg
kobiety Czarnych Stop i panie oczywiscie sig
usmiaty. Mowa byta o robieniu tradycyjnego
jedzenia, fry bread, dry meat etc. Przypomnia-
fem tez jeden z aspektow, ktore bardzo mi sig
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podobaty. Nie tak dawno, jakie$ 50 lat temu,
rzad amerykanski zabronit indianskim mezczy-
znom zeni¢ si¢ z wiecloma kobietami. Oczywi-
scie dla rzadu zZenit si¢ z jedng, a mieszkat
z pigcioma i mowil, Ze po prostu przygarnat
siostry swojej zony, albo Ze sg to kuzynki. Po-
wiedziatem, Ze ta idea bardzo mi si¢ podoba
i chcialbym ja wcieli¢ w dzisiejsze zycie. Ko-
biety si¢ usmiaty. Na zakonczenie prelekcji
pokazatem koralikowe wyroby, ktore sam wy-
konatem albo przywioztem z Polski, m.in. od
Leona i Jasia ze Sztumu, od Cypriana i od Psia-
ka i jego zony. Pokazatem to wszystko swojej
nauczycielce i studentkom, tak ze byt pisk,
zachwyt i sapanie. Musialem szybko zwija¢
sprzgt z tawki, bo bytby pozysk. Indianki sa nie-
ba, beda chodzi¢ za toba, az wytudza. Musiatem
wigc szybko si¢ zwijac, zeby czego$ nie stracic.

Pod koniec szkoty, na poczatku czerwca,
bylo pow wow, organizowane przez College.
Poprzedzata je czterodniowa glodowka, zwia-
zana z Tancem Stonca, ktory miat si¢ odby¢
pod koniec czerwca. Jego organizatorem byt
syn Bustera, Murrow Yellow Kidney. Tu za-
czyna si¢ cala historia, dlaczego t¢ opowiesc
nazwatem ,,Blizej Stworcy”. Tak si¢ ztozylo,
ze przez trzy dni nie moglem dotrze¢ na glo-

dowke i dojechatem w ostatni dzien. Osoby,
ktore braty udziat w tej ceremonii, gloduja
wszystkie razem w szalasie potu (swear) albo
ida gdzie§ w teren. Sa to mezczyzni i kobiety.
Bylem przygotowany na t¢ glodowke, ale ja-
ko$ nie udato mi si¢ dotrze¢, widocznie Stwo-
rzyciel, Apestetuki, tak zarzadzit. Zjawitem sig
w ostatni dzien. Buster mnie zobaczyt, oczy-
wiscie usmiech na twarzy. Nazywaja mnie tam
Golden Many Hides (Duzo Ztotych Skor).
Przeszedlem cata sesj¢ czterech rund. Miatem
ze soba niebieski material, ktory podarowatem
Busterowi w ofierze dla duchow i przedstawi-
tem swoja prosbe, ze chciatbym za rok tanczy¢
Taniec Stonca, poniewaz mam rézne swoje
problemy. Dodatkowym bodZzcem do zrobie-
nia tego byta pewna starsza kobieta, ktora na-
zywam ciocia, Margaret Running Crane. To
ona podpowiedziala mi, ze jesli masz proble-
my ze soba, ciagnace si¢ z przesztosci, to fo-
cus yourself, just go and dance, face the
Creator, czyli odston sig, idz i tancz, wystaw
si¢ na Stworcg. Zaniostem wige do szatasu nie-
bieski material, Buster przyjat go i spytal, czy
mam w poniedziatek czas, bo chcialby o tym
porozmawia¢. W poniedziatek zjawitem si¢
u Bustera w domu. Poszlismy do jego pokoju,
w ktorym trzyma wszystkie §wigte rzeczy, me-
dicine bundles etc. Tam wyptakatem mu sig,
bo przyszta taka chwila, kiedy powinienem po-
stanowi¢, co ze soba zrobié, czy zosta¢ wsrod
Czarnych Stop, czy wraca¢ do Polski. Mowig
mu, ze chciatbym za rok tanczy¢, a on mi na to
You're ready this year, co mnie zbilo z tropu.
O mato nie spadtem z krzesta. Dat mi do zro-
zumienia, ze jestem juz cztery lata w rezerwa-
cie, pomagam mu przy ceremoniach i jestem
gotow tanczy¢ juz w tym roku. Podchlebito mi
to, a jednoczesnie zmartwito, poniewaz mia-
fem w zwiazku z tym mieszane uczucia. Jest
to powazna ceremonia, w ktorej duch wzlatu-
je, wychodzi z ciebie na cztery dni i dzieja si¢
rézne rzeczy. Zbito mnie to z tropu, bo bylo to
jak wrzatek wylany na twarz. Chcesz si¢ przy-
gotowac na przyszly rok, a tu kto§ mowi ci, ze
masz siltg, ze jeste$ gotow juz w tym roku. Po-
dziatato to na mnie niesamowicie. Buster po-
radzil mi, ze wkrotce si¢ zbliza Taniec Stonca
jego syna i mogtbym dwa dni glodowac. Na-
stgpne dwa dni przed moim Tancem, tak aby
razem byly cztery dni.
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Na tydzien przed Tancem byl sweat, ktory
prowadzit Buster i jego syn, w intencji powo-
dzenia Tanca Stonca. Byto sporo ludzi, starszy-
zna 1 tancerze. Wokot mnie dziaty si¢ rozne
rzeczy. Zauwazylem, ze wiele rzeczy, o ktorych
mi moéwit Buster, zaczglo si¢ sprawdzaé, mig-
dzy innymi to, ze jesli chcesz kroczy¢ droga
prawdy, zrozumienia, pokoju i by¢ dobrym dla
ludzi, coraz wigcej probleméw bedzie si¢ poja-
wiato wokot ciebie. I tak si¢ rzeczywiscie stato.
Miat na mysli zte duchy, ktore usituja powstrzy-
mac¢ twoje dobre kroki i pchnaé cig w tyt.

Po prawie godzinnej rozmowie z Busterem,
bedaca dla mnie taka spowiedzia zycia, w cza-
sie ktorej wylatem sporo tez za siebie, za to, co
sie dziato w Polsce, co robitem i co widziatem
W czasie ostatniego pobytu zima. Oczywiscie
kamienna twarz Bustera, a na koniec uscisnat
mnie i poklepal. Zblizat sig sweat i powiedzial,
zebym przyniost swoja fajke, ze jest pora, abym
zaczal pali¢ fajk¢. Powiedzialem mu, Ze chcia-
tem ja wydac w Polsce, ale osoba, ktorej cheia-
fem ja podarowac, odmoéwita. Fajka wrocita do
mnie. Niestety, nie wiedziatem, co z nia zro-
bi¢. Dziadek powiedzial mi, zebym przyniost
ja do sweatu, gdzie zostanie wskrzeszona do
dziatania, czyli bedzie poswigcona, tzw. bles-
sing. Przed ceremonia doktadnie wyczyscitem
fajke, w szatasie zbiera sig cala Smietanka, nad-
chodzi moment, kiedy wszyscy taduja faje.
Buster, jego syn, tancerze, goscie z Kanady,
byto chyba siedem mgskich fajek i tyle samo
kobiecych. Wszyscy taduja fajki, ja rowniez
zatadowatem trzgsacymi regkami z wrazenia.
Przychodzi moment odpalenia — moja fajka
nie pali sig... nie mogtem odpali¢... Myslatem,
ze sig¢ spalg ze wstydu, zakopig sig, wejde
w dziurg, gdzie byly kamienie. Oczywiscie od-
mowiono nade mna specjalna modlitwe, aby
mi si¢ nic zlego nie stato. Leon Rattler, moj
nauczyciel i przyjaciel, uspokajat mnie, bo
drzatem i stopniowo podczas rund wszystko
schodzito w dot. Po zakonczeniu sweatu po-
szedtem do Bustera i spytatem, o co chodzi.

— Pamigtasz, co ci mowitem? — odpart. —
Wszystkie twoje zamiary, wszystko to, co
chcesz zmieni¢ w danej chwili przez §wiatla
drogg, przez droge, ktora pokazuje dobre ce-
chy, ktora si¢ rozwija, jest zalazek — bedzie
wokot ciebie tzw. obalanie przez zla energig.

Powiedziat, abym si¢ tym nie przerazil, bo

to si¢ bardzo czesto zdarza, nawet wérdd znacz-
nych szamanow, nawet oni sa hamowani przez
zte duchy. Za bardzo si¢ wigc tym nie przej-
mowalem, zapomniatem o tym.

Nadszedt Taniec Stonca. Udzielatem sig przy
jego organizacji, stawianiu obozu i $cinaniu
drzewa na stup, tzw. central pool. Znowu przy-
szta chwila mojej proby. Dzien przed Tancem
mialem koszmarny sen. Pierwszy raz w zyciu
$nity mi si¢ szczury. Bylem w Browning,
w miescie, i zewszad otaczaly mnie szczury.
Usitowaly mnie zaatakowac i pogryz¢. W tym
$nie staratem si¢ uciekaé, probowalem je od-
pedzié, zabic je.

Nazajutrz, kiedy szto si¢ do lasu po drzewo,
zlozytem ofiarg z tytoniu i zaniostem swdj sen
do Murrow Yellow Kidney, ktory byt organi-
zatorem tego Tanca. Wspomniatem mu, ze jego
ojciec powiedzial mi, ze mam tanczy¢ Taniec
Stonca pod koniec lipca, obawiam sig tego jed-
nak, bo wiesz, co si¢ stato w sweacie, fajka mi
nie odpalita, teraz ten sen ze szczurami. Py-
tam, co mam robic, co si¢ dzieje wokot mnie.
Dat mi do zrozumienia, ze nadchodzi czas
zmian w moim zyciu, kiedy musz¢ kontynu-
owacé to, co zaczalem, czyli oczyszczaé sig
codziennie, uwierzy¢ w moc i znaczenie fajki,
mimo Ze pierwsze jej odpalenie w szatasie byto
niefortunne. Dodat, Zze skoro jego ojciec po-
wiedziatl, ze jestem gotow do Tanca, to tak jest
i wecale nie powinienem si¢ przejmowaé nie-
powodzeniami i mie¢ oczy i uszy szeroko
otwarte.

Kiedy zaczat si¢ Taniec, spotkalem na nim
wielu znajomych, ktérych nie widziatem od
roku. Bardzo si¢ ucieszytem. Na drugi dzien,
zanim nadszed! moment przekluwania, czyli
piercing, wSrod mezczyzn, po stronie mez-
czyzn, puszczono w ruch fajke. Kiedy sig
wchodzi do Sun Dance lodge, posrodku znaj-
duje si¢ oczywiscie pal, po prawej stronie sa
kobiety, kapela, ktora gra, a po lewej mezczyz-
ni. Podano mi fajk¢ i znowu jaki$ pech, zta
energia. Dostaj¢ fajke do reki: w lewej rece
zostaje mi cybuch, a lulka w prawej. Mowig,
co si¢ dzieje? Kiedy skonczyta sig piesn, oczy-
wiscie Buster mnie wota. Wstajg, ludzie si¢ na
mnie patrza, jestem prawie jedynym biatym
osobnikiem na arenie. Palg si¢ ze wstydu, chce
wkopa¢ sig byle gdzie, zaczynam ptaka¢. Mo-
Wwig, ze nie wiem, co si¢ ze mna dzieje, co si¢
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dzieje wokot mnie. Fajka rozchodzi mi sig
w rekach, tydzien temu nie odpalona. Tu ja-
kie§ szczury mi si¢ $nia... [ kolejny raz byta
modlitwa nade mna. Ustawiono mnie na prze-
ciw pala, potozono na mnie rece i zaczgto sig
modli¢. Pozniej rozmawiatem z Busterem, kto-
ry powiedziat mi, ze odmoéwiono modlitwe
nade mna po to, zeby nic zlego mi sig nie sta-
lo, Zeby jakie$ dziwne istoty, duchy czy grzmo-
ty, mnie nie zabily, zebym jakiego$ dziwnego
zawatu serca nie dostal. Mowig mu, Buster, wy-
thumacz mi, co si¢ wokot mnie dzieje. I kolej-
ny raz powtorzyl, ze wkrotce mam tanczy¢
Taniec Stonca, ze si¢ przygotowuj¢ i chociaz
przebywa si¢ w Sun Dance lodge, wokot da-
nej osoby, ktora zmienia swoj styl zycia, kraza
zte duchy, probuja ja zatrzymacé. Nawet przy
paleniu fajki. Mowi, nie przejmuj si¢ tym, bg-
dzie wszystko dobrze.

Przez caly czas Tanca Stonca pali si¢ ogni-
sko. Ogien symbolizuje $wiatlo i rozbija ciem-
nosci. Swiatto odgania zte moce i o$wietla
dusze tancerza. Po calej tej historii z fajka,
wieczorem podszedt do mnie jeden z wnukow
Bustera i zapytal, czy nie chcialbym w nocy
pilnowac ognia. Zgodzitem sig na to, bo stwier-
dzitem, Ze czas na retrospekcje, na przemysle-
nie, bycie sam ze soba, pomodlenie si¢ i prze-
analizowanie pewnych spraw. Bylem bardzo
zaszczycony tym, ze mimo sytuacji, ktore sig
wokot mnie dzialy, powierzono mi zaszczytna
funkcj¢ pilnowania ognia. Byt to rzeczywiscie
niesamowity dla mnie czas, bo wiele rzeczy
przemyslatem, podbudowatem sig psychicznie
i fizycznie.

Zaczatem si¢ przygotowywac¢ do mojego
Tanca Stonca, ktory odbyt sig¢ 24 lipca 1997
roku. Odbytem dwa dni gtodéwki. Bytem sam
na sam w szalasie u Bustera, kawalek od jego
domu w prerii stoi konstrukcja. Zanim wsze-
dtem do szatasu, kolejny raz rozmawiatem
z Busterem; powiedziatem, Ze jestem zdecy-
dowany na gtodoéwke, ze cheg przemyslec, czy
mam tanczy¢ czy nie i chciatbym go prosic¢
o wskazowki, jak uzywac fajke. Powiedziat mi,
co mam zrobi¢. Oczywiscie wziatem to sobie
do serca. Dwa dni mingly spedzone w ciszy
i upale. Moimi jedynymi przyjaciétmi, ktorzy
mnie odwiedzali podczas gtodowki, byt pie-
sek preriowy i konie, ktore ocieraly sig o sza-
fas, odganiajac muchy. Miatem wiele czasu do

przemyslenia. Przewijaly mi si¢ przez mysli
rzeczy z przesztosci, rzeczy terazniejsze oraz
przyszty Taniec Stonca, wszystko to, co si¢
z nim wiaze, jaka to odpowiedzialnos¢. Mo-
dlitem sig i skupiatem nad ta ceremonia. Ba-
fem si¢ niesamowicie. Modlilem si¢ migdzy
innymi za tych, co pija i maja problemy alko-
holowe, nie tylko wérod Czarnych Stop i wérod
rodziny, przy ktorej mieszkam, ale i za tych
w Polsce, migdzy innymi naszych znajomych,
ktorzy uzywaja pewnych elementoéw z trady-
cji indianskiej, na przyktad fajek, i pija, nie
wiedzac, jakie sa tego konsekwencje.

Po wyjsciu z gtodowki wrocitem do Bustera
i odbyla si¢ specjalna modlitwa, specjalne
oczyszczenie wody. Odbierata mnie znajoma,
ktorej siostrzeniec rozbit si¢ w wypadku sa-
mochodowym. Znam go dobrze — oczywiscie
byt troch¢ podchmielony i w cigzkim stanie
odwieziono go do szpitala. Chciata przyjechac
do mnie wcze$niej i powiedzie¢, zebym sig
mocniej modlit, aby on przezyt, ale zadzwoni-
ta do Bustera i on ja pohamowat. Powiedziata
mi to po wyjsciu z glodowki, kiedy byltem
u Bustera. [ znowu wrzatek na twarz. Datem
do zrozumienia Busterowi, ze jest po prostu
czas na mnie, zebym tanczyt Taniec Stonca.
To jest jeden z powodow, dla ktérych wcho-
dz¢ do Sun Dance lodge. Powiedziatem mu, ze
sam miatem problemy z alkoholem i przyszedt
czas, zeby po prostu prosi¢ Stworcg o pomoc
nie tylko dla mnie, ale i dla tego siostrzenca
mojej znajomej oraz dla tych, ktorych zostawi-
fem w Polsce, majacych problemy z alkoholem.
To mnie zmobilizowato i Buster tylko kiwnat
glowa, ze mam motywacjg, zeby by¢ tancerzem
Stonca, zeby zanie$¢ swoje prosby i zrobié po-
swigcenie nie tylko za to, o co ja proszg i si¢
modlg, ale jednoczesnie zeby mie¢ na mysli
owego mtodego cztowieka, ktory jest moim ro-
wiesnikiem. Na dodatek spodziewat si¢ dziec-
ka, ma zong z Francji. Po przejsciach z jego
wypadkiem, plus moje wewngtrzne sprawy du-
chowe, doszedtem do wniosku, ze bedg tan-
czyt Taniec Stonca. Q

Bartosz Stranz

(dokonczenie w nastgpnym numerze)
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Dziatalno$¢ polityczna
nie wystarcza

Z Berndem Damischem, przewodniczacym
niemieckiej grupy Arbeitskreis Indianer
Heute i przyjacielem naszego Ruchu,
rozmawia Beata Skwarska

Arbeitskreis Indianer Heute (Roboczy Krag
Indianie Dzisiaj) to nazwa waszej grupy... Czy
mogtbys powiedziel, kiedy i jak doszto do jej
powstania?

Arbeitskreis zostalo oficjalnie zalozone 1 paz-
dziernika 1983 roku w éwczesnej Niemieckiej
Republice Demokratycznej jako alternatywa dla
innych grup indianistycznych, czy tez hobby-
stycznych. Glownym celem stworzenia takiej
grupy byto gromadzenie informacji o Indianach
zyjacych obecnie w przeciwienstwie do wy-
facznego zajmowania sig ich historia. Stad tez
nasza nazwa heute znaczy ,,dzisiaj, obecnie”.
Informacje zdobywali$my nie tylko ze zrodet
oficjalnych, takich jak krajowa agencja infor-
macyjna ADN, ale réwniez ze zrodet prywat-
nych, od ludzi, ktérzy mogli sobie pozwoli¢
na migdzynarodowe podréze lub tez otrzymy-
wali zagraniczna poczteg.

Czy zdobywanie informacji dla wlasnych celow
byto jedynym celem cztonkow Arbeitskreis?

Naturalnie, ze nie. Glownym celem zatozycieli
grupy bylo rozpowszechnianie i zwracanie uwa-
gi opinii publicznej na spoteczna i polityczna
sytuacj¢ Indian amerykanskich oraz zdobywa-
nie dla nich poparcia. Z poczatku orientacja
polityczna musiata by¢ zgodna z og6lna orien-
tacja rzadu, a od zmiany politycznej w zakres
dziatan grupy weszto tez rozpowszechnianie
kultury tubylczych mieszkancéw Ameryk i zdo-
bywanie szacunku dla ich wiary i kultury...

Jako oficjalnie zarejestrowana organizacja
musicie mie¢ jakqs oficjalng strukture...

Arbeitskreis sktada si¢ z trzech cztonkéw za-
rzadu, organizatorow lokalnych, 0sob odpowie-
dzialnych za poszczegodlne sprawy i tych, ktorzy
nas po prostu wspieraja. W chwili obecnej mamy
31 cztonkow, trzydziestu z naszego kraju i jed-

nego z Polski. Cztonkowie zarzadu sa oficjal-
nymi korespondentami z innymi krajowymi
i migdzynarodowymi organizacjami. Koordynu-
ja oni przedsigwzigcia grupy i wspieraja orga-
nizatorow lokalnych, ktorzy koncentruja si¢ na
lokalnych akcjach publicznych, takich jak wy-
ktady, pogadanki, wystawy, koncerty, pokazy
slajdow... Osoby odpowiedzialne za konkretne
sprawy pozostaja w statym kontakcie z r6zny-
mi organizacjami Indian amerykanskich
i innymi grupami poparcia by zdobywac¢ aktu-
alne informacje o przynaleznych im sprawach,
takich migdzy innymi jak sprawa Leonarda Pel-
tiera, Lubicon Kri z Kanady, Szoszonéw Za-
chodnich z Newady, Innu z Labradoru, Kri
z Saskatchewan czy Dineh z Big Mountain
w Arizonie.

Arbeitskreis nie jest organizacjq lokalng, sku-
pia cztonkow z catych Niemiec. Jak rozwiqzu-
Jecie problem rozpowszechniania informacji?

Informacje rozpowszechniamy poprzez biule-
tyn, ktory informuje o naszej pracy. Raporty za-
rzadu sa tez drukowane w dwoch glownych
niemieckich magazynach indianskich grup po-
parcia Coyote, wydawanym przez The Big Mo-
untain Action Group i Pogrom, wydawanym
przez Society for Threatened Peoples. Biuletyn
zawiera rowniez wzory listow na kampanie li-
stowe. Czlonkowie stosuja zawarte w biulety-
nach informacje do wlasnych akcji lokalnych
i informuja opini¢ publiczna o sytuacji ludnosci
tubylczej, apeluja o reakcjg, na przyktad zbie-
raja podpisy pod petycjami o wolnos¢ dla Le-
onarda Peltiera.

Jak zmienita sie dziatalnosé, czy tez jej zakres,
po zmianach ustrojowo—politycznych?

Z poczatku rozpowszechnialiSmy informacje
przez pogawedki i wystawy. Glownym sposo-
bem na przyciagnigcie uwagi opinii publicznej
byly wystepy grup indianistycznych, podczas
ktorych prezentowali$my tez informacje o kul-
turach tubylczych dnia dzisiejszego, robilismy
odczyty czy tez przedstawialiSmy artykutly i inne
materiaty pisemne. Niektore grupy produkowaty
koszulki czy tez drukowatly plakaty. Po zmia-
nach polityczno—ustrojowych zaczglismy sig
kontaktowac z zachodnioeuropejskimi grupami
poparcia i organizowac konferencje i innego
rodzaju wydarzenia publiczne, takie jak czgs¢
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Swigtego Biegu w Europie w 1990 roku. Czton-
kowie Arbeitskreis udawali si¢ tez do Amery-
ki Potnocnej w charakterze migdzynarodowych
obserwatoréw indianskich akcji protestacyj-
nych. Przejawszy ideg dzielenia sig stworzeniem
w przyjacielski i peten szacunku sposob, zacze-
lisSmy tez wspodtpracowaé z osobami z Europy
Wschodnie i tamtejszymi grupami poparcia. To
wszystko dla dziatalno$ci poparcia Indian ame-
rykanskich na linii spotecznej i polityczne;.

Jakie znaczenie, jezeli w ogodle, dla was jako
organizacji poparcia spraw spotecznych i po-
litycznych, ma duchowosé ludow tubylczych?

Duchowos¢, jako podstawowe Zrddto sity dla
oporu indianskiego, jest naturalnie wazna dla
cztonkéw naszej grupy, uczestniczymy w ce-
remoniach podczas réznych wspoélnych akcji
z przedstawicielami ludnosci tubylczej. Zda-
jemy sobie sprawg z tego, ze dziatalnos¢ poli-
tyczna nie wystarcza, gdyz brak szacunku dla
tradycji duchowych stanowi druga (po finan-
sowej) przyczyng wyzysku ziem indianskich
i ziemi w ogoble. Z tego powodu zabiegamy tez
o szacunek dla wiary ludzi, ktorzy jak uwaza-

my, naleza do ziemi. OczywiScie nie popiera-
my wyzyskiwania duchowosci indianskiej
przez ruch New Age czy tez inne grupy.

Co was sktonito do szukania kontaktow za gra-
nicq?

Z poczatku poszukiwanie informacji. Patrzy-
liSmy tez na grupy zachodnioeuropejskie jako
na przyktady efektywnej pracy. Po spotkaniu
Polakow i Rosjan na réznych obozach letnich
zaczglismy si¢ dzieli¢ z nimi naszymi do§wiad-
czeniami, wymienialiSmy zdjecia, ksiazki, kto-
re posiadaliSmy w oryginale lub tez mieliSmy
skopiowane z Zachodu.

Kiedy po raz pierwszy doszto do spotkania
wschodnio i zachodnioeuropejskich grup po-
parcia?

Pierwsze takie spotkanie miato miejsce w 1989
roku w Zurychu, w Szwajcarii podczas Euro-
meetingu — spotkania europejskich grup po-
parcia Indian amerykanskich, zorganizowanego
przez INCOMINDIOS.

Czy mogtbys wymienic¢ kilka akcji, ktore orga-
nizowaliscie?

W roku 1986 i 1988 uczestniczylismy w wiel-
kim festiwalu kultury indianskiej w Lipsku,
w 1990 zorganizowaliSmy czg$¢ trasy Swigte-
go Biegu. W roku 1991 nasza grupa zorganizo-
wata 7 Euromeeting w Stadtrodzie. W 1992 roku
niektorzy z nas wzieli udziat w Swigtym Biegu
na Wyspie Zoétwia. Potem zorganizowalismy
dwa biegi europejskie, w 1994 Bieg Przyjazni
Narodow, ktorego trasa biegla przez Polskg,
Niemcy, Czechy i Stowacje, a w 1996 Bieg
Wolnosci dla Leonarda Peltiera i wszystkich
Ludéw Tubylezych. Rok 1997/98 przynidst nam
juz organizacje dwoch tras koncertowych dla
kanadyjskiej, indianskiej grupy rockowej Eagle
& Hawk.

Jakie masz plany na przysztosé?

Obecnie przygotowujemy duzy projekt mig-
dzynarodowej wymiany mtodziezy tubylczej
Kanady i Stanéw Zjednoczonych i mtodzie-
zy z Niemiec, Polski, Stowacji i Republiki
Czeskiej. Inna wazna sprawa na ten rok jest
organizacja pigtnastej rocznicy istnienia na-
szej grupy i zwiazana z nig wystawa w mie-
scie Gera, w Turyngii.

Netzschkau, marzec 1998
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Survival

for tribal peoples

Guarani-Kaiowa

Przeszio siedem tysiecy Indian pracuje w fa-
brykach wegla drzewnego i w zaktadach prze-
tworstwa trzciny cukrowej. Zyjq jak niewolnicy.
Tak wyglada integracja, ktorq oferuje nam bia-
te spoteczenstwo. Jednak my, Indianie, pierw-
si wlasciciele tego kraju nie mozemy zgodzié¢
sie na tak ponizajqcq i okrutng integracje.

Marta Vitor Guarani, przewodniczaca
Kaguateca — Stowarzyszenia Na Rzecz
Wysiedlonych Indian.

Populacja Indian Kaiowa (Kayovd) liczy mniej
wigcej 5 tysigcy 0sob. Zyja oni w duzym stanie
Mato Grosso do Sul w poludniowo—zachodniej
Brazylii, niedaleko granicy z Boliwia i Para-
gwajem. Sa jedna z trzech podgrup ludu Gu-
arani w Brazylii. Pozostale dwie to Nandeva
(Chiripd) i M’bya (Mbia). Siedziby Guarani
ciagna si¢ od stanu Espirito Santo po Rio Gran-
de do Sul, lecz najwigcej ich mieszka w Mato
Grosso do Sul. Wedlug rozmaitych szacunkow
ogolna liczba brazylijskich Guarani wynosi
okoto 21-30 tysigcy. Naleza wige do najwigk-
szych tubylczych grup tego kraju, w ktoérym
catkowita liczbg Indian szacuje si¢ obecnie na
okoto 250 tysigcy.

Brazylijscy Guarani sa kulturowo i jgzyko-
wo spokrewnieni z tubylczymi ludami sasied-
nich panstw: Paragwaju, Argentyny i Boliwii.
W Paragwaju guarani jest jezykiem oficjalnym,
obok hiszpanskiego.

Wierzenia religijne i caly system wartosci
Indian Guarani oparte sa na zwiazku z ziemia,
krajem zamieszkania. Ziemia uwazana jest za
dar Nande Ru, przywodcy boskiego rodu, kto-
ry stworzyt Guarani i osiedlit ich na niej.

Historia kontaktow Guarani z ludno$cia po-
chodzenia europejskiego sigga XVI stulecia.
Jednak ich tragedia rozpoczgta sig catkiem nie-
dawno. Jeszcze do ostatniego dwudziestolecia

XIX wieku Guarani-Kaiowa i Nandeva byli
niemal wylacznymi panami omawianego regio-
nu Brazylii. Kolonizacjg ich ziem zainicjowali
plantatorzy herbaty, a w ciagu XX wieku byty
one stopniowo zajmowane przez hodowcow
bydta oraz pod plantacje trzciny cukrowej, ku-
kurydzy i soi. Wielkie obszary sawanny i lasu,
wykorzystywane przez Guarani jako tereny
towieckie, rybackie i rolnicze, zostaly podzie-
lone 1 zmienione w ziemie uprawne i pastwi-
ska. Lasy w stanie Mato Grosso do Sul znikngty
niemal catkowicie. W tej sytuacji Indianie stra-
cili mozliwos¢ utrzymywania sig¢ z gospodarki
towiecko-rybacko—kopieniaczej.

Obecnie kolonizacja ziem indianskich nasi-
la si¢ w zwiazku z prowadzeniem na tym ob-
szarze rzadowych projektow rozwoju Parana—
—Paraguay. Tubylcy sa terroryzowani i sita wy-
siedlani przez ranczer6w, majacych poparcie
lokalnych wtadz. Rzad brazylijski nie robi
praktycznie nic, by temu zapobiec. W ostatnim
dziesiecioleciu, w Mato Grosso do Sul zostato
wyrugowanych ze swych ziem 11 tysigcy In-
dian, z czego 9 tysigcy to Guarani—Kaiowa,
a tubylcze terytoria w tym stanie zmniejszyly
si¢ o potowe. Aktualnie zajmuja mniej niz 25
tysigcy hektarow.

Obecnie Kaiowa zyja na malenkich skraw-
kach ziemi otoczonych przez ogromne, zwarte
tereny plantacji i rancz hodowlanych. Warunki
sa rozpaczliwe: tlok, brak czystej wody, a takze
niemal zupetnie ziemi do uprawy. By sig utrzy-
maé¢ Kaiowa zmuszeni sa szukaé¢ pracy jako
wedrowni robotnicy, na plantacjach trzciny
cukrowej, w destylarniach alkoholu i fabrykach
miejskich; w miejscach oddalonych nieraz od

Boliwia
Mato Grosso
do Sui

© Campo Grande

Paragwaj

Teren zamieszkany przez Guarani-Kaiowa
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ich domostw ponad sto kilometréw. Traktowa-
ni jako tania sita robocza, zatrudniani sa na wa-
runkach niewolniczych. Dziesigcio, dwunasto-
letnie dzieci pracuja po dwanascie godzin dzien-
nie. Wiele dziewczat indianskich zdecydowato
si¢ na uprawianie prostytucji.

Pozbawianie ziemi moze doprowadzi¢ do
zniszczenia kultury i zatamania sig struktury
spotecznej tych Indian. W przesztosci wspol-
noty Indian Guarani byly grupami zwiazanych
ze soba ludzi, ktorzy uznawali autorytet kacy-
koéw badz przywodcow religijnych. Wraz z prze-
niesieniem si¢ wielu Indian do miast, struktury
te stracity swe znaczenie. Czg$¢ Guarani uwa-
za, ze do rozkladu ich zycia spolecznego przy-
czynili sig, dziatajacy wérod nich, protestancey
misjonarze, gtdwnie zielono$wiatkowcy.

— Zabijaja nasza religi¢ 1 kultur¢ — mowi
Marta Vitor Guarani. — Bez tozsamosci kul-
turowej, nasi ludzie zaczng si¢ wtoczy¢ po uli-
cach miast, pijac, zebrzac i wystawiajac si¢ na
posmiewisko biatych.

Wozrasta liczba Indian Kaiowa, ktorzy nie
chca dhuzej znosic cigzarow zycia. W 1995 roku
miaty wérdd nich miejsce 54 samobojstwa,
w tym wiele popelnionych przez mlodych lu-

dzi, akilka nawet przez dzieci. Do najmtodszych
naleza dziesigcioletnia Fortunata Escobar i dzie-
wigcioletnia Luciene Ortiz. W ciagu ostatniego
dziesigciolecia doniesiono o blisko dwustu sa-
mobojstwach. Zdaniem organizacji Survival jest
to sytuacja bez precedensu w grupie, w ktorej
nie istnialy zadne tradycje samobdjcze. Jak do-
tad jedynie Kaiowa sposrod podgrup Guarani
uciekaja si¢ do takiego rozwiazywania swych
problemow. Jak wida¢, wielu z nich woli $mier¢
niz zycie w warunkach, jakie im narzucono.
Przyczyna jest brak jakichkolwiek perspektyw
iniepewnos¢ przysztosci. Wspodlnota Dourados,
do ktorej nalezy Marta Vitor, ma najwigksza licz-
be samobdjstw w kraju. Zespot Sepultura po-
swigcit samobojcom Kaiowa jeden z utworow
na plycie ,,Chaos A.D.”

Stowarzyszenie Kaguateca zostalo zatozone
przez Martg Vitor Guarani po zamordowaniu jej
wuja Marcala Tupay de Sanza, znanego indian-
skiego przywddcy. Dziata ono na rzecz wysie-
dlonych Indian i stara sig zjednoczy¢ wszystkie
tubylcze wspdlnoty w Mato Grosso do Sul, by
ubiega¢ si¢ o zwrot zagrabionych ziem i zapo-
biega¢ podobnym przypadkom w przysztosci.
Stowarzyszenie wspotpracuje z El Nucleo de
Derechos Indigenas (Centrum Praw Indianskich)
— pozarzadowa organizacja na rzecz Indian
w Brazylii. Jest takze czgScia Zgromadzenia An-
tiguasu, zrzeszajacego 21 wspolnot Kaiowa.
Obecnie Kaguateca prowadzi desperacka kam-
panig¢ o ochrong ziem indianskich przeciw wia-
dzom stanowym i systemowi prawnemu, ktore
zawsze biora strong osadnikow. Marta Vitor jest
rozgoryczona tym, ze ranczerzy niemal zawsze
wygrywaja w sadach.

— Indianie sa jak ro$liny — mowi — jak
mamy zy¢ bez naszej ziemi, bez naszego kraju?

Zgodnie z konstytucja Brazylii, rzad federal-
ny jest zobowiazany do wyznaczenia granic
i ochrony ziem indianskich. Niestety, 8 stycz-
nia 1996 roku prezydent F. H. Cardoso podpi-
sal dekret nr 1775, ktory wlasciwie czyni tereny
indianskie otwartymi dla osadnikow i kazdego,
kto ma interes w ich zajmowaniu. Zaognito to
konflikty o prawa ziemskie w catej Brazylii
i nie wrozy nic dobrego dla Kaiowa. Jednym
z pierwszych zakwestionowanych terenow byt
obszar Sete Cerros zamieszkany przez Guarani
(w tym Kaiowa), ktoéry kompania rolno—prze-
mystowa Sattin SA chce wykorzysta¢ pod ho-
dowlg bydta. Brak wyznaczonych granic
dodatkowo komplikuje sytuacje Guarani. Wy-
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dzielone im tereny nie odpowiadaja ani ich za-
potrzebowaniom, ani obszarom zajmowanym
przez nich historycznie.

Obecnie szczegdlnie dramatyczna jest sytu-
acja dwoch wspolnot Kaiowa. W 1986 roku
Kaiowa z Sucuriy zostali przemoca wyrzuceni
ze swej ziemi przez ranczera S. Alves Marcon-
desa. Odtad ta grupa 14 rodzin (53 osoby) prze-
nosita si¢ kilkakrotnie, zanim w koncu osiadta
na matym skrawku ziemi, uzyczonym im przez
lokalna radg. Tutaj, niemal pozbawieni ziemi do
uprawy, Indianie ci ledwie wiaza koniec z kon-
cem, utrzymujac si¢ ze sprzedazy wyrobow re-
kodzielniczych na poboczu drogi. Noca nie
opuszczaja swej osady w obawie przed zaczep-
kami i przemoca ze strony miejscowej ludnosci.

Sucuriy, obszar o powierzchni 500 hektarow
zostal wytyczony przez FUNAI — rzadowa
agencj¢ do spraw Indian — i uznany za nale-
zacy do tubylcow przez ministra sprawiedli-
wosci w maju 1996 roku. Jednak wtadze nic
nie zrobily w sprawie zwrotu ziemi Kaiowa.

23 grudnia 1996 wspoélnota, zdesperowana ta
bezczynnoscia, postanowita wlasnymi sitami
odzyska¢ ziemig. Nastgpnego dnia, ten sam
ranczer, ktory wyrugowat ich przed ponad dzie-
sigcioleciem, przybyl w towarzystwie burmi-
strza miasta Maracaju i uzbrojonych ludzi.
Grozac przemoca, Indian usunigto i zepchnig-
to wraz z dobytkiem w poblize drogi. Od tej
pory organizacja Survival For Tribal Peoples
wielokrotnie apelowala do lokalnego sgdzie-
g0, by w oparciu o rzadowe zarzadzenia umoz-
liwit Indianom powrdt.

Indianie sa wciaz zdecydowani odzyskac
Sucuriy od silnych i politycznie dobrze usta-
wionych ranczeréw. Starzy ludzie z Sucuriy
oznajmili organizacji Survival, ze beda prze-
ciwstawia¢ si¢ do konca: Jesli zabijesz jedng
mrowke, wyjdzie ich wiecej, by ponies¢ Smierc.
My, Indianie jestesmy tacy sami. Nie mamy juz
prawie Zadnych praw, bialy czlowiek wykan-
cza nas. Prezydent nie robi nic. On dba tylko
o bogatych.
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140 kilometréow dalej wspdlnota Kaiowa
z Panambizinho réwniez walczy o przetrwa-
nie. W latach czterdziestych naszego wieku
znaczna czg$¢ ich kraju zostata oddana kolo-
nistom. Dzisiaj, 62 rodziny Kaiowa Zyja na
zaledwie 60 hektarach ziemi, podczas gdy 29
rodzin kolonistow zajmuje 1130 hektaréw ich
kraju. W grudniu 1994 roku minister sprawie-
dliwosci oglosil, ze caly ten obszar zostanie
wyznaczony dla Indian, a kolonisci bgda mu-
sieli opusci¢ go i otrzymaja odszkodowania.
Od tamtego czasu minister zdazyt ztamac¢ dane
stowo; ugial si¢ pod presja kolonistow i poli-
tykow. Obecnie twierdzi, ze dla Indian zosta-
nie znaleziony inny obszar.

Napigcie wzrasta. Indianie boja si¢ opusz-
czaé swa osadg, nawet w poszukiwaniu drew-
na na opat, gdyz otaczaja ja dziatki kolonistow,
patrolowane przez uzbrojonych straznikow.
Lokalna gazeta podsumowuje sytuacj¢ naste-
pujaco: Dla rzqdu taniej wychodzi znalezé
nowy obszar dla Indian niz uwikta¢ sie w kon-
flikt z kolonistami, a tym bardziej z ich poli-
tycznymi sprzymierzencami.

Przywodca religijny Kaiowa powiedziat
przedstawicielom organizacji Survival:

— Ziemi jest bardzo mato. Nie mamy gdzie
uprawiac naszego zboza i fasoli. Caly ten kraj
byl nasz od setek lat — teraz jest catkiem znisz-
czony. Nie ma na co polowaé, nie ma drzew.
Cierpimy. Kazdy, kolonisci, stan, wystannicy
federalni i burmistrz — wszyscy sa przeciw
nam. Nasze przetrwanie bgdzie bardzo trudne.

Wiele spotecznosci Kaiowa, wyrugowanych
ze swych ziem, oczekuje na mozliwo$¢ powro-
tu. W jednym, wspomnianym juz wypadku, pra-

wa ziemskie spotecznosci z Sete Cerros sa kwe-
stionowane przez kompanig Sattin w Sadzie
Najwyzszym Brazylii. Jednak kampania orga-
nizacji Survival na rzecz Kaiowa odniosta juz
pewien sukces. W 1994 i 1996 lokalni s¢dzio-
wie, pod wpltywem listow od ludzi wspieraja-
cych Survival, uznali prawa ziemskie Kaiowa
z Jaguapiré i Jarara. Wspolnoty te odzyskaty
ukradzione ziemie i odbudowuja swe zycie.

[ L |

Kompania naftowa
zagraza Indianom
z Amazonii Peruwianskiej

Amerykanski potentat naftowy, Mobil, rozpoczy-
na dziatalno$¢ na terytorium zamieszkatym przez
Indian amazonskich, nie majgcych dotad kon-
taktu z ludnoscig nieindianska. W latach osiem-
dziesigtych podobne dziatania firmy Shell dopro-
wadzity do $mierci wielu izolowanych grup Indian
Yaminahua.

26 marca 1996 kompania naftowa Mobil pod-
pisata z peruwianskim przedsigbiorstwem pan-
stwowym Perupetro kontrakt, na mocy ktorego
Mobil otrzymat prawo do poszukiwania ropy
naftowej na terenie dwoch obszaréw okreslo-
nych jako Blok 77 i Blok 78, z ktorych kazdy
zajmuje okoto 1,5 min hektaréw. Mobil jest
glowna firma wchodzaca w sktad konsorcjum,
obejmujacego takze firmy Elf i Exxon.

Dwa bloki, ktére maja by¢ penetrowane
przez firm¢ Mobil leza na potudniowym
wschodzie Amazonii Peruwianskiej, w depar-
tamencie Madre de Dios. Obszar ten jest zna-
ny jako jeden z ,,najbardziej zréznicowanych
pod wzgledem biologicznym regionéw swia-
ta”. Ponadto jest to obszar zamieszkiwany
przez wiele grup indianskich. W XIX wieku,
w wyniku boomu kauczukowego zostal on
znacznie wyludniony: 95% ludnosci indian-
skiej zmarlo na skutek gtodu, chordb, niewol-
nictwa i przemocy.

Blok 77 zlokalizowano przy zrodtach rzeki
Rio de las Piedras, niedaleko granicy z Brazy-
lig. Na jego terenie zamieszkuja przynajmniej
trzy grupy indianskie, ktore dotad nie miaty
kontaktow z ludnoscia nieindianska. Sa to:
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Yaminahua — przedstawiciele rodziny jezy-
kowej pano. W latach 80. na obszarze zajmo-
wanym przez tych Indian miaty miejsce poszu-
kiwania zl6z ropy naftowej przez kompanig
Shell. W wyniku pojedynczych kontaktéw
z pracownikami firmy Shell oraz towarzysza-
cymi im drwalami rozprzestrzenily si¢ wsrod
Indian takie choroby, jak koklusz i zapalenie
ptuc, ktére spowodowaty liczne zgony, zmniej-
szajac populacj¢ napotkanych grup nawet do
potowy. Zdjgcia powietrzne wskazuja na ist-
nienie wielu innych grup Yaminahua, ktore nie
miaty do tej pory kontaktow z ludnoscia niein-
dianska. Mieszkaja oni w osadach potozonych
w dolinach gérnych biegdéw rzek. Poszczego6l-
ne osady sktadaja si¢ z duzej chaty komunal-
nej, stojacej posrodku, wokot ktorej znajduja
si¢ mniejsze domy, nalezace do pojedynczych
rodzin. Prawdopodobnie gospodarka tych Indian
oparta jest na zbieractwie i towiectwie, a rybo-
Iowstwo 1 uprawa ziemi odgrywaja mniejsze
znaczenie.

Piro Mashco — lud o nie znanym pocho-
dzeniu, prawdopodobnie nomadyczny. Wielo-
krotnie informowano o jego obecnosci w rejo-
nie przeznaczonym obecnie do penetracji przez
Mobil.

Amahuaca — réwniez lud nomadyczny, ale
W ciagu roku przemierzajacy prawdopodobnie
znacznie wigksze obszary, niz Piro Mashco.
Obecnie przebywaja na terenach pomigdzy
gornym biegiem rzeki Rio de las Piedras a rze-
ka Cujar, bedaca doptywem rzeki Purts.

Poszukiwania zt6z ropy naftowej maja obej-
mowac¢ m.in. podziemne detonacje tadunkow
wybuchowych, ktorych celem jest rozpozna-
nie wielkosci tych zt6z — na podstawie anali-
zy sity fal wstrzasowych, powstatych w wyniku
detonacji. W zwiazku z tym Mobil planuje wy-
cigcie lasu do przygotowania co najmniej 600
km linii sejsmicznych w Bloku 77 i okoto 400
km w Bloku 78. Realizacja tych planéw bedzie
wymagala zatozenia w dolinie rzeki Las Piedras
bazy dla okoto 600 pracownikow, ktorzy z po-
moca dwudziestu helikopterow stworza gesta
sie¢ sejsmicznych punktow badawczych na
koncesjonowanym terenie. Ich dzialania po-
waznie zakldca istniejaca tam rownowagg bio-
logiczng i prawdopodobnie wyrzadza duze
szkody w przyrodzie.

Dla Indian tego obszaru plany firmy Mobil
niosa podwojne zagrozenie — po pierwsze spo-
woduja zmiany w $rodowisku naturalnym, na

ktorym opiera si¢ ich egzystencja, a po drugie
— doprowadza do ich niekontrolowanego kon-
taktu z ludnoscia nieindianska, co najprawdo-
podobniej zakonczy sig licznymi przypadkami
$mierci Indian, nie uodpornionych na nowe dla
nich choroby. Kierownictwo i pracownicy kom-
panii Mobil nie moga pomniejsza¢ ani ignoro-
waé tego problemu, tym bardziej, Zze sa im
doskonale znane skutki podobnej dzialalnosci
firmy Shell, majacej miejsce w latach 80. na po-
bliskim obszarze gornego biegu rzeki Mishagua.

Blok 78 lezy bardziej na potudnie i obejmu-
je tereny zamieszkiwane przez wiele wspolnot
lokalnych indianskich ludow Harakmbut, Piro
i Machiguenga. W zachodniej czgsci tego blo-
ku pracownicy firmy Mobil wejda na tereny,
na ktorych miata by¢ ustanowiona ,,wspo6lno-
towa wlasno$¢ ziemska Amarakaeri” dla Indian
Harakmbut. Ostateczne zatwierdzenie tej wia-
snosci zostato wstrzymane, poniewaz jej utwo-
rzenie kolidowatoby z operacjami firmy Mobil.
Rada Harakmbut — dziatajaca w ramach or-
ganizacji FENAMAD, zrzeszajacej wszystkie
ludy indianskie departamentu Madre de Dios
— wyrazita swoj sprzeciw w stosunku do pla-
nowanych prac firmy Mobil na terytorium znaj-
dujacym si¢ pod jurysdykcja tej organizacji.

Plany dziatania kompanii Mobil sg typowym
przyktadem ,,pospiesznej penetracji” teryto-
riéw indianskich, stosowanej przez kompanie
poszukujace i eksploatujace ztoza ropy nafto-
wej na calym $wiecie. Sa to akcje przeprowa-
dzane bez wzgledu na ich negatywne skutki
zarowno dla $rodowiska naturalnego, jak i dla
ludnosci tubylczej, nie méwiac juz o ignoro-
waniu opinii prawowitej ludnosci tubylczej,
ktorej w wigkszosci krajow §wiata przystugu-
je konstytucyjne prawo wtasnosci terenow
przez nig uzytkowanych. Q

Na podstawie biuletynu Urgent Bulletin of Survi-
val International materiaty przygotowane przez:

STOWARZYSZENIE
NA RZECZ PRAW LUDOW
TUBYLCZYCH SWIATA

PRO FUTURO
ul. Sw. Marcin 78
61-809 Poznan
tel. (061) 853 67 09 w. 235
tel./ faks (061) 852 47 82
e—mail:
survpoz@amu.edu.pl
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Meksyk

ACTEAL:
krwawe Boze Narodzenie

W Boze Narodzenie 1997 roku mieszkancom
miasteczka Acteal w okrggu Chenalho w me-
ksykanskim stanie Chiapas nie dane bylo si¢
cieszy¢ spokojem i $wiateczna atmosfera. 22
grudnia okoto godziny 11.00 do miasteczka
wtargneto jednoczesnie z kilku stron ponad 60
zamaskowanych mezczyzn wyposazonych w no-
woczesng bron, przystepujac do masakrowania
mieszkancow oraz podejrzewanych o wspiera-
nie partyzantow uchodzcow z ludu Tzotzil, kto-
rzy wlasnie tam szukali schronienia przed wojna
domowa i paramilitarnymi bojowkami. W cia-
gu kilku godzin, przy bezczynnosci lokalnych
wiadz, policji i wojska, w kosciele, domach i na
ulicach Acteal zamordowano z zimna krwia 45
bezbronnych oséb: 20 kobiet, 7 mgzczyzn i 18
dzieci. Kiedy strzaty ucichty, dalszych 25 ran-
nych trafito do szpitala w San Cristobal.
Oskarzane o co najmniej milczace przyzwo-
lenie na gwatt, wladze stanowe zaprzeczyty
jakimkolwiek powiazaniom z mordercami.
Niemal natychmiast tez rozpoczgly kolejna
akcje wojskowa przeciwko mieszkancom wio-
sek, oskarzanych o sprzyjanie partyzantom
Frontu Wyzwolenia Narodowego im. Zapaty
(EZLN). W odpowiedzi na liczne glosy obu-
rzenia przedstawicieli Kosciota, opozycjii swia-
towej opinii publicznej prezydent i rzad fede-
ralny Meksyku obiecali bezstronne §ledztwo.
Najpierw jednak wydalono z kraju grupg za-
granicznych obserwatoréw ciagnacego si¢ od
stycznia 1994 roku konfliktu w Chiapas.
Masakra bezbronnych mezczyzn, kobiet
i dzieci, w tym niemowlqt i ciezarnych kobiet,
Jjest aktem barbarzynskiej podtosci, jakiej nie
doswiadczalismy na tej potkuli od czaséw po-
twornych masakr Majow przez gwatemalskq
armie w latach 80. — napisata w specjalnym
o$wiadczeniu Migdzynarodowa Rada Indian-
skich Traktatow (IITC), tubylcza organizacja
pozarzadowa, posiadajaca status konsultanta
przy Radzie Ekonomicznej i Spotecznej ONZ.

Porozumienia z San Andres o Tubylczych
Prawach i Kulturze, podpisane w lutym 1996
roku przez meksykanski rzad z przedstawicie-
lami partyzantow z EZLN i tubylczych naro-
dow Meksyku, uznawaty prawo Indian z Chia-
pas do autonomii i samookreslenia w granicach
ich tradycyjnych ziem. Jednak w styczniu 1997
roku prezydent Ernesto Zedillo odrzucit refor-
my uzgodnione wczesniej z zapatystami przez
negocjatorow z kongresowej komisji porozu-
miewawczej COCOPA, przekreslajac tym sa-
mym mozliwos¢ realizacji porozumien.

W marcu 1997 roku delegacja IITC powia-
domita Komisj¢ Praw Cztowiecka ONZ, ze 80%
tubylczych spotecznosci w Chiapas jest oku-
powanych lub otoczonych przez meksykanska
armig. Jednoczeénie organizacja poinformowa-
a 0 zamordowaniu dwoch Indian, uczestnikow
pokojowego chtopskiego protestu. Jednak in-
cydent ten, nie okazat si¢ na tyle znaczacy, by
ponownie zwrdci¢ uwage migdzynarodowej
opinii publicznej na systematyczne lamanie
prawa i wlasnych zobowiazan przez wtadze
Meksyku. Aby to zmienié, potrzebna byla tra-
gedia w Acteal.

Dopiero wtedy przypomniano sobie o wyni-
kach wczeéniejszej misji ,, Tubylczej Inicjatywy
na rzecz Pokoju w Chiapas”, kierowanej przez
gwatemalska laureatk¢ Pokojowej Nagrody
Nobla, Rigobertg Menchu Tum. Tubylczy przy-
wodcy, ktorzy przez tydzien przebywali w ogar-
nigtych konfliktem rejonach w swoim raporcie
napisali m.in.: Podczas podrozy stwierdzilismy,
co nastepuje: ...brak gwarancji poszanowania
praw mieszkancow tubylczych spotecznosci,
szczegolnie tych bardziej izolowanych; ...brak
ochrony ich domostw, wlasnosci ziemskiej
i zbiorow; ...potwierdzone przypadki tortur, za-
ginie¢ i morderstw oraz liczne przypadki grozb
i zastraszania; ...brak konstytucyjnych gwaran-
¢ji dla ludnosci cywilnej. Odpowiedzialno$cia
zato raport ,,Inicjatywy” obarczat gtdbwnie rza-
dzaca Partie Rewolucyjno—Instytucjonalna
(PRI), wojsko i powiazanych z PRI cztonkow
wladz lokalnych, stwierdzajac w podsumowa-
niu, ze lokalne wtadze, w tym kacykowie, ko-
rzystajq z konfliktu, wybierajqc cztonkow
wspolnot i identyfikujqc ich jako zapatystow
w celu osobistej zemsty lub z powodu réznic
politycznych.

Wskazujac, ze w powyzszym kontekscie od-
powiedzialno$¢ za masakre z Acteal, niezalez-
nie od jej bezposrednich wykonawcow, spada
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na najwyzsze wladze panstwowe, Migdzyna-
rodowa Rada Indianskich Traktatoéw zaapelo-
wata do prezydenta Meksyku o wypetnienie
zobowiazan z porozumien z San Andres i de-
militaryzacjg ogarnigtego konfliktem regionu.
IITC wezwala tez rzadzaca PRI do przyjgcia na
siebie odpowiedzialno$ci za stworzenie atmos-
fery do tak zbrodniczych czynow, jak masakra
w Acteal, do zmiany lokalnych kacykow i do-
puszczenia w rejon konfliktu zagranicznych
obserwatorow z Czerwonego Krzyza, ONZ,
organizacji pozarzadowych i innych tubyl-
czych spotecznosci.

27 grudnia za dostarczanie broni uzytej pod-
czas masakry aresztowano burmistrza okrggu
Chenalho Jacinto Ariasa Cruza i 23 innych
cztonkow rzadzacej PRI. W opublikowanym
pod koniec stycznia raporcie prokurator gene-
ralny Meksyku, Jorge Madrazo Cuellar, oskar-
zyt wysokich urzednikoéw stanowych — w tym
bytego gubernatora Chiapas, Julio Cesara Ruiz
Ferro — o stworzenie klimatu sprzyjajacego
aktom gwattu i potwierdzil, ze przedstawicie-
le policji stanowej dostarczali bron mordercom
i innym cywilom. ,,Indianie powinni sami roz-
wiaza¢ swoje problemy” — miat powiedzie¢
w listopadzie 1997 roku sekretarz gubernatora
Ferro przedstawicielom indianskich wspoélnot
skarzacym sig¢ na rosnace w okrggu Chenalho
napigcie.

Z raportu wynika, ze policjanci ktamali pro-
wadzacym dochodzenie przedstawicielom
wiladz federalnych i,,zachowali bierno$¢” pod-
czas masakry, cho¢ styszeli dobiegajace z sa-
siedztwa strzaty. Czg$¢ sposrod okoto pigcédzie-
sigciu zatrzymanych zidentyfikowano jako
sympatykoéw PRI, ale zazenowane wladze fe-
deralne zaprzeczaja jakimkolwiek powiaza-
niom rzadzacej od lat Meksykiem partii z mor-
dercami. Zdaniem autoréw raportu gtdéwna
przyczyna incydentu byta che¢ zemsty — we-
dhug ich ustalen w 1997 roku w ponad trzy-
dziestu incydentach migdzy zwolennikami
i przeciwnikami zapatystow w rejonie Acteal
zginglo co najmniej 8 0sob.

Jak wynika z zeznan blisko 330 $wiadkow
przestuchanych przez autor6w raportu, ostatnia
ofiara— Indianin z sasiedniej wioski padt ofia-
ra zamaskowanych napastnikéw 17 grudnia.
Jego ojciec oskarzyl o morderstwo mieszkan-
coOw Acteal i zwolal zebranie sasiadow, na kto-
rym postanowiono dokona¢ zemsty na miesz-
kancach miasteczka. Ci ostatni, cho¢ byli ostrze-

gani o przygotowywaniu odwetu, nie zdecydo-
wali si¢ na ucieczke, lecz postanowili zostac¢
i,,modli¢ sig, by atak nie nastapit”. Biuro lokal-
nych wtadz, dokad cz¢$¢ udata si¢ z prosba
0 pomoc, bylo tego dnia zamknigte na glucho.
Krotko potem rozlegly sig pierwsze strzaty.

Zdaniem innych $wiadkow, sympatycy PRI
juz od poczatku grudnia grozili atakiem na prze-
bywajacych w Acteal uchodzcow z rejonu Tza-
jalucum, Chimix i Quextic. Lokalny dialog zwas-
nionych stron, prowadzony przy wsparciu Kra-
jowej Komisji Mediacyjnej (CONAI), biskupa
Samuela Ruiza z San Cristobal de las Casas oraz
parlamentarnej komisji COCOPA, tylko na krot-
ko ztagodzil napigcie w Chenalho. Juz 19 grud-
nia przedstawiciele PRI zerwali rozmowy,
oskarzajac (jak si¢ pozniej okazato — niestusz-
nie) zapatystow o porwanie jednego ze swoich
oponentow. Trzy dni podzniej szanse na dalszy
dialog umarly na ulicach Acteal.

Z powodu masakry tysiace Indian z potud-
nia Meksyku opuszcza nadal swoje wioski.
Wedrujac w deszczu gorskimi $ciezkami, ze
skromnym dobytkiem niesionym na plecach
w workach po kawie, juz ponad 4 tysiace 0sob
szuka schronienia po obu stronach meksykan-
sko—gwatemalskiej granicy. Wielu z nich we-
getuje obecnie w namiotach i prowizorycznych
szatasach, bojac si¢ powrdci¢ do swych domow
z obawy przed kolejnymi atakami zamaskowa-
nych bandytow. Diecezja San Cristobal de las
Casas i miejscowy oddziat Caritas zaapelowa-
ty o pilna pomoc ofiarom wspotczesne;j ,,rzezi
niewiniatek”. Z catego §wiata zaczynaja napty-
wac dary w postaci odziezy, pieluszek, kocow,
namiotow i produktow zywnosciowych.

,Niech ci, ktorzy to uczynili odnajda pokoj
w swoich duszach i poko6j z Bogiem; niech po-
zbeda sig nie tylko swej $mierciono$nej broni,
ale takze postawy nienawisci” — modlit sig
z rodzinami ofiar w Boze Narodzenie biskup
Samuel Ruiz. O sprawiedliwos¢ i pokdj w Chia-
pas, ukaranie winnych zbrodni w Acteal i przes-
trzeganie migdzynarodowych norm i praw czto-
wieka w catym Meksyku apeluje wielu swiato-
wych przywodcow politycznych i religijnych,
w tym papiez Jan Pawel II. Poruszenie i obu-
rzenie masakra w Acteal jest powszechne. Ale
czy to wystarczy, by poruszy¢ sumienia rzadza-
cych i wymoc na wiadzach Meksyku zmiany,
ktore zapobiegna podobnym tragediom w przy-
sztosci?Q

Oprac. Cien

46

TAWACIN nr 2 [42] lato 1998



Brazylia

Roraima w ogniu

Roraima to najbardziej na poétnoc wysunigty
stan Brazylii, graniczacy z Wenezuela i Guja-
na. Na obszarze o wielkosci 2/3 powierzchni
Polski trudno spotka¢ cztowieka. Nikt nie wie,
ilu ludzi przybywa tam co roku w poszukiwa-
niu szansy na zycie z rolnictwa lub hodowli na
bezdrzewnych sawannach i wydartych pusz-
czy skrawkach ziemi, a tym bardziej — ilu
mysliwych, poszukiwaczy ztota i zyjacych
wciaz z dala od cywilizacji Indian kryje sig
w porastajacych znaczny obszar stanu wilgot-
nych lasach Amazonii. Cho¢ wszystkich razem
jest wciaz mniej, niz kilometrow kwadrato-
wych w catym stanie, to z roku na rok przyby-
wa ich tam coraz wigcej, zaktocajac naturalng
roéwnowage ekologiczna, niszczac odwieczna
puszcze i dotychczasowy styl zycia jej pier-
wotnych mieszkancow oraz przyczyniajac si¢
do klgsk zywiotowych, wobec ktorych bezrad-
na okazuje si¢ cata potgga cywilizacji.

Okoto 55% powierzchni stanu Roraima — to
swoisty rekord wywalczony przez lata naciskow
Indian i ich obroncoéw w kraju i na §wiecie —
zajmuja parki Indian, w tym jednego z najbar-
dziej pierwotnych ludéw Amazonii — liczace-
go okoto 9 tysigey (po stronie brazylijskiej)
czlonkow plemienia Yanomami. Od lat zagraza
mu niemal wszystko, co we wspodtczesnej cy-
wilizacji najgorsze — zniszczenie naturalnego
srodowiska i tradycyjnej kultury przez poszu-
kiwaczy ztota, drwali i koncerny gornicze, nie-
sione przez wdzierajacych si¢ sita z zewnatrz,
a nieznane dotad w izolowanych tubylczych
spotecznosciach $miertelne choroby i plagi spo-
feczne, rzadowa polityka osadnictwa i rozwoju
na rozlegtych i stosunkowo bezludnych dotad
terenach Amazonii. Dodatkowo, chwiejna row-
nowage na sawannach Roraimy oraz w lasach
i wioskach Yanomami zniszczyt w pierwszych
miesiacach tego roku inny, nie mniej niszczy-
cielski, zywiot — olbrzymi pozar o skali nie
notowanej w historii catego kontynentu.

Globalne zmiany klimatyczne sprawily, ze
przez pét roku w Roraimie nie spadta niemal

ani jedna kropla deszczu. W potowie stycznia
ogien, wykorzystywany tradycyjnie przez bia-
tych osadnikow (ale takze przez Indian) do wy-
palania lasu pod przyszte pola, wymknat si¢
spod kontroli. Niszczace plomienie ogarngty
stopniowo — wedtug réznych zrédet — od 1/
4 do 2/3 powierzchni stanu. Wigkszos$¢ zacze-
ta pustoszy¢ suche, bezdrzewne sawanny.
Mniejsza cz¢$¢ przeniosta si¢ na wilgotna zwy-
kle, lecz tym razem najsuchsza od ponad 30
lat puszczg. Jedna ze $cian ognia, rozciagajaca
sie na okoto 220 kilometrow, wdarta si¢ od stro-
ny sawanny na gigbokos¢ od 20 do 30 kilome-
trow na teren lesnego parku Yanomami. Mimo
ostrzezen specjalistow i ofert pomocy ze stro-
ny ONZ i innych organizacji, rzad Brazylii
dhuzszy czas bagatelizowat problem i nie reago-
wal na apele, rady i propozycje wspotpracy.

Podczas gdy ofiara gigantycznego pozaru
padto co najmniej 12 tysigey sztuk bydtai30%
zbiorow Roraimy o warto$ci ok. 40 min dola-
réw, wladze stanu tygodniami oczekiwaty na
decyzje ze stolicy o przeznaczeniu 2,4 mln
dolaréw na optacenie oczekujacych po drugiej
stronie wenezuelskiej granicy $§miglowcow ze
sprzgtem gasniczym. Nielicznym walczacym
z pozarami strazakom i zotnierzom (w catym
stanie byto ich poczatkowo zaledwie 80, a do
dyspozycji mieli 6 wozow strazackich) brako-
wato do$wiadczenia, specjalistycznego sprzg-
tu i gromadzonych z powietrza informacji
0 zmieniajacej si¢ blyskawicznie na skutek sil-
nych wiatrow sytuacji. Ale przede wszystkim
brakowato wody — szerokos$¢ oddzielajace;j
strefe ognia od wiosek Yanomami rzeki Mu-
cajai skurczyta si¢ ze 150 do 50 metrow. I przez
kolejne tygodnie jedynymi chmurami na nie-
bie pozostawaly rozciagajace si¢ na przestrze-
ni ponad 300 km dymy pozarow.

Dziatajacy wsrod Yanomami katoliccy misjo-
narze ostrzegali, ze z powodu pozardéw i niskie-
go stanu rzek pomoc zywnosciowa i medyczna
nie jest w stanie dociera¢ do indianskich wio-
sek odcigtych przez ogien od pol i tradycyjnych
terenow towieckich oraz ngkanych wzmozona
iloscia zachorowan na malarig. Zagrozona zo-
stala takze egzystencja i zrodla utrzymania ty-
sigcy cztonkow plemion Macuxi, Wapixana
i Taurepang, uprawiajacych maniok na ogarnig-
tych ptomieniami sawannach Roraimy. Zdaniem
brazylijskich ekologow glowna przyczyna po-
zaréw 1 innych zniszczen Amazonii jest krot-
kowzroczna rzadowa polityka popierania roz-
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woju osadnictwa. Zdjgcia satelitarne wykazaty,
ze w 1995 roku, kiedy w Amazonii wycigto
obszar o powierzchni Belgii, ponad 70% wyle-
sien zwigzanych bylo z nowym osadnictwem.

Zdaniem brazylijskiego politologa dra Ver-
nona Vavriny ,,rzad znalazl si¢ w sytuacji przy-
pominajacej czasy Dzikiego Zachodu w Stanach
Zjednoczonych. Ale dzi$ wiemy, ze §wiat jest
peten powiazan. Ludzie wypalaja puszcze, co
moze powodowac¢ wzrost temperatury i miec
w rezultacie dramatyczny wplyw na inne czg-
$ci $wiata.” Przepisy wymagaja od wiascicieli
ziemskich w Amazonii ochrony 80% powierz-
chni le$nych, a rzad wstrzymat wydawanie li-
cencji na wycinanie mahoniu i innych zagrozo-
nych gatunkéw drzew. Ale Ze nad przestrzega-
niem prawa na liczacym 5 milionow km kwa-
dratowych obszarze Amazonii czuwa ledwie
trzystu inspektoréw, rzadowe regulacje pozo-
staja martwymi zapisami bez konsekwencji dla
znacznej wigkszosci tamiacych je z niewiedzy,
biedy lub checi zysku Brazylijczykow. I ogrom-
ne tereny ptona nadal.

Zdecydowane na wszystko wtadze zgodzi-
ly sig¢ na skorzystanie z pomocy indianskich
szamanow, ktorzy podjeli si¢ proby sprowa-
dzenia deszczu. Poniewaz sami Yanomami nie
doswiadczyli nigdy takiego kataklizmu, ich
szamani nie znali specjalnych sposobow na
ugaszenie pozaru. Improwizujac, probowali
rytualow stosowanych zwykle do uzdrawiania
chorych. Przyjeli tez pomoc szamanéw Kaja-
péw z rejonu Xingu w centralnej Amazonii,
sprowadzonych specjalnym rzadowym samo-
lotem. Pod koniec marca grupa szamandéw ze-
branych w odleglej wiosce Demini wprowa-
dzita si¢ w trans, wdychajac halucynogenna
korg, tanczac i $piewajac, by nawiazac¢ kon-
takt ze Swiatem duchow. Pierwszy rytuat byt
prosba o wiatr majacy rozgoni¢ zatrwazajacy
Indian dym. Drugi mial powstrzyma¢ ogien,
a trzeci — sprowadzi¢ deszcz nad Demini. Te
same obrzedy powtdrzono nastgpnie w inten-
cji pozostatych mieszkancoéw Roraimy.

— WystaliSmy duchy deszczu do wiosek
Apiau i Catrimani — wspominal potem Davi
Kopenawa Yanomami, jeden z nielicznych
przedstawicieli plemienia, ktorzy poznali $wiat
zewngtrzny. 29 marca odprawiono kolejna cere-
moni¢ w intencji oczyszczenia powietrza i bez-
piecznego lotu Daviego na spotkanie z wtadza-
mi w Brasilii. Wieczorem 30 i nad ranem 31
marca nad duza czg¢$cia Roraimy rozpadato sig.

—Oczyscilismy niebo, by samolot mogt wy-
ladowac. Sprawilismy, ze spadt deszcz — mo-
wil Davi Yanomami po powrocie ze stolicy. —
Przy pomocy lekow, §piewow i tafica powstrzy-
maliSmy ogien. Duchy szamanéw ocalily pusz-
cze. Znowu bedzie mokra.

Zdaniem rzecznika strazy pozarnej cate ple-
mi¢ Yanomami udzielito ,,istotnej pomocy”
w walce z pozarem.

Tymczasem z powodu suszy i zniszczenia
srodowiska w dziewigciu brazylijskich stanach
gloduje juz ponad 10 mln os6b. Carlos Pereira
Monteiro, szef oddelegowanego do Roraimy
kontyngentu ONZ, nazwat pozary ,katastrofa
ekologiczna bez precedensu na calej planecie”.
Badajacy od lat pozary w Amazonii amerykan-
ski ekspert David Nepstad ostrzega, ze ,,jest to
poczatek zjawisk, ktore stang si¢ coraz po-
wszechniejsze”. Specjalna komisja brazylijskie-
go Kongresu rozpoczeta sledztwo majace ustali¢
winnych skandalicznych zaniedban i op6znien
podczas akcji ratunkowe;.

— To smutne, ze dopiero po zwrdceniu uwa-
gi na problem przez migdzynarodowa opinig
publiczna ...rzad podjat stosowne kroki —
przyznat czlonek komisji, brazylijski deputo-
wany Jose Sarney Filho.

Warto pamigtaé, ze w sprawach dotyczacych
zycia amazonskich Indian stalo si¢ tak nie po
raz pierwszy — i niestety zapewne nie ostatni.

a
Oprac. Cien
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Leonard Peltier

4 maja 1998 roku odbyto si¢ oczekiwane od
dwoch lat posiedzenie komisji, od ktorej zalezy
decyzja o ewentualnym weze$niejszym, warun-
kowym zwolnieniu z wigzienia Leonarda Pel-
tiera, oskarzonego o zamordowanie dwodch
agentow FBI podczas strzelaniny w rezerwacie
Pine Ridge 26 czerwca 1975 roku i skazanego
na podwojne dozywotnie wigzienie. Filmowa-
ne przez ekipg CNN posiedzenie bylo nieocze-
kiwanie krotkie i po raz kolejny zakonczyto sig
oddaleniem wniosku o warunkowe zwolnienie
Leonarda. Komisja nie dopuscita do glosu ni-
kogo z zespotu reprezentujacych go obroncow
i wiadomo juz, ze ewentualny kolejny wniosek
o zwolnienie warunkowe Peltiera nie bedzie
rozpatrywany przed rokiem 2008.

Cien
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INDIANIE W GENEWIE
(20 lat pozniej)

We wrzesniu 1977 roku w siedzibie Organiza-
¢ji Narodow Zjednoczonych w Genewie odby-
fa sig historyczna Konferencja o Dyskrymi- nacji
Tubylczych Ludéw Obu Ameryk, w ktorej wzig-
o udziat 165 tubylczych delegatéw. Byto to
pierwsze na forum ONZ migdzynarodowe spo-
tkanie przedstawicieli tubylczych ludow i naro-
dow Zachodniej Potkuli, na ktérym przedsta-
wiono $wiadectwa tamania praw cztowieka oraz
dowody trwajacego kolonializmu i ludobojstwa.

Niedawno mingta dwudziesta rocznica tego
spotkania i formalnej obecnosci tubylcow
w ONZ. Dzigki tamtej Konferencji narodzita si¢
w spoteczno$ci migdzynarodowej swiadomos¢
trudnej sytuacji wspotczesnych ludéw tubyl-
czych obu Ameryk. Uczestniczacy w niej dele-
gaci tubylczy przedstawili ONZ szereg zalecen,
sugerujac m.in. szersze i systematyczne uczest-
nictwo ludéw tubylczych na forum Organiza-
¢cji. Zalecenie to skierowano do Podkomisji ds.
Zapobiegania Dyskryminacjii Ochrony Mniej-
szosci, ktora z kolei zalecita ONZ powotanie
Grupy Roboczej ds. Ludnosci Tubylczej (WGIP).

Kolejna migdzynarodowa konferencja
z udziatem tubylcéw odbyta si¢ w Genewie
w 1981 roku i byta poswigcona tubylczym pra-
wom ziemskim. Pierwsze posiedzenie Grupy
Roboczej ds. Ludnosci Tubylezej zwotano la-
tem 1982 roku. Od tamtej pory tysiace tubyl-
cow, reprezentujacych setki tubylczych ludow
i narodow, uczestniczyty bezposrednio w two-
rzeniu migdzynarodowych norm uznawania
i przestrzegania praw cztowieka oraz podstawo-
wych wolnos$ci ludoéw tubylczych. Na odbywa-
jacych si¢ dwa razy do roku posiedzeniach
WGIP dyskutowano do tej pory m.in. projekt
Deklaracji ONZ o Prawach Ludéw Tubylczych,
rezolucje Zgromadzenia Ogolnego, deklaruja-
ca rok 1992 Rokiem Ludow Tubylczych i De-
klaracjg o Dekadzie Ludow Tubylczych, a takze
Studium nad Ochrong Tubylczego Dziedzictwa,
Studium o Traktatach i inne kwestie istotne dla
ludéw tubylczych.

To historyczne wydarzenie, ktore wprowadzi-
fo ludy tubylcze do spotecznosci Swiatowej upa-
migtniono tez na sesji WGIP, ktora rozpoczeta
sig 28 lipca 1997 roku w Genewie. Inicjatorem
rocznicowych uroczystosci byta zatozona

w 1974 roku, Migdzynarodowa Rada Indian-
skich Traktatow (IITC), ktora jako pierwsza tu-
bylcza organizacja w 1977 uzyskata w ONZ
status pozarzadowej organizacji konsultacyjnej
i ktora ponownie zaprosita do Genewy uczest-
nikow Konferencji sprzed 20 lat. ,,Jesli Wasze
uczestnictwo jest mozliwe, to prosimy pamig-
ta¢ o zabraniu na spotkanie tradycyjnego stro-
ju, by ponownie zademonstrowa¢ ONZ
r6éznorodnos¢ naszych Ludow, Narodow i kul-
tur. Jesli mozecie, przywiezcie tez tradycyjna
zywno$¢ na organizowane przez Ludy Tubyl-
cze przyjecie” — czytamy w zaproszeniu [ITC.

Rocznicowe uroczystosci obejmowaty trzy
glowne wydarzenia:

¢ Upamigtnieniem Marszu Ludéw Tubyl-
czych z 1977 roku bylo przejscie delegatow
tubylczych w tradycyjnych strojach przez
glowne wejscie do genewskiej siedziby ONZ.
Jak przed 20 laty, miata to by¢ symboliczna
demonstracja prawa ludow tubylczych do do-
stegpu do ONZ. Przed rozpoczgciem regularne;j
sesji WGIP przedstawiciele tubylcow, wybra-
ni na przygotowawczym spotkaniu w siedzi-
bie Swiatowej Rady Kosciotow (ktora pomogta
w organizacji Konferencji przed 20 laty), wy-
glosili przemowienia i wymienili dary z przed-
stawicielami ONZ.

* Wieczorem 31 lipca odbyto si¢ tubylcze
przyjecie dla przedstawicieli ONZ i zaproszo-
nych gosci, na ktorym serwowano tubylcze po-
trawy z réznych regiondéw $wiata.

+ 31 sierpnia, w narodowe $wigto Szwajcarii,
burmistrz Genewy przyjal tubylczych delegatow
w swojej siedzibie naprzeciwko Patacu Naro-
dow. Jest to takze historyczna tradycja, siggaja-
ca 1923 roku, kiedy to burmistrz Genewy przyjat
Deskaheha, wodza Kajugdw, ktory jako dele-
gat Konfederacji [rokezow po raz pierwszy od-
wiedzit poprzedniczke ONZ — Lige Narodow.

Podczas przemowienia na Konferencji
w 1977 roku Romesch Chandra (6wczesny
przewodniczacy Swiatowej Rady Pokoju)
stwierdzil, iz tubylcy zwrdcili uwagg spotecz-
nos$ci mi¢gdzynarodowej na cztery kwestie: na-
rodowos¢, ziemig, ludobdjstwo i samookresle-
nie. Mimo zmian, ktére zaszty przez kolejne
20 lat, wciaz sa to glowne zagadnienia, wokot
ktorych koncentruje si¢ uwaga tubylczych lu-
dow i narodow Ameryki i $wiata pod koniec
XX wieku.Q

Marek Nowocien
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Miedzynarodowa konferencja
i warsztaty
LITERATURA TUBYLCZOAMERYKANSKA
WE WSPOYCzESNEJ AMERYCE
Lope, 26-29 kWIETNIA 1998 ROKU

We ,,wstepniaku” do poprzedniego ,,Tawacinu”
(1[41] wiosna 1998) mozna bylo zapoznaé sig
z obawami redaktora, 1 jak wierzg nie tylko jego,
ktoéry napisat: ,,Musze przyznaé, zZe z niepoko-
Jjem patrze na kierunek rozwoju polskiego ruchu
indianistycznego, (...) mamy coraz wiecej tipi i
strojow, a od wielu juz lat nie zorganizowano
zadnej sesji naukowej (...)”.

Zjawisko to w $wietle tego, ze Ruch wydaje
sig zatacza¢ coraz szersze kregi i w niewiary-
godnym tempie zasila swe szeregi coraz wigk-
sza liczby ,,cztonkow”, czy tez ,,sympatykow”,
moze wydawac si¢ niezrozumiate. Tendencja ta
z pewnoscia zasmuca tych, ktérzy pragneliby
swe fascynacje jakim$ aspektem kultury tubyl-
czych mieszkancow Ameryk propagowaé w na-
szym spoteczenstwie, obalajac tym samym
powstate na przestrzeni ostatnich dwustu lat ste-
reotypy, 1 u§wiadamia¢ opinig publiczna, ze mimo
mitu ,,ginacej rasy” tubylczy mieszkancy Ame-
ryk nie tylko nie wygingli, ale funkcjonujac we
wspolczesnym $wiecie, wnosza znaczacy wkiad
w rozw0j szeroko pojetej kultury $wiatowe;.

Na szczg$cie, nie tylko osoby utozsamiajace
si¢ w jaki$ sposob z Ruchem, zdaja sobie z tego
wktadu sprawe, czego najlepszym przyktadem
byla zorganizowana przez Zaktad Literatury
i Kultury Amerykanskiej Uniwersytetu L.odzkie-
go migdzynarodowa konferencja pod hastem
,Literatura Tubylczoamerykanska we Wspot-
czesnej Ameryce”.

Konferencja trwata cztery dni. Wziglo w niej
udzial kilkunastu zaproszonych gosci z zagrani-
cy (tak z krajow europejskich, jak i ze Stanow
Zjednoczonych) i z Polski (Uniwersytety £0dz-
ki, Slaski, Wroctawski oraz Lubelski Uniwersy-
tet im. Marii Curie—Sktodowskiej) oraz osoby,
ktore przystuchujac sig, czy tez biorac udziat
w dyskusjach, pragnety wzbogaci¢ swa wiedzg
na temat literatury tubylczoamerykanskie;j.

Konferencja obejmowata odczyty, po ktorych
byta okazja do zadawania pytan i czas na dys-
kusje, a takze warsztaty z zakresu poezji i po-
wiesci tubylczoamerykanskiej, poprowadzone
przez Susan Castillo, obecnie pracujaca nauko-
wo na Uniwersytecie w Glasgow, $wiatowej sta-
wy krytyka literackiego 1 autorke kilku juz
ksiazek na temat literatury tubylczych Amery-
kanow.

Zaprezentowane prace dotyczyly réznych ga-
tunkow i zagadnien zwiazanych z literatura two-
rzong przez tubylczych Amerykanow, ktora
dzigki swej niekwestionowanej wartosci i bo-
gactwie znajduje coraz szersze uznanie krytyki
Swiatowej.

Jezeli doda¢ do tego profesjonalng i $wietng
organizacjg (tu wielkie uktony w kierunku dr Ja-
dwigi Maszewskiej), to wydarzenie to w polskich
spotkaniach z szeroko pojgta kultura tubylczo-
amerykanska z pewno$cia zashuguje na miano
precedensu.

Beata Skwarska

[ & |
Co dalej z PSPI?

W dniach 1-2 maja br. w lesniczéwce przewo-
dniczacego Zarzadu Gtéwnego Polskiego Sto-
warzyszenia Przyjaciot Indian, Marka Diugosza,
odbylo sig kolejne Walne Zgromadzenie. W pro-
tokole z tego spotkania czytamy m.in.:

Zdaniem wiekszoSci uczestnikow dyskusji,
przy wszystkich dotychczasowych brakach
i rozczarowaniach, trudno uznaé zrealizowa-
ny w 1990 r. pomyst rejestracji Stowarzysze-
nia za chybiony, jego cele — za zrealizowane,
a misje — za wypetnionq. Jednak przy utrzy-
mujqcych sie ograniczeniach wewnqtrz PSPl
oraz wobec nowych szans dziatania poza nim
narastajq uzasadnione wqtpliwosci co do moz-
liwosci i form skutecznego realizowania celow
statutowych Stowarzyszenia w przysztosci.

W zwiqzku z tym postanowiono, by podczas
zaplanowanego na sierpien b.r. XXII Zlotu
Polskiego Ruchu Przyjaciot Indian zorgani-
zowa¢ Otwarte Nadzwyczajne Walne Zgroma-
dzenie Cztonkow i Sympatykow PSPI. Spot-
kanie to miatoby na celu publicznq dyskusje
na temat reorganizacji Stowarzyszenia lub
Jjego likwidacji.

fragment pisma Zarzadu Gtéwnego PSPI

50

TAWACIN nr 2 [42] lato 1998



Aaron Peters
DON'T SAY REALITY

Kolejny tubylczy (Anishinabe), obok Eagle&
Hawk, muzyk—artysta zWinnipegu w Kanadzie.
Jezeli kto$ spodziewa sig tradycyjnych piesni,
bebnoéw i dzwigku tubylezego fletu czy chocby
jakichs trudno uchwytnych elementow ,,indian-
skich” w muzyce, na tym albumie tego nie znaj-
dzie, ale czy przez to don 't say reality traci na
swej indianskosci lub czy Aaron Peters nagle
zmienia (rozjasnia) kolor skory? Nie sadzg.

Album ten oferuje nam natomiast ponad 40
minut dobrego rockowego brzmienia, przepla-
tanego kilkoma bardziej melancholijnymi bal-
ladami. Akustyczny utwor Make Love to Me,
zdawac by si¢ mogto, prosty i banalny, traktu-
jacy o mitosci — nie tylko platonicznej — jest
jedna z nich. Druga, przepigkna, chwytajaca
za serce ballada Perfect Crime stanowi jak
gdyby apel o pamig¢ o tubylczych mieszkan-
cach Ameryk, ktorzy zgingli za sprawa ,,zbrod-
ni doskonatej”.

Z nieoznaczonych grobow apelujq ich kosci

Nie pozwdl temu, co nam sie stato, pojsé¢

w zapomnienie...

Zaraz po niej zwrot o pelne 180 stopni. Szyb-
ki, dynamiczny, rockowy utwor, ktérym Aaron
Peters odrzuca powstaty i powielany mit In-
dian jako ,,ginacej rasie” i bezradnych ofiarach.
Uzmystawia, ze wspaniate tubylcze kultury
réwniez i we wspoOlczesnym $wiecie znajduja
swe miejsce poprzez nowe formy wyrazu, cze-
go przyktadem jest elektryczna gitara artysty
ijego muzyka w miejsce tradycyjnych bgbnow,
i jak §piewa Peters:

Mam silng wole

1 nie upadne

1 niewazne co powiesz

Nie jestes w stanie mnie pokonac

Gdyz ide do Nieba

[ wiem, zZe tam zostane...

Inne utwory nie traktuja juz moze tak bezpo-
$rednio o Zyciu i problemach tubylczych miesz-

kancow Ameryk, ale maja charakter bardziej
uniwersalny. Dotycza takich tematow, jak mi-
tos¢ (Waiting), jej brak, zbrodnia (Damage), czy
tez zbyt szybkie dorastanie i eksperymentowa-
nie seksualne mtodych pokolen (On the Other
Hand). A wszystko ,,ubrane” w profesjonalne,
rockowe brzmienie wysokiej klasy. I chyba nie
ma co tu wigcej mowic (rzeczywistosc?), mu-
zyka mowi sama za siebie.

Aaron Peters, don't say reality. 1996
Damage, On the Other Hand, Waiting, Make Love to
Me, Alone in the Rain, Little Miss Cool, Just Like Rain,
HIt Me Again, Perfect Crime, Goin' to Heaven, Return
to Zero, On the Other hand (midnight version).

Robbie
Robertson

CONTACT FROM
THE UNDERWORLD
OF REDBOY

Na wkladce czytamy Dzwiek jest jak sweetgrass
— wedruje miedzy swiatami. Taka to wlasnie
transcendentalna podréz oferuje nam Robbie
Robertson swoim najnowszym albumem. Jede-
nastoma utworami zabiera nas niekiedy w jak-
by nie z tego $wiata podrdz, podczas ktorej
oddziatywuje dzwigkiem i stowem na rozne
uczucia, stwarzajac odpowiednio rézne stany
ducha.

Cata plyta wydaje si¢ teatrem dzwigkow —
przeréznych: od tych rozpoznawalnych do ta-
kich, ktore pochodza jakby nie z tego wymiaru.

Teksty utworow sa bardzo zréznicowane, nie-
ktore poetyckie, inne dostownie niezrozumiate
zracji tego, ze w jezyku tubylczym (Mohawk?),
az po utwor Sacrifice, na ktorym styszymy Le-
onarda Peltiera opowiadajacego swoja historig.

Ogolnie album raczej spokojny, mogacy si¢
spodoba¢ zwtaszcza osobom wrazliwym na
dzwigk, inny od poprzednich — na pewno war-
to postuchac i oceni¢ samodzielnie.

Robbie Robertson, Contact From The Under-
world of Redboy. Capitol Records Inc. 1998

The Sound Is Fading, The Code of Handsome Lake,
Making A Noise, Unbound, Sacrifice, Rattlebone, Pey-
ote Healing, In The Blood, Stomp Dance (Unity), The
Lights, (Bonus Track) Take Your Partner By The Hand.

oprac. Beata Skwarska
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Zburzy¢ mity o Indianach

O historii i kulturze tubylczych narodéw obu
Ameryk napisano niezliczone ilosci artykutow
i ksiazek. Wigkszo$¢ z tych publikacji to nie-
stety ,,biale” opracowania. Dostrzegam w nich
wigksze lub mniejsze nieprawidtowosci. Laczy
te opracowania jeden podstawowy mankament:
pomija si¢ w nich cztowieka jako jednostke.

Trafne spostrzezenie uczynit Bartek Stranz
w wywiadzie ,,Pytac, aby si¢ doskonali¢” (,,Ta-
wacin”, nr 1[37], wiosna 1997): ,,Zdalem so-
bie sprawg, ze to jest cztowiek, taki sam jak
my, jak Rosjanin, Czech”. Nie zetknatem sig
nigdy z tubylczymi Amerykanami, nie rozma-
wialem z nimi, ale ten wniosek jest chyba oczy-
wisty. Pod tym wzgledem chyba nic si¢ nie
zmienito. Tak byto trzysta, dwiescie lat temu
i tak jest teraz. To sa normalni, zwykli ludzie,
ktorzy maja swoje wady i zalety, ktorzy zyja
i maja swoje problemy i radosci.

Piszg ten list miedzy innymi po to, by za-
mieni¢ stowo ,,Indianin”, ktore jak wiadomo
powstato z nieporozumienia na stowo ,,czto-
wiek”, ktore na pewno nie jest nieporozumie-
niem. Denerwuje mnie fakt, ze do dzisiejszego
dnia w niektorych niby to powaznych opraco-
waniach, ktore zdarzyto mi si¢ czytac, pokutu-
je jeszcze stara ocena tubylczych Amerykanow.
Napomyka sig, insynuuje si¢ pewne rzeczy,
dwuznacznie nakresla sig fakty, przykleja sig
etykietki. Jakby inna miarg etyczng ocenia si¢
postgpowanie, na przyktad Lakotow, a inng
miara Amerykanina czy Europejczyka.

Nie potrafi¢ powiedzie¢, czy jest to dziata-
nie $wiadome, czy tez nie. Wiadomo jednak,
ze takie rzeczy istnialy, istnieja, nie powstaty
dzisiaj, maja swoja historig. Mity o tzw. ,,In-
dianach” trzeba zburzy¢. Dlaczego? Mity nie
sa prawdziwe, nie posiadaja krwi, kosci, du-
szy tubylczych mieszkancow.

Ci sami ludzie, ktorzy zniszczyli kulturg tu-
bylczych Amerykanow, teraz na tych gruzach
tworza legendy, by po raz kolejny czerpaé zy-
ski. Prawde mozna sfabrykowaé¢ w ktamstwo
i odwrotnie. Trzeba mie¢ duzo sity i odwagi,
by odnalez¢ si¢ w tym gaszczu ,,prawd, pol-
prawd, ktamstw”. Mam tylko cicha nadziejg,
ze mlode pokolenie tubylczych Amerykanow
odnajdzie w sobie tyle sity i determinacji, jaka

mieli ich ojcowie i dziadowie w nieustajacej
walce o wlasny kraj, tozsamos¢ i jgzyk. Mam
nadziejg, ze to mtode pokolenie bedzie pielg-
gnowac tradycje swoich przodkow, poniewaz
bez tej kultury $wiat i kultura §wiatowa bez-
powrotnie zostanie okaleczona. Na zakoncze-
nie tego listu, chciatbym, za posrednictwem
czasopisma ,,Tawacin”, przesta¢ swoje osobi-
ste ,,przestanie”, ze specjalna dedykacja dla
wszystkich tubylczych Amerykanow.

Ten ktory jest

dotknij mnie a stang si¢ rzeka
stuchajaca starych drzew

dotknij mnie r¢ka zaczaruj stowem
podmuchem wiatru

lub ptatkiem $niegu

dotknij mnie w zamknigtym kregu
a przejde przez ciszg

po raz pierwszy ci¢ ustysze

ten ktory $pi musi si¢ zbudzié
nowy dzien szeptem straca krople rosy
ten ktory $pi musi si¢ zbudzié

W oczach jastrzg¢bia

zlote promienie stonca

ten ktory $pi musi ustyszeé

serce ziemi zyje

pod jego stopami

ten ktory $pi musi uwierzy¢

ten ktory jest

ten ktory wie

odnajdzie siebie

w zakletym kregu
Piotr Buda
Starogard Gdanski
R E K L A M A

Sprzedaz koralikdw réznych rozmiaréw
(realizacja drogg pocztowa)
tel. (0-33) 541 352

Passions Quillapas ®« Greatest Latino Songs
ptyta CD 35 zt — kaseta (kpl. 2 szt.) 25 zt
Prosze o przedptate pod adresem:

Jacek Stanistawczyk, ul. Stowackiego 10/38
46-300 OLESNO, tel. (0-34) 59 75 11

Za tre$¢ ogloszen redakcja nie odpowiada
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65. W historii jednostek, zbiorowosci i catych narodow
bywajg takie momenty, gdy szczegdlnie pamieta sie
o przesztosci. Wiasnie jest jeden z takich momentow.
Dla mnie — i zapewne dla paru do mnie podobnych.
Wystarczy spojrze¢ w kalendarz. TrzydzieSci lat temu
byt rok 1968. Rok wazny dla catego pokolenia ludzi
w Polsce, Europie i na $wiecie. Rok szczegolny dla wielu
historykéw, politykow i socjologow. A takze — cho¢
z zupetnie innych powodow — wazny dla wielu Indian.
W lipcowy dzien trzydziesci lat temu w St. Paul-Min-
neapolis narodzit si¢ AIM — Ruch Indian Amerykan-
skich. Uliczne patrole mtodych miejskich Indian jako
sposob na policyjne akty gwattu, spoteczna nietoleran-
cje i przejawy rasizmu. Indianskie szkoty przetrwania,
w ktérych miodzi tubylczy profesjonalisci oraz dziadko-
wie i babcie mieli przekazywa¢ mtodemu pokoleniu wie-
dze o tubylczej historii, kulturze, obyczajach, jezyku.
Demonstracje i okupacje jako przejaw dumy z bycia
Indianinem i niezadowolenia z oficjalnych sposobow
rozwigzywania ,indianskiego problemu”. Powroty do
tradycji, powroty do rezerwatéw. Pierwsze dla wielu
pow-wow, pierwsze szatasy potu, pierwsze tarice ston-
ca. Taki byt — czy tez bywat — tamten Ruch w pierw-
szych latach swego istnienia. A przynajmniej takim go
widzieli$my przez wiele nastepnych lat. Chociaz wtedy
jeszcze mato kto u nas styszat o AIM i nikomu nawet
nie $nito sie o Polskim Ruchu Przyjaciét Indian, to bez
tamtych ludzi i tamtych wydarzen pewnie nigdy nie do-
sztoby do narodzin naszego Ruchu lub tez wygladatby
on zupetnie inaczej. | cho¢ sam mogtem wtedy co naj-
wyzej biegac z tukiem po podworku, to w pézniejszych
latach naczytatem sie i nastuchatem o tym wszystkim
dos¢, by — w sensie symbolicznym przynajmniej —
uznac to za czg$¢ swoich korzeni. By czasem czué zal,
ze urodzitem si¢ zbyt pdzno i zbyt daleko. A czasami
rados¢, ze dane mi byto unikng¢ dramatow, btedéw i roz-
czarowan tamtego pokolenia. llu z nas miewa podobne
dylematy...

66. Kolejne spojrzenie w kalendarz. 25 lat temu byta
wiosna 1973 roku. O Indianach pisaty gazety wielu kra-
jow, takze polskie. W zawodnej pamieci trudno oddzie-
li¢ zapamigtane wowczas strzepy biezacych doniesien
od tego, co odkrytem juz pozniej — w starych gazetach
dziadka, w czytelniach, na zlotach, biegach i Eurome-
etingach. W nagtowkach réznie — ,protest’, ,okupa-
cja”, ,odrodzenie”. Ale zawsze — ,Wounded Knee”.
| fotografie, na ktérych dwach ludzi pojawiato sig szcze-
golnie czesto. Dennis Banks i Russell Means. Anishi-

nabe i Lakota — dwach lideréw okupacji i dwoch wspo-
ttworcow owczesnego rozgtosu AIM. Dla wielu
— indianski duet-symbol tamtych czaséw. Dzis —
w Ewier¢ wieku pozniej — obaj nadal aktywni nie tylko
w $wiecie Indian, cho¢ roznie potoczyly sig ich losy.
Kiedy niektorzy z nas poznali ich bezposrednio — czy
to osobiscie, czy chocby z korespondenciji — przestali
by¢ ,tylko” bohaterami z fotografii, okazujac sie posta-
ciami z krwi i ko$ci, ludzmi nie pozbawionymi wad
i stabosci. Ale bez nich — i bez Wounded Knee Il —
inny bytby $wiat Indian korica XX wieku. | inny tez by-
tby nasz Ruch. A moze nie bytoby go wcale...

67. Kolejna kartka z kalendarza. Rok 1978. Dla Indian
z USA to rok Najdtuzszego Marszu z San Francisco do
Waszyngtonu. Dla mnie i paru moich przyjaciét — rok
naszego pierwszego (a drugiego w historii polskich in-
dianistow) Zlotu. | dla nich, i dla mnie mija wta$nie dwa-
dziescia lat symbolicznej wedrowki z miejsca, w ktorym
kiedy$ spotkali sie ludzie o wspdlnych pragnieniach
i ideatach. Wedrowki z wyspy—ideiAlcatraz lub z pierw-
szego Kregu nad Soling w Bieszczadach. Po drodze
petnej zakretdw i przeciwnosci, ale tez petnej chwil
wzniostych i radosnych. Petnej rozstan i powrotow. No-
wych twarzy i nowych kierunkéw. Spotkan w $wietle
ogniska i btadzenia po omacku. Wedrowki ku celowi —
tylez ambitnemu i wielkiemu, co mglistemu i wcigz trud-
nemu do opisania. | dla nich, i dla nas, i dla mnie.

68. Spadajg kartki z kalendarza. llu lat potrzeba, by
mdc z dystansem spojrze¢ na swoj wiasny zyciorys?
Ailu, by oceni¢ dorobek pokolenia? Dla Ruchu Indian
Amerykanskich trzydziesci lat to diuga historia. AIM —
ten sam, cho¢ nie taki sam — z niematym trudem na-
wigzuje dzi$ do lat $wietnosci, z roznym skutkiem usi-
tujac taczy¢ doswiadczenie i madros¢ aktywnych weigz
wspottworcdw Ruchu Dennisa Banksa i Clyde’a Belle-
courta z zapatem i aspiracjami mtodych bojownikow.
L,Pokolenie Wounded Knee”, ktore po éwier¢ wieku spot-
kato sie na rocznicowych uroczystosciach w Pine Ri-
dge, to dzi$ postaci tak rdzne, jak rozne sg zyciorysy
takich historycznych liderow AIM, jak John Trudell, Le-
onard Peltier czy Dino Butler. Trudno mierzy¢ ich jedng,
miarg, tak jak trudno jednoznacznie ocenic historie, do-
robek i szanse Ruchu, ktory przez dtuzszy lub krétszy
okres swego zycia tworzyli. Przy wszystkich réznicach
dzielacych ich Ruch i nasz, podobng co AIM drogg —
ku niezbyt okresloneji niekoniecznie wspdlnej przyszto-
$ci — wydaja sie zmierzac uczestnicy PRPI. Fenome-
ny obu Ruchéw doczekaty sie juz nawet niejednego
opisu, ostatnio nawet przez ludzi ,z wewnatrz”. Jednak
ich ewolucja trwa i niejedna kartka spadnie jeszcze z ka-
lendarza, nim dobiegnie korica, czy tez — jak woleliby
zapewne Indianie — zatoczy pefen krag.
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NOWE KSIAZKI

Grzegorz N IE L AT ‘I
Swoboda urn:uum“m
Little Big

Horn 1876

Dom Wyd. Bellona
format 123 x 195
stron 376 + 24
cena 21 zt

Pierwsza w jezyku polskim monografia stynne;j
bitwy Custera z Siuksami, rzetelnie opracowa-
na, oparta o niedostepne u nas zrodta (publika-
cje, wspomnienia i pamigtniki — cho¢ odnosi
sie wrazenie, jakby za mato byto Swiadectw in-
dianskich), szczegotowo omawiajgca — dzien
po dniu, godzina po godzinie — wydarzenia,
ktore doprowadzity do kleski kawalerii. Autor
podwaza szereg obiegowych stereotypow, zwig-
zanych z tg bitwa i jej gtéwnymi bohaterami,
rzucajac zupetnie nowe i nieznane $wiatto na
historie amerykanskiego pogranicza. Ksigzka
wzbogacona o wiele interesujacych przypisow,
fotografii i barwnych map.

WKROTCE

Jesienig ukaze sie naktadem Panstwowego Instytutu
Wydawniczego, w serii ,Biografie Stawnych Ludzi”,
Siedzgcy Byk piéra Roberta M. Utleya, w przektadzie
Aleksandra W. Sudaka.

W ,serii indianskiej” Wydawnictwo Akcydens opubli-
kuje pierwszy tom wspomnien Ohiyesy, Charlesa
A. Eastmana, Moje indianskie dzieciristwo, w prze-
ktadzie Beaty Skwarskiej

Pokrywamy koszty przesytki pocztowej. Prosimy
o przedptate na konto:
TIPI, Marek Maciotek
ul. Lakowa 3
64-050 Wielichowo
BS O/ Wielichowo
16101090-56531-2703

Ze wzgledu na termin dostarczania wpfat przez po-
czte i bank, realizacja zamoéwien moze trwa¢ do 2-3
tygodni.

Arkadiusz J.
Kilanowski

Wspofczesni
Indianie
Stanéw
Zjednoczonych

Wyd. Adam Marszatek
format 146 x 210,
stron 160, cena 17 zt

Ksiazka przedstawia droge, jaka przebyli India-
nie jako cztonkowie poszczegodlnych plemion od
chwili prawie catkowitego ich unicestwienia pod
koniec XIX wieku do dnia dzisiejszego. Przedsta-
wia tez polityke rzadu federalnego w stosunku do
Indian od roku 1890, jak tez powstanie i rozwgj
Red Power.

Ponadto 24 fotografie czarno-biate, tabele, wy-
kresy, mapa rezerwatow.

Thomas
Berger

Maty

Wielki

Cziowiek

przet. Lech Jeczmyk

ZYSK i S—ka
format 125x182
stron 496, cena 22 zt

Ll tak ja, Jack Crabb, zostatem czejenskim wo-
jownikiem. Zabitem cztowieka z tuku. Bytem skal-
powany i wyleczono mnie czarami. Za ojca
miatem starego dzikusa, ktéry nie znat ani sto-
wa po angielsku, za matke grubg ciemnoskoérg
kobiete, a za brata faceta, ktérego twarzy pra-
wie nie znatem, bo zawsze byta pokryta warstwg
gliny lub farby”. Stujedenastoletni Jack Crabb
zhumorem, ale i cynizmem opowiada dzieje swe-
go burzliwego zycia biatego obiezy$wiata i cze-
jenskiego wojownika.
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Dostepne sg jeszcze nastepujace numery:
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XXIl Ogolnopolski
Zlot Przyjaciét Indian

odbedzie sig w dniach 1-10 sierpnia 1898 roku
w UNIEJOWIE (woj. konifiskie). Otwarcie zlotu
nastapi w 1 sierpnia, godz. 19.00.

Olo wslepny ramowy program zlotu:
wystawy, wybory miss zlotu i wojownika ziolu, pokaz
kuchni indiariskiej, gry, zabawy i konkursy dla dzieci
i dorostych, prelekcie i spotkania przy ognisku,
koncerty zespoiow, kiermasz pamiglek itd.
Wszelkie informacje dotyczace ziotu mozna uzyskad
pod adresem:
Zdzistaw Ranores Wszolek
ul, Kolska 1/1 + 62-700 TUREK
tel. (063) 78 08 57
Opfate Zotowa w wysokodel 20 2| prosimy wplacad do 15
lipea br. na konlo
XX 2ot PRPI
WEK S.A. Of TUREK
10901229-127198-170-61-61
Meina takse uiscld oplate na zlocie, ale w wysokosci
25 71, Miodzie? | dzieci do lat 15 53 zwoinien] 2 optal

LS e e m———— - o ]+

{ WARUNKI PRENUMERATY
_Tawacin® ukazuje sig cztery razy w roku, |
Prenumerata w 1998 wynosi 18 2t za 4 nu-
mery [41-44]1 moina j rozpoczat w dowol-
nym momencle. Istnigje mozliwose obnizenia
| ceny prenumeraty przez wysylke pod jeden
wspalny adres co najmnigj 2 egzemplarzy Ta-
wacinu®, i
[ l
i egremplarzy |
1 4,50 1
2-3 4,15
4-8 3,80 15,20
od 9 345 13,80
Prenumerata zagraniczna kosztuje 24 2t

%

cena 1 ege.
w zlalych

cana pronumeraly
1ege w988 r,

18,00

{Eurcpa), 28 zi {(Ameryka Panocna i Polu-

dniowa) oraz 32 zi (Az]a | Australia).

I Wplaty naledy kierowad na konto:

i TIPI, MAREK MACIOLEK |

UL. EAKOWA 3 ;
64-050 WIELICHOWO |
BS Of WIELICHOWO

16101090-56531-2703

Prosimy dokladnie i czytelnie podawad swdj |

adres na przekazie oraz czego dotyczy wpltata.
LlF‘rz:.r zmianie adresu prosimy o informacie. |
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