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Co jakiœ czas pojawia siê artyku³, który wywie-

ra du¿y wp³yw na nasze myœlenie o Indianach.

Przypomina to odkopywane starej ceramiki.

Najpier trzeba usun¹æ grub¹ warstwê ziemi,

a potem pêdzelkiem oczyœciæ obiekt. Dopiero

wtedy widzimy go w ca³ej okaza³oœci. Podob-

nie jest z naszym zainteresowaniem. Ksi¹¿ki

czytane dawniej przykry³y indiañsk¹ kulturê

grub¹ warstw¹ stereotypów. A¿ ¿al, ¿e wtedy

nie by³o takiego pisma, jak np. „Tawacin”...

Owszem, czyta³o siê o obrzêdzie rozdawa-

nia, ale by³y to informacje szcz¹tkowe. Tym-

czasem prof. Fred W. Voget napisa³ b³yskotliwy

esej o tej ceremonii wœród Wron. Rozdawanie

darów to piêkny przyk³ad, jak ¿yje wspólnota,

jak mo¿na unikn¹æ pu³apki bogacenia siê dla

samego posiadania. „Czerwony cz³owiek [...]

myœla³ ¿e ten jest bogaty / kto du¿o daje / nie

zaœ  ten  kto  du¿o  posiada”  —  mówi  poetka

Bonnie Jean Silva. Jednak kultura, w jakiej

cz³owiek ¿yje, podlega ci¹g³ym zmianom i nie

³udŸmy siê, nie mo¿na ju¿ wróciæ do starych

czasów. Chroniæ nale¿y jedynie mechanizmy

pozwalaj¹ce na takie zachowanie.

Równie wa¿ny jest szacunek, o czym tak

wyraŸnie mówi Steve Reevis, aktor i tancerz

Czarnych  Stóp.  Na  wzajemnym  szacunku

i dzieleniu siê doœwiadczeniami polega, we-

d³ug niego, ca³e nasze ¿ycie. „Uczcie siê od

Indian — powiedzia³ Steve — chocia¿ India-

nie wszystkiego wam nie dadz¹”.

To dobrze, ¿e co jakiœ czas pojawiaj¹ siê

takie artyku³y. Bêdziemy siê staraæ, aby w ko-

lejnym roku istnienia „Tawacinu” by³o ich jak

najwiêcej.
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tego,  która  religia  jest  w³aœciwa
i której mamy siê nauczyæ. Trapi³o
nas to przez d³u¿szy czas, a¿ zorien-
towaliœmy siê, ¿e bia³y cz³owiek
traktuje religiê równie niepowa¿nie
jak prawo; ¿e trzyma je w zanadrzu,
jako Pomocników, i wyci¹ga wte-
dy,  gdy  mog¹  mu  siê  przydaæ
w kontaktach z innymi. My tak nie
postêpujemy.  My  przestrzegamy
prawo, jakie ustanowiliœmy i ¿yje-
my swoj¹ religi¹. Nigdy nie zdo³a-
my zrozumieæ bia³ego cz³owieka,
który oszukuje sam siebie.

Du¿o Ciosów (Plenty Coups), wódz Wron
(1848–1932)

My tak
nie postêpujemy

Doko³a nas na równinach ¿yli biali
ludzie ze swymi plamiastymi bizo-
nami (krowy). Ich domy sta³y nie-
daleko dziur z wod¹, a wioski by³y
roz³o¿one nad rzekami. Postanowi-
liœmy ¿yæ z nimi w zgodzie, pomi-
mo tych wszystkich zmian, jakie ze
sob¹ przynieœli. Okaza³o siê to jed-
nak trudne, poniewa¿ biali ludzie
zbyt czêsto obiecuj¹, ¿e coœ zrobi¹,
a potem — jeœli w ogóle podejm¹
jakieœ dzia³ania — robi¹ coœ zupe³-
nie przeciwnego.

G³oœno wo³ali, ¿e ich prawo jest
dla wszystkich. Wkrótce jednak
przekonywaliœmy siê, ¿e choæ od
nas  oczekuj¹  jego  przestrzegania,
to sami nie widz¹ nic zdro¿nego
w jego ³amaniu. Mówi¹ nam, ¿eby-
œmy nie pili whisky, ale sami j¹ pro-
dukuj¹ i sprzedaj¹ nam a¿ pozbê-
dziemy siê wszystkich skór i futer.
Ich M¹drzy Ludzie powiedzieli, ¿e
powinniœmy przyj¹æ ich religiê, ale
kiedy próbowaliœmy j¹ zrozumieæ,
okazywa³o siê, ¿e biali ludzie maj¹
tyle ró¿nych wyznañ, ¿e nie byliœmy
w stanie ich wszystkich poj¹æ. Co
wiêcej, trudno by³o znaleŸæ dwóch
bia³ych, którzy byliby zgodni co do
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Fred W. Voget

Rozdawanie darów w plemieniu Wron

Podstawowy czynnik przystosowawczy kultury
i jej trwania

1. Wstêp

W epoce przyspieszonej zmiany; epoce, w ja-
kiej przysz³o nam ¿yæ, to z czego ludzie ³atwo
rezygnuj¹ i to, co uporczywie staraj¹ siê za-
chowaæ, œwiadczy dobitnie o procesach nie-
przerwanej zmiany kulturowej i o kierunku tej
zmiany. Wrony, choæ znani ze swej odwiecz-
nej przyjaŸni do •ó³tych Oczu, czyli bia³ych,
potrafili  zabezpieczyæ  siê  przed  skutkami
gwa³townych zmian dziêki zachowaniu funk-
cjonalnego zespo³u instytucji uwydatniaj¹cych
i nagradzaj¹cych tradycyjne wartoœci i sposo-
by postêpowania. Jednoczeœnie, na bazie swo-
jej kultury, stworzyli z³o¿on¹ mieszan¹ kulturê
rezerwatow¹. Kultura ta mieœci w sobie wy-
brane elementy i sposoby postêpowania, w³a-
œciwe kulturze amerykañskiej i realizuje cele
wa¿nych instytucji amerykañskich na u¿ytek
celów przyœwiecaj¹cych Wronom i spo³ecznych
sposobów postêpowania, w³aœciwych ich tra-
dycyjnej kulturze. Pomimo swej z³o¿onej na-
tury kultura ta nie jest zlepkiem przypad-
kowych elementów. W jej obrêbie tradycyjne
instytucje Wron i instytucje amerykañskie za-
chowuj¹ swe w³asne znaczenie, kiedy realiza-
cja krañcowo ró¿nych celów wymaga stoso-
wnych sposobów postêpowania w szczególnych
okolicznoœciach, na przyk³ad w szkole, na sali
s¹dowej czy przy otwieraniu leczniczego za-
wini¹tka. Jednak bardzo czêsto obydwie kul-
tury wspomagaj¹ siê wzajemnie, jeœli t¹ drog¹
jednostka zaspokoi okreœlone potrzeby.

Instytucja rozdawania darów dobitnie œwiad-
czy  o  niezmiennej  uniwersalnoœci  kultury
Wron, pozwalaj¹cej im na wykorzystanie tra-

dycyjnej bazy w celu przystosowania siê do
nowych warunków i stawienia czo³a nacisko-
wi wywieranemu przez instytucje kultury ame-
rykañskiej. Niniejsza rozprawa, po skrótowym
opisie kultury Wron i miejsca rozdawania da-
rów w ich dawnym ¿yciu, przedstawia rolê tego
obyczaju we wspó³czesnej kulturze rezerwa-
towej. Komentarz i wnioski odnosz¹ siê do
wk³adu instytucji rozdawania darów w rozwój
teorii zmiany kulturowej.

2. Po³o¿enie rezerwatu i liczba
mieszkañców

Obecnie Wrony posiadaj¹ dwa miliony dwie-
œcie osiemdziesi¹t trzy tysi¹ce akrów swego
rezerwatu w po³udniowo–centralnej Montanie.
Liczba ich wynosi oko³o szeœciu tysiêcy, co sta-
nowi prawdopodobnie górny pu³ap liczebno-
œci plemienia w czasach historycznych. Blisko
cztery tysi¹ce Wron zamieszkuje w dolinach
rzek Ma³ego Wielkoro¿ca (Little Bighorn Ri-
ver) i Wielkoro¿ca (Bighorn River), ich uko-
chanych ³owiskach z czasów, gdy przemie-
rza³y je stada bizonów. Dwa tysi¹ce ich wspó³-
plemieñców  rozproszy³o  siê  po  s¹siednich
miejscowoœciach i odleg³ych miastach, jak Spo-
kane, Seattle, Portland, a nawet San Francisco
i Los Angeles. Wrony osiedli w swym rezer-
wacie w latach 1883–1885, lecz ró¿ne przy-
czyny sprawi³y, ¿e nigdy nie wykorzystali swej
ziemi na sposób bia³ych. Przyczyn tego zjawi-
ska nie nale¿y upatrywaæ jedynie w kulturo-
wych postawach i postêpowaniu Wron. W 1965
roku nie–Indianie u¿ytkowali oko³o 88% zie-
mi plemienia, choæ od niedawna Wrony oka-
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zuj¹ zwiêkszone zainteresowanie jej wyko-
rzystywaniem. Najwiêkszym problemem jest
sprzeda¿  przez  poszczególnych  Wron  ziemi
nie–Indianom, w których posiadanie przesz³o
dot¹d prawie 49% terenu rezerwatu. Rada ple-
mienia dziêki wprowadzeniu programu dorad-
czego, zapobieg³a trwonieniu ziem rezerwatu,
a w kilku przypadkach ziemiê wystawion¹ na
sprzeda¿ przez poszczególnych Indian zakupi-
³a i przy³¹czy³a do terenów plemiennych.

3. Tradycyjna kultura Wron

Gospodarka i organizacja plemienna

Kultura Wron, typowa dla Pó³nocnych Rów-
nin, by³a kultur¹ ³owców bizonów. Wed³ug
wszelkiego prawdopodobieñstwa pozyskali oni
konie u schy³ku XVII lub na pocz¹tku XVIII
wieku i przekszta³cili siê w konnych myœliwych
i wojowników rywalizuj¹cych o bogactwo, s³a-
wê i polityczne znaczenie, g³ównie drog¹ wy-
praw wojennych i handlu koñmi. Po od³¹czeniu
siê od Hidatsów w Pó³nocnej Dakocie prze-
nieœli siê na zachód, zajmuj¹c strategiczn¹ po-
zycjê w polowaniu i handlu. Osiedli w dolinie
Rzeki ¯ó³tego Kamienia (Yellowstone River)
i stali siê poœrednikami Szoszonów spoza Gór
Skalistych ze swymi pobratymcami znad Mis-
souri — Hidatsami i ich s¹siadami, Mandana-
mi. Od Szoszonów otrzymywali konie i pewne
wyroby ze skóry, sami zaœ wyrabiali znakomi-
te ³uki, w³ócznie, p³aszcze, legginy, tipi ze
skóry bizonów. W zamian za zachodnie wy-
twory, niektóre pozyskiwane od Przek³utych
Nosów, Hidatsa i Mandanowie ofiarowywali
kukurydzê, dynie oraz europejskie metalowe
narzêdzia, odzie¿ i paciorki. Czasami wymia-
na obejmowa³a przyjmowanie do ceremonial-
nych stowarzyszeñ oraz wymianê uroczystoœci,
takich jak uroczystoœæ Œwiêtej Fajki, co siê
wydarzy³o prawdopodobnie w 1825 roku pod-
czas rokowañ Wron z amerykañskim genera-
³em Atkinsonem. Wypalenie fajki stanowi³o
niezbêdny warunek nawi¹zania pokojowej
i sprawiedliwej wymiany, co stwierdza³ w 1805
roku Charles Mackenzie, obserwuj¹c handel
Wron z Hidatsami i Mandanami. Hidatsowie
ofiarowali „dwieœcie strzelb i po dwieœcie na-
bojów do ka¿dej, sto buszli kukurydzy... [i inne]

rzeczy, takie jak kot³y, siekiery, odzie¿ itp.”
Wrony odwzajemnili siê „dwustu piêædziesiê-
cioma koñmi, stosami bizonich p³aszczów,
skórzanych legginów, koszul itp.” Podobny
handel odby³ siê z Mandanami. W obydwu
przypadkach taniec przyjaŸni poprzedzi³ roz-
dzielenie  towarów  i  ka¿dy  z  uczestników
otrzyma³ dary tej samej wartoœci, co ofiarowa-
ne przez niego. Sama natomiast uroczystoœæ
Œwiêtej Fajki, nabyta przez Wrony drog¹ za-
kupu, by³a uroczystoœci¹ oczyszczaj¹c¹, nie
maj¹c¹ nic wspólnego z wymian¹ handlow¹.

Skupianie siê i rozpraszanie bizonich stad
zmusza³o Wrony do trwaj¹cych osiem miesiê-
cy w roku wêdrówek, których kierunek wyzna-
czali wodzowie poszczególnych grup. PóŸn¹
wiosn¹ ca³e plemiê zbiera³o siê w jednym miej-
scu, aby zasadziæ œwiêty tytoñ, którego kult
i obecnoœæ stanowi³y rêkojmiê jednoœci narodu.
W tym czasie podlegali wodzowi obozowemu,
prowadz¹cemu ich a¿ do jesieni, kiedy rozpro-
szenie zwierzyny, g³êbokie œniegi i potrzeba
ochrony przed lodowatym wichrem znów ka-
za³y im siê rozbiæ na grupy. Lato ca³kowicie
wype³nia³o suszenie miêsa na zimê, wizyty
u krewnych i przyjació³, uroczyste adopcje oraz
wywi¹zywanie siê z poczynionych œlubów fi-
nansowania powszechnych uroczystoœci, takich
jak Taniec S³oñca. By³a to te¿ pora, gdy am-
bitni m³odzieñcy starali siê o usynowienie przez
wybitnych wojowników, aby uzyskaæ mistycz-
n¹ moc, niezbêdn¹ dla sukcesu na polu bitwy
oraz bogactwa i s³awy p³yn¹cych z kradzie¿y
koni i wypraw odwetowych. M³odzi ludzie
oczekiwali od swych nauczycieli rad p³yn¹cych
z mistycznych snów, maj¹cych przynieœæ im
zwyciêstwo, w zamian za co obdarowywali ich
koñmi, najsmaczniejszym miêsem, cennymi
wyrobami ze skóry i szczególnymi us³ugami.
Co trzy lub cztery lata Wrona, który straci³
ukochanego syna, brata czy ojca, poddawa³ siê
torturom podczas Tañca S³oñca, chc¹c otrzy-
maæ od S³oñca b³ogos³awieñstwo, maj¹ce mu
przynieœæ powodzenie na odwetowej wyprawie.

Klany matrylinearne i stosunki wymiany

O ile grupy zapewnia³y rodzinom wiêŸ teryto-
rialn¹ i polityczn¹, to matrylinearny klan sta-
wia³ jednostkê wœród krewnych drog¹ pocho-
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dzenia i powinowactwa. Ch³opcy i dziewczêta
stanowili oœrodek dwóch zbiegaj¹cych siê linii
klanu, matrylinearnych krewnych ojca i mat-
ki. Klany ojca i matki ³¹czy³a wzajemna wy-
miana maj¹tku, s³u¿¹ca do zapewnienia kariery
dzieciom, które z racji dziedziczenia nale¿a³y
do klanu matki. Krewni z klanu ojca starali
siê o opiekê si³ nadprzyrodzonych, które chro-
ni³y ich „dzieci” i pozwala³y im radziæ sobie
w ¿yciu. W zamian za p³yn¹ce z mistycznego
snu b³ogos³awieñstwa „dziecko” mia³o wydaæ
ucztê na czeœæ klanowych „ojców” i „matek”
(teraz klanowych „wujów” i „ciotek”) i sp³a-
ciæ ich bogactwem, którego siê dorobi³o —
miêsem, skórami bizonów, wyrobami rêkodzie-
³a i koñmi, zdobytymi na wyprawach. Klano-
wy „ojciec” nigdy nie obdarowywa³ „dziecka”
dobrami materialnymi, lecz móg³ uhonorowaæ
wnuka, obdarzaj¹c nimi jego przyjació³.

równie¿ ze wszystkimi pozosta³ymi. Im bardziej
„dziecko” szanowa³o swych „ojców”, tym bar-
dziej zbli¿a³o siê do idea³u Wron i tym wiêcej
pozyskiwa³o opieki ze strony si³ nadprzyrodzo-
nych. Powszechne udowodnienie sukcesu
„dziecka” podczas rozdawania darów pozwa-
la³o klanowemu „ojcu” oprowadziæ je po obo-
zie, opowiedzieæ o jego czynach wojennych
i jednoczeœnie zaœpiewaæ pieœñ pochwaln¹ na
jego czeœæ.

Rozdawanie darów nie tyczy³o cz³onków
w³asnego klanu. Tym mê¿czyzna s³u¿y³ pomo-
c¹, obdarza³ koñmi przy zawieraniu ma³¿eñ-
stwa i stara³ siê pomœciæ œmieræ któregoœ z nich.
Przestrzega³ te¿ zwyczaju brania ¿ony z innego
klanu, w przeciwnym razie narazi³by siê na
¿arty ze strony krewnych ojca. Publiczne oœmie-
szenie stanowi³o wystarczaj¹ce narzêdzie, aby
jednostka zachowywa³a siê tak, jak oczekiwa-
no od dobrze wychowanego „dziecka”. Szwa-
growie wzmacniali wiêŸ rodzinn¹ poprzez
wymianê darów, szczególnie koni, i co jakiœ
czas obdarzali swe ¿ony hojnymi prezentami.
Taka szczodroœæ by³a sygna³em do odwzaje-
mnienia siê podarowaniem konia. Poniewa¿
dary  zawsze  kr¹¿y³y  w  celu  uhonorowania
kogoœ, wiêc hojnoœæ ceniono bardzo wysoko,
a têpiono sk¹pstwo.

Kariera spo³eczna a spo³eczne instytucje

Kultura Wron k³ad³a bardzo du¿y nacisk na
indywidualnoœæ, wspó³zawodnictwo i d¹¿enie
ku wy¿ynom. Dziêki wyprawom po konie i s³a-
wie wojennej mê¿czyzna gromadzi³ bogactwo,
niezbêdne przy rozdawaniu darów i osi¹gniê-
ciu pozycji spo³ecznej i politycznej. Jednak
sukces zale¿a³ od mocy nadnaturalnych i st¹d
wybitny wojownik tworzy³ sobie wizerunek
osoby, która w du¿ej mierze panuje nad tymi
sprawami. Zazwyczaj wodza obozowego uwa-
¿ano za posiadaj¹cego nadzwyczajn¹ moc, bo
odniós³ najwiêcej zwyciêstw nad wrogami i pod
jego przewodem plemiê cieszy³o siê pomyœl-
nymi ³owami i dobrobytem.

To g³ównie mê¿czyŸni starali siê o pozyska-
nie nadprzyrodzonej mocy i to oni umartwiali
siê wytrwale wysoko w górach, aby nawi¹zaæ
³¹cznoœæ z jej nosicielami. W ten sposób wódz
Bez Wnêtrznoœci otrzyma³ œwiêty tytoñ wraz

Opieka i nadzór klanowych „ojców” zaczyna
siê z chwil¹ urodzin danej osoby i trwa w ¿y-
ciu dojrza³ym, kiedy stara siê ona o zdobycie
sobie spo³ecznego uznania. Z okazji upolowa-
nia przez m³odzieñca pierwszego bizona lub
jelenia,  jego  rodzice  zapraszaj¹  klanowych
„ojców” i „matki” na ucztê i sk³adaj¹ im dary.
Ugoszczenie i obdarowanie krewnych w imie-
niu ch³opca œwiadczy nie tylko o szacunku dla
tych czcigodnych osób, ale te¿ przynosi honor
ich synowi. Zwykle by³ jeden klanowy „oj-
ciec”, który szczególnym zainteresowaniem
darzy³ swe „dziecko” albo wyszukiwano takie-
go dla jego s³awy i posiadanego przezeñ tego
mistycznego maj¹tku, który daje zdrowie, bo-
gactwo, szacunek i uznane „honorowe” imiê
jego „dziecku”. Ten w³aœnie klanowy „ojciec”
zapraszany by³ jako pierwszy i obdarzany wiêk-
sz¹ iloœci¹ bizonich skór i koni, ale robiono to
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z  obietnic¹,  ¿e  szacunek  i  opieka  nad  nim
przynios¹ Wronom zwyciêstwa nad ich liczny-
mi wrogami. W ich najwiêkszej uroczystoœci,
w Tañcu S³oñca, ¿a³obnik umartwia siê i kale-
czy swe cia³o, aby pozyskaæ mistyczn¹ moc
i b³ogos³awieñstwo niezbêdne mu do zemsty
na wrogu. Wzywa³ wszystkie Wrony, aby po-
mogli mu pozyskaæ nadziemskie si³y do znisz-
czenia znienawidzonego wroga, który przypra-
wi³  go  o  ³zy  i  smutek.  Podczas  wznoszenia
sza³asu mê¿czyzna posiadaj¹cy moc or³a oraz
wybitni wojownicy przedstawiaj¹ sw¹ wizjê
pobicia wroga, co dodatkowo utwierdza w prze-
konaniu, ¿e odwetowa wyprawa przyniesie
pe³ny sukces. Kiedy zaczyna siê taniec, nosi-
ciele œwiêtych fajek, upowa¿nieni do tego dziê-
ki swym czynom wojennym, wchodz¹ do
sza³asu i opowiadaj¹ o nich, co œwiadczy do-
bitnie o mocach kryj¹cych siê za tymi zwyciê-
stwami.

W celu otrzymania nadnaturalnej mocy za-
pewniaj¹cej bezpieczeñstwo, bogactwo i uzna-
nie Wrona przystêpowa³ do uk³adu z kimœ, kto
móg³ siê czêœci¹ tej mocy podzieliæ. Zwi¹zek
ten miêdzy dawc¹ i przyjmuj¹cym mo¿na okre-
œliæ zwi¹zkiem mistrza i ucznia, przy czym
uczeñ daje mistrzowi cztery cenne dary w za-
mian za amulet i wskazówki, jak siê nim po-
s³ugiwaæ i jak o niego dbaæ.

Mistrzami by³y istoty nadprzyrodzone oraz
ludzie. Tych pierwszych — tajemniczych oj-
ców — szukano w odleg³ych, niedostêpnych,
budz¹cych grozê okolicach, gdzie zwykli siê
pojawiaæ. Mo¿na ich by³o spotkaæ jedynie
w miejscach dalekich od obozowisk i œcie¿ek
ludzkich. S³oñce stanowi³o Ÿród³o tej mocy
przekazywanej zazwyczaj przez pomocnika,
czyli tajemniczego ojca. S³oñcu, uwa¿anemu
za ludo¿ercê, poszcz¹cy poszukiwacz mocy
ofiarowywa³ kawa³ek palca albo pas cia³a wy-
ciêty z ramienia lub nogi. We œnie lub wizji
sk³adaj¹cy proœbê stawa³ siê aktorem w dra-
macie, jakim by³o przekazywanie mocy, gdy¿
patrz¹c i s³uchaj¹c uczy³ siê specjalnego ma-

lowania twarzy i cia³a, œwiêtej pieœni kiero-
wanej do pomocnika oraz ptasich lub zwie-
rzêcych  symboli  jego  samego  i  jego  mocy.
Opieka nad otrzymanym amuletem obejmowa-
³a rytualne powstrzymywanie siê od pewnych
rzeczy, zwykle od po¿ywienia, od u¿ywania
okreœlonych przedmiotów, a zawsze od kon-
taktu z kobiet¹ przechodz¹c¹ menstruacjê.

Mistrzowie–ludzie pe³nili rolê poœrednika
miêdzy uczniem a istotami nie z tego œwiata.
Dysponuj¹cy nadnaturaln¹ moc¹ zajmowali
nader wa¿ne miejsce w utrwalonych stosun-
kach wymiany (rozdawania darów) i kr¹¿enia
dóbr. Ambitny m³odzieniec musia³ zapo¿yczyæ
nieco z tej mocy przed pierwszym spotkaniem
z wrogiem, wiêc nosi³ pióro lub inny znak mocy
od kogoœ, kto by³ w stanie jej u¿yæ, sprzedaæ
lub podarowaæ. Naukê o w³aœciwym zachowa-
niu siê wobec klanowych „ojców” i „matek”
wzmacnia³o rozdawanie darów i m³odzi wo-
jownicy wybierali sobie za mistrzów zwykle
krewnych ze strony ojca. Zasady rz¹dz¹ce po-
¿yczaniem  i  przyznawaniem  pe³nych  praw
ustala³a œwiêta liczba cztery. Jeœli uczeñ czte-
rokrotnie udawa³ siê na wojenn¹ œcie¿kê wraz
z symbolem mocy darowanym mu przez mi-
strza i czterokrotnie dzieli³ siê z nim zdobycz¹,
wówczas ów symbol przechodzi³ na jego w³a-
snoœæ. Wojownik za wszelk¹ cenê d¹¿y³ do
pozyskania, czy to drog¹ kupna czy daru, taje-
mniczego zawini¹tka, w którym trzyma³ fajkê
— znak zwyciêskich wypraw na wrogów
i uprawniaj¹c¹ do rozdzielania ³upów. Posia-
dacz mocy móg³ sprzedawaæ j¹ trzykrotnie b¹dŸ
ofiarowaæ w podarunku. Za czwartym razem
przekazywa³ wszelkie prawa do niej nabywcy,
którego uwa¿a³ odt¹d za syna.

4. Miejsce rozdawania darów
we wspó³czesnej kulturze Wron

W dniu dzisiejszym rozdawanie darów zajmu-
je równie wa¿ne miejsce w stosunkach miê-
dzy krewnymi, w kr¹¿eniu dóbr tak duchowych,
jak i materialnych oraz w staraniach o spo³ecz-
ne uznanie, jak w czasach, gdy wêdrowa³y bi-
zony. Zaciêta rywalizacja wœród Wron, opisana
w 1805 roku przez Francoisa Larocque, istnie-
je równie¿ dzisiaj, a jej g³ównym narzêdziem
wci¹¿ pozostaje obdarowywanie klanowych
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„ojców”, szwagrów, szwagierki i „dzieci”.
Prawdê mówi¹c, Wrony nie pomijaj¹ ¿adnej
okazji, by rozdawaæ podarunki, co mo¿e siê
okazaæ punktem zwrotnym w karierze jedno-
stki,  która  odt¹d  pnie  siê  wy¿ej  z  b³ogos³a-
wieñstwem i amuletem klanowych „ojców”.
Rozdawanie darów dla uhonorowania krew-
nych zachodzi przy urodzinach, ukoñczeniu
szko³y, objêciu stanowiska politycznego, po-
wrotu z wojny lub pójœciu do wojska, miano-
waniu na „honorowe” stanowisko, a tak¿e przy
zaproszeniu do pe³nienia funkcji religijnych
(np. zapalania i pilnowania ognia w sza³asie
Tañca  S³oñca),  z  racji  wybitnych  osi¹gniêæ
sportowych  (w  futbolu  amerykañskim,  ko-
szykówce, rzucaniu lotkami czy tradycyjnej
pi³ce rêcznej), uroczystych adopcji, wylecze-
nia z choroby, pogrzebów i ka¿dej okazji, kie-
dy b³ogos³awieñstwo klanowych „ojców”
zapewnia opiekê i powodzenie ich „dzieciom”.
Za przyk³ad niech s³u¿y kartka z okazji Bo-
¿ego Narodzenia: „syn Melvina, Leslie, podczas
œwi¹tecznego turnieju koszykówki w Hardin
zosta³ uznany za najlepszego zawodnika w ka-
tegorii juniorów. Trzeba to uczciæ uczt¹ i da-
rami. Jest on zaledwie studentem drugiego
roku, a mierzy 6 stóp i dwa cale i wci¹¿ roœnie.
Jeszcze wszystko przed nim!”

Hodowca nêkany „pechem” mo¿e skoñczyæ
ze z³¹ pass¹ w prowadzeniu swego byd³a. Za-
proszeni klanowi „ojcowie” i inni szanowani
wspó³plemieñcy stawiaj¹ uœwiêcony sza³as
potu,  gdzie  modl¹  siê  o  jego  pomyœlnoœæ.
W zamian za to goœci ich i obdarowuje koca-
mi, odzie¿¹, chustami, koñmi i pieniêdzmi. Ro-
dzice zaszczycaj¹ swego jedenastoletniego
syna, mianuj¹c go honorowym wiceprzewodni-
cz¹cym Targów i Rodea Wron. Aby zapewniæ
mu tê godnoœæ, musz¹ rozdzieliæ miêdzy zgro-
madzonych pieni¹dze i dobra, warte w sumie
oko³o dwóch tysiêcy dolarów. Przewodnicz¹-
cy oraz sekretarz — skarbnik Targów i Rodea
powinni obdarowaæ swych klanowych „ojców”
i „matki” kocami, odzie¿¹ i pieniêdzmi, a tak-
¿e  obdzieliæ  goœci  kocami  i  pieniêdzmi,  aby
zadowoleni wrócili do domu. Rodzice (bez
wzglêdu na wyznawan¹ religiê) zapraszaj¹ kla-
nowych  „ojców”  i  „matki”  na  zebranie  dla
pob³ogos³awienia ch³opca lub dziewczyny koñ-
cz¹cych szko³ê podstawow¹ lub œredni¹, b¹dŸ

udaj¹cych siê na uniwersytet. M³odzieñcy
wstêpuj¹cy  do  wojska  prosz¹  klanowych
„ojców” i szanowanych znawców ceremonii
o œwiête pióra lub zawini¹tka z pejotlem, które
maj¹ ich os³aniaæ i do których bêd¹ siê zwra-
caæ z bezpoœredni¹ modlitw¹. Ci, którzy „po-
œwiêcili siê” w Tañcu S³oñca zawsze przed
opuszczeniem sza³asu prosz¹ klanowego „ojca”
o b³ogos³awieñstwo, obdarzaj¹c go w zamian
odzie¿¹ lub pieniêdzmi.

Wszechstronnoœæ i zdolnoœæ zyczaju rozda-
wania darów do utrwalania kultury polegaj¹
na tym, ¿e potrafi on przekroczyæ doktrynalne
granice. Mog¹ w nim uczestniczyæ, jak i je
organizowaæ, tak baptyœci jak katolicy, tance-
rze s³oñca czy pejotyœci. Uhonorowanie syna,
siostrzeñca, bêd¹cego gwiazd¹ koszykówki czy
siostrzenicy, udaj¹cej siê na kurs pielêgniar-
ski, nie wymaga doktrynalnych uwarunkowañ.
Jedynie zielonoœwi¹tkowcy opowiadaj¹ siê
przeciw rozdawaniu darów, zamieniaj¹c obno-
szenie siê w koœciele z bi¿uteri¹ i ubraniem na
hojne datki dla œwi¹tyni.

5. Systemowe funkcje rozdawania darów

Adaptacja rozdawania darów do wspó³czesnych
warunków umocni³a te elementy kultury Wron,
dziêki którym jednostka zyskuje publiczne
uznanie i uczestniczy w obiegu „tradycyjnych”
dóbr. Owe dobra w postaci koców, chust, opa-
sek na w³osy, sukien wyszywanych zêbami ³o-
sia lub paciorkami, dostarczaj¹ Wronie w³asn¹
oryginaln¹ walutê pozwalaj¹c¹ mu wype³niæ
spo³eczne zobowi¹zania i pomóc siê wybiæ.
Polityczn¹ karierê bardzo trudno osi¹gn¹æ bez
uczczenia darami klanowych „ojców”. Wymia-
na dóbr materialnych na b³ogos³awieñstwo
i amulety, nabyte w snach, podtrzymuje szacu-
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nek, jakim darzy siê starszych klanu i zachêca
do tradycyjnego postrzegania œwiata. Jednost-
ki poszcz¹, œni¹ i nabywaj¹ moce, które uszczê-
œliwi¹  ich  oraz  ich  bliskich.  Pomimo  coraz
czêœciej zachodz¹cych wypadków lekcewa¿e-
nia krewnych i zanikania zwyczaju zawierania
ma³¿eñstw poza klanem, udzia³ w rozdawaniu
darów i zwi¹zanych z tym spo³ecznych zobo-
wi¹zaniach dotyczy³ tak czy owak prawie ka¿-
dego Wronê. Blisko czterdzieœci procent, czyli
oko³o czterystu rodzin Wron decyduje o istnie-
niu tej instytucji. Z tego oko³o osiem procent,
czyli trzydzieœci dwie rodziny s¹ sta³ymi ucze-
stnikami obrzêdu, a przynajmniej piêtnaœcie
rodzin go organizuje, jeœli tylko ich cz³onko-
wie maj¹ byæ uhonorowani. Rywalizuj¹ w tym
okrêgi  i  o  ich  presti¿u  decyduje  liczba  osób
stale uczestnicz¹cych w rozdawaniu darów oraz
s³yn¹cych z hojnoœci. W 1901 roku okrêg Wiel-
koro¿ca (Big Horn District) goœci³ podczas
œwi¹t Bo¿ego Narodzenia okrêg Przeora (Prior
District). To sk³oni³o piêciuset Wron z okrêgu
Przeora do wyprawienia uczty, na której poda-
rowali  „Wronom  z  Wielkoro¿ca  500  koni,
23 wozy, 200 chust, 800 ko³der, 50 namiotów,
50 pieców, 1000 zêbów ³osia, kawê, herbatê,
cukier, p³aszcze i inn¹ odzie¿... [wycenione na]
13 610 dolarów...”

Trudno sobie wyobraziæ, w jakim stopniu
funkcjonowa³aby dzisiaj kultura Wron bez tej
wszechstronnej instytucji. Uroczystoœæ rozda-
wania darów, dodana do formalnych instytucji
kultury amerykañskiej, pozwala Wronom u¿yæ
po³¹czenia tradycyjnych oraz amerykañskich
celów i sposobów postêpowania dla zapewnie-
nia sobie kariery. Tym sposobem z³o¿ona kul-
tura rezerwatowa powstaje na styku tego, gdzie
obydwie kultury wspomagaj¹ siê wzajemnie.
Jednoczeœnie adaptacyjne naciski i kompromi-
sy zabezpieczy³y instytucjonalny rdzeñ kultu-
ry Wron, dostarczaj¹c os³ony przed bardziej
radykaln¹ zmian¹. Niemniej Wrony stopnio-
wo wchodz¹ w coraz œciœlejsze zwi¹zki z ame-
rykañskim  spo³eczeñstwem  i  jego  kultur¹.
Posiadane przez nich z³o¿a wêgla stanowi¹
zagro¿enie dla integralnoœci ich obecnego spo-
sobu ¿ycia.

6. Komentarz i wnioski

Wrony s³u¿¹ za doskona³y przyk³ad, jak mo¿-
na zachowaæ styl ¿ycia oparty na tradycyjnych
wartoœciach, celach stawianych osobom zajmu-
j¹cym dany status i zwi¹zanych z tym posta-
wach przez osadzenie w tradycyjnych ramach
nowych treœci. Przypomina to nape³nianie sta-
rych butelek m³odym winem.

Przyk³ad Wron wykazuje, ¿e pomyœlne za-
chowanie stradycjonalizowanego trybu ¿ycia
zale¿y od ³¹czenia podstawowych instytucji,
które dziêki swym funkcjonalnym wewnêtrz-
nym powi¹zaniom tworz¹ ¿ywotny system. Zin-
stytucjonalizowany system w przypadku Wron
zawiera, co nastêpuje:
w Dostêpnoœæ do zasobów gospodarczych,

pozwalaj¹cych na nagromadzenie i puszczenie
w obieg nadwy¿ki stradycjonalizowanych dóbr,
zgodnie z przyjêtymi spo³ecznie zobowi¹zania-
mi. Wronom tych zasobów dostarczaj¹ ziemie
rezerwatu, przynosz¹ce dochód z dzier¿awy,
pracy, op³at i sprzeda¿y. Rodziny oszczêdzaj¹,
aby wyprawiæ rozdawanie darów i po czêœci
wspó³plemieñcy pomagaj¹ im zebraæ dobra
przeznaczone na rozdanie. Gromadzi siê je ca-
³ymi latami. Nieu¿ywane koce, chusty, wyro-
by ze skóry i z paciorków, otrzymane podczas
poprzednich uroczystoœci, odk³ada siê latami
a¿ przyjdzie czas na wyprawienie w³asnej. Ta-

Dzisiaj, tak jak w przesz³oœci, rozdawanie
darów wprawia w ruch funkcjonalny zespó³
spo³ecznych, gospodarczych i religijnych insty-
tucji. Zespó³ ten okreœla osobowoœæ Wrony,
zachêca  do  robienia  kariery,  wyznacza  po-
stêpowanie  zwi¹zane  z  zajmowan¹  pozycj¹,
stanowi o rodzinnych zobowi¹zaniach, o tra-
dycjonalizowaniu dóbr (konie, koce jako p³a-
szcze bizonie itp.) oraz o tradycyjnych wierze-
niach o porz¹dku œwiata i jak on wp³ywa na
los jednostki, rodziny i narodu.
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kie gromadzenie bogactwa przez jednostki
zmniejsza wymóg sta³ego dop³ywu nowych
dóbr dla podtrzymania systemu.
w Obecnoœæ zespo³u „dawców” i „odbior-

ców” zjednoczonych wymian¹ ró¿nych dóbr
i us³ug w celu zapewnienia sukcesu przysz³ym
pokoleniom. Rozdawanie darów nadaje insty-
tucjonaln¹ postaæ tym wzajemnym stosunkom
miêdzy krewnymi jednostki ze strony matki,
a krewnymi matki jej ojca.
w Po³¹czenie tradycyjnych i amerykañskich

celów kariery przy u¿yciu dawnych sposobów
postêpowania dla wzmocnienia statusu cenio-
nego w obydwu kulturach (np. u¿ycie obrzêdu
rozdawania darów dla uhonorowania gwiazd
koszykówki). Dziêki funkcjonalnemu w³¹cze-
niu tradycyjnych sposobów dzia³ania do wspó³-
czesnych sytuacji, przesz³oœæ stanowi czynn¹
i nieod³¹czn¹ czêœæ zachodz¹cej zmiany.
w Tradycyjne pojmowanie przyczyn, dla

których jednostka mo¿e pozyskaæ i opanowaæ
moc nadnaturaln¹, u¿ywaj¹c jej z korzyœci¹ dla
siebie i innych. Dla Wrony mistyczna moc, czyli
maxpe — stanowi duchowy maj¹tek wp³y-
waj¹cy na bieg wydarzeñ i kszta³tuj¹cy karie-
rê jednostki. Ta moc dzia³a w obecnej sytuacji,
pomagaj¹c przysporzyæ jak najwiêcej osi¹gniêæ
i zadowolenia tak graczowi w koszykówkê, jak
i politykowi, ranczerowi czy myœliwemu. Po-
nadto wystêpuje w nieograniczonej iloœci —
starcza jej dla wszystkich. Jednostki osi¹gaj¹
j¹ poszcz¹c, uczestnicz¹c w Tañcu S³oñca, pod-
czas snu — b³ogos³awieñstwa od klanowego
„ojca” lub drog¹ „kupna”, czyli nabycia od osób
j¹ posiadaj¹cych.

Taki duchowy maj¹tek nie ma ¿adnego od-
powiednika w œwiecie biznesu, st¹d nie ma
sensu poszukiwaæ go tutaj. W jakimœ stopniu
odpowiada mu moc chrzeœcijañskiej modlitwy
oraz uzdrowienia. Wykonywane zajêcie o tyle

jest pomocne, ¿e zarobione pieni¹dze mo¿na
obróciæ na koce, odzie¿ i tym podobne. Gro-
madz¹c otrzymane dary, jednostka bêdzie mieæ
ich tyle, ¿e staæ j¹ bêdzie na obdarowanie in-
nych przy nastêpnej uroczystoœci. Rozdawanie
darów zwraca koszta poniesione kiedyœ przez
aktualnych odbiorców, co zachêca do sta³ego
uczestnictwa. P³yn¹ce ze snu b³ogos³awieñstwo
klanowych „ojców” odwzajemnia ofiarowane
im dary i daje pewnoœæ, ¿e ich dawca bêdzie
siê cieszy³ zdrowiem, szczêœciem i bogactwem.
w Dzia³anie jednostki w systemie funkcjo-

nalnie powi¹zanych ze sob¹ instytucji, który
czyni odrêbny styl ¿ycia czymœ atrakcyjnym
i nagradzanym. Taki system zawiera w sobie
zwi¹zek gospodarczych, spo³ecznych i innych
œrodków i sposobów postêpowania, których
jednostka u¿ywa dla zapewnienia sobie pozy-
cji i presti¿u w spo³eczeñstwie. Dopóki jeden
sta³y element  systemu, taki jak rozdawanie
darów, mo¿e zdominowaæ podstawowe stosun-
ki wzajemne, to i wszystkie inne jego elementy
musz¹ byæ elastyczne i nosiæ w sobie odpo-
wiedni potencja³ adaptacyjny. Na przyk³ad,
witalny œwiatopogl¹d Wron wykazuje tê sam¹
zdolnoœæ przystosowania siê i w³¹czenia we
wspó³czesne sytuacje, co i wzajemne zobowi¹-
zania krewnych, podkreœlone rozdawaniem
darów. Adaptacyjna elastycznoœæ sk³adników
decyduje, oczywiœcie, o funkcjonowaniu ka¿-
dego systemu.

Przyk³ad Wron mo¿na odnieœæ do tej teorii
antropologicznej, która zwraca uwagê na wza-
jemn¹ funkcjonaln¹ zale¿noœæ instytucji i na
decyduj¹ce  znaczenie  stosunków  wymiany
dla stabilnoœci i ci¹g³oœci ka¿dego systemu.
Kiedy na prze³omie XIX i XX wieku tacy so-
cjologowie kultury, jak E. Durkheim, B. Ma-
linowski  i  A. R.  Radcliffe-Brown  zaczêli
wypracowywaæ podstawowe struktury i funk-
cjonalne operacje, konieczne dla utrzymania
i  ci¹g³oœci  jakiejkolwiek  kultury  czy  spo³e-
czeñstwa, zagadnienie wzajemnych zobowi¹-
zañ nabra³o wielkiego znaczenia. Zobowi¹zania
miêdzy krewnymi poszerzy³y i ustabilizowa³y
stosunki miêdzygrupowe, wzmacniaj¹c poczu-
cie  przynale¿noœci  do  szerszej  grupy  spo-
³ecznej — rodziny, klanu, grupy i plemienia.
Ostatnio „teoria aliansu”, promowana przez
C. Levi–Straussa, koncentruje siê na gospo-

TAWACIN Nr 4 (36) Zima 1996 11

darczych aspektach wzajemnych zobowi¹zañ,
³¹cznie z wymian¹ zachodz¹c¹ przy zawiera-
niu ma³¿eñstw, przy budowaniu i utrwalaniu
zwi¹zków miêdzygrupowych. Wymiana pod-
czas rozdawania darów odpowiada znakomicie
zarówno perspektywie wzajemnie funkcjonu-
j¹cej solidarnoœci spo³ecznej, jak i punktowi
widzenia uwzglêdniaj¹cemu alinas wzajemne-
go zobowi¹zania i cyrkulacji dóbr. Rozdawa-
nie darów wykorzystuje publiczne okazje do
podkreœlania i wpojenia koniecznoœci wzajem-
nej wymiany miêdzy krewnymi ze strony ojca
a ich matrylinearnymi „dzieæmi”, aby te ostat-
nie mog³y wyrosn¹æ i cieszyæ siê zdrowiem
i szczêœciem przez ca³e ¿ycie.

Rozdawanie darów stanowi te¿ dobry przy-
k³ad na wzór przetrwania, lansowany przez
historyków kultury, szczególnie przez M. Her-
skovitsa. Rodzice Wron daj¹ pierwsze nauki
dzieciom, „honoruj¹c” je w bardzo m³odym
wieku poprzez rozdawanie darów. Uroczystoœæ
ta  stwarza  sposobnoœæ  do  wyst¹pienia  po-
uczaj¹cych i cechuj¹cych siê rywalizacj¹ kon-
taktów miêdzy starsz¹ a m³odsz¹ generacj¹.
Podkreœla siê nacisk na wzajemn¹ zale¿noœæ
miêdzy rodzicami i dzieæmi w procesie budo-
wania czyjejœ kariery, wyraŸnie zaznaczon¹ spo-
³ecznym wspó³zawodnictwem, które z dawien
dawna stanowi integraln¹ czêœæ ¿ycia Wron.

Kiedy linia porozumienia miêdzy starszyzn¹
— stra¿nikami tradycyjnej wiedzy i doœwiad-
czenia — a nastêpnym pokoleniom ulega za-
nikowi, mo¿e dojœæ do gwa³townej zmiany jak
udowodni³  Homer  G.  Barnett,  badaj¹cy  pro-
cesy kulturowe wœród plemion z pó³nocno–
–zachodniej Kalifornii. G³ównymi przyczyna-
mi zmian s¹ równie¿ wojny przynosz¹ce nowe
doœwiadczenia oraz zaburzenia spo³eczne i kul-
turalne. Wrony uczestniczyli w dwóch wojnach
œwiatowych i druga z nich rozpoczê³a proces
ostatecznego rozdzielania starszych i dzieci.

Przed drug¹ wojn¹ œwiatow¹ starcy prowa-
dzili publiczne wyk³ady z wiedzy tradycyjnej.
Popularni gawêdziarze wiedli m³odzie¿ i star-
szych w cieñ topoli i opowiadali, jak tajemni-
cze si³y rz¹dzi³y œwiatem, kieruj¹c ¿yciem
wojownika. Opowiadali o mitycznych, czasa-
mi sproœnych, przera¿aj¹cych i cudownych
przygodach Starca–Kojota, Czerwonej Kobie-
ty oraz innych legendarnych postaci i pó³bo-

gów. Mia³a tam zawsze miejsce wymiana aneg-
dot wywo³uj¹cych falê œmiechu, kiedy wspo-
minano  przygody  myœliwskie  lub  ³amanie
obyczaju Wron, gdy mê¿czyzna rozmawia³
z teœciow¹, nie wiedz¹c kogo ma przed sob¹.
Takie anegdotyczne nauki zaczê³y zanikaæ po
drugiej wojnie œwiatowej i obecnie ju¿ nie
wystêpuj¹. Oczywiœcie, z up³ywem czasu star-
cy sami spadli do roli drugorzêdnych poœre-
dników historycznych doœwiadczeñ Wron, nie
bêd¹c w stanie zaszczepiæ m³odym umys³om
treœci i czaru ¿ycia z lat, kiedy wêdrowa³y bi-
zony i wyprawiano siê po konie. Obecnie na
wychowanie m³odzie¿y coraz wiêkszy wp³yw
wywieraj¹ szko³a, kino i telewizja, co prowa-
dzi do zaniku przedwojennej kultury rezerwa-
towej. W przysz³oœci czymœ niezwykle cieka-
wym i po¿ytecznym by³oby zbadanie kultury
Wron dla oszacowania ci¹g³ej skutecznoœci
wzajemnych zobowi¹zañ przy rozdawaniu da-
rów w utwierdzeniu ¿ywotnej instytucjonalnej
konfiguracji, która podkreœli i podtrzyma tra-
dycyjne wartoœci Wron, odnosz¹ce siê do jed-
nostki,  celów,  do  których  ona  d¹¿y,  obiegu
stradycjonalizowanego bogactwa i œwiatopo-
gl¹du.q

Fred W. Voget

Przet³umaczy³ Aleksander Sudak

Profesor Fred W. Voget jest uznanym antropolo-
giem, znawc¹ etnologii i zmiany kulturowej. Ba-
dania swe prowadzi³ g³ównie wœród Wron (jest
adoptowanym cz³onkiem tego plemienia) i Szo-
szonów. Jest autorem licznych artyku³ów i ksi¹-
¿ek, z których najbardziej znane to The Sho-

shoni–Crow Sun Dance, They Call Me Agnes:

A Crow Narrative Based on the Life of Agnes

Yellowtail Deernose, A History of Ethnology,
Osage Indians: Osage Research Report.
Esej The Crow Indian Give–Away: A Primary

Instrument for Cultural Change Adaptation on

Persistence ukaza³ siê pierwotnie w „Anthropos”,
tom 82, 1987. Przek³ad i publikacja w „Tawacinie”
za uprzejm¹ zgod¹ autora i wydawcy — Anthro-
pos Institute z Sankt Augustin w Niemczech.
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1. Geronima ¿ywot w³asny. Spisany przez S. M. Barretta.
Prze³. Krzysztof Zarzecki. „ISKRY”, Warszawa 1975.
(Przyp. red.)

Edwin R. Sweeney

«Straci³em wszystko»:
Geronimo i masakra Carrasco z 1851 roku

Wczesnym rankiem, we œrodê, 5 marca 1851
roku, g³ównodowodz¹cy si³ zbrojnych Sonory,
pu³kownik Jose Maria Carrasco na czele czte-
rystu  ¿o³nierzy,  w  wiêkszoœci  ochotników,
przekroczy³ granicê stanu, kieruj¹c siê w g³¹b
Chihuahua. Kierowa³ siê przeciwko Apaczom
Chiricahua zamieszkuj¹cym w pobli¿u Janos
na mocy uk³adu pokojowego zawartego 24
czerwca 1850 roku. Ich wojownicy, jak uwa-
¿ali mieszkañcy Sonory, pustoszyli niedawno
ich stan. Wojsku uda³o siê zaskoczyæ co naj-
mniej dwie ranczerie Apaczów, zabijaj¹c dwu-
dziestu jeden spoœród nich (w tym Yrigollena,
naczelnego wodza Chiricahuów), a szeœædzie-
siêciu dwóch bior¹c do niewoli. Incydent ten
wyprowadzi³ z równowagi w³adze Chihuahua,
które potêpi³y postêpowanie Carrasco zapew-
niaj¹c, ¿e Indianie siedzieli spokojnie w Janos
i nie naje¿d¿ali Sonory. Mieszkañcy Sonory
natomiast wszystkich Apaczów uwa¿ali za wro-
gów, st¹d niewinni (a byli te¿ tacy) ucierpieli
za winy innych.

Mimo wszelkich nieœcis³oœci w relacjach
o masakrze wydaje siê nie ulegaæ w¹tpliwo-
œci, ¿e wœród jej ofiar znalaz³y siê matka, ¿ona
i dzieci Geronima i ¿e st¹d wziê³a siê jego nie-
wygas³a nigdy nienawiœæ do Meksykanów.

Wspomina³ to wszystko, bêd¹c starcem —
tê wielk¹ tragediê swej m³odoœci. Jego wspó³-
plemieñcy, twierdzi³, ¿yli w pokoju z Meksy-
kanami i innymi Indianami. Obozowali ko³o
wioski zwanej przez Apaczów Kaskiyeh, nad
brzegiem ma³ej rzeczki, niedaleko Casas Gran-
des w Chihuahua. Mê¿czyŸni odeszli do mia-
sta, zostawiaj¹c rodziny pod nieliczn¹ stra¿¹.

„PóŸnym popo³udniem, wracaj¹c z miasta,
spotkaliœmy kilka kobiet i dzieci, które powie-
dzia³y, ¿e meksykañscy ¿o³nierze z jakiegoœ
innego miasta napadli nasz obóz, zabili wszy-

stkich wojowników ze stra¿y, zagarnêli wszy-
stkie konie i broñ, zniszczyli zapasy ¿ywnoœci
i zabili wiele kobiet i dzieci. Natychmiast ¿e-
œmy siê rozdzielili, czekaj¹c w kryjówce a¿ do
zmroku, kiedy zgromadziliœmy siê w wyzna-
czonym miejscu — w zaroœlach nad rzek¹. Nad-
chodziliœmy w milczeniu, jeden po drugim,
rozstawiono stra¿e i kiedy policzono wszyst-
kich, zobaczy³em, ¿e moja stara matka, moja
m³oda ¿ona i troje dzieci znajduj¹ siê poœród
martwych.”

Zupe³nie zdruzgotany Geronimo patrzy³, jak
inni odchodz¹ do Arizony. By³ jak sparali¿o-
wany, „nie bardzo wiedz¹c, co robiæ. Nie mia-
³em broni, nie mog³em myœleæ o walce ani te¿
o  odzyskaniu  cia³  mych  bliskich,  gdy¿  by³o
to zakazane”. Wreszcie ruszy³ œladem niedo-
bitków,  przybywaj¹c  na  stare  obozowisko
w górach Arizony, lecz w jego ¿yciu wszystko
uleg³o zmianie. Od tego czasu, kiedy tylko
pomyœla³ o tym, co straci³, jego „serce wo³a³o
o zemstê na Meksyku”. Zemsta ta, jak siê oka-
za³o, by³a zupe³na.

Czy  wspomnieniom  Geronima  mo¿na  za-
wierzyæ? Prawdopodobnie tylko czêœciowo.
Straci³ rodzinê, ale jak siê zdaje nie w czasie
i miejscu, ani okolicznoœciach, które podawa³,
dyktuj¹c  w  1906  roku  sw¹  autobiografiê1,
a chc¹c siê przedstawiæ jako niewinna ofiara
podstêpnego napadu, pomin¹³ liczne najazdy
i wyprawy odwetowe, które poprzedzi³y atak
Carrasco. Trudno wprost uwierzyæ, ¿e nie bra³
w nich udzia³u.

W latach trzydziestych i czterdziestych XIX
wieku najazdy Chiricahuów2 pustoszy³y pó³-
nocne Chihuahua i Sonorê. Przybiera³y one na

TAWACIN Nr 4 (36) Zima 1996 13

sile z ka¿dym rokiem, od kiedy wiosn¹ 1831
roku uleg³ ruinie meksykañski system presi-
dios3. Koniec lat czterdziestych przyniós³ fak-
tyczne wyludnienie granicy sonorañskiej. Od
1831 do koñca maja 1848 roku tylko w tej jed-
nej prowincji opustosza³o dwadzieœcia szeœæ
kopalni, trzydzieœci dziewiêæ hacjend i dzie-
wiêædziesi¹t osiem rancz. Srogie i czêste naja-
zdy sprawi³y, ¿e w okrêgu Arizpe mieszkañcy
porzucili hacjendy San Bernardino, Cuquiara-
chi, Batepito, Pilares, Teras, San Nicolas i Cu-
chuta. S³owa Geronimo, ¿e jego plemiê ¿y³o
ze wszystkimi w pokoju, nie odpowiadaj¹ ca³-
kiem prawdzie.

Sonora nie mog³a wiele uczyniæ, aby po³o-
¿yæ temu kres. Lata czterdzieste up³ynê³y tu
pod znakiem rewolucji i anarchii. Wrogie so-
bie  ugrupowania  polityczne — zwolennicy
Manuela Marii Gandary i genera³a Jose Urrei
— zwalcza³y siebie zamiast Indian. Rz¹d fe-
deralny w mieœcie Meksyk, podobnie jak rz¹d
stanu Sonora, boryka³ siê z korupcj¹, wewnê-
trznymi sporami i groŸb¹ bankructwa. Nielicz-
ne wojsko stacjonuj¹ce na pó³nocy by³o s³abo
wyszkolone, Ÿle wyposa¿one i nieregularnie
op³acane. W po³owie 1849 roku pogranicze
dozna³o dalszego os³abienia, kiedy wielu zdol-
nych do noszenia broni mê¿czyzn uda³o siê na

z³otodajne pola Kalifornii, os³abiaj¹c tym Gwa-
diê Narodow¹, broni¹c¹ stanu.

W koñcu lat czterdziestych Chiricahuowie
nadal przeprowadzali swe krwawe najazdy,
maj¹ce za cel wyludnienie pó³nocnej granicy
Sonory. 23 grudnia 1847 roku wyprawa Cho-
konenów napad³a na Cuquiarachi, miasteczko
le¿¹ce szeœæ mil na po³udniowy zachód od Fron-
teras, zabijaj¹c dziewiêciu mê¿czyzn i szeœæ
kobiet, a szeœæ innych bior¹c w niewolê. Dwa
miesi¹ce póŸniej Miguel Narbona poprowadzi³
wyprawê, która star³a z powierzchni ziemi
miasteczko Chinapa. Wojownicy zabili dwa-
naœcie osób, ranili szeœæ i pojmali czterdzieœci
cztery. Nim odeszli, puœcili z dymem zabudo-
wania.

Zdawa³oby siê, ¿e sytuacja nie mo¿e ju¿ byæ
gorsza dla Meksykanów, a jednak zwyciêstwa
Chiricahuów z 1848 roku przyæmi³y te, odnie-
sione rok póŸniej. Zim¹ i wczesn¹ wiosn¹ przy-
wódcy Chokonenów, Miguel Narbona, Yrigol-
len i Esquinaline, po³¹czyli siê z potê¿nym
Mangasem Coloradas z plemienia Chihennów4

i runêli na Sonorê, zapuszczaj¹c siê daleko
w g³¹b kraju. 2 stycznia 1849 roku wybili do
nogi dwudziestoosobowy oddzia³ wojska w po-
bli¿u Ures, stolicy stanu. Pod koniec tego mie-
si¹ca Chiricahuowie zabili trzydzieœci piêæ osób
w Cumpas, a kilka wziêli do niewoli. W tym
samym czasie nieub³agany Miguel Narbona po-
prowadzi³ stu wojowników na górnicze mia-
sto Banomichi, le¿¹ce trzydzieœci mil na po³u-
dnie od Arizpe, zabi³ czternastu mieszkañców,
uprowadzi³ dwunastu i spali³ kilka hacjend5.

Wydarzenia te stanowi³y zapowiedŸ dal-
szych. Wiosn¹ 1849 roku wyprawy Chokone-
nów i Bedonkohów z ca³¹ si³¹ uderzy³y na

2. Antropologowie dziel¹ Chiricahuów na trzy od³amy:
Wschodnich – Chihenne, Œrodkowych – Chokonen i Po³u-
dniowych – Nednhi. Chihennowie ¿yli g³ównie na zachód
od Rio Grande w po³udniowo–zachodnim Nowym Meksyku.
Mangas Coloradas, Delgadito i Ponce byli ich przywódcami
w 1850 roku. Chokonenowie zamieszkiwali w obecnym hrab-
stwie Cochise w po³udniowo-wschodniej Arizonie. Wêdro-
wali równie¿ na pó³noc, w stronê Gila i na po³udnie, w g³¹b
meksykañskich Sierra Madre. Na ich czele stali wówczas
Miguel Narbona, Yrigollen i Esquinaline. W po³owie lat piêæ-
dziesi¹tych wodzem plemienia zosta³ Cochise, którym by³
do œmierci w 1874 roku. Nednhi prawie ca³y czas ¿yli w pó³-
nocnym Meksyku, a ich wodzami na prze³omie lat czterdzie-
stych i piêædziesi¹tych byli Coleto Amarillo, Arvizu i Laceres.

Chiricahuowie wspominali równie¿ o czwartej grupie, zna-
nej jako Bedonkohe, w latach piêædziesi¹tych blisko zwi¹-
zanej z Chiricahuami. Geronimo urodzi³ siê wœród tych z tego
od³amu, którzy za swego wodza uwa¿ali Mangasa Colora-
das. Po jego œmierci w 1861 roku wymieszali siê z cz³onka-
mi innych grup.

3. Wiosn¹ 1831 roku Chiricahuowie ¿yj¹cy spokojnie ko³o
Janos, Fronteras, Bavispe i kopalñ miedzi w Santa Rita opu-
œcili te osiedla i podjêli niszczycielskie wyprawy z powodu
drastycznego obni¿ania im przydzia³ów i narastaj¹cych kon-
fliktów z Meksykanami. Przewodzili im g³ównie Juan Jose
Compa i Pisago Cabezon.

4. Mangas Coloradas, urodzony w pocz¹tkach lat dziewiêæ-
dziesi¹tych XVIII wieku, przewodzi³ Chihennom i Bedon-
kohom prawie ca³e æwieræwiecze. Wywiera³ te¿ wp³yw na
Chokonenów (jego córka poœlubi³a Cochise’a) i w mniejszym
stopniu na Nednhi. Masakry, bêd¹ce w 1837 roku dzie³em
Johnsona, a w 1846 Kirkera, sprawi³y, ¿e darzy³ Meksyka-
nów nieub³agan¹ nienawiœci¹. Do Amerykanów odnosi³ siê
na ogó³ ¿yczliwie, dopóki w nowomeksykañskich Pinos Al-
tos nie wych³ostali go górnicy. Odt¹d zwalcza³ ich nieprze-
rwanie a¿ wojsko zabi³o go zdradziecko w styczniu 1863 roku.

5. Marijeniê Figueirê, jedno z dzieci pojmanych przez
Apaczów, uwolnili na pocz¹tku 1864 roku Kalifornijscy
Ochotnicy kapitana Jamesa H. Whitlocka. Pokonali oni Chi-
ricahuów w pobli¿u Pinos Altos w Nowym Meksyku i odbili
Marijeniê trzyman¹ w niewoli od piêtnastu lat.
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pozosta³e presidios na pó³nocy Sonory. Ataki
na Santa Cruz, Bacoachi i Bavispe przynios³y
œmieræ dwunastu a niewolê dziewiêciu osobom.
Od kwietnia 1849 do kwietnia 1850 roku dzie-
wiêciuset czterdziestu jeden mieszkañców
okrêgu Arizpe i tysi¹c dwustu szesnastu z okrê-
gu Moctezuma wyemigrowa³o do Kalifornii.
Wielu z nich, bez w¹tpienia, œci¹gnê³a tam
gor¹czka z³ota, ale i lêk przed Apaczami ode-
gra³ swoj¹ rolê.

Pod koniec 1848 roku rz¹d meksykañski
podj¹³ pewne kroki w celu uzdrowienia sto-
sunków panuj¹cych w wojsku stacjonuj¹cym
na pó³nocy kraju i przeciwstawienia siê apac-
kiemu  zagro¿eniu.  Inspektorem  presidios
w Sonorze zosta³ mianowany w listopadzie pu³-
kownik Jose Maria Elias Gonzalez6, uczestnik
wielu walk z Indianami. W tym samym czasie
gubernatorem mianowano innego weterana in-
diañskich kampanii, Jose Ignacio Terana y Tato7,
który stan¹³ na czele wojsk ochotniczych. ¯a-
den cz³owiek nie dokona cudów, wiêc przy
skromnych mo¿liwoœciach osi¹gniêto skrom-
ne sukcesy. Niemniej rok 1849 pozwoli³ Gon-
zalezowi i Teranowi y Tato wyszkoliæ wojska
zdolne wyprawiaæ siê w g³¹b Apaczerii i na-
wiedzaæ wrogów w ich w³asnych ranczeriach.

¯o³nierze nie zdzia³ali wiele. Zabili kilku
Indian i odzyskali nieco zrabowanych stad,
zapuszczaj¹c siê a¿ po po³udniowo–wschodni¹
Arizonê. Jedynym w³aœciwie sukcesem by³o
przekonanie Chiricahuów, ¿e odt¹d nie s¹ bez-
pieczni w swych górskich ostêpach. Fakt ten
oraz przybycie do Nowego Meksyku armii
amerykañskiej, sk³oni³ Apaczów do wszczêcia
rozmów z Meksykanami. Wczesn¹ wiosn¹
1850 roku wiêkszoœæ Chiricahuów przeprowa-
dzi³a siê do pó³nocnego Meksyku. Chokone-

nowie wraz z Bedonkohami Mangasa Colora-
das przybyli na uk³ady do sonorañskich Santa
Cruz i Bacoachi. W tym samym czasie Chi-
hennowie i Nednhi, w trosce o los dziewiê-
tnastu wspó³plemieñców niedawno pojmanych
i uwiêzionych w Janos8, zawarli pokój w tym
starym presidio po³o¿onym w pó³nocno–za-
chodnim Chihuahua.

Po kilkumiesiêcznych rokowaniach dosz³o do
ich zawieszenia, gdy¿ Sonora odmówi³a zao-
patrywania Indian w ¿ywnoœæ. Kiedy na ko-
niec, po dalszych miesi¹cach zw³oki, w³adze
stanowe niechêtnie przysta³y na to ¿¹danie,
cierpliwoœæ Chiricahuów wyczerpa³a siê i znów
przyst¹pili do najazdów.

W Chihuahua Chihennowie i Nednhi nie
mieli wiêkszych k³opotów z zawarciem poko-
ju w Janos. 24 czerwca 1850 roku uczynili to
w ich imieniu Delgadito, Ponce oraz Coleto
Amarillo. W ci¹gu kilku tygodni wiêkszoœæ
tych Indian za³o¿y³a swe ranczerie w promie-
niu oœmiu mil od Janos. W jakiœ czas potem
do³¹czyli do nich wrodzy dot¹d Chokonenowie
pod Yrigollenem. Jednak nieprzejednani i nie-
ufni Chokonenowie, Chihenne i Bedonkohe
pod Miguelem Narbon¹ i Mangasem Colora-
das (podobno rozwœcieczeni na swych pokojo-
wo nastawionych towarzyszy), pomni przenie-
wierstwa, jakiego dopuszczono siê wzglêdem
nich w Galeanie, w 1846 roku9, woleli zostaæ
w górach po³udniowej Arizony i Nowego Me-
ksyku.

Geronimo by³ prawie na pewno z tymi,
którzy nadal rabowali i zabijali w Sonorze. We
wrzeœniu 1850 roku Mangas Coloradas popro-
wadzi³ potê¿n¹ wyprawê Chiricahuów przeciw
osiedlom nad rzek¹ Santa Cruz. Geronimo

6. Jose Maria Elias Gonzalez urodzi³ siê w Arizpe w 1793
roku. Do wojska wst¹pi³ w 1809 roku, a w 1812 zosta³ kapi-
tanem. W 1827 roku mianowano go inspektorem wojsko-
wym dla Sonory i Sinaloa. Za jego spraw¹ w 1836 roku
zawarto pokój z Chiricahuami, zaœ w 1844 poprowadzi³ woj-
sko sonorañskie w g³¹b Chihuahua na „spokojnych” Apaczów
z Janos naje¿d¿aj¹cych, jego zdaniem, Sonorê. Do dymisji
podda³ siê, w niejasnych okolicznoœciach, w marcu 1851 roku.

7. Jose Ignacio Teran y Tato urodzi³ siê na pocz¹tku XIX
wieku w Bacoachi. Weteran wielu bitew z Indianami, sam
finansowa³ i kierowa³ wieloma kampaniami z Sonory prze-
ciw Chiricahuom w latach czterdziestych i piêædziesi¹tych.
Zmar³ we Francji w 1868 roku.

8. 9 wrzeœnia 1849 roku oddzia³ 37 ¿o³nierzy i 16 ochotni-
ków z Chihuahua, prowadzony przez kapitana Baltazara Pa-
dillê, napad³ na obóz Apaczów w Górach Florydzkich (Florida
Mountains) w po³udniowo-zachodnim Nowym Meksyku,
zabijaj¹c dwunastu i bior¹c do niewoli dziewiêtnastu.

9. Przyczyn¹ nienawiœci Apaczów by³ podstêpny napad
Kirkera 6 i 7 lipca 1846 roku, który zmasakrowa³ 148 Chiri-
cahuów, ¿yj¹cych spokojnie ko³o presidio San Buenaventura
w Chihuahua. Szeœæ lat póŸniej Mangas Coloradas z gorycz¹
wspomina³ tê masakrê: „Jakiœ czas temu mych wspó³plemieñ-
ców zaproszono na ucztê, by³a tam aguardiente, czyli wód-
ka. Nasi ludzie pili, a kiedy zamroczeni zasnêli, nadeszli
Meksykanie i zmia¿d¿yli maczugami ich czaszki.” George
A. Ruxton pisa³ o skalpach, które trzy miesi¹ce póŸniej za-
wieszono przy g³ównym wejœciu do miasta Chihuahua.
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wydarzenia. Pierwszym by³a próba nawi¹za-
nia przez wrogów rokowañ pokojowych, pod-
jêta w listopadzie i ponawiana do pierwszych
miesiêcy 1851 roku. ¯¹dali racji ¿ywnoœcio-
wych i pozwolenia na osiedlenie siê w pobli¿u
Janos, w zwi¹zku z czym Esquinaline, Teboca
i Mangas Coloradas kilkakrotnie posy³ali do
komisarza pokojowego Juana Jose Zozayi. Ten
za ka¿dym razem odrzuca³ jednak ich propo-
zycje, nalegaj¹c by najpierw zawarli pokój
z Sonor¹10.

Drugie wydarzenie zasz³o w œcis³ym zwi¹z-
ku z proœb¹ gubernatora Jose Aguilara o po-
moc rz¹du federalnego w walce z Apaczami.
21 grudnia 1850 roku administracja ze stolicy
mianowa³a g³ównodowodz¹cym wojsk oraz
inspektorem do spraw militarnych w koloniach
zdolnego, energicznego, lecz niezwykle kon-
trowersyjnego cz³owieka, maj¹cego siebie za
nieomylnego, pu³kownika Jose Mariê Carra-
sco11. Zast¹pi³  on  popularnego  Jose  Mariê
Eliasa  Gonzaleza,  który  uzdrowi³  stosunki
w pogranicznych presidios, wzmocni³ je i osi¹-
gn¹³ takie sukcesy w walkach z Apaczami, ja-
kie mo¿na by³o osi¹gn¹æ przy chronicznym
braku pieniêdzy i zasobów i przy tak zagma-
twanej sytuacji politycznej.

Zanim nowy komendant zjawi³ siê w Sono-
rze,  Mangas  Coloradas  wraz  z  niektórymi,
rzekomo przyjaŸnie nastawionymi Apaczami
z Janos, wyruszy³ na nastêpn¹ wyprawê w g³¹b
Sonory. Z pocz¹tkiem stycznia Candelario, syn
s³ynnego wodza Juana Jose Compy, przyniós³
o niej wieœci do Janos. Jednoczeœnie Coleto
Amarillo, przywódca spokojnych Nednhi, za-
pewni³ komisarza Zozayê o chêci dotrzymania
pokoju przez jego ludzi. Jednak inne grupy —
Chokonenowie Yrigollena oraz Chihennowie
Delgadito i Ponce’a — po³¹czy³y siê z Manga-
sem. Z meldunków sonorañskich urzêdników

w czasie masakry nazywa go „naszym wo-
dzem”. Znaj¹c jego naturê mo¿emy z du¿ym pra-
wdopodobieñstwem za³o¿yæ, ¿e wraz z Manga-
sem wyprawia³ siê nieraz w g³¹b Sonory.

Kiedy jednak zakoñczy³ siê rok 1850, rok,
w którym Apacze zabili stu jedenastu Sono-
rañczyków, zasz³y dwa brzemienne w skutki

10. Wrodzy Chokonenowie i Bedonkohe czterokrotnie pro-
sili o pokój. Za ka¿dym razem komisarz Zozaya odrzuca³ ich
proœbê, nalegaj¹c aby wpierw zawarli pokój z Sonor¹. Sam
Mangas Coloradas wysy³a³ swych emisariuszy w styczniu
i w lutym 1851 roku. Nie wiadomo dok³adnie, czym siê kie-
rowali, lecz najpewniej chêæ pobierania ¿ywnoœci, pozbycia
siê ³upów i pog³oski o gro¿¹cej ofensywie z Sonory sk³oni³y
ich do szukania schronienia w Janos.

11. Jose Maria Carrasco urodzi³ siê w 1813 roku; w 1833
roku osi¹gn¹³ rangê porucznika. Wyró¿ni³ siê w wojnie 1846
roku przeciw Amerykanom.
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wynika, ¿e dwie wyprawy, ka¿da po dwustu
wojowników, spustoszy³y stan. Najwidoczniej
Mangas  poprowadzi³  jedn¹,  zaœ  Yrigollen
i Posito Moraga drug¹.

W po³owie stycznia ich uczestnicy skiero-
wali siê na pó³noc, pêdz¹c przed sob¹ tysi¹c
trzysta sztuk zagarniêtych krów i koni. Drogê
ich  mo¿na  by³o  przewidzieæ,  wiêc  kapitan
Ingacio  Pesqueira12  zebra³  stu  ochotników
z Gwardii Narodowej z Arizpe i Bacoachi i ru-
szy³ do miejsca zwanego Pozo Hediondo (Cuch-
n¹ca Studnia), le¿¹cego oko³o dwudziestu mil
na wschód od Arizpe i kilka mil na po³udnio-
wy–zachód od Nacozari, gdzie dotar³ 19 stycz-
nia. Nastêpnego dnia, o godzinie ósmej rano,
ujrza³ tuman kurzu i rzuci³ siê w poœcig. Po
trzech godzinach doszed³ Indian, którzy zajêli
pozycjê obronn¹ na wzgórzu. Ani on, ani jego
¿o³nierze nie wiedzieli, ¿e ma³y oddzia³ wo-
jowników wci¹ga ich w zasadzkê. Ruszyli do
ataku w górê zbocza i zmusili Indian do uciecz-
ki. Poœcig usta³ jednak nagle, kiedy do prze-
ciwnatarcia  ruszy³o  dwustu  wojowników
z Mangasem Coloradas na czele. Runêli na Me-
ksykanów, którzy pospiesznie zaczêli siê oko-
pywaæ  na  zboczu  wzgórza.  Kiedy  zapad³a
wreszcie noc, Pesqueira, korzystaj¹c z chwili
ulgi, zaj¹³ dogodniejsz¹ pozycjê na s¹siednim
wzgórzu. Pozosta³o mu tylko piêtnastu ludzi,
zdolnych do walki. W bitwie tej, bêd¹cej jed-
nym  z  najwiêkszych  zwyciêstw  Apaczów
w dziewiêtnastym wieku, straci³ dwudziestu
szeœciu zabitych i czterdziestu szeœciu ran-
nych13. Wed³ug pewnego Meksykanina Sono-
rañczycy zabili lub zranili siedemdziesiêciu
Apaczów, co jest z pewnoœci¹ grub¹ przesad¹.

Geronimo najprawdopodobniej wzi¹³ udzia³
w tym spotkaniu. W swej autobiografii opo-
wiada o „odwetowej walce”, kiedy to miano-
wano go wodzem wojennym. Jej szczegó³y
uderzaj¹co odpowiadaj¹ wspó³czesnym rapor-
tom z bitwy pod Pozo Hediondo. Mówi, ¿e
dosz³o do niej na wschód od Arizpe i ¿e wziê³o
w niej udzia³ wojsko z tego miasta. Wszystkie
relacje zgadzaj¹ siê co do tego, ¿e przewodzi³
tam Mangas Coloradas. Rozmiarami i znacze-
niem nie dorównywa³a jej ¿adna inna bitwa
lat piêædziesi¹tych. Poniewa¿ mia³a miejsce
szeœæ tygodni wczeœniej nim straci³ rodzinê,
trudno uwierzyæ, aby ¿y³ w pokoju z Meksyka-
nami i ¿e szuka³ zemsty.

Z Pozo Hediondo Apacze wrócili do Bacoa-
chi, gdzie 21 stycznia zabili szeœciu mieszkañ-
ców, a kilku wziêli do niewoli; wykupiono
z niej trzy osoby14. Tego samego dnia Pesque-
ira i niedobitki jego oddzia³u przywlekli siê
do Cumpas, zostawiaj¹c poleg³ych na pobojo-
wisku15. Znalezione tam okaleczone trupy ludz-
kie i œcierwa koñskie, ca³y ten ogrom znisz-
czenia tak przerazi³y Meksykanów, ¿e nic nie
mog³o ich sk³oniæ do ruszenia tropem Indian.

Pojmany wojownik z grupy Posito zezna³
Teranowi y Tato, ¿e atakowi Chokonenów na
Pesqueirê przewodzi³ Yrigollen. Zaprzeczy³
temu Luis Garcia, mieszkaniec sonorañskiego
Bacera wys³any przez gubernatora w celu spo-
rz¹dzenia pe³nego raportu o Apaczach z okoli-
cy Janos i sprawdzenia ich udzia³u w walkach
i najazdach. Garcia stwierdzi³, ¿e ci Apacze nie
dopuœcili siê ¿adnych rozbojów, którymi ob-
winia³ Chokonenów i Coyoterów ze Stanów
Zjednoczonych.

Pomimo relacji Garcii nowomianowany szef
si³ zbrojnych Sonory nie da³ siê przekonaæ
o niewinnoœci Apaczów z Janos. Pojawiwszy
siê w Sonorze tu¿ po stoczonej bitwie Carra-
sco od razu przedstawi³ plan pomszczenia klê-
ski. Na spotkaniu ze wszystkimi dowódcami
presidios, burmistrzami, sêdziami pokoju i ran-
czerami z pogranicza og³osi³ „wojnê na œmieræ

14. Jeden z pojmanych ch³opców, Severo Aredia (Severo
Heredia), schroni³ siê pó³ roku póŸniej wœród amerykañskich
mierniczych ustalaj¹cych granicê z Meksykiem.

15. Legenda mówi, ¿e ¿o³nierze Pesqueiry zostawili go
wœród trupów na pobojowisku, tote¿ gdy dowlók³ siê do Ariz-
pe, powitano go jak bohatera.

12. Ingacio Pesqueira, urodzony 16 grudnia 1820 roku
w  Arizonie,  kszta³ci³  siê  w  Europie.  Powróci³  do  Sonory
w 1839 roku i wst¹pi³ do lokalnej formacji wojskowej zwa-
nej Gwardi¹ Narodow¹. W 1845 roku zosta³ kapitanem i po
bitwie pod Pozo Hediondo „z nicoœci nagle przeskoczy³ na
wy¿yny”  jak  zauwa¿y³  jego  biograf.  W  1857  roku  zosta³
gubernatorem Sonory, który to urz¹d pe³ni³ przez wiêkszoœæ
lat szeœædziesi¹tych, a tak¿e w latach siedemdziesi¹tych.
Zmar³ 4 stycznia 1886 roku.

13. Gazeta „L Sonorense” z 28 stycznia 1851 roku zarzu-
ca³a „parszywym Anglos”, ¿e przewodzili napadom Apaczów,
których zaopatrywali w karabiny i szeœciostrza³owe rewol-
wery.  Apacze  zabili  jedenastu  i  ranili  dwudziestu  dwóch
spoœród piêædziesiêciu gwardzistów z Bacoachi, zaœ z piêæ-
dziesiêciu ochotników z Arizpe zginê³o piêtnastu a dwudzie-
stu czterech odnios³o rany.
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przeciw wszystkim plemionom zwanym Apa-
czami, oprócz kobiet i ch³opców maj¹cych
mniej ni¿ szesnaœcie lat”. Winê za poprzednie
niepowodzenia z³o¿y³ na barki swych poprze-
dników, czy dotkniêci Gonzalez oraz Teran
y Tato odmówili udzia³u w kampanii16.

W po³owie lutego Carrasco podj¹³ decyzjê:
Apacze z Janos musz¹ byæ ukarani. Pod ko-
niec  miesi¹ca  opuœci³  znów  obsadzone  Fron-
teras i ruszy³ ku granicy z Chihuahua. 3 marca
przekroczy³  j¹  na  czele  czterystu  ¿o³nierzy,
o czym nie wiedzieli Indianie i Meksykanie
z Janos. Pozornie poszed³ œladem siedmiu mu-
³ów porwanych niedawno z Bacerac, oko³o
oœmiu mil na po³udnie od Bavispe. Kradzie¿
ta okaza³a siê póŸniej czymœ zbawiennym dla
Carrasco, gdy¿ uprawni³a go do wkroczenia na
terytorium Chihuahua.

Gdy przekracza³ granicê, Zozaya wydziela³
w³aœnie ¿ywnoœæ stu osiemdziesiêciu rodzinom
w Janos. Komisarz przyj¹³ niedawno dwóch
wys³anników Mangasa Coloradas, który wy-
razi³ chêæ pobierania przydzia³ów i spokojne-
go pobytu w górach Animas lub Alamo Hueco.
Cztery dni wczeœniej gromada Chokonenów
i Bedonkohe z piêcioma wodzami na czele przy-
by³a do Janos. Znów rozprawiano o zawarciu
pokoju, lecz ukrytym celem wizyty by³a chêæ
wymiany zdobytych w Sonorze ³upów na wód-
kê i ¿ywnoœæ. Czy Mangas Coloradas by³ tam
obecny, nie wiadomo. Mo¿na siê tego jednak
domyœlaæ, gdy¿ w przesz³oœci prowadzi³ ju¿
interesy w Janos, a wraz z nim móg³ te¿ byæ
Geronimo. W ka¿dym razie dzieñ 4 marca mi-
n¹³ w Janos spokojnie, choæ niedawno roze-
sz³a siê wieœæ o gro¿¹cej napaœci z Sonory.
Zozaya uœmierzy³ jednak obawy Chiricahuów,
zapewniaj¹c, ¿e pog³oska by³a fa³szywa.

Wkrótce po pó³nocy, 5 marca, Carrasco by³
gotów do ataku. Podzieli³ swój oddzia³, rozka-

zuj¹c podpu³kownikowi Romero napaœæ ran-
czeriê le¿¹c¹ ko³o Rancho de la Virgen, chyba
na po³udnie od Janos. Carrasco zaœ ze sw¹ ko-
lumn¹ postanowi³ dojœæ do miasta od zachodu
i zetrzeæ wszystkich napotkanych Apaczów.

Romero stan¹³ w Rancho de la Virgen oko³o
czwartej czterdzieœci piêæ nad ranem i stwier-
dzi³, ¿e w ranczerii nie ma nikogo. Szlak zbie-
gów prowadzi³ w stronê Rancho de San Anto-
nio, po³o¿one szeœæ–siedem mil na wschód od
Janos. Romero post¹pi³ wówczas w myœl dru-
giego rozkazu Carrasco i pomaszerowa³ do
miasta. Po drodze natkn¹³ siê na siedmiu Apa-
czów, z których zabi³ dwóch, a piêciu wzi¹³ do
niewoli. O szóstej trzydzieœci otoczy³ Janos.
Tu¿ przed jego przybyciem, pewna grupa In-
dian zdo³a³a ratowaæ siê ucieczk¹ i móg³ byæ
wœród nich Geronimo.

W  tym  czasie  oddzia³  Carrasco  odszuka³
i napad³ ranczeriê Yrigollena, kilka mil na za-
chód od Janos. Wiêkszoœæ Apaczów rozproszy³a
siê i umknê³a w górê rzeki. Wódz wraz z trze-
ma wojownikami i czterema kobietami próbo-
wa³ powstrzymaæ atak, chc¹c pertraktowaæ,
lecz wszyscy padli pod kulami Sonorañczyków.

Wojsko Carrasco wziê³o w niewolê nie usta-
lon¹ liczbê Chiricahuów, nim o siódmej, pó³
godziny po Romero, dotar³o do Janos. Wtedy
Romero rozkaza³ wejœæ do miasta i uj¹æ ka¿-
dego ukrywaj¹cego siê w nim Apacza. Tutaj
w³aœnie Indianie ponieœli wiele strat. Arvizu17,
drugi po Coleto Amarillo wódz Nednhi zosta³
zastrzelony na ulicy. By³ bezbronny. Ogó³em
bior¹c, niespodziewany atak Carrasco przyniós³
œmieræ dwudziestu jeden Apaczom (szesnastu
mê¿czyznom i piêciu kobietom). Szeœædziesi¹t
dwie osoby trafi³y do niewoli18.

Ca³e  wydarzenie  wzburzy³o  niezmiernie
w³adze Chihuahua, które zaprotestowa³y prze-

16. Gonzalez, broni¹c siê przed atakami, pisa³, ¿e gdy
w koñcu 1848 roku przejmowa³ komendê nad garnizonami,
znajdowa³y siê one w op³akanym stanie. By³y zbyt rozrzuco-
ne, aby powstrzymywaæ Apaczów b¹dŸ ich atakowaæ. Choæ
zgadza³ siê z Carrasco, ¿e jego ¿o³nierze nie byli zdyscypli-
nowani, to gor¹co sprzeciwia³ siê pos¹dzeniom ich o z³¹ wolê
i tchórzostwo. Twierdzi³, ¿e warunki w presidios zmieni³y
siê na lepsze pod jego rz¹dami.

4 marca 1851 roku Terana y Tato w liœcie do gubernatora
broni³ swego postêpowania i dobrego imienia Gwardii Na-
rodowej.

17. Arvizu urodzi³ siê w latach dziewiêædziesi¹tych XVIII
wieku i mieszka³ ko³o Janos a¿ do wybuchu walk w 1831.
Wzi¹³ udzia³ w zawarciu pokoju w Janos w 1842 roku, gdzie
przebywa³ do 1844, kiedy Apaczów wyp³oszy³a stamt¹d epi-
demia czarnej ospy. Odgrywaj¹c czo³ow¹ rolê w rokowaniach,
które doprowadzi³y do traktatu z 1850 roku, Arvizu szczerze
pragn¹³ ¿yæ w pokoju i nie nale¿a³ do Apaczów u¿ywaj¹cych
Janos za bazê do najazdów na Sonorê.

18. John R. Bartlett i John C. Cremony spotkali siê z Car-
rasco 23 maja i ten opowiedzia³ im o bitwie. Obaj utrwalili
te wydarzenia w swych zapiskach. Bardziej dok³adny Bar-
tlett poda³, ¿e Carrasco zabi³ dwudziestu wojowników i wzi¹³
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ciwko akcji Carrasco, twierdz¹c, ¿e Apacze za-
mieszkiwali spokojnie ko³o Janos i nie napa-
dali na Sonorê. Mieszkañcy tej ostatniej byli,
oczywiœcie, przekonani o winie wszystkich
Apaczów. Z punktu widzenia Indian by³a to
zdrada wo³aj¹ca o pomstê do nieba. W oczach
urzêdników stanu Chihuahua, którzy wydawali
znaczne sumy na zakup ¿ywnoœci dla Apaczów
celem powstrzymania ich od najazdów, stano-
wi³a czyn kryminalny, powa¿nie zagra¿aj¹cy
widokom na pokój.

Carrasco broni³ siê zaciekle, powo³uj¹c siê
na zeznania pojmanych Apaczów, którzy przy-
znali, ¿e ma³e wyprawy codziennie udawa³y
siê do Sonory rabowaæ i zabijaæ, zaœ co  „trzy–
–cztery ksiê¿yce” wyruszali tam liczni wojow-
nicy, podczas gdy ich rodziny pozostawa³y na
miejscu i w ka¿dy poniedzia³ek zg³asza³y siê
do Janos po ¿ywnoœæ. Wiele razy zdarza³o siê,
¿e pobiera³y j¹ tylko kobiety i dzieci. Carrasco
dowiedzia³ siê równie¿ wprost od Indian o tym,
co podejrzewa³ ka¿dy w Sonorze, mianowicie
¿e Apacze otwarcie handlowali z mieszkañca-
mi Janos zrabowanymi mu³ami i koñmi, a ci
z kolei sprzedawali je w El Paso. Na koniec
pu³kownik oœwiadczy³, ¿e z ranczerii Yrigol-
lena odzyska³ trzysta krów, zaœ od obywateli
trzydzieœci osiem koni. Jego zdaniem wiele
z nich mo¿na by³o bezpoœrednio zwróciæ ich
sonorañskim w³aœcicielom, zaœ niektóre zdo-
byto podczas bitwy z Pesqueir¹. Publicznie wy-
mieni³ nazwiska piêciu mieszkañców Janos
handluj¹cych z Apaczami19.

Rankiem, 10 marca 1851 roku, po skoñczo-
nym dochodzeniu, Carrasco wymaszerowa³
z Janos, uprowadzaj¹c do Sonory szeœædziesiê-
ciu dwóch jeñców. Po drodze zatrzymywa³ siê
w ka¿dym mieœcie, gdzie przyjmowano go en-
tuzjastycznymi demonstracjami20. Podobnie,
choæ z zupe³nie innych powodów, zareagowa-

no w Chihuahua. W³adze tego stanu zg³osi³y
w stolicy, ¿e Carrasco bezprawnie naruszy³ jego
granice i bez powodu napad³ na obóz spokoj-
nych Indian. Rz¹d federalny zdecydowa³ siê
jednak uwierzyæ pu³kownikowi i uzna³ jego
postêpowanie.

Wiele przemawia za tym, ¿e Geronimo po-
niós³ sw¹ ogromn¹ stratê z r¹k „wojska” Car-
rasco (w rzeczywistoœci nieregularnej formacji
ochotniczej) w 1851 roku, choæ data podana
w  jego  autobiografii,  spisanej  w  1906  roku
w Oklahomie przez Stephena M. Barretta,
wskazuje  na  rok  1858  i  jest  dat¹  jednego
z przynajmniej czterech takich wydarzeñ z lat
1844–1858. Bitwê roku 1858 stoczono ko³o
sonorañskiego Fronteras, zaœ jego nieszczê-
œcie — jak sam mówi — zdarzy³o siê w Chi-
huahua.  Istniej¹  jednak  bardziej  przekony-
waj¹ce dowody na umiejscowienie tej trage-
dii w 1851 roku. Podstawowe pytanie, na
które musimy odpowiedzieæ, brzmi: „Kiedy
urodzi³ siê Geronimo?” On sam twierdzi, ¿e
przyszed³ na œwiat w 1829 roku, o¿eni³ siê
maj¹c lat siedemnaœcie, zaœ w dwanaœcie lat
póŸniej straci³ swoj¹ rodzinê. Drog¹ prostego
dodawania Barrett ustali³ datê 1858 roku. Naj-
lepszy jednak biograf Geronima, Angie Debo21

wykaza³a ponad wszelk¹ w¹tpliwoœæ, ¿e mu-
sia³ urodziæ siê na pocz¹tku lat dwudziestych,
najpewniej w 1823 roku. Zatem po dodaniu
otrzymamy rok 1851.

Inne œwiadectwa tak¿e przemawiaj¹ za t¹
hipotez¹. Jason Betzinez, krewniak Geronima,
równie¿ opowiada22 o masakrze, która s³ynne-
mu wojownikowi zabra³a wszystkich bliskich.
Podaje, ¿e jej miejscem jest Janos, wspomina-
j¹c nawet, ¿e „¿o³nierze z Sonory napadli ich
obóz... zabijaj¹c wiele kobiet i dzieci”. Mówi
te¿ o udziale Mangasa Coloradas, a nawet do-
k³adnie opisuje teren, ³¹cznie ze strumieniem
p³yn¹cym w pobli¿u miasta, nad którym spo-
tkali siê ocaleli z masakry.piêædziesiêciu–szeœædziesiêciu jeñców, g³ównie kobiety

i dzieci, natomiast sk³onny do przesady Cremony szacuje stra-
ty Apaczów na stu trzydziestu zabitych i dziewiêædziesiêciu
jeñców.

19. Za przyk³ad mo¿e pos³u¿yæ zdarzenie, gdy mieszka-
niec Santa Fe, Jose Maria Robles, kupi³ mu³a od Apacza
z Janos, którego zrabowano Enquinosowi Montarowi z Te-
pache w Sonorze. W Janos odpowiedziano na zarzuty jedy-
nie tym, ¿e Robles by³ przybyszem nieœwiadomym zakazu
handlowania  z  Apaczami,  pomijaj¹c  milczeniem  pytanie,
w jaki sposób Apacze znaleŸli siê w posiadaniu mu³a.

20. Apaccy jeñcy trafili wreszcie do Guaymas na pocz¹tku
kwietnia.

21. Angie Debo:  Geronimo:  The  Man,  His  Time,  His
Place.  University  of  Oklahoma  Press,  Norman  1976.
(Przyp. red.)

22. Jason  Betzinez  i  Wilbur  S.  Nye:  I  Fought  with
Geronimo. University of Nebraska Press, Lincoln 1987.
(Przyp. red.)
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Hipotezie tej sporo k³opotu sprawia raport
o poniesionych przez Indian stratach. Carra-
sco podaje, ¿e zabito dwadzieœcia jeden osób:
szesnastu wojowników i piêæ kobiet. Piêædzie-
siêciu szeœciu z jego szeœædziesiêciu dwóch
jeñców stanowi³y kobiety i dzieci. To fakt za-
skakuj¹cy, gdy¿ zwykle kobiety i dzieci prze-
wy¿sza³y mê¿czyzn na liœcie strat. Oczywiœcie,
mog³o byæ i tak, ¿e ochotnicy Carrasco wystrze-
lali wiêcej kobiet i dzieci ni¿ on, zawodowy
¿o³nierz, sk³onny by³by przyznaæ. Rodzina Ge-
ronima mog³a znajdowaæ siê wœród tych zabi-
tych, o których nie wspomina³ raport. Mog³a
równie¿ byæ wœród pojmanych i sprzedanych
w niewolê. Zdaje siê, ¿e ¿aden z tych szeœæ-
dziesiêciu dwóch jeñców nigdy nie odzyska³
wolnoœci. Mog³a wiêc Alope wraz z dzieæmi
unikn¹æ œmierci tylko po to, aby wywêdrowaæ
daleko w g³¹b cudzego kraju i resztê ¿ycia spê-
dziæ jako niewolnica?23

Najpewniej Geronimo nigdy nie widzia³ ich
cia³. Nie próbowa³ ich te¿ „odzyskaæ”, gdy¿
„by³o to zabronione”.

Po latach sta³ siê on symbolem bohaterskie-
go oporu wobec najeŸdŸców, a masakr¹ jego
rodziny wielokrotnie usprawiedliwiano fakt, ¿e

23. Carrasco oznajmi³ w maju 1851 roku Bartlettowi, ¿e
„jeñcy” zostali skierowani w g³¹b kraju i rozdzieleni po ha-
cjendach i ranczach jako s³u¿¹cy, zbyt daleko, by mieli jak¹œ
szansê wróciæ do domu.

z cz³owieka mi³uj¹cego pokój, ¿yj¹cego w zgo-
dzie z natur¹ i z s¹siadami przeistoczy³ siê
w postrach Po³udniowego Zachodu i pó³noc-
nego Meksyku. On sam zawsze nale¿a³ do
swych najg³oœniejszych obroñców i nigdy nie
przyzna³ siê do w³asnych win. Jego wspomnie-
nia o masakrze Carrasco by³y si³¹ rzeczy wy-
biórcze, a wiedzia³ wiêcej ni¿ chcia³ wyznaæ.
Apacze z Janos nigdy nie byli nastawieni tak
pokojowo jak wynika z jego opowieœci, podob-
nie jak on sam.q

Edwin R. Sweeney

Przet³umaczy³ Aleksander Sudak

Edwin R. Sweeney urodzi³ siê w 1950 roku. Jest
historykiem i autorem licznych artyku³ów o histo-
rii Apaczów. Jego biografia Cochise’a Cochise:

Chiricahua Apache Chief ukaza³a siê w t³uma-
czeniu na w³oski i francuski. Oprócz niej napisa³
biografiê zwiadowcy Merejildo Grijalvy Merejildo

Grijalva: Apache Captive, Army Scout. W 1997
roku ma siê ukazaæ jego biografia Mangasa Co-
loradas.
Artyku³ «I Had Lost All»: Geronimo and Carra-

sco Massacre of 1851 ukaza³ siê w „Journal of
Arizona History” vol. 27, wyd. wiosna 1986. Prze-
k³ad i publikacja w „Tawacinie” za uprzejm¹ zgo-
d¹ wydawnictwa, autora i Arizona Historical
Society.

Typowa apacka ranczeria z domem zwanym wickiup. Fot. Camillus S. Fly.
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Indianie wykorzystywali w³aœciwoœci wielu
roœlin  rosn¹cych  dziko  lub  uprawianych  za-
równo w celach rytualnych, jak i praktycznych,
a  czêsto  tak¿e  dla  przyjemnoœci.  Halucyno-
genne w³aœciwoœci niektórych substancji u³a-
twia³y kontakt ze œwiatem duchowym i w po-
szukiwaniu wizji. Praktyczne zastosowanie
roœlin mo¿na podzieliæ na trzy grupy: medycy-
na — jako lekarstwa homeopatyczne (zio³o-
we) i œrodki przeciwbólowe; stymulacja —
wykorzystanie w³aœciwoœci do dodania sobie
energii czy odwagi; ¿ycie spo³eczne — kiedy
poprzez wspólne dzielenie siê nimi umacnia-
no wiêzi przyjaŸni i wiernoœci. W wielu przy-
padkach, szczególnie w czasie prowadzenia
wojny lub zawierania pokoju, aspekt rytualny
³¹czono z praktycznym, czerpi¹c tak¿e  przy-
jemnoœæ z za¿ywania niektórych œrodków.

Indianie Ameryki Po³udniowej wykorzysty-
wali wiele roœlin o dzia³aniu psychoaktywnym.
Najbardziej znana to liœcie koki, z których
otrzymuje siê kokainê. W Ameryce Pó³nocnej
i Œrodkowej g³ównymi stymulatorami, œrodka-
mi odurzaj¹cymi i halucynogennymi by³y: ty-
toñ, napoje alkoholowe, pejotl, bieluñ, grzyby,
„Czarny napój” i ololiuqui.

TYTOÑ

Tytoñ zaczêto uprawiaæ i u¿ywaæ w wielu re-
gionach œwiata zaledwie kilka dziesiêcioleci
po tym, jak Kolumb przywióz³ do Europy wie-
dzê na temat tej roœliny. Europejczycy poznali
tytoñ od Indian Arawak z Indii Zachodnich.
S³owo tobacco jest przekrêcon¹ przez Hiszpa-
nów nazw¹ cygara w jêzyku Arawaków. Z kil-
kunastu znanych gatunków tytoniu, tylko parê
nie pochodzi z Ameryki. Popularnoœæ tytoniu

rozprzestrzenia³a siê prawdopodobnie z po³u-
dnia na pó³noc razem z wiedz¹ rolnicz¹. Na
podstawie badañ archeologicznych mo¿na wy-
wnioskowaæ o funkcjach tytoniu w czasach
przed kontaktem z bia³ymi. Roœlina ta by³a
wa¿nym elementem wielu kultur indiañskich.
Tytoñ nie tylko palono (w postaci mieszanek
z innymi roœlinami), ale tak¿e ¿uto, wci¹gano
przez nos i parzono jako napój. Indianie z ca³e-
go obszaru Ameryki Pó³nocnej, z wy³¹czeniem
Arktyki, czêœci Rejonu Podarktycznego i czê-
œci P³askowy¿u u¿ywali tytoñ, choæ w ró¿nej
formie. Po przybyciu bia³ych handlarze rozsze-
rzyli  znajomoœæ  tytoniu  na  ca³y  obszar  Ame-
ryki Pó³nocnej. Palenie, ¿ucie i jedzenie tyto-
niu  by³o  czêœci¹  rytua³u  towarzysz¹cego
wojnie, pokojowi, zbieraniu plonów, dojrze-
waniu p³ciowemu i œmierci. Indianie czêsto
palili zwiniête liœcie tytoniu w charakterze ka-
dzid³a. Czasami tytoñ grzebano razem ze zmar-
³ymi. U¿ycie tytoniu przewa¿nie mia³o na celu
przes³anie ofiary. Praktycznie roœlinê tê wy-
korzystywano do stymulacji w czasie stresu
(wojna, praca), leczenia ran i chorób, a tak¿e
jako œrodek uœmierzaj¹cy, jak równie¿ dla przy-
jemnoœci i relaksu.

NAPOJE ALKOHOLOWE

Wiêkszoœæ Indian Ameryki Pó³nocnej zetknê-
³a siê z piciem alkoholu po przybyciu bia³ego
cz³owieka. Alkohol odegra³ znaczn¹ rolê w kon-
taktach miêdzy bia³ymi a Indianami: jako
przedmiot wymiany handlowej, jako œrodek do
negocjacji u¿ywany przez bia³ych w celu zdo-
bycia przewagi nad Indianami oraz jako czyn-
nik wprowadzania chaosu  i przemocy, zarówno
wœród Indian, jak i bia³ych. Niemniej jednak
w regionach o wysokim poziomie rolnictwa —
np. Mezoameryka, Karaiby, Po³udniowy Za-
chód  i  Po³udniowy  Wschód — alkohol  by³
powszechnie u¿ywany ju¿ przed kontaktem
z bia³ymi.

Indianie wytwarzali napoje alkoholowe za-
równo z roœlin uprawnych, jak i dziko rosn¹-
cych. W samym Meksyku istnia³o co najmniej
czterdzieœci ró¿nych gatunków, takich jak piwo
kukurydziane, wino maguey, wino sotol i bal-
che (napój ze sfermentowanego miodu). Na
Po³udniowym Zachodzie wytwarzano wino

Œrodki stymuluj¹ce,
odurzaj¹ce
i halucynogenne
w kulturze Indian Ameryki
Pó³nocnej
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z kaktusów, zaœ na Po³udniowym Wschodzie
ze œliwek. Wœród Zuni, Yuman i Apaczów,
a tak¿e na Po³udniowym Wschodzie, alkohol
stosowano przewa¿nie w celach towarzyskich,
chocia¿ Papagowie i Pimowie z Po³udniowego
Zachodu wierzyli, ¿e spo¿ywanie alkoholu
mo¿e sprowadziæ deszcz. U Azteków odurzano
siê w celu osi¹gniêcia stanów medytacyjnych
i proroctw. Publiczne pijañstwo by³o jednak
niemile widziane i w niektórych przypadkach
— zarówno wœród szlachetnie urodzonych, jak
i zwyk³ych ludzi — karano œmierci¹.

PEJOTL

Pejotl jest owocem dziko rosn¹cego kaktusa
(Lophophora williamsii), który mo¿na znaleŸæ
w Pó³nocnym Meksyku i wzd³u¿ doliny rzeki
Rio Grande. Wystaj¹cy z ziemi okr¹g³y czu-

bek roœliny, przypominaj¹cy kszta³tem grzyb,
odcina siê, suszy i otrzymuje siê rodzaj pasty-
lek, zwanych czasami pastylkami meskalowy-
mi, ze wzglêdu na zawartoœæ halucynogennego
alkaloidu meskaliny, choæ w rzeczywistoœci
pejotl nie jest spokrewniony z w³aœciw¹ roœli-
n¹ meskalow¹ (agaw¹). Pejotl zawiera co naj-
mniej dziewiêæ alkaloidów, z których czêœæ
dzia³a stymuluj¹co, a czêœæ uspokajaj¹co. Gorz-
ka  pastylka, ¿uta  lub  zaparzona  jako  napar,
pocz¹tkowo wywo³uje nudnoœæ i md³oœci, na-
stêpnie uczucia podwy¿szonej œwiadomoœci,
dobre samopoczucie i wizje.

Plemiona meksykañskie oraz zapuszczaj¹cy
siê daleko na po³udnie Apacze u¿ywali pejotlu
w czasach prekolumbijskich, tak w celach ry-
tualnych, jak i praktycznych. ̄ ucie pejotlu t³u-
mi³o g³ód i pragnienie, wzmacnia³o organizm
w czasie wojny i intensywnej pracy. Pejotl wy-

Wystêpowanie tytoniu
i sposoby jego pozyski-
wania

zbieranie tytoniu
dziko rosn¹cego

uprawa tytoniu

uprawa i zbieranie
tytoniu

tytoñ pozyskiwany
drog¹ handlu
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korzystywano tak¿e do odkrywania pozycji
wrogów, orzekania wyniku bitwy lub pogody
oraz do odnajdywania zagubionych rzeczy.
Zastosowanie rytualne ró¿ni³o siê w poszcze-
gólnych regionach i plemionach. Generalnie
mo¿na powiedzieæ, ¿e w Meksyku ceremonie
pejotlowe zwi¹zane by³y z sezonowym zdoby-
waniem po¿ywienia oraz wywo³ywaniem desz-
czu. W tych obrzêdach uczestniczyli mê¿czyŸni
i kobiety, bior¹ce udzia³ tak¿e w tañcach, wy-
œcigach i grze w pi³kê. Wœród Apaczów i in-
nych plemion koczowniczych (np. Komanczów,
którzy póŸniej adoptowali pejotl) ceremonie
pejotlowe odbywa³y siê w ci¹gu ca³ego roku
i brali w nich udzia³ wy³¹cznie mê¿czyŸni —
by³y one czêœci¹ przygotowañ do wojny.

Dziêki wyprawom Komanczów do Meksy-
ku, dosz³o do przesuniêcia granicy dostêpu
pejotlu na pó³noc, na Wielkie Równiny, do

Kiowów, Szejenów i Arapahów. Kultura pejo-
tlu rozprzestrzenia³a siê przez wieki, ulegaj¹c
plemiennym i rytualnym przeobra¿eniom. Pod
koniec XIX wieku, po upadku Tañca Ducha
w 1890 roku, kultura pejotlu przekszta³ci³a siê
w ogólnoindiañsk¹ religiê: Koœció³ Tubylczo-
amerykañski (Native American Church). Mi-
litarna klêska, utrata ziemi, ograniczenie ¿ycia
w rezerwacie przyczyni³o siê do gwa³townego
rozwoju Koœcio³a wœród Indian w zachodniej
czêœci kraju, mimo prób st³umiena go przez
misjonarzy i rz¹d oraz zakaz u¿ywania pejotlu
na Terytorium Oklahomy od 1898 roku. Nie
wszyscy jednak Indianie z tego obszaru przy-
jêli now¹ religiê. Na przyk³ad wiêkszoœæ Pue-
blów zachowa³a swe tradycyjne formy kultu.

W 1918 roku stan Oklahoma odwo³a³ wczeœ-
niejszy zakaz odprawiania obrzêdów pejotlo-
wych i uzna³ Koœció³ Tubylczoamerykañski.

Wystêpowanie napojów
alkoholowych
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tualne. W lecznictwie wykorzystywano go jako
œrodek przeciwbólowy przy nastawianiu koœci
i innych zabiegach oraz jako sk³adnik popu-
larnej maœci.

Angielska nazwa bielunia „jimsonweed”
pochodzi od „chwastu z Jamestown”. Nazwê
tê nadali roœlinie brytyjscy ¿o³nierze, stacjo-
nuj¹cy w Wirginii w 1676 roku, którzy zjadali
jej liœcie, nie znaj¹c ich w³aœciwoœci. Mimo to
nie zanotowano, aby Indianie z Po³udniowego
Wschodu wykorzystywali bieluñ ze wzglêdu na
jego psychoaktywne w³aœciwoœci.

INNE ROŒLINY O DZIA£ANIU
PSYCHOTROPOWYM

S³owem „meskal” okreœla siê czasami zarów-
no meskalinê, jak i maguey (agawa). Prawdzi-
wa fasola meskal, albo „czerwona fasola”

W 1930 roku oszacowano, ¿e po³owa popula-
cji indiañskiej nale¿a³a do tego Koœcio³a, który
odegra³ znacz¹c¹ rolê w ruchu panindiañskim
tego okresu.

BIELUÑ

Bieluñ to wysoka pospolita roœlina, nale¿¹ca
do gatunków lubi¹cych ciemne, zacienione
miejsca. Indianie w niektórych czêœciach Me-
zoameryki, Po³udniowego Zachodu i Kalifor-
nii wykorzystywali w³aœciwoœci tej roœliny,
spo¿ywaj¹c j¹ przewa¿nie w postaci naparu
z rozdrobnionych liœci, ³odyg i korzeni. Za¿y-
cie bielunia wywo³ywa³o efekt trochê podob-
ny jak przy pejotlu. W Meksyku roœlina ta by³a
czasami za¿ywana razem z pejotlem, ale poza
tym obie te roœliny stosowano oddzielnie. Bie-
luñ mia³ równie¿ zastosowanie praktyczne i ry-

Wystêpowanie kultury
pejotlu

pierwotny zasiêg
kultury pejotlu

pejotl w XVI wieku

pejotl w XVII wieku

pejotl w XVIII wieku

pejotl w XIX wieku

pejotl w XX wieku
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(Sophora secundiflora) nale¿y do wielkiej ro-
dziny fasolowatych (Fabaceae) i zawiera alka-
loid sofirynê, który dzia³a podobnie jak niko-
tyna. Fasolê tê spo¿ywa³y ró¿ne grupy Indian
Po³udniowego Zachodu, Wielkich Równin oraz
rzadziej Po³udniowego Wschodu.

Stosowanie „Czarnego Napoju” (Black Drink),
wywo³uj¹cego wymioty, by³o jedynym tego
rodzaju zjawiskiem na Po³udniowym Wscho-
dzie. Spo¿ywali go tak¿e Indianie Karankawa
z Teksasu, których zalicza siê jednak do kul-
turowego obszaru Po³udniowego Zachodu.
Podstawowym sk³adnikiem „Czarnego Napo-
ju” by³a roœlina Ilex cassine (lub Ilex vomito-
ria). Czasami dodawano do niego równie¿
tytoñ. Rytualnie wykorzystywano go jako œro-
dek przeczyszczaj¹cy, stymuluj¹cy oczyszcze-
nie organizmu, inspiruj¹cy przed obradami ra-
dy, przed ceremoniami pogrzebowymi, przed

wypowiedzeniem wojny i ceremoniami rolni-
czymi np. Œwiêto Zielonej Kukurydzy (corocz-
ny obrzêd odrodzenia).

Czasami mo¿na spotkaæ siê z terminem „ma-
giczny grzyb”. Mieszkañcy Mezoameryki,
s³awni Aztekowie cenili sobie grzyb o nazwie
teonanacatl (Psilocybe) za jego dzia³anie wy-
wo³uj¹ce euforiê i stany prorocze. Tradycyjni
lekarze z plemienia Mazatec u¿ywaj¹ ten lek
do dziœ. Na terenie Doliny Meksyku i przyle-
g³ych do niej obszarów, podobnie jak grzyb
teonanacatl, wykorzystywano tak¿e nasiona
o nazwie ololiuqui, które s³u¿y³y do wywo³y-
wania wró¿b i proroctw. Ololiuqui stosowano
równie¿ jako swego rodzaju „serum prawdy”.

Oprac. Piotr Pietrzak

Wystêpowanie innych
roœlin o dzia³aniu
psychotropowym

bieluñ

meskal

„Czarny Napój”

teonanacatl,
ololiqui i bieluñ

Na podstawie ksi¹¿ki Carla Waldmana: Atlas of

the American Indian. New
York – Oxford 1985.  Mapy
autorstwa Molly Braun po-
chodz¹ z tego samego Ÿród³a.
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Maurice Kenny (MOHAWK)

Plantator kukurydzy

Cztery lata sadzê kukurydzê:
kradn¹ mi j¹ wrony,
zalewa deszcz,
wypala sierpieñ,
szarañcza pustoszy liœcie.

Stojê w krêgu i rzucam ziarno.
Starzy ludzie œmiej¹ siê ze mnie, bo wiedz¹,
¿e i tak wiatr zaniesie je do s¹siada.

Stojê w krêgu na posianych ziarnach.
Krety ryj¹ w ziemi
i zbieraj¹ mi plon.

Rzucam ziarno z wiatrem
a on puszcza je na pustyni.

Ósmy rok sadzê kukurydzê,
Ca³y czas dogl¹dam pól.
Po ¿niwach we wrzeœniu jadê z ni¹ na rynek.
Ludzie z mej wioski nie maj¹ pieniêdzy, ¿eby j¹ kupiæ.

Dziewi¹tej wiosny robiê pióropusze z kurzych piór,
plastykowe bêbenki i bransoletki z koralików.
Bogacê siê,
kupi³em starego Forda,
je¿d¿ê do Chicago
i upijam siê
za czeki zapomogowe.

Wiersz pochodzi z tomiku The Smell of Slaughter. Blue Cloud Quarterly Press,
Marvin, SD 1982. Copyright © by Maurice Kenny 1982.

W jednym z nastêpnych numerów przedstawimy szerzej tego
utalentowanego poetê i jego twórczoœæ.

Prze³o¿y³ Marek Macio³ek
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Wszystko
robiæ z szacunkiem

Z Stevem Reevisem, aktorem i tancerzem,
rozmawia Bartek Stranz „•róde³ko”

Cieszê siê, ¿e znalaz³eœ trochê czasu dla mnie
i ¿e mogê przeprowadziæ ten wywiad. Wielu
moich przyjació³ i znajomych w Polsce ogl¹-
da filmy, w których grasz, jak np. „Tañcz¹cy
Z Wilkami”, „Geronimo” czy „Last of the Do-
gmen” (Ostatni „Psi ¯o³nierze”). Chcia³bym
Ci zadaæ parê pytañ, aby ludzie w Polsce mo-
gli Ciê bli¿ej poznaæ. Pierwsze pytanie to, jak
rozpoczê³a siê Twoja kariera w filmie, jak tra-
fi³eœ do Hollywood?

Pierwszy film, w którym wyst¹pi³em nazy-
wa³ siê „War Party” (Oddzia³). By³o to w 1987
roku. Film krêcono w³aœnie tutaj, na terenie
rezerwatu Czarnych Stóp, w Górach Skalistych
i ko³o Browning. W tym filmie nie by³em ak-
torem. Zatrudnili mnie w charakterze kaska-
dera i jeŸdŸca, poniewa¿ g³ówni aktorzy nie
umieli jeŸdziæ konno, wiêc zatrudnili nas, ¿e-
byœmy za nich jeŸdzili. Tak rozpocz¹³em pracê
w filmie. Wczeœniej nie myœla³em o graniu.
Lubi³em ogl¹daæ filmy w kinie, ale nigdy nie
widzia³em siebie w roli aktora. Po prostu lu-
bi³em je ogl¹daæ. Jednak kiedy siê raz zacznie,
³apie siê bakcyla i chce siê ci¹gle graæ. „War
Party” to by³ mój pierwszy film.

Ogl¹daliœmy ten film w Polsce dawno temu,
w 1988 roku na naszych spotkaniach. Zoba-
czy³em ten film i zacz¹³em marzyæ o Browning.
Dlatego tu przyjecha³em. Jestem zaszokowa-
ny s³ysz¹c, ¿e gra³eœ w tym filmie. Czujê w tym
jak¹œ wiêŸ, jak w rodzinie. Czy mo¿esz powie-
dzieæ, gdzie krêcono takie filmy jak „Geroni-
mo” czy „Last of the Dogmen”? Powiedz te¿
coœ o jêzykach, z którymi prawdopodobnie
mia³eœ problemy. Trudno by³o siê ich nauczyæ?

Pierwszy film, w którym zagra³em du¿¹ rolê,
to „Geronimo. Amerykañska Legenda”1. G³ów-
ne role w tym filmie grali Wes Studi, Gene
Hackman, Robert Duval i Jason Patrick. Krê-
ciliœmy ten film w stanie Utah, w miejscu zwa-
nym Moab i facet, który przyszed³ nas uczyæ
jêzyka nazywa³ siê Michael Minjarez. Jest on
Apaczem. Jego ojciec by³ po³–Meksykaninem,
st¹d to nazwisko, ale mówi p³ynnie po apac-
ku. W „Geronimo” uczy³em siê jêzyka Apa-
czów, a w „Last of the Dogmen” — Szejenów.
Tego ostatniego uczy³ mnie Vernon Sewktis
z Pó³nocnych Szejenów z Lamedeer w Monta-
nie. Trudno mi mówiæ ojczystymi jêzykami
innych tubylców, ale staram siê, aby brzmia³y
one mo¿liwie najlepiej, poniewa¿ szanujê
wszystkie ludy, szczególnie Indian, gdy¿ India-
nom nale¿y siê szacunek. Próbujê wiêc mówiæ
ich jêzykiem, ¿eby pokazaæ, ¿e ich szanujê.

„Geronima” krêciliœmy w Utah przez trzy
miesi¹ce, za to przy „Last of the Dogmen” po-
jechaliœmy do Meksyku, do miejsca zwanego
Carne de Vaca, to jest na po³udnie od stolicy
kraju. PóŸniej pojechaliœmy na pó³noc, do Ka-
nady, ko³o Kenmoor. Powód, dla którego krê-
ciliœmy ten film w dwóch ró¿nych krajach by³
taki, ¿e filmu tego nie finansowa³ ¿aden zwi¹-
zek zawodowy filmowców. Jedynym sposobem
na zatrudnienie w takim filmie aktorów zrze-
szonych w zwi¹zku filmowców jest nakrêce-
nie go poza granicami Stanów Zjednoczonych.

Gra³eœ te¿ w filmie „Crazy Horse” (Szalony
Koñ) z Wesem Studi, prawda?

Tak, dosta³em rolê w tym filmie, który w³a-
œnie siê pojawi³ na ekranach. Wyprodukowa³a
go wytwórnia TNT. Wiem, ¿e staraj¹ siê robiæ
dobre filmy indiañskie, ale ci¹gle im czegoœ
brakuje. Myœlê, ¿e TNT powinna bardziej s³u-
chaæ Indian, których reprezentuje. I kiedy wy-
puœcili film „Crazy Horse”, w którym aktorzy
mówi¹ po angielsku, nie mo¿na oczekiwaæ, ¿e
bêdzie to dobry film. Zw³aszcza, ¿e opowiada
on o dawnych czasach, wiêc aktorzy musz¹
mówiæ jêzykiem Indian. Przypuszczam, ¿e ro-
dziny Szalonego Konia i Czerwonej Chmury
by³y rozczarowane, bo wed³ug nich film nie
pokazywa³ prawdziwej historii.1. Artyku³ z planu filmowego „Geronimo” zamieœciliœmy

w „Tawacinie” nr 4[28], zima 1994 – przyp. red. dokoñczenie na str. 31
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Dla mnie by³ to trudny film, bo ja lubiê, gdy
Indianie zas³uguj¹ na szacunek. Mam tu na
myœli to, ¿e wytwórnie filmowe musz¹ s³uchaæ
Indian i dobrze robiæ filmy, aby by³y one au-
tentyczne.

Pracowa³em z wieloma aktorami indiañski-
mi, miêdzy innymi z Wesem Studi. Wes to mój
dobry przyjaciel, dobry przyjaciel mojej rodzi-
ny. Ja tak¿e znam jego rodzinê. Pozna³em go
w 1989 roku. Wyst¹piliœmy razem w reklamie
telewizyjnej napoju gazowanego RC Cola.
Na³o¿yli na nas grub¹ warstwê gliny, tak, ¿e
trudno by³o powiedzieæ, czy to my, czy nie my.
Potem pomalowali nam twarze farbami w ró¿-
nych kolorach.  Byliœmy wymalowani jak ³owcy
g³ów w lasach Amazonii. Goniliœmy w d¿un-
gli bia³ego, potem go z³apaliœmy i wsadzili-
œmy do du¿ego kot³a na ogniu, ale nie skoñczy³o
siê to jego ugotowaniem. Koñczy³o siê to wrê-
czeniem mu puszki tego gazowanego napoju.
To by³ nasz pierwszy wspólny wystêp, a razem
wyst¹piliœmy cztery czy piêæ razy. Znam do-
brze Wesa i jest to dobry cz³owiek, ciê¿ko pra-
cuje w przemyœle filmowym, co widaæ na
podstawie uznania, jakie otrzymuje za filmy,
w których gra. On i inni indiañscy aktorzy, tacy
jak Rodney Grant, Floyd Westerman ciesz¹ siê
du¿ym uznaniem i jestem z nich dumny, bo
staraj¹ siê jak najlepiej reprezentowaæ swój
naród. S¹ to naprawdê dobrzy ludzie, których
warto poznaæ.

Kiedy pozna³eœ Shawna Michaela Perry? Czy
mo¿esz coœ powiedzieæ o waszym wspólnym
przedsiêwziêciu? Mam tu na myœli kalendarz.
Kto wpad³ na ten pomys³?

Pierwszy raz spotka³em Shawna w Los An-
geles. Nie pamiêtam ju¿ okolicznoœci, ale po-
zna³em go na pow–wow, zaczêliœmy rozmawiaæ.
Powiedzia³,  ¿e  jest  z  Montany  i  zostaliœmy
dobrymi przyjació³mi, bo obaj pochodzimy
z Montany. To by³o chyba w 1984 roku. Teraz
przygotowujemy kalendarz na 1998 rok, „Na-
tive Visions Calendar”, który promuje indiañ-
skich aktorów. Jest nas dwunastu, tak, ¿e ka¿dy
dosta³ jeden miesi¹c...

Jacy aktorzy znajd¹ siê w tym kalendarzu?

Nie znam wszystkich nazwisk, tylko nie-
które, np. Victor Erran, Shawn Michael Perry,
Buddy Apposoniquois, Adam Beach i inni.
Shawn zadzwoni³ do mnie z pytaniem, czy
chcia³bym mieæ udzia³ w tym kalendarzu. Zgo-
dzi³em siê i dosta³em formularz do wype³nie-
nia. Podoba mi siê ten kalendarz, bo ka¿dy
z nas ma powiedzieæ, dlaczego czuje siê dobrze,
bêd¹c Indianinem. Ju¿ nie mogê siê doczekaæ
tego kalendarza i myœlê, ¿e przyda siê i innym
indiañskim aktorom, którzy stawiaj¹ dopiero
pierwsze kroki w przemyœle filmowym. Pomo-
¿e on nas lepiej poznaæ. Wielu ludzi ogl¹da
nas w starych filmach, w stylu tych z Johnem
Waynem i myœli o nas tylko jak o dzikusach,
fa³szywych i morduj¹cych ludzi. Ale przecie¿
jesteœmy ludŸmi i mamy ca³¹ historiê, zwi¹za-
n¹ z tym, kim jesteœmy, jak szanujemy Ziemiê
i ¿ycie. Dziêki temu kalendarzowi bêdê móg³
przelaæ na papier parê swoich przemyœleñ,
okreœlaj¹cych moj¹ osobowoœæ.

Od kiedy tañczysz na pow–wow?

Tañczyæ zacz¹³em w 1992 roku, nie tak zno-
wu dawno temu. Nie je¿d¿ê na wiele pow–wow,
za to mój brat, starszy ode mnie o rok, tañczy
przez ca³e ¿ycie. Wiele razy widzia³em, jak siê
ubiera i przygotowuje do tañca. Zastanawia-
³em siê, jak to jest w tañcu. I kiedy zacz¹³em
tañczyæ, a mia³em wtedy coœ ko³o trzydziestki,
by³a to po prostu sama radoœæ, prawdziwe uczu-
cie si³y i szczêœcia. To inna strona bycia India-
ninem: tañczyæ, s³yszeæ bêbny, po prostu byæ
tam. Czasami zamykam oczy i czujê siê do-
brze, wiedz¹c, ¿e... jestem szczêœliwy, bo uro-
dzi³em siê Indianinem. Tañczê wiêc dopiero
oko³o czterech lat, ale da³o mi to ju¿ wiele ra-
doœci.

Rozpocz¹³eœ od Tañca Trawy (Grass Dance).

Tak, zacz¹³em od Grass Dance i nadal go
tañczê. Nie wiem, czy to zmieniê, bo Taniec
Trawy bardzo mi siê podoba, mo¿e kiedyœ
spróbujê Tañca Tradycyjnego, ale jeszcze nie
wiem.

Ostatnie pytanie bêdzie dotyczyæ moich przy-
jació³ w Polsce. Co s¹dzisz o Ruchu Przyja-
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ció³ Indian? Co myœlisz o tych ludziach, o tym,
co robi¹? Wydaj¹ czasopisma, robi¹ stroje,
tañcz¹, organizuj¹ wystawy itd. Co o tym my-
œlisz?

Nie mam nic przeciwko temu. Nie znam oso-
biœcie Twoich rodaków, tylko te kilka osób,
które przyjecha³y do Montany, ale myœlê, ¿e
powodem, dla którego to robicie, jest szacu-
nek dla nas. W g³êbi serca wiecie, jakimi je-
steœmy ludŸmi, jak nas traktowano przez szereg
lat. Nie mam nic przeciwko temu. Czujê, ¿e
powinniœmy pojechaæ do Europy, aby spotkaæ
siê z wami, ¿ebyœcie zobaczyli, ¿e jesteœmy
prawdziwymi ludŸmi. Myœlê, ¿e Polacy bêd¹
zadowoleni i dumni z Indian. Sercem jestem
z wami. Jeœli próbujecie nas naœladowaæ i jeœli
robicie to z szacunkiem, nie mam nic przeciw-
ko temu.

Tutaj w Stanach Zjednoczonych widujê in-
nych ludzi w sza³asie potu, próbuj¹ sami je
urz¹dzaæ i nie szukaj¹ prawdziwych nauczy-
cieli, tylko robi¹ to po swojemu. Dla mnie jest
to  brak  szacunku  i  na  to  patrzê  z  pogard¹.
A z tego, co s³yszê, Europejczycy próbuj¹ ro-

biæ w swoich sercach to, co czuj¹ do nas, czuj¹
si³ê — i w tym nie widzê nic z³ego. Wiem,
kim jestem i nie czujê siê zagro¿ony tym, co
inni ludzie próbuj¹ robiæ. Jeœli oni mog¹ s³u-
¿yæ wiedz¹ i jeœli mo¿emy przekazaæ tê wiedzê
do innych krajów, to wed³ug mnie ludzie je-
szcze bardziej siê do siebie zbli¿¹. Im lepiej
zrozumiemy siebie nawzajem, tym wiêcej bê-
dziemy mieli wspólnego. A im wiêcej bêdzie-
my mieli wspólnego, tym wiêksza harmonia
nastanie na œwiecie, a tego bêdziemy napraw-
dê potrzebowaæ.

Jak ju¿ powiedzia³em, jeœli to czujecie, rób-
cie to, ale uczcie siê od Indian, chocia¿ India-
nie wszystkiego wam nie dadz¹. Przyjecha³eœ
tutaj i interesujesz siê, sporo z nami przesze-
d³eœ i robisz to, co niewiele osób mo¿e zrobiæ.
Im d³u¿ej przebywasz wœród nas, tym wiêcej
zobaczysz i nauczysz siê, i zrozumiesz, gdzie
Twoje miejsce w ¿yciu. Jeœli ludzie z Europy
przyjad¹ do nas, usi¹d¹ z nami i porozmawiaj¹
— to nas zbli¿y. A jeœli i my pojedziemy do
Europy — bêdziemy mogli siê dowiedzieæ cze-
goœ o waszym narodzie, jak ¿yjecie. Mo¿emy
siê poznawaæ towarzysko i spêdzaæ dobrze czas.

Od prawej: Anna Podgórska, Steve Reevis, Bartek Stranz oraz ¿ona Steve'a i ich dziecko
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Nie mam wiêc nic przeciwko temu, chocia¿
prawdziwe zrozumienie przychodzi z czasem.
Nie mamy powodu siê z³oœciæ i mówiæ, ¿e to
nie jest w porz¹dku, ¿e ci ludzie to robi¹. Pa-
miêtajcie jednak, aby wszystko robiæ z szacun-
kiem. Jeœli jest szacunek, to OK.

Wystêpujê te¿ w filmie pod tytu³em „Fol-
low me home” (JedŸ ze mn¹ do domu), który
mam nadziejê dotrze i do was. Opowiada on
o  ludziach  „kolorowych”,  tzn.  nie  bia³ych:
o Murzynie i Murzynce, dwóch Latynosach,
dwóch Meksykanach i Indianinie. Wszyscy
mieszkamy w Los Angeles i chcemy pojechaæ
do Waszyngtonu, ¿eby na œcianach Bia³ego
Domu namalowaæ swe podobizny. Ostatecznie
siê  to  nam  nie  udaje,  ale  przez  ca³¹  podró¿
furgonetk¹ mówimy o sobie, o tym, kim jeste-
œmy; rozwi¹zujemy sprawê uprzedzeñ raso-
wych. Chodzi wiêc o to samo, o wzajemny
szacunek.

Dzisiaj  rano  zadzwoni³  do  mnie  re¿yser
i powiedzia³, ¿e ludzie od dystrybucji pojad¹
z tym filmem do Republiki Po³udniowej Afry-
ki i zostanie on pokazany w ich Parlamencie,
a tak¿e Nelsonowi Mandeli. Chc¹ abyœmy ja,
re¿yser i ta Murzynka pojechali do RPA na
premierê. Bardzo siê cieszê na ten wyjazd, bo
to dla mnie, jako tubylca, okazja spotkania siê
z tamtejszymi tubylcami i wzajemnego oddzia-
³ywania na siebie. Oni te¿ prze¿yli ciê¿kie czasy
i jeœli uda nam siê porozumieæ, dzieliæ siê do-
œwiadczeniami, to bêdzie to coœ, co najwa¿-
niejsze w ¿yciu.

Steve, by³o mi bardzo mi³o z Tob¹ rozmawiaæ.
Mam nadziejê, ¿e nied³ugo bêdziesz móg³, Ty,
Shawn, mo¿e i Wes Studi odwiedziæ mój kraj.
Jestem wiêc wdziêczny, ¿e opowiedzia³eœ Po-
lakom o tubylcach i o tym, co robicie w fil-
mach. Zawsze marzyliœmy, aby poznaæ takich
ludzi jak Ty, Shawn czy Wes Studi. Jestem
szczêœliwy, ¿e mam tê mo¿liwoœæ.

Chcia³bym powiedzieæ ludziom w Polsce, ¿e
jestem rad, mog¹c poznaæ jednego z was i mam
nadziejê, ¿e któregoœ dnia przyjedziemy do
Polski. Zawsze mówiê ludziom, ¿eby siê bar-
dzo modlili — nie wiem, jak to jest u was —
aby modlili siê do Boga nieustannie, bo Bóg
pomaga we wszystkim. Bóg pomo¿e, aby na

tym œwiecie zapanowa³ pokój i zgoda, wiêc
modlê  siê  za  was,  Polaków  i  ludzi  z  ca³ej
Europy, ¿ebyœcie zaczêli zgodnie iœæ naprzód
i zaczêli rozumieæ, ¿e nie walczy siê o ziemiê,
religiê, ale trzeba modliæ siê razem i dziêki
modlitwie mo¿liwy bêdzie marsz naprzód. Za-
tem przesy³am najlepsze ¿yczenia do Polski
i mam nadziejê, ¿e któregoœ dnia bêdziemy mo-
gli do was przyjechaæ i spêdziæ razem czas.

Dziêkujê za rozmowê.

Montana, 23 sierpnia 1996 roku

Tekst przet³umaczy³a i opracowa³a:
Maja Fenrych–Majewska

TAWACINOWI,

Samych pomyœlnoœci. Mam nadziejê, ¿e Bóg
pob³ogos³awi wam wszystkim. Wszystko opie-
ra siê na modlitwach. Tylko Stwórca napraw-
dê mo¿e wam pomóc w czasopiœmie.

Powodzenia
Niech wam Bóg b³ogos³awi,

Steve Reevis
„Blackfeet”
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Moje
spotkanie
z niedŸwiedziami

kiedy œwierkowa ig³a upada
orze³ j¹ widzia³
jeleñ j¹ s³ysza³
a niedŸwiedŸ czu³ jej zapach...

przys³owie indiañskie

Ponad dwa lata temu, przegl¹daj¹c gazetê,
ukaza³o mi siê niezwyk³e zdjêcie: polarny bia-
³y niedŸwiedŸ spogl¹da³ przez kraty klatki
w alaskañskim ZOO w Anchorage. Zdjêcie
by³o  o  tyle  niecodzienne,  ¿e  miœ  w  zêbach
trzyma³... but. Trzewik nale¿a³ do turystki,
która  przeskoczy³a  ogrodzenia  zabezpiecza-
j¹ce i chcia³a wykonaæ zdjêcie — kosztowa³o
j¹ to z³aman¹ nogê i utratê buta. Zdjêcie owe-
go misia (z butem) widzia³em póŸniej wiele
razy w innych gazetach, a tak¿e na koszulkach,
kubkach  i  innych  gad¿etach  reklamuj¹cych
Alaskê jako turystyczn¹ atrakcjê. Od tego mo-
mentu zacz¹³em siê interesowaæ niedŸwiedzia-
mi. Wiem, ¿e informacje napisane poni¿ej tn¹
laictwem, lecz podzielê siê tym, co wiem.

W tradycyjnej religii Indian Blackfeet (Czar-
ne Stopy) niedŸwiedŸ jest traktowany ze szcze-
gólnym szacunkiem. Wyt³umaczê to najproœ-
ciej: niedŸwiedŸ pozbawiony futra wygl¹da
jak... cz³owiek. Zmys³ jego wêchu jest niewy-
obra¿alnie czu³y, jest doskona³ym biegaczem.
Na dziesiêæ niedŸwiedzi grizzly, tylko jeden
atakuje ofiarê (mam na myœli cz³owieka) i ten
jeden miœ czyni, ¿e pozosta³e dziewiêæ ocenia
siê jako nieprzewidziane w zachowaniu. NiedŸ-
wiedzie potrafi¹ spaæ na wysoko po³o¿onych
ga³êziach drzew. Gdy spostrzeg¹ nas w dzieñ,
powinniœmy „graæ umar³ego”, natomiast w no-
cy powinniœmy siê broniæ.

ZAPISKI Z REZERWATU

redaguje Jacek Piwowski

Dwa lata temu, po dwuletniej pracy, otrzy-
ma³em 15 dni urlopu. Postanowi³em ten czas
spêdziæ w górach. Wybra³em pole namiotowe
Two Medicine Campground w Narodowym
Parku Lodowcowym (Glacier National Park),
po³o¿onym tylko 12 mil od Browning. (Przy
pogodzie, tzn. bez deszczu i mg³y, œnie¿ne
wierzcho³ki gór wyraŸnie widaæ z ulicy, na
której mieszkam).

W¹ska asfaltowa droga prowadzi w œrodek
dzikiej krainy. „Grizzly Country” — czerwona
tablica z wizerunkiem niedŸwiedzia wita przy-
by³ych  z  ró¿nych  krajów  Ameryki  i  œwiata.
Do Parku wje¿d¿a siê przez bramê (tê z filmu
„War Party”). Ludzie pracuj¹cy w Parku na-
zywaj¹ siê rangers (to ta chuda postaæ z filmu
z misiem Yogi). Wstêp jest p³atny (wolny dla
Indian). Ranger z uœmiechem wrêcza pakiet
z informacjami o kampingu, mapkê ze szlaka-
mi i inne.

Two Medicine jest cudowne, jak i ca³y Park
— pisa³em o tym wczeœniej w niejednej poe-
zji.  Spêdziliœmy  tu  trzy  dni  (ja  i  •róde³ko)
udanego wypoczynku — rok wczeœniej. Teraz
by³em sam z zapasem wiêcej dni.

Miejsca pod namiot ulokowane s¹ oddziel-
nie w sektorach. Przy wiêkszoœci z nich znaj-
duje siê metalowa skrzynia, przyœrubowana do
cementowego fundamentu. To spi¿arnia dla
tych (jak ja), co nie maj¹ samochodu, by tam
przechowywaæ ¿ywnoœæ. Tabliczek z niedŸwie-
dziami jest coraz wiêcej, jedna jest nawet przy-
piêta spinaczami do sto³u jako przypomnienie,
¿e po posi³ku nie nale¿y nic zostawiaæ na sto-
le.Wieczorem ranger robi obchód i sprawdza,
czy wszyscy s¹ OK i ca³o wrócili z wêdrówki.
Zapach potraw na otwartym ogniu roztacza siê
jak dywan, p³yn¹cy w dolinie po lodowcowym
jeziorze.

Na drugi dzieñ pada³ deszcz, zmuszaj¹c mnie
do gnicia w namiocie. Z nudów przegl¹dam
informatory i mapkê. Trochê mi niewygodnie,
kiedy czytam, ¿e nie wolno chodziæ samemu.
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Mój urlop dobiega³ koñca. W ostatni dzieñ
postanowi³em siê przejœæ na najd³u¿szy szlak.
Jak zwykle wzi¹³em ma³y plecak z ekwipun-
kiem + walking stick. Jezioro Two Medicine
jest otoczone szlakiem, którym siê w³aœnie po-
suwa³em. W pewnym momencie zdziwi³ mnie
ostrzegawczy napis: „Uwaga! Czêste wystêpo-
wanie niedŸwiedzi grizzly”. Nigdy wczeœniej
tego szlaku nie widzia³em. Owszem, na pocz¹t-
ku szlaku s¹ tabliczki, ale nie w œrodku. Roz-
gl¹daj¹c siê, dostrzeg³em wielkie jagody. Po
spo¿yciu kilku smako³yków idê dalej, bo prze-
cie¿ w górach wieczór zapada szybciej ni¿ na
prerii, a przede mn¹ d³uga wspinaczka.

W koñcu dotar³em do miejsca przeznacze-
nia. Po drodze mijam grupkê ludzi, których
dzwonki  i  okrzyki  s³yszê  du¿o  wczeœniej.
Wymieniamy spostrze¿enia i uœmiechy, i da-
lej w drogê z powrotem. Mamroczê do siebie,
¿e te niedŸwiedzie to jak jakiœ mit, ¿eby ludzie
nie œmiecili i nie zabierali dzieci do Parku.
By³em tu tyle razy i nigdy nic nie widzia³em.

Jestem ju¿ blisko obozu i moje zmêczenie
mówi mi, ¿e wkrótce zjem coœ ciep³ego i wsko-
czê do œpiwora. Wlok¹c siê, wkraczam na te-

Na szlaku wskazany jest ha³as (by odstraszyæ
pumy i niedŸwiedzie), posi³ki wolno spo¿ywaæ
w miejscach do tego przeznaczonych itd.

Kap, kap, kap — muzyka deszczowych kro-
pli uk³ada mi zdrowy sen. Nazajutrz, nie zwa-
¿aj¹c na wci¹¿ kapi¹cy, deszcz wyruszy³em na
szlak. Kilka godzin póŸniej pada³ grad. Wróci-
³em wieczorem.

Nastêpnego dnia œwieci³o s³oneczko i zrobi-
³em d³u¿sz¹ wêdrówkê. W miarê up³ywu dni
dystanse siê wyd³u¿a³y i zamiast utraty si³, czu-
³em ich przyp³yw. Codziennie po zmroku orga-
nizowano „Campfire Circle”, czyli prezentacja
rangera przy ognisku o Parku, zwierzynie i in-
nych przyrodniczych ciekawostkach. Czêsto
bra³em udzia³ w tych spotkaniach, bo by³y za-
iste bardzo ciekawe. Pewnego dnia ludzie z pod-
nieceniem poinformowali rangera, ¿e blisko
obozu widziano niedŸwiedzia. Relacje kilku
ró¿nych osób zgadza³y siê co do miejsca. Wy-
bra³em siê tam na drugi dzieñ — ziemia by³a
zryta jak przez rodeo dzików, niedŸwiedŸ ko-
pa³ za po¿ywieniem w rodzaju ziemniaków.
PóŸniej widzia³em odchody, atramentowe ma³e
kopce na szlaku — to od zjedzonych jagód.

Park Lodowcowy (Glacier Park) w Montanie



TAWACIN Nr 4 (36) Zima 199636

ren niedŸwiedzi (o czym przypomina mi owa
znana ju¿ tablica). Szlak prowadzi teraz pod
górê. Jak zwykle nie robiê ha³asu, bo góry i las
to jak œwi¹tynia. Naraz widzê niedŸwiedzia
i przystajê.

To co widzê i tak nie pozwala mi iœæ do przo-
du. NiedŸwiedŸ jest oddalony o dwadzieœcia
kroków. Jego dwie przednie ³apy opieraj¹ siê
o pieñ z³amanego drzewa, na wysokoœci pó³to-
ra metra, reszta drzewa z koron¹ le¿a³a powa-
lona. Sta³em tak, nie wiedz¹c, co pocz¹æ. Na
karku czu³em mrówki i nag³¹ wilgoæ w³asne-
go potu. Cielsko futrzane zafalowa³o i grizzly
spojrza³ na mnie i fukn¹³. Nawet z tej odleg³o-
œci s³ysza³em tê ekspresjê bardzo wyraŸnie.
Teraz ca³e mrowisko ktoœ wysypa³ na moich
plecach.

Postanowi³em siê powoli wycofaæ (w³aœci-
wie to by³ raczej odruch ni¿ postanowienie).
Nie spuszcza³em z niego wzroku, a¿ mi znik-
n¹³ za wzniesieniem. Gêsta œciana zaroœli nie
pozwoli³a mi biec w lewo, ani w prawo. Wtem,
tu¿ przy mnie z prawej strony, nagle s³yszê
dŸwiêk, g³oœny dŸwiêk ³amanego drzewa. Ten
trzask i gruchot nie pozostawia mi ¿adnych
w¹tpliwoœci, ¿e drugi niedŸwiedŸ jest o cztery
kroki od szlaku — odwracam g³owê, ale go
nie widzê, bo zakrywa go gêsta roœlinnoœæ.
Brzuch i nogi dr¿¹ mi jak w konwulsji. Dre-
szcze powoduj¹, ¿e moje w¹t³e cia³o obraca siê
plecami do niedŸwiedzi i biegnê jak... wiatr.
Niewidzialne rêce pchaj¹ mnie do przodu. Pra-
wie frunê. Po drodze mijam znan¹ mi czerwo-
n¹ tablicê i mój pêd zdaje siê byæ jeszcze
podwójnie szybki. Bieg³em i bieg³em, nie by³o
czasu na przetarcie ³ez, byle siê tylko nie prze-
wróciæ, ratowa³em siê by zachowaæ ¿ycie. Po
dwóch milach zwolni³em, bo traci³em si³y, lecz
nie ustawa³em w biegu, widz¹c ¿e wci¹¿ je-
szcze tu jestem. Obejrza³em siê teraz i nie-
dŸwiedzi nie by³o.

Nie spotka³em ¿adnych ludzi by ich ostrzec.
Dobieg³em do koñca jeziora, gdzie szlak siê
rozga³êzia i prowadzi z drugiej strony. Wybra-
³em ten odcinek, dodaj¹c sobie do licznika
nastêpne extra 5 mil. Teraz ju¿ szed³em by
uspokoiæ oddech, lecz wci¹¿ ka¿dy zakrêt lub
wzniesienie czyni³o obraz zagro¿enia, ¿e tam
jest inny raptor. Zda³em sobie wtedy sprawê,
¿e  Glacier  Park  (jak  i  inne  Parki)  jest  jak

ogromne ZOO — bez klatek! Brrr... 5 mil wy-
dawa³o siê mieæ dziesiêæ.

W koñcu dotar³em do obozu. Wci¹¿ jeszcze
dr¿¹cymi d³oñmi rozpala³em ognisko, s³ysz¹c
w powietrzu sapniêcie owego niedŸwiedzia,
lecz poœród ludzi czu³em siê bezpieczniej. Przed
wieczornym obchodem rangera zrozumia³em,
¿e nie powinienem pisn¹æ ani s³owa, bo bym
sobie tylko narobi³ k³opotów za samotne prze-
bywanie na szlaku. Poszed³em spaæ, lecz nie
mia³em ¿adnych koszmarów — to dobry znak.

Takie  oto  mia³em  zaœlubiny  z  niedŸwie-
dziami.

Na koniec jeszcze coœ dla wyjaœnienia: czê-
sto by³em w towarzystwie Indian, którzy siê
chwalili, ¿e niedŸwiedŸ jest ich bratem i nic
im z³ego nie uczyni. Opinia ta stawia³a mnie
w pozycji „bia³ego szczura”, którego grizzly
sobie upatrzy³ w jad³ospisie, natomiast India-
nin jest nietykalnie œwiêty. Przedstawi³em ten
pogl¹d mej ¿onie Blackfeet. Kobieta uœmia³a
siê, t³umacz¹c mi, ¿e to dziecinna bajka, po-
niewa¿ nigdy nie widzia³a (ani ja) Indianina
Blackfeet na ¿adnym szlaku, a byliœmy w piê-
ciu innych Parkach Narodowych po stronie
kanadyjskiej. Tam w³aœnie, w Albercie minio-
nego lata, niedŸwiedzie zaatakowa³y œpi¹cy
obóz, k³ad¹c trzech ludzi w stan wiecznego
spoczynku, a dwie inne osoby, ciê¿ko ranne,
znalaz³y wakacje w szpitalu. Nastêpnej nocy
niedŸwiedzie wróci³y do obozu i rangersi je
zastrzelili. W prasie by³o wiele szumu, bo za-
³oga w obozie, oprócz Kanadyjczyków, by³a
miêdzynarodowa (Australia, USA, Anglia)
i w³aœnie te osoby mia³y pecha.

Tym razem w gazecie by³o inne zdjêcie:
twarz szczup³ego ch³opaka spogl¹da³a przez
strzêpy tego, co zwa³o siê namiotem.

Góry Skaliste kryj¹ w sobie wiele tajemnic...

20 maja 1996 roku

Cichy MOKASYN JACK
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Wystêp grupy teatralnej na Powwow

Richard Rigenhagen, duszpasterz koœcio³a
Bo¿ego Zgromadzenia (Assembly of God)
na rezerwat Fort Hall w Pocatello, w sta-
nie Idaho, poinformowa³, ¿e utworzono tam
tubylcz¹ grupê teatraln¹ „Wojownicy Chry-
stusa” (Warriors for Christ).

Pierwszy wystêp tej trzynastoosobowej
grupy mia³ miejsce podczas powwow
w Fort Hall, które jest drugim co do wiel-
koœci powwow w tym stanie. Ponad czte-
ry tysi¹ce osób ogl¹da³o wzruszaj¹ce
przedstawienie odrzucenia, biczowania
i ukrzy¿owania Jezusa.

— Wódz Czarnych Stóp, który akurat
goœci³ w tym rezerwacie — powiedzia³ Ri-
genhagen — uœciska³ wszystkich wyko-
nawców i z wilgotnymi oczami zwróci³ siê
do mnie: „Ojcze, dziêkujê za tak wzrusza-
j¹ce przedstawienie. Nigdy dot¹d nie wi-
dzia³em czegoœ takiego. Niech ciê Bóg
b³ogos³awi”.

Grupa otrzyma³a wiele zaproszeñ do wy-
konania swego ¿ywego przedstawienia
w pe³nych strojach indiañskich w wielu ko-
œcio³ach, indiañskich oœrodkach i nastêp-
nych powwow.

„Pentecostal Evangel”
14 kwietnia 1996 roku

t³umaczy³ MOKASYN

Dziœ  zamiast  komentarza  kilka  s³ów  o  tym,
czego nie napisa³em podczas mego czterolet-
niego pobytu w Montanie, a zw³aszcza w re-
zerwacie Czarnych Stóp w Browning.

Nie pisa³em tego, ¿e w koœciele katolickim
w Browning, w okresie Christmas, indiañski
Jezus w tipi (jako szopka) ozdabia³ zaciszny
k¹t koœcio³a. Trzej królowie byli w pióropu-
szach, figurki psów, koni itp. — wszystko
w indiañskim klimacie zimy montañskiej.

Nadmieniê te¿ coœ o wyborach do rady ple-
miennej (Tribal Council). W³aœnie trwa elek-
cja i ca³y rezerwat (oprócz mnie) jest podekscy-
towany.

Nie zapomnê te¿ napisaæ o Hot Shots Smo-
ke Jumpers. To oni s¹ najlepszymi w ca³ej
Ameryce stra¿akami po¿arów lasów i pocho-
dz¹ z tutejszego rezerwatu Blackfeet.

Nie pisa³em (chyba) o tornadach, które i ow-
szem, s¹ w Montanie.

Sweet Grass Hills s¹ œwiêtym miejscem dla
tutejszych Indian. Kiedyœ tereny Czarnych Stóp
ci¹gnê³y siê od Rocky Mountains po Pó³nocn¹
Dakotê, dziœ rezerwat nie obejmuje ju¿ Sweet
Grass Hills.

Charles Marion Russell. W Great Falls jest
jego pracownia, dom i muzeum. Jego malowi-
d³a wilgotni³y mi oczy. Nie tylko malowa³ In-
dian i West, lecz zupe³nie niespodziewanie np.
piratów, Santa Clause, bociany, Afrykê i inne.

Nie napisa³em o Northern Railroad, której
trasa prowadzi³a przez Góry Skaliste w Mon-
tanie. W  czasie  uk³adania  torów,  budowano
po drodze takie lodges, które dziœ s¹ albo chc¹
uchodziæ za obiekty turystyczne. Piszê o tym,
poniewa¿ dziwi mnie czasem obecnoœæ owych
lodges, gdzieœ mile od torów kolejowych
i wysoko w górach. Przyk³adem s¹ Chalets, po-
³o¿one na wysokoœciach, gdzie dech zapiera
w klacie.

Nie pisa³em o ¿adnych ceremoniach, bo po
prostu siê do tego nie nadajê.

Witek Jacórzyñski z Magd¹ goœcili u „nas”.
Piszê  o  tym,  bo  niezbyt  czêsto  spotyka  siê
czworo Polaków w indiañskim rezerwacie.
•róde³ko i ja „wtopiliœmy” siê w rezerwatowe
¿ycie i jego codziennoœæ. Jednak kiedy Witek
„la³ prysznicem” pytañ, oœmielam siê powie-
dzieæ, ¿e im d³u¿ej tu jesteœmy (ja i •róde³ko),
tym mniej rozumiemy.

17 czerwca 1996 roku
dziœ...

Biali Bij¹ Swoje Dzieci
Natomiast G³askaj¹ Psy
Indianie G³askaj¹ Swoje Dzieci
Natomiast Bij¹ Psy

Jacek Piwowski

Browning, Montana
Blackfeet Indian Reservation

Od redakcji. W lipcu br. Jacek Piwowski opu-
œci³  Browning  i  wyjecha³  na  Alaskê.  Nastêpne
korespondencje  z  rezerwatu  bêdzie  przesy³a³
Bartek Stranz „•róde³ko”, Jacek natomiast po-
zdrawia wszystkich czytelników ju¿ z Alaski.
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Z ZIEMI INDIAN
serwis informacyjny

Tournée Œwi¹tecznego U³askawienia

Dennis Banks, ogólnokrajowy dyrektor AIM
(Ruch Indian Amerykañskich) i Floyd „Red
Crow” Westerman, uznany aktor i pieœniarz
(m.in. „Tañcz¹cy Z Wilkami” i „Clearcut”)
przewodz¹ Tournée Œwi¹tecznego U³askawie-
nia dla Leonarda Peltiera, które rozpoczê³o siê
30 listopada br. w San Francisco i zakoñczy
siê 23 grudnia w Chicago.

Zgodnie ze zwyczajem, prezydent Stanów
Zjednoczonych,  na  kilka  dni  przed  Bo¿ym
Narodzeniem  korzysta  z  prawa  ³aski  wobec
d³ugoletnich wiêŸniów. Celem Tournée Œwi¹-
tecznego  U³askawienia  jest  nak³onienie  pre-
zydenta Billa Clintona do zastosowania tego
prawa w stosunku do Leonarda Peltiera, który
w wiêzieniu spêdzi³ ju¿ ponad dwadzieœcia lat.

Uczestnicy  Tournée  odwiedz¹  15  miast
(m.in. Phoenix, Albuquerque, Tulsa, Minnea-
polis i Oneida), w których bêd¹ organizowaæ
akcje wzmo¿onego poparcia dla Leonarda pod
has³em: „O powrót Peltiera do domu”.

Ca³a impreza ma stylem przypominaæ nie-
dawne wybory prezydenckie: specjalne auto-
busy,  festyny,  oprawa  muzyczna,  poezja,
tradycyjne bêbny i tañce.

Biuro miêdzynarodowej kampanii „Bring
Peltier Home” z Newport w stanie Kentucky
prosi  wszystkich  sympatyków  i  przyjació³
o udzielenie poparcia Leonardowi i wys³anie
proœby  o  jego  u³askawienie  do  prezydenta
Clintona.

Od redakcji: Od listopada br. dzia³a w Polsce
akredytowana Grupa Poparcia Leonarda Peltiera
z siedzib¹ w Pile. Bli¿sze informacje dotycz¹ce
dzia³alnoœci  Grupy  podamy  w  nastêpnym  nu-
merze.

Marsz Nadziei

29  sierpnia  br.  Œpiewaj¹cy  Wilk  (Singing
Wolf) dotar³ nad Atlantyk i w jego wodach
zanurzy³ flagê, która towarzyszy³a mu przez
ca³¹ drogê Marszu Nadziei, jaki rozpocz¹³ siê
dwa lata temu, w listopadzie 1994 roku.

Œpiewaj¹cy  Wilk  nale¿y  do  Kri  Równin
z Edmonton w Kanadzie. Wielu z jego przyja-
ció³ zmar³o wskutek nadu¿ywania alkoholu
i narkotyków. Szczególnie dotkliwie odczuwa
œmieræ dzieci i m³odzie¿y. To dlatego postano-
wi³ rozpocz¹æ Marsz Nadziei, maj¹cy na celu
zebranie  funduszy  potrzebnych  do  urucho-
mienia  bezp³atnej  linii  telefonicznej  (Linii
Nadziei), s³u¿¹cej tubylczej m³odzie¿y jako
telefon zaufania.

Trasa marszu Œpiewaj¹cego Wilka wiod³a
przez ca³¹ Kanadê, z Kolumbii Brytyjskiej do
Nowej Fundlandii.

— Chcê przekazaæ naszym dzieciakom, ¿e s¹
ludzie, którzy siê o nich troszcz¹ — powiedzia³.

W wielu miejscach, gdzie siê zatrzymywa³,
przemawia³ do tubylczych spo³ecznoœci. Mówi³
o poczuciu rozpaczy, jakiej doœwiadcza indiañ-
ska m³odzie¿ i o samobójstwach, bêd¹cych dziœ
najwiêkszym zagro¿eniem.

— Jeœli to pomo¿e choæ jednej osobie, jeœli
uratuje choæ jedno ¿ycie, to warto by³o — po-
wiedzia³, dodaj¹c, ¿e najwiêkszym problemem
podczas marszu by³a nie samotnoœæ i fizyczne
zmêczenie, nie g³ód i spanie po krzakach, ale
zatwardzia³oœæ serc ludzi, jakich spotyka³.

Przez ca³¹ drogê Œpiewaj¹cy Wilk zbiera³
koraliki i nawleka³ je na nitkê, tworz¹c ³añcu-
szek, symbolizuj¹cy wspólnotê i wiêŸ wszyst-
kich ludzi dobrej woli. Oprócz tego niós³ ze
sob¹ flagê pokryt¹ podpisami wodzów, nau-
czycieli i m³odych Indian. Mia³ te¿ przy sobie
orle pióro i czterokolorow¹ rozetkê, na znak
jednoœci czterech ras.

Telefony Linii Nadziei (kanadyjski nr 1–800–
–808 W.O.L.F.) odbieraæ bêd¹ przedstawiciele
Starszyzny oraz pracownicy poradni m³odzie-
¿owej, nios¹c pomoc wszystkim potrzebuj¹cym.

Nowa szko³a Mohawków z Akwesasne

Problemy edukacji i wp³ywu rodziców na pro-
gram  nauczania  dzieci  zawsze  znajdowa³y
siê  w  centrum  zainteresowania  Mohawków
z Akwesasne, którzy kilkanaœcie lat temu zai-
nicjowali zak³adanie tzw. Szkó³ Wolnoœci.

Tubylcza spo³ecznoœæ nieufnie odnosi³a siê
do szkó³ stanowych i rz¹dowych, które w nie-
wielkim stopniu odpowiada³y na potrzeby
uczniów Mohawków, lekcewa¿¹c przy tym
dziedzictwo ich kultury i szacunku do ich po-
chodzenia.
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Zaniepokojeni brakiem wp³ywu na program
i metody nauczania swych dzieci, rodzice Mo-
hawkowie zdecydowali siê w pierwszych
dniach wrzeœnia br. na zajêcie budynku szkol-
nego St. Regis Mohawk School w Hogansbur-
gu (stan Nowy Jork), w której Mohawkowie
stanowi¹ oko³o 90% uczniów.

Po blisko dwutygodniowych perturbacjach,
gdy gro¿ono m.in. zamkniêciem szko³y i prze-
niesieniem uczniów do innych jednostek, obie
strony: Mohawkowie i departament Szkolnic-
twa stanu Nowy Jork osi¹gnê³y porozumienie
o utworzeniu Okrêgowej Szko³y Mohawków
Skanikonra (co znaczy „jednej myœli”, „zgo-
dni”),  w  której  wyk³adowcami  s¹  tubylczy
nauczyciele, a nauczanie przebiega zgodnie
z tradycj¹ Mohawków, np. lekcje biologii pro-
wadzone s¹ w plenerze, nie w czterech œcia-
nach klasy.

Ponadto rodzice maj¹ sta³y wgl¹d w program
nauczania  i  pozostaj¹  w  bliskim  kontakcie
z nauczycielami.

Do stycznia 1997 roku nauka prowadzona
jest do czwartej klasy w³¹cznie. W ci¹gu dwóch
nastêpnych lat wprowadzone zostana klasa pi¹-
ta i szósta.

Dobre wieœci dla Delawarów

Po kilkunastu latach batalii s¹downiczej z Biu-
rem  do  Spraw  Indian  i  Plemieniem  Cziroke
z Oklahomy plemiê Delawarów (Lenape) otrzy-
ma³o na powrót status prawny. Do tej pory
znani byli jako „Delawarowie, adoptowane
plemiê Czirokezów”.

Szczególne podziêkowania nale¿¹ siê wodzo-
wi Delawarów, Curtisowi Zunigha za jego nie-
zmordowany zapa³ i wytrwa³oœæ w dopro-
wadzeniu batalii do pozytywnego koñca.

Piwo „Crazy Horse”

Jedn¹ z form nieuczciwego eksploatowania
kultury i tradycji indiañskiej jest wykorzysty-
wanie imion w³asnych wielkich Indian i nazw,
kojarz¹cych siê ze œwiatem indiañskim, do ró¿-
nego rodzaju reklam, nazw towarów handlo-
wych i zespo³ów sportowych, g³ównie koszy-
kówki, np. Czarne Jastrzêbie z Chicago albo
Wodzowie z Kansas City.

W Polsce najbardziej znanym przypadkiem
by³o wykorzystanie wizerunku „Spokojnej G³o-
wy” w reklamie zak³adu ubezpieczeniowego
„Hestia”. Spotkaæ te¿ mo¿na by³o reklamy wi-
zualne d¿insów „Lee” z wizerunkiem stereo-
typowego Indianina.

Niedawno uwagê tubylczej spo³ecznoœci
przyci¹gnê³a sprawa podania dwóch browarów
z Minnesoty do s¹du za u¿ycie na etykiecie
nowego napoju alkoholowego imienia wielkie-
go, szanowanego i zdeklarowanego przeciw-
nika alkoholu, wodza Siuksów — Szalonego
Konia.

W 1994 roku S¹d Apelacyjny stanu Minne-
sota zniós³ prawo zakazuj¹ce u¿ywania imion
indiañskich przywódców na etykietach towa-
rów handlowych, twierdz¹c, ¿e prawo to by³o
zbyt drobiazgowe i narusza³o zasadê o wolnej
konkurencji browaru Hornell Brewing Co.

Tubylcy z³o¿yli odwo³anie od tego wyroku,
jednak¿e w paŸdzierniku br. zespó³ adwokac-
ki  The  Minnesota  Civil  Liberties  Union,
dzia³aj¹cy w imieniu browarów G. Heileman
i Hornell Brewing, wygra³ sprawê i na rynku
znowu  pojawi³o  siê  piwo  s³odowe  marki
„Crazy Horse”.

Indianie nie pogodzili siê z przegran¹, ale
nie zamierzaj¹ walczyæ z producentami. Co
najwy¿ej stawiaj¹ pytanie, jaka by³aby reak-
cja s¹du i spo³eczeñstwa, gdyby rozlewnia
„First Nations Cola” wypuœci³a na rynek trun-
ki o nazwie „Nalewki Jerzego Waszyngtona”
czy „Andrew Kamienny Mur Jackson. Napi-
tek wyskokowy”.

Na podstawie informacji z sieci Internetu serwis
oprac. ML i MM.



TAWACIN Nr 4 (36) Zima 199640

Walka wci¹¿ trwa

Indianie Dine (Nawaho)
w XX wieku

W „Tawacinie” nr 3 (jesieñ 1996) mieliœmy
okazjê przeczytaæ artyku³ „DINETAH – Ojczy-
zna Nawahów”. Zapewne wielu z nas poru-
szy³y s³owa: „Nacisk Hiszpanów, Ute i Koman-
czów zmusi³ ostatecznie Nawahów do opu-
szczenia ich ukochanej ojczyzny. Krótko po
1760 roku na terenie Dinetah nie by³o ju¿ ani
jednego Nawaha”. Przed oczyma wielu stanê-
³y zapewne krwawe, odleg³e w czasie obrazy
kolonizacji, a niejednego ogarnê³a z³oœæ, a mo¿e
¿al z powodu tego, co siê sta³o. To ju¿ prze-
sz³oœæ... Czy aby na pewno? Ilu z nas zdaje
sobie sprawê z tego, ¿e wci¹¿ wiele narodów
tubylczych, w tym równie¿ Nawahowie, którzy
ju¿ kiedyœ zmuszeni zostali do opuszczenia
swojej ojczyzny, stawia czo³a wspó³czesnej
kolonizacji, broni¹c swych ziem, kultury i to¿-
samoœci? Ilu z nas jest œwiadomych tego, ¿e
gdzieœ tam na terenach odleg³ych rezerwatów
walka wci¹¿ trwa? Ilu z nas chce o tym wie-
dzieæ? Walka Nawahów, której historiê tu znaj-
dziecie, jest tylko jednym epizodem wspó³-
czesnej historii, historii której wszyscy jeste-
œmy œwiadkami.

Na odleg³ych ziemiach w pó³nocnej Arizonie
plemiona Hopi i Dine próbuj¹ nadal prowadziæ
swój tradycyjny styl ¿ycia na ziemiach zamie-
szkiwanych przez ich rodziny od tysiêcy lat.
Na tym ja³owym terenie, uznanym przez resztê
Ameryki za bezu¿yteczny, pozwalano im ¿yæ
bez ingerencji z zewn¹trz, a tym samym konty-
nuowaæ formy tradycyjnych spo³ecznoœci. Jed-
nak¿e pod koniec XX wieku odkryto, i¿ tereny
te stanowi¹ najwiêksze z³o¿a bogactw mineral-
nych na ca³ym kontynencie amerykañskim.

Zarówno dla Indian Hopi, jak i Nawaho zie-
mia jest œwiêta, wobec czego nie mogli wyra-
ziæ zgody na wydobywanie minera³ów, tak jak
nie tolerowaliby gwa³tu na ich w³asnej matce.
W tej sytuacji kompanie energetyczne, przy
pomocy rz¹du Stanów Zjednoczonych dopro-
wadzi³y do powstania rad plemiennych, kon-
trolowanych przez ich w³asnych prawników,
których g³ównym celem by³o zawieranie umów
dzier¿awy; umów, które pozwoli³yby na zdo-

bycie tego, co chcieli. Jednym z terenów pozo-
staj¹cych w sferze ich po¿¹dañ by³a Black Mesa
— najœwiêtsze miejsce w religii zarówno Ho-
piów, jak i Nawahów.

W zaistnia³ej sytuacji wszyscy tradycyjni
przywódcy Hopi po raz pierwszy zebrali siê
wspólnie i odwo³ali siê do systemu sprawie-
dliwoœci Stanów Zjednoczonych, domagaj¹c
siê ochrony ich œwiêtych terenów. Jednak¿e
S¹d Najwy¿szy wyrazi³ opiniê, ¿e ludnoœæ Hopi
nie ma prawa wystêpowaæ przeciw jakimkol-
wiek dzia³aniom rad plemiennych. W ten spo-
sób Black Mesa sta³a siê miejscem najwiêkszej
na œwiecie kopalni odkrywkowej.

By zdobyæ wiêcej terenów do prowadzenia
wydobycia kopalin, wprowadzono politykê
przymusowej relokacji (przesiedlenia) ludno-
œci Dine. Zapocz¹tkowana zosta³a ona w 1974
roku przez rz¹d Stanów Zjednoczonych i Radê
Plemienia Hopi (Hopi Tribal Council) na mocy
Aktu o Relokacji (Public Law 93–531). U¿yt-
kowany niegdyœ wspólnie teren podzielony
zosta³ na czêœæ nale¿¹c¹ do plemienia Hopi
(Hopi Partition Land) i na czêœæ nale¿¹c¹ do
ludnoœci Dine (Navajo Partition Land). Dzie-
siêæ tysiêcy Nawahów, ¿yj¹cych na ziemiach
Hopi, mia³o byæ usuniêtych ze swych dziedzicz-
nych ziem.

Ludzie, których ¿ycie oparte by³o na g³êbo-
kim,  duchowym  zwi¹zku  z  ziemi¹,  przesie-
dlani byli do miast, czêsto bez rekompensaty,
i na zawsze zabroniono im powrotu na ziemie
zajmowane  przez  ich  rodziny  od  pokoleñ,
co spowodowa³o wzrost alkoholizmu, samo-
bójstw i rozpadu rodzin. „Nowe Ziemie”, na
które przesiedlano wielu z nich, by³y czêœci¹
afery obrotu nieruchomoœciami na tak¹ skalê,
¿e wszczêto dochodzenie w Kongresie. Wia-
domo te¿ o ich radioaktywnym ska¿eniu rud¹
uranu.

Kompania Górnicza Peabody nazwa³a zai-
stnia³¹ sytuacjê „dysput¹ o ziemiê” miêdzy
Indianami Hopi i Nawaho i nikt nie wydawa³
siê zainteresowany wys³uchaniem g³osów ty-
siêcy Hopiów i Dine, ¿yj¹cych na tych tere-
nach od tysiêcy lat. Chocia¿ w ca³ym kraju
obowi¹zywa³y prawa, chroni¹ce domy, koœcio³y
i cmentarze, ludnoœæ tubylcza by³a pozbawio-
na mo¿liwoœci takiej ochrony swych ziem przed
ekspansj¹ górnictwa odkrywkowego. Peabody
otrzyma³a specjalne pozwolenie na odkopywa-
nie grobów ludnoœci tubylczej — wszystko, co
musieli zrobiæ, to „wynaj¹æ szamana”, by
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odmówi³ modlitwê nad œwiêtym miejscem,
zanim zostanie zniszczone.

Obecnie na terenie wokó³ kopalni ¿yje wci¹¿
kilkaset tradycyjnych rodzin Nawahów. Opar-
li siê relokacji, g³ównie dlatego, ¿e wiod¹ sa-
mowystarczalny styl ¿ycia na ziemiach, do
których nie prowadz¹ ¿adne drogi. Domy wie-
lu z nich zosta³y zniszczone, wiele owiec zmar³o
na skutek picia zatrutej wody, wielu ludzi cierpi
na problemy zdrowotne, wynikaj¹ce z nadmier-
nej iloœci py³u wêglowego. By zmusiæ ich do
opuszczenia ziemi, rada plemienia próbuje
konfiskowaæ resztê ich owiec, jako ¿e bez nich
nie bêd¹ mogli prze¿yæ.

Na Nawahach ¿yj¹cych na ziemiach Hopi
trzykrotnie próbowano wymusiæ podpisanie
umowy na dzier¿awê. Tym niemniej wielu
z nich kontynuuje opór: nie akceptuj¹ jurys-
dykcji Rady Plemienia Hopi, odmawiaj¹ za-
akceptowania terminów mo¿liwoœci pozostania
na ziemiach przodków, nie akceptuj¹ zakazu
chowania zmar³ych i wznoszenia struktur o cha-
rakterze ceremonialnym. Akceptacja porozu-
mienia oznacza³aby bowiem, ¿e problemy te
zostan¹ przekazane do rozwi¹zania dzieciom
i wnukom, a to jest nie do przyjêcia. Jest to
ostatnia ostoja tradycji i musi zostaæ zachowa-
na, a obecnoœæ ludzi stanowi ochronê œwiêtych
ziem przed dewastacj¹ przez górnictwo od-
krywkowe.

W paŸdzierniku 1993 roku eksperci z ze-
wn¹trz przybyli na sporne tereny, by pomóc
tamtejszej ludnoœci odkryæ prawa i nauczyæ ich
jak mog¹ z nich korzystaæ. Na terenie rezer-
watu, niedaleko kopalni, odby³a siê konferen-
cja, która wywar³a du¿y wp³yw zarówno na
ludnoœæ tubylcz¹, jak i na ludzi spoza rezerwa-
tu. Po konferencji próbowano dotrzeæ do tych,
którzy  bezpoœrednio  dotkniêci  byli  dzia³al-
noœci¹ wydobywcz¹. Ponad 270 lokalnych re-
zydentów  podpisa³o  Skargi  Obywatelskie
(Citizens Complaints — jest to aprobowany
przez Kongres USA sposób, w jaki mieszkañ-
cy ¿yj¹cy w bliskim s¹siedztwie z³ó¿ wêgla,
mog¹ wyra¿aæ swe obawy i zastrze¿enia). Spo-
wodowa³o to natychmiastow¹ reakcjê Biura
Górnictwa  Powierzchniowego w Albuquerque
(Albuquerque Office of Surface Mining).

Rozpêta³a siê burza. W³adze lokalne wzno-
wi³y kampaniê konfiskaty ¿ywego inwentarza,
by w ten sposób zniszczyæ Ÿród³o utrzymania
miejscowej ludnoœci i sprawiæ, by albo siê
wynieœli, albo wyginêli. W³adze Biura Górnic-

twa Powierzchniowego próbowa³y za wszelk¹
cenê ukryæ dokumentacjê lat korupcji w agen-
cji, która pomaga³a w ukryciu pewnych nadu-
¿yæ.  Ataki  na  ludnoœæ  Black  Mesy  i  Big
Mountain  sta³y  siê  przedmiotem  spotkañ
z wysoko  postawionymi  urzêdnikami  rz¹do-
wymi na wiosnê 1994 roku, gdy delegacja lud-
noœci  uda³a  siê  do  Waszyngtonu.  Korupcja
w Biurze Górnictwa Powierzchniowego sta³a
siê informacj¹ z pierwszej strony „New York
Times’a”, a w „Dzienniku” Albuquerque po-
jawi³a siê trzyczêœciowa seria zatytu³owana
„Rewolta Górnictwa Powierzchniowego”. Roz-
poczê³a siê bitwa miêdzy wielkimi korporacja-
mi bior¹cymi udzia³ w najwiêkszych przedsiê-
wziêciach energetycznych w Stanach Zjedno-
czonych a garstk¹ ludnoœci tubylczej.

We wrzeœniu 1996 roku przedstawiciele biu-
ra Suwerennego Narodu Dine (Sovereign Di-
neh Nation) i kilku rezydentów Dine zamie-
szkuj¹cych tereny Hopi (HPL) ponownie przy-
byli  do  Waszyngtonu,  by  powstrzymaæ  tzw.
prawo McCaine’a — Accomodation Act —
o którym Nawahowie nie byli poinformowani.
Sprawa Big Mountain trafi³a te¿ do ONZ i sta-
³a siê przedmiotem prac Grupy Roboczej ds.
Ludnoœci Tubylczej przy Komisji Praw Cz³o-
wieka.  Rozwi¹zanie  jej  by³o  te¿  jednym
z  punktów  rezolucji  tegorocznego  europej-
skiego Biegu Wolnoœci dla Leonarda Peltiera
i Ludów Tubylczych.

W paŸdzierniku 1996 roku przedstawiciele
tradycyjnej ludnoœci Dine z Big Mountain
przybyli do Genewy, by przedstawiæ aktualn¹
sytuacjê.

(...) Zak³óca siê nasze ceremonie religijne,
niszczy siê œwiête miejsca, a latem tego roku
zablokowano dostêp do miejsca dorocznej ce-
remonii Tañca S³oñca.

Departament Sprawiedliwoœci Stanów Zjed-
noczonych i Rada Plemienia Hopi wystosowa-
³y do ludnoœci Dine ultimatum domagaj¹ce siê
podpisania do 31 grudnia 1996 roku porozu-
mienia tzw. Accomodation Act. Termin jego
podpisania przesuniêto póŸniej na pocz¹tek
1997 roku. Porozumienie to pozwoli³oby ludno-
œci Dine pozostaæ na ich ziemiach na zasadzie
75–letniej dzier¿awy na warunkach przystania
na jurysdykcjê Rady Plemienia Hopi. Ci, którzy
nie przenios¹ siê w przeci¹gu 30 dni lub nie
podpisz¹ tego porozumienia, zostan¹ uznani za
gwa³cicieli prawa i bêd¹ usuwani z ich trady-
cyjnych ziem si³¹. (...)
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Zgodnie z tym porozumieniem, tradycyjna
ludnoœæ Dine potrzebuje specjalnych pozwo-
leñ na wznoszenie struktur o charakterze ce-
remonialnym, nie wolno im chowaæ zmar³ych
w tradycyjny sposób i na wybranych przez nich
miejscach. Jest to powa¿ne pogwa³cenie ich
prawa do wolnoœci praktykowania i manifesto-
wania religii, jako ¿e ogranicza siê im dostêp
do œwiêtych ziem i ich wykorzystanie. Religia
Dine i ich ceremonie s¹ nierozerwalnie zwi¹za-
ne z ziemi¹ i œwiêtymi miejscami. Bez tej ziemi
religia Dine, kultura i sami ludzie nie prze¿yj¹.

Ci, którzy ju¿ przesiedlili siê na nowe ziemie
(które s¹ w du¿ym ska¿one radioaktywnie) cier-
pi¹ na choroby, alkoholizm i wysoki poziom
samobójstw, co jest wynikiem nieodpowiednich
warunków mieszkaniowych, niewystarczaj¹cej
iloœci ziemi i utraty to¿samoœci  kulturowej. (...)

Przepowiednia Hopiów zapowiedzia³a, i¿
pewnego dnia przybysze z zewn¹trz zechc¹
zdewastowaæ ziemie i ¿e jeœli im siê to uda,
bêdzie to pocz¹tkiem koñca œwiata...

Patrz¹c na obecn¹ sytuacjê wydaje siê, ¿e
mo¿e to nast¹piæ szybciej ni¿ byœmy sobie tego
¿yczyli. Choæ mo¿e jeszcze nie wszystko stra-
cone. Pod koniec tego roku kilkunastoosobo-
wa delegacja z Big Mountain ma przybyæ do
Europy. Poprzez spotkania z w³adzami, ró¿ny-
mi organizacjami i ludnoœci¹, delegaci bêd¹
chcieli uœwiadomiæ Stary Kontynent co do obe-
cnej sytuacji ludnoœci tubylczej z Big Mounta-
in i nie tylko, oraz zdobyæ poparcie dla swej
walki. I kto wie, mo¿e z poparciem Europej-
czyków uda im siê wygraæ.q

oprac. Beata Skwarska

„TAWACIN” w INTERNECIE!

Ju¿ od paŸdziernika mo¿na nas znaleŸæ w sieci
komputerowej Internet.

Pod adresem:
http://www.wlkp.ternet.pl./~malew/tawacin.
html

znajduje siê nasza strona domowa. Jest ona
aktualizowana raz w miesi¹cu, w miarê nap³y-
waj¹cych materia³ów.

Mo¿na tam znaleŸæ:
— opisy ostatnich numerów „Tawacinu”,
— wybrane artyku³y z wczeœniejszych, nie-

dostêpnych ju¿ numerów,
— recenzje ksi¹¿ek wraz z kolorowymi re-

produkcjami ok³adek,
— informacje o nowoœciach wydawniczych,

— ciekawe adresy serwerów WWW o te-
matyce indiañskiej.

Wkrótce:
— serwis informacyjny,
— jak zrobiæ danie z piesków preriowych,

czyli przepisy kulinarne indiañskiej kuchni,
— artyku³y, które „nie zmieœci³y siê” w naj-

nowszym „Tawacinie”.
W prezencie gwiazdkowym zaproponujemy

Wam zbiór fontów alfabetu Sekwoi (Chero-
kee) oraz Indian Cree, na PC i nie tylko.

I jeszcze jedna niespodzianka: jeœli znajdzie-
my wiêcej ciekawych „indiañskich” plików,
dla wszystkich osób nie posiadaj¹cych dostê-
pu do Internetu planujemy wydaæ specjaln¹,
firmow¹ dyskietkê.

Oczywiœcie zapraszamy wszystkich do
wspó³pracy. Jeœli macie coœ ciekawego, co
wed³ug Was powinno znaleŸæ siê na naszej
stronie domowej, to piszcie do nas!

Nasz e–mail:  malew@wlkp.ternet.pl
Bardzo prosimy o umieszczanie w polu SUB-

JECT s³owa Tawacin. U³atwi to sortowanie
listów.

Jeœli nie macie w³asnej skrzynki pocztowej
(np. korzystacie tylko z WWW poprzez Tele-
komunikacje Polsk¹), to oczywiœcie czekamy
na tradycyjne, papierowe listy!

Maciej Lewandowski
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Wykoñczenie:
owin¹æ paskiem
mokrej, surowej
skóry lub œciêgnem.
Mo¿na te¿ owin¹æ
garbowan¹ skór¹,
suknem lub quilem
i pomalowaæ na
czerwono.

Na Wielkich Równinach do dekoracji szeroko
rozpowszechnione by³o u¿ywanie ludzkich w³o-
sów, pochodz¹cych ze skalpów wrogów. W³o-
sy uk³adano w pasemka, tworz¹c z nich kitki
ró¿nych rozmiarów, którymi póŸniej ozdabia-
no koszule wojenne, legginy, narzuty i wiele
innych rzeczy, nale¿¹cych do wojownika. Od
XIX wieku ludzkie w³osy zaczêto powoli za-
stêpowaæ przez czarne, koñskie w³osie. Pra-
wie wszystkie plemiona, poluj¹ce konno na
bizony u¿ywa³y tych kitek. W szczególnoœci
ulubione by³y przez Lakotów, którzy stosowa-
li je w ma³ych rozmiarach, ale za to w du¿ej
iloœci. Efekty takiej metody zdobienia mo¿na
zobaczyæ na barwnej rozk³adówce w tym nu-
merze, gdzie przedstawiono koszulê wojenn¹
Siuksów, pochodz¹c¹ z oko³o 1890 roku.

Czasami kitki mo¿na by³o spotkaæ tak¿e na
P³askowy¿u, ale prawdopodobnie zapo¿yczo-
ne zosta³y od Indian z Równin. Wœród Czar-
nych Stóp, jak i u Indian Spokan u¿ywano
najczêœciej kitek z gronostaja.

NiedŸwiedŸ
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Marek Hyjek

Biedni Indianie

Zamkniêcie Indian w rezerwatach w XIX wie-
ku zmusi³o ich do porzucenia tradycyjnych spo-
sobów zdobywania œrodków do ¿ycia, takich
jak myœlistwo, rybo³ówstwo, zbieractwo, a na-
wet rolnictwo. W zamian zaoferowano tubyl-
czym Amerykanom g³odowe racje ¿ywno-
œciowe, a nastêpnie wiêcej ni¿ skromne zasi³-
ki socjalne. Z czasem agenci rz¹dowi starali
siê wdro¿yæ Indian do pracy, g³ównie na roli
(pozostawiaj¹c im nieurodzajne gleby) oraz w
ró¿nych sektorach gospodarki. Zawsze jednak
brakowa³o miejsc pracy w rezerwatach, nato-
miast poza rezerwatami pozbawieni wykszta³-
cenia Indianie skazani byli na wegetacjê prole-
tariatu. ¯ycie w du¿ych miastach nios³o rów-
nie¿ ze sob¹ groŸbê asymilacji. Obecnie indiañ-
skie ubóstwo materialne równie¿ w du¿ym
stopniu jest uwarunkowane olbrzymim bezro-
bociem, w wiêkszoœci rezerwatów siêgaj¹cym
przeciêtnie ponad 50%.

Jednak g³ówn¹ przyczyn¹ opisywanego sta-
nu rzeczy s¹ uwarunkowania kulturowe. Przez
ca³e ubieg³e stulecie Indianie nie potrafili wy-
zbyæ siê swojego tradycyjnego stylu ¿ycia, gdzie
status i presti¿ mê¿czyzny wyznacza³y umie-
jêtnoœci myœliwskie i wojenne — jedne i dru-
gie zwi¹zane z wystawianiem siê na niebez-
pieczeñstwa. Realizacja obowi¹zków by³a wy-
znaczana  przez  rytm  przyrody,  a  nie  przez
wskazówki zegara. Z tym sztywnym re¿imem
Indianie nie mog¹ pogodziæ siê do dnia dzi-
siejszego. Poza tym posiadanie dóbr material-
nych by³o dla Pierwszych Amerykanów istotne
tylko o tyle, o ile by³o niezbêdne do prze¿ycia.
Jedynym zapasem, jaki przygotowywano by³o
suszone miêso i m¹ka na okres zimy i wypraw
wojennych. Inne zasoby materialne, które mo-
g³yby byæ wyznacznikiem bogactwa (konie!)
czêsto rozdawano wœród potrzebuj¹cych wspó³-
plemieñców. Wielkoœæ wojownika, czy wodza
mierzona by³a nie iloœci¹ posiadanych dóbr, ale
tym, co rozdano innym. S³awny Szalony Koñ,
wódz Lakotów, swoja wielkoœæ zawdziêcza³
miêdzy innymi swej hojnoœci, która wyrazi³a

siê w obdarowaniu biedaków ca³ym jego ma-
j¹tkiem. Wielki wódz pozostawi³ sobie jedy-
nie konia i broñ.

W niektórych plemionach nadmiar by³ trak-
towany jako tabu. Kwakiutlowie z pó³nocno-
zachodniego wybrze¿a Ameryki Pó³nocnej,
który wydawa³oby siê tracili umiar w groma-
dzeniu, rozdawaniu i niszczeniu dóbr material-
nych, formu³owali zakaz przesady jako zakaz
moralny. Przesada by³a dla nich niebezpiecz-
na i trzeba by³o trzymaæ siê pewnych granic.
Uwa¿ali oni, ¿e szczêœcie opuszcza tego, kto
posuwa siê za daleko. U Zuni, jak równie¿ in-
nych Indian Pueblo z Po³udniowego Zachodu,
powœci¹gliwoœæ i umiarkowanie we wszystkim
by³y uwa¿ane za najwiêksz¹ cnotê. Podstaw¹
ich kultury by³a nieprzekraczalnoœæ œciœle okre-
œlonych granic. Indianie Nawaho wystrzegali
siê doprowadzania do koñca rozpoczêtych
przedsiêwziêæ. Wyplataj¹c kosze pozostawiali
niewielki otwór, aby unikn¹æ dokoñczenia pra-
cy. Podobnie postêpowano przy odprawianiu
ceremonii, rytua³ów, a tak¿e przy pracach po-
lowych. Przesada, wytwarzanie ponad miarê
traktowano jako zagro¿enie egzystencji. Kilka
lat temu Indianka Nawaho nale¿¹ca do Koœcio-
³a Mormonów, zgodnie z zaleceniami jej no-
wej religii, przygotowa³a zapasy ¿ywnoœci
i innych artyku³ów, maj¹ce wystarczyæ na naj-
bli¿szy rok. Kiedy j¹ odwiedzili jej liczni in-
diañscy krewni, doszli do wniosku, ¿e taka iloœæ
dóbr nie jest jej w danej chwili niezbêdna
i ka¿dy wzi¹³ sobie to, co by³o mu potrzebne.

Zasi³ki socjalne lub inne raczej niewielkie
pieni¹dze (np. dochody z dzier¿awy gruntów,
z turystyki, czy te¿ pensje z tytu³u ró¿nych
podejmowanych prac) wystarczaj¹ Indianom na
skromne prze¿ycie, na hazard i czêsto na drogi
alkohol. Chocia¿ rzeczywiœcie bezrobocie
w rezerwatach jest strasznym faktem z nasze-
go punktu widzenia, to dla samych Indian nie
jest to czymœ bardzo tragicznym. Kiedy pew-
nemu kanadyjskiemu Indianinowi zapropono-
wano  kurs  przygotowawczy  do  zawodu
operatora ciê¿kiego sprzêtu budowlanego (pod-
czas którego otrzymywa³by pensjê), a po jego
ukoñczeniu pracê — to ów Indianin, ku ogól-
nemu zdziwieniu, odmówi³. Zapytany o moty-
wy odpowiedzia³: „Gdybym zarabia³ dobre
pieni¹dze, to wiêkszoœæ krewnych mojej ¿ony,
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z amerykañskich metropolii. Oto zat³oczon¹
ulic¹ pod¹¿a³ Indianin w towarzystwie bia³ego
kompana. Nagle Indianin przystan¹³ i uœmiech-
n¹³ siê.

— Œwierszcz — powiedzia³, ws³uchuj¹c siê
w zag³uszany rykiem aut koncert.

— Nic nie s³yszê — obojêtnie odpar³ bia³y,
po czym obaj ruszyli dalej. Po kilku krokach
bia³y stan¹³ jak wryty i z b³yskiem w oczach
wykrzykn¹³:

— Dziesiêciocentówka!
I pobieg³ w kierunku, sk¹d us³ysza³ mi³y jego

uszom dŸwiêk monety, uderzaj¹cej o beton.q

Marek Hyjek
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tywaæ ludzi, by siê czegoœ dowiedzieæ. Ktoœ
z miejscowych w³adz odpowiedzia³ mu najbar-
dziej naturalnym g³osem na œwiecie:

— To wiêzieñ.
Tak, wiêzieñ! Bez stra¿ników, bez krat, ujarz-

miony tylko si³¹ swoich wartoœci kulturowych,
które dla tych Indian s¹ przedmiotem szacun-
ku i spo³ecznej integracji, a dla nas przyk³a-
dem godnym naœladowania.

(Do druku poda³ Hugo Ayala z Narodowego Instytutu
Indiañskiego w Puebla).

Przet³umaczy³ Roman Bala

Na podstawie „México Indígena”, nr 25, listo-
pad–grudzieñ 1988.

a i wielu moich w³asnych natychmiast wpro-
wadzi³aby siê do mnie, aby pomóc mi je wy-
dawaæ. Nie chcê byæ jedynym, który ka¿dego
dnia wychodzi do pracy, podczas gdy inni ba-
wi¹ siê w moim domu za moje pieni¹dze”. Na
sugestiê, ¿eby pogoniæ krewnych, aby uczto-
wali gdzie indziej, zaszokowany Indianin od-
par³, ¿e by³oby to bardzo niew³aœciwe zacho-
wanie wobec krewnych. To normalne, ¿e oni
oczekuj¹ od niego pomocy. On równie¿ ocze-
kuje, ¿e jego krewni podziel¹ siê z nim, kiedy
bêdzie w potrzebie.

Na terenie Ameryki Pó³nocnej znajduj¹ siê
równie¿ bogate rezerwaty, gdzie Indianie utrzy-
muj¹ siê z pracy w przemyœle. Jednak ich „bo-
gactwo” co najwy¿ej dorównuje dochodom
przeciêtnego bia³ego Amerykanina.

Kwintesencj¹ powy¿szych rozwa¿añ mo¿e
byæ nieco przerysowana lecz bardzo wymow-
na scenka, która mog³a mieæ miejsce w jednej

Wiêzieñ

O pewnym znamiennym zdarzeniu, pokazuj¹-
cym sposób przywi¹zania Indianina do swych
w³asnych wzorców kulturowych, opowiedzia³
mi lekarz weterynarii, Alberto Aguilar, z In-
diañskiego Centrum Koordynacyjnego w Za-
capoaxtla w stanie Puebla. Podczas jednej ze
swych wizyt, maj¹cych na celu przekonanie lu-
dzi do za³o¿enia lecznicy w wiosce Huicholów
w stanie Nayavit, spotka³ na skraju drogi In-
dianina, siedz¹cego na du¿ym kamieniu, w ule-
g³ej,  cichej,  bezsilnej,  zadumanej  postawie.
Lekarz i jego towarzysze próbowali go zaga-
dywaæ, ale jedyn¹ odpowiedzi¹, jak¹ otrzyma-
li, by³a cisza.

Byli tym trochê zdziwieni. Udali siê jednak
do wioski, aby wype³niæ swe zadanie. Po po-
³udniu, w czasie drogi powrotnej, zastali tak¹
sam¹ sytuacjê, tego samego Indianina w nie-
zmienionej postawie. Zdziwienie wzros³o.

Byæ mo¿e nie poœwiêcono by temu zdarze-
niu wiêcej uwagi, gdyby — osiem dni póŸniej
— nie zobaczyli tej samej osoby, w tym samym
miejscu i takiej samej postawie. Po przybyciu
do wioski, zaintrygowany lekarz zacz¹³ rozpy-
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Alex Jacobs/Karoniaktatie

Radio–aktywni
Indianie

Pierwszy numer magazynu „Akwekon” z 1985
roku zawiera³ redagowan¹ przez Louisa Cooka
kolumnê muzyczn¹ „Radioaktywni Indianie”.
10 lat póŸniej, w nowym magazynie „Akwesa-
sne Notes”, chcia³bym kontynuowaæ ten po-
mys³. Chcemy systematycznie dostarczaæ Wam
recenzje wspó³czesnej muzyki wykonywanej
przez tubylczych Amerykanów. Przed 10 laty
pisaliœmy o takich tybylczych wykonawcach,
jak Dario Domingues (Ottawa), David Camp-
bell (Toronto), Floyd Red Crow Westerman,
Willie Dunn (Ottawa), Willie Mitchell i Wil-
lie Thrasher; wszyscy oni nadal wystêpuj¹.

W ostatnich dziesiêciu latach straciliœmy
tak¿e wielkich muzyków i wykonawców. Ode-
szli do œwiata ducha, ale pozostawili nam swoj¹
muzykê, dziêki której bêdziemy o nich pamiê-
taæ. Odszed³ jazzowy saksofonista Jim Pepper
(Kaw), którego karierê zainspirowa³ jazzowy
trêbacz Don Cherry, po czêœci tak¿e tubylczy
Amerykanin. Odszed³ tak¿e lakocki gitarzysta
slide’owy Jesse Ed Davis. Przez wiele lat by³
m.in. muzykiem sesyjnym Beatlesów, opaten-
towa³ gitarowy efekt „ghost-slide”, tak charak-
terystyczny dla wczesnych utworów „Grafitti
Band”, za³o¿onego przez Johna Trudella. Da-
visa mo¿na us³yszeæ na zremiksowanej kom-
paktowej sk³adance John Trudell, Aka Grafitti
Man. Po wydaniu serii ciesz¹cych siê powo-
dzeniem albumów odszed³ te¿ lakocki piosen-
karz Buddy Red Bow. By³ wielkim cz³owie-
kiem, który zostawi³ po sobie wiele pustego
miejsca, i który wspominany jest ciep³o tak
przez swoich fanów, jak i innych muzyków.

Czujemy siê okradzeni z g³osów tych arty-
stów, bowiem odeszli u szczytu kariery z powo-
du narkotyków i alkoholu. Pracowali przez lata,
by zas³u¿yæ ostatecznie na s³oñce uznania, ale
opuœcili nas, choæ mogli nadal tworzyæ. S¹dzê,
¿e tubylczy wykonawcy powinni wynieœæ ja-
k¹œ lekcjê z ich tragicznych œmierci.

Mi³o zauwa¿yæ, ¿e uznanie mediów i publicz-
noœci zyskuj¹ nowicjusze tacy, jak Kanadyjka
Susan Aglukark. Do czo³ówki nagrywaj¹cych
i wystêpuj¹cych tubylców nale¿¹ te¿ siostry
Joanne i Diane Shenandoah z Narodu Onei-

dów. Joanne pracowa³a nad szeregiem projek-
tów muzycznych i filmowych, wspó³pracowa-
³a z legendarnym ju¿ Apaczem A. Paulem
Orteg¹ i wystêpowa³a przed koncertami gwia-
zdy pop Whitney Houston. Joanne i Diane
otwiera³y Festiwal Muzyczny Woodstock 1994.

Na rynek p³ytowy albumem Coincidence
& Likely Stories powróci³a pomyœlnie Buffy
Ste. Marie. Nie straci³a nic ze swych zdolnoœci,
a wrêcz przeciwnie, naby³a nowe. Zabawne,
ale s³uchaj¹c jej albumu przypomnia³em so-
bie, jak Bob Dylan przechodzi³ na elektrycz-
noœæ. Buffy wci¹¿ ma wszystko, czego potrzeba:
silny g³os, dobre teksty, zaanga¿owanie oraz
nowoczesny, wyg³adzony dŸwiêk.

Dla reszty œwiata najwa¿niejsze odkrycie to
zapewne Pura Fe i „Ulali” z przygotowanej
przez Robbie Robertsona & „The Red Road
Ensemble” œcie¿ki dŸwiêkowej do filmu do-
kumentalnego The Native Americans. Zawsze
lubi³em g³os Pura Fe, g³êboki, pe³ny, siêgaj¹-
cy wysoko, lecz nigdy nie trac¹cy czystoœci.
Pura Fe i grupa „Ulali” mog¹ z ³atwoœci¹ wy-
konywaæ zarówno tradycyjne pieœni przy
bêbnach, jak i wspó³czesny materia³ jazzowy.
Ja jednak wolê utwory tradycyjne, w których
jej niezwyk³y g³os wype³nia duszê i wstrz¹sa
cia³em. Reszta œcie¿ki dŸwiêkowej do The
Native Americans jest równie dobra: utwory
Robbie Robertsona [kiedyœ lidera grupy „The
Band”], przypominaj¹ce jego pierwszy bestsel-
lerowy album solowy, piosenka znanego ju¿
duetu „Kashtin” (Innu z Pó³nocnego Quebe-
ku), tradycyjny utwór w wykonaniu chóru przy-
jació³ Rity Coolidge [¿ony Krisa Kristoffer-
sona], pieœñ lakockiej œpiewaczki operowej
Bonnie Jo Hunt z towarzyszeniem elektronicz-
nego chóru œwierszczy, a tak¿e „Silvercloud
Singers”, Doug Spotted Eagle i Jim Wilson.

Znalaz³em w prasie kilka bezsensownych
recenzji nowych tubylczych nagrañ. The Nati-
ve Americans Robertsona to œcie¿ka dŸwiêko-
wa, byæ mo¿e najlepsza w ca³ym 1994 roku.
Ale jako œcie¿ka dŸwiêkowa, nie musi zawie-
raæ wszystkiego, co tak wielka grupa ludzi
mog³aby wnieœæ do projektu. Nie jest to sk³a-
danka typu Best of, lecz ilustracja dŸwiêkowa
do filmu. Tymczasem niektórym krytykom
muzycznym brakowa³o wyraŸnie informacji o
Ÿród³ach, czy kontekœcie tego projektu. Nie
wiedzieli, czym s¹ „Kashtin”, czy Pura Fe, wiêc
nie maj¹c pojêcia o tubylczej muzyce, pisali
tylko o Robertsonie. Stwierdzenie, ¿e album
zbytnio przypomina muzykê New Age brzmi
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œmiesznie, bowiem jest to oryginalna muzyka,
któr¹ kopiuj¹ w³aœnie artyœci New Age. To ty-
powe dla nie–tubylczych „ekspertów”, maj¹-
cych na co dzieñ kontakt jedynie z wypaczon¹
kultur¹ tubylcz¹ i bezradnych w konfrontacji
z Rzeczywistoœci¹.

Ostatnio mieszka³em i pracowa³em w Santa
Fe w Nowym Meksyku, gdzie pozna³em wielu
tubylczych muzyków. W tym turystycznym
oœrodku zawsze zwracano uwagê na artystów,
ale  z  ka¿dym  rokiem  tubylczy  wykonawcy
przyci¹gaj¹ wiêksz¹ uwagê i powodzi siê im
coraz lepiej. Jako poeta mog³em wreszcie wy-
stêpowaæ z innymi tubylczymi artystami. Nasz
zespó³ nazywa siê „Tribal Dada” i tworz¹ go
Jon DeCelles na gitarze, Poe Jones na perku-
sji i Kevin Sears na basie. Do grupy Tribal
Dada wci¹gn¹³ mnie goœcinny wokalista gru-
py Fran Loretto z Puebla Jemez. Fran gra na
tradycyjnym tubylczym flecie w bardzo wspó³-
czesnym stylu i wystêpowa³ na ca³ym Po³udnio-
wym Zachodzie.

Tak¿e w Santa Fe, Roger Cultee (cz³onek
„Rez” i „The Mud Ponies”) rozpocz¹³ solow¹
karierê gitarzysty bluesowego, organizuj¹c kon-
cert podczas Indiañskich Targów w sierpniu
1995 roku, a Darren Vigil Gray („The Mud
Ponies”) stworzy³ nowe trio z muzykami z Los
Angeles. „Red Thunder” z Taos pojawi³ siê
w radiu i MTV. Keith Secola & „The Wild
Band of Indians” to jeden z najpopularniejszych
wykonawców klubowych z Phoenix. Najnow-
szym dkryciem wspó³czesnej sceny jest grupa
o nazwie „Songcatchers” z Muckleshoot w sta-
nie Waszyngton, która w 1994 roku zdoby³a
Nagrodê za Osi¹gniêcia Muzyczne Tubylczych
Amerykanów. Ich producentem jest Cyrille
Neville.

Dla mi³oœników „powa¿nej” muzyki tubyl-
czej i kompozycji Santa Fe jest domem prof.
Eda Wappa, ucz¹cego muzyki i gry na tubyl-
czym flecie w Instytucie Sztuki Indian Amery-
kañskich (IAIA), oraz kompozytora Louisa
Ballarda, w latach szeœædziesi¹tych jednego
z pierwszych nauczycieli muzyki i chóru
w IAIA. Joy Harjo, poetka Krików, gra te¿ na
saksofonie i za³o¿y³a zespó³ „Poetic Justice”,
prezentuj¹cy mieszankê poezji, jazzu, reggae
i rytmów tubylczych Amerykanów. Zespó³ ma
siedzibê w Albuquerque. Powinniœcie pos³u-
chaæ tej niecodziennej grupy, jej wspania³ej
poezji i — zatañczyæ do niej.

The Cheque is in the Mail to p³yta kompak-
towa nagrana w 1993 roku w Ottawie przez

„Seventh Fire”, b³yskotliw¹ grupê pod kierun-
kiem braci Allena i Davida Deleary. Muzycy
z „Seventh Fire”, niegdyœ graj¹cy na spotka-
niach Assembly of First Nations, stali siê ary-
stami z prawdziwego zdarzenia; a ich wokalista
prowadz¹cy jest bodaj prawnikiem, co znaj-
duje swoje odbicie w tekstach „z zêbem”. Ich
muzyka jest miêdzykulturow¹ mieszank¹ ska,
reggae, muzyki tubylczej, rocka i œwietnego sa-
ksofonu. Polecane utwory: Where the Buffalo
Roam, Radiation Heat, The Cheque is in the
Mail. „Seventh Fire” mo¿na te¿ odnaleŸæ na
kasecie z 1990 roku zatytu³owanej Well, What
Does It Take.(...)

W 1994 roku album Blue Voice/New Voice
dla wytwórni RA Records nagra³a w Toronto
Jani Lauzon, piosenkarka o s³odkim, soulowo-
bluesowym g³osie. Pierwszy utwór na tej p³y-
cie, 99 lbs, utrzymany jest w konwencji
bluesowej ballady. Kolejny, Be My Magician,
ujawnia ca³¹ skalê i g³êbokoœæ jej g³osu. Inne
ciekawsze piosenki to country–folkowa opo-
wieœæ Thomas Dunson’s Revenge i Wild For
You Baby, powolny blues, w którym Jani znów
pokazuje, co potrafi. Jest tam te¿ obowi¹zko-
wo wolna tubylcza ballada Broken Spirit, z fle-
tem i chórem kobiecych g³osów. Tubylczy chór,
z Monique Mojica, brzmi te¿ wspaniale w tra-
dycyjnym Wabakii Bezhig & Wabakii Niizi.

W 1993 roku Murray Porter nagra³ dla First
Nations Music p³ytê 1492 Who Found Who.
Murray pochodzi z Six Nations w Ontario
i znany jest z piosenki Last Stand, napisanej
dla Kri Lubikon, ale wydanej podczas kryzysu
w Oka w 1990 roku — piosenka ta sta³a siê
nieformalnym hymnem tubylców Kanady. Ko-
lekcja 17 utworów ukazuje nowe oblicze Mur-
raya Portera i powinna przyci¹gn¹æ do niego
sporo nowych fanów. Jego g³os jest g³êboki
i gard³owy, jak bluesowe g³osy Joe Cockera
i Stevie Ray Vaughna. Bluesowa jest te¿ mu-
zyka, równie dobrze dopasowana do dynamicz-
nych tekstów i spokojnych ballad. Polecane
utwory: TV Repairman, 1492 Who Found Who,
Cryin In My Sleep, Last Stand, 500 Years,
Colours. I œwietny fragment z tego ostatniego
utworu: „Jestem tylko Czerwonym Cz³owie-
kiem, œpiewaj¹cym bluesa Czarnego Cz³owie-
ka w œwiecie Bia³ego Cz³owieka”.q

T³umaczenie  Marek NowoCIEÑ

Artyku³ z „Akwesasne Notes”, vol. 1 # 2, Sum-
mer 1995.
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Bia³y Delawar z Hockessin

By³o to w kwietniu lub czerwcu, osiem lat
temu, kiedy w podarunku od profesora Harve-
ya L. Cartera, biografa Ma³ego ¯ó³wia, dosta-
³em przepiêkn¹ ksi¹¿kê „Historiê Delawarów”
(The Delaware Indians: A History). Na obwo-
lucie widnia³a informacja, ¿e jej autor, Clin-
ton Alfred Weslager, wyk³ada goœcinnie na
Brandywine College w mieœcie Wilmington
w stanie Delaware. Dziêki poœrednictwu tej
uczelni mój list dotar³ do Hockessin w tym
samym stanie — do miejsca pobytu Bia³ego
Delawara. Tak siê zaczê³a moja szeœcioletnia
(niestety, tylko korespondencyjna) znajomoœæ
z cz³owiekiem naprawdê niezwyk³ym. I w tym
okreœleniu nie ma najmniejszej przesady.

Nazwa³em go Bia³ym Delawarem, bo jeœli
dysponujê jak¹œ wiedz¹ o tym narodzie, za-
wdziêczam j¹ g³ównie jemu. Równie dobrze
móg³bym jednak pisaæ o nim jako o Bia³ym
Nanticoke, gdy¿ choæ by³ honorowym cz³on-
kiem obydwu plemion, to sw¹ karierê naukow-
ca rozpocz¹³ nad kultur¹ i histori¹ Nanticoków,
którym pozosta³ wierny do ostatnich dni, je-
szcze w 1983 roku, pisz¹c The Nanticoke In-
dians, Past and Present.

Urodzony w 1909 roku w pennsylwañskim
Pittsburghu od najm³odszych lat interesowa³
siê histori¹ tego regionu i jego indiañskich
mieszkañców. Na te zainteresowania najwiêk-
szy wp³yw wywar³a lektura powieœci Jamesa
F. Coopera, bêd¹cego na zawsze ulubionym
i cenionym pisarzem przysz³ego wybitnego hi-
storyka i archeologa. Jeszcze cztery lata temu
pisa³ mi z satysfakcj¹, ¿e dane mu by³o na sta-
re lata obejrzeæ now¹ (wed³ug niego znakomi-
t¹) filmow¹ wersj¹ „Ostatniego Mohikanina”
z Danielem Day–Lewisem w roli g³ównej.

Histori¹ i archeologi¹ pasjonowa³ siê cz³o-
wiek, który w 1933 roku ukoñczy³ studia peda-
gogiczne na Uniwersytecie Pittsburskim, a czte-
ry lata póŸniej przyst¹pi³ do pracy w zak³adach
chemicznych DuPonta jako wydawca gazety
przedsiêbiorstwa i kierownik dzia³u sprzeda-
¿y artyku³ów tekstylnych. Od tych prozaicz-
nych zajêæ móg³ siê oderwaæ dziêki przyjaŸni
i wspó³pracy, jak¹ mniej wiêcej w tym samym
czasie nawi¹za³ z ¿yw¹ legend¹ amerykañskiej
etnografii, antropologiem Frankiem G. Spec-
kiem. Razem, konno, w kanu, pieszo i samo-
chodem, odwiedzali wioski Abenaków, Dela-

warów, Nanticoków, Moheganów lub Cziro-
kezów. Dziêki tej wspó³pracy powsta³a pierw-
sza ksi¹¿ka Clintona A. Weslagera Delaware’s
Forgotten Folk, o plemieniu Nanticoke ¿yj¹-
cym w delawarskim hrabstwie Sussex. Za ni¹
przysz³o ponad dwadzieœcia innych, bêd¹cych
ju¿ teraz klasyk¹ w dziedzinie historii i arche-
ologii, oraz setki artyku³ów.

Z profesorem Weslagerem, prócz korespon-
dencji, która zaowocowa³a dziesiêcioma bez-
cennymi listami, kilkoma ksi¹¿kami i licznymi
artyku³ami, ³¹czy mnie jeszcze doœæ niecodzien-
na przygoda. Jego rodzina, nosz¹ca niegdyœ
nazwisko Wollschläger, nale¿a³a do drobnej
szlachty pomorskiej, zaœ pradziad Heinrich
¿onaty z Mari¹ Mañkowsk¹, zamieszkiwa³
w miejscowoœci Komorsk Wielki ko³o Grudzi¹-
dza. Otó¿ profesor chcia³ siê dowiedzieæ cze-
goœ bli¿szego o swych przodkach i o okolicach,
z  których  pochodzili,  wiêc  razem  z Maækiem
Œrod¹ z Grudzi¹dza udaliœmy siê do Komor-
ska, aby zasiêgn¹æ wiadomoœci u Ÿród³a. By³a
to wyprawa podczas której, z uwagi na póŸno-
jesienn¹ pogodê i znany powszechnie op³aka-
ny stan komunikacji w naszym kraju, musie-
liœmy stawiæ czo³o trudom, jakich nie zaznali
nawet Speck i Weslager, odwiedzaj¹c indiañ-
skie wioski. Nie przynios³a te¿ wiêkszych efek-
tów, oprócz paru zas³yszanych anegdot z ¿ycia
Wollschlägerów, których pamiêtali jeszcze naj-
starsi mieszkañcy i rady miejscowego probo-
szcza, by po wszelkie dokumenty tycz¹ce siê
tej rodziny pojechaæ do koœcio³a parafialnego
w Nowem. Sytuacjê uratowali w pewnym stop-
niu „Indianie” z Grudzi¹dza, robi¹c dla mnie
kilka fotografii Komorska i jego mieszkañców,
które od razu wys³a³em do Hockessin.

Profesor Weslager zmar³ 4 sierpnia 1994
roku, o czym dowiedzia³em siê dopiero w dwa
lata póŸniej od jego córki. Jeœli œmieræ spotyka
kogoœ po ¿yciu tak d³ugim, barwnym i owoc-
nym, jakie sta³o siê udzia³em Bia³ego Delawa-
ra, to mo¿na tylko ¿yczyæ sobie tego samego.
Zawsze pozostaje jednak ¿al za czymœ, co mi-
nê³o na zawsze i nie wróci ju¿ nigdy. Clinton
A. Weslager, jako uczeñ i przyjaciel Specka,
by³ ¿ywym pomostem ³¹cz¹cym wiek dziewiêt-
nasty z naszym stuleciem. Zastraszaj¹co nie-
wielu pozosta³o takich „ostatnich Mohikanów”;
odchodz¹ z ka¿dym dniem i jedyne, co mo¿e
nas pocieszyæ, to to, ¿e na zawsze bêd¹ ¿yæ
w pamiêci tych, którym byli potrzebni, i w dzie-
³ach, jakie stworzyli.

Aleksander Sudak
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Rozmowy o literaturze

Jestem z wykszta³cenia etnografem, ale pra-
cujê jako nauczyciel historii w podstawówce.
Od wczesnej m³odoœci fascynowa³a mnie hi-
storia  i  kultura  Indian,  rozbudzana  lektur¹
ksi¹¿ek Maya, Fiedlerów czy Halika. Dlatego
z  przykroœci¹  przeczyta³em  w  „Tawacinie”
nieco aroganck¹ opiniê Aleksandra Sudaka
o „dzie³ach” takich „fachowców” jak m.in. Fie-
dlerowie czy Halik. Nie ujmuj¹c panu Suda-
kowi tej¿e fachowoœci (bez cudzys³owu) po-
zwalam sobie wyraziæ pogl¹d, ¿e gdyby owi
pogardzani przez niego autorzy „indiañskich”
powieœci lub zbeletryzowanych reporta¿y
podró¿niczych nie rozbudzili w m³odych czy-
telnikach zainteresowania Indianami i sympa-
tii do nich, to ci sami, nieco starsi ju¿ czytel-
nicy, nie czuliby pewnie potrzeby pog³êbiania
swego zainteresowania lektur¹ naukowych
traktatów o Indianach, choæby pisali je tak
wybitni naukowcy, jak pan Sudak.

Broniê wiêc prawa literatury beletrystycz-
nej do licentia poetica. Pisarz ma bowiem pra-
wo widzieæ opisywan¹ rzeczywistoœæ na swój
w³asny sposób, w rozs¹dnych granicach, rzecz
jasna. Jeœli próbuje zast¹piæ naukowca, mo¿e
urodziæ niestrawnego „knota”. Np. moim zda-
niem ca³kiem niez³¹ powieœci¹ jest „Tomek na
wojennej œcie¿ce” Alfreda Szklarskiego, sk¹-
din¹d w sposób a¿ niedopuszczalny pe³n¹ fa³-
szu w kreœleniu kultury Apaczów i Nawahów,
stereotypowo przedstawionych jako Indianie
prerii. Z kolei tego¿ autora „Trylogia indiañ-
ska”, du¿o lepsza merytorycznie, literacko jest
s³aba i nudnawa. Wydaje mi siê, ¿e najlepiej,
gdy powieœciopisarz znajdzie z³oty œrodek
i odmaluje obraz w miarê zgodny z realiami,
bêd¹cy przy tym dobr¹ literatur¹.

Za tak¹ ksi¹¿kê uwa¿am „Ma³ego Bizona”,
cokolwiek by o niej powiedzieæ krytycznego.
Mia³em niedawno w rêku tê ksi¹¿kê, wzno-
wion¹ przez „Akcydens”. Zapozna³em siê ze
wstêpem autorstwa p. Sudaka, który to wstêp
razem z koñcow¹ kwesti¹ bardzo mi siê spodo-
ba³. To jest w³aœnie s³uszna droga do poznania
— atrakcyjna literatura uzupe³niona nauko-
wym komentarzem. Czytelnik mo¿e siê wów-
czas oddaæ pasjonuj¹cej lekturze, uzbrojony
przy tym w rzeteln¹ wiedzê o poznawanej rze-
czywistoœci.

Mariusz Wollny, Kraków

*+*+*+*+*+*+*+*+*+*+
Najwa¿niejsze, ¿e zachowujecie w „Tawaci-
nie” w³aœciwe proporcje miêdzy tematami hi-
storycznymi i wspó³czesnymi. Z ciekawoœci¹
przeczyta³em o walce plemienia Crow o prze-
trwanie, o bitwach Szalonego Konia, o wojnie
o Œrodkowy Zachód, czy np. o kosmologii Sze-
jenów. W³aœnie takie artyku³y dotycz¹ce po-
szczególnych epizodów z historii Indian, ich
wojen, bitew, historii poszczególnych plemion,
opartych o licznie cytowane Ÿród³a, najbardziej
s¹ interesuj¹ce, szczególnie wobec braku od-
powiednich ksi¹¿ek, które by obszerniej je
omawia³y. Ksi¹¿ek omawiaj¹cych syntezy „ca-
³ych dziejów” Indian mamy na rynku ju¿ doœæ
du¿o — liczne tu pomy³ki i przypadkowoœæ —
co tak dosadnie (mo¿e czasem zbyt dosadnie)
piêtnuje p. Aleksander Sudak. Tu muszê po-
wiedzieæ, ¿e urazi³o mnie nazwanie ksi¹¿ki
Piero Pieroniego „Wielcy wodzowie Indian”
(1970) „historyjk¹”, podobnie jak podwa¿anie
roli np. Wodza Józefa. Ktoœ jednak Nez Perca-
mi dowodzi³. Co zaœ do najnowszych rewela-
cji historycznych na temat zas³ug ró¿nych ludzi
(w tym indiañskich wodzów), to myœlê, ¿e na-
le¿y do nich podchodziæ z pewn¹ rezerw¹, jak
do wszystkich nowinek naukowych. Czas po-
ka¿e, a jeszcze nowsze badania byæ mo¿e znów
zmieni¹ nasz¹ ocenê historii. Nie do koñca te¿
ufam w obiektywizm badañ amerykañskich nad
w³asn¹ histori¹, a histori¹ Indian w szczegól-
noœci. Myœlê, ¿e w tym mo¿na mój pogl¹d zro-
zumieæ.

Ze wspó³czesnoœci zaœ interesuje mnie wszy-
stko, szczególnie jednak to, co œwiadczy o prze-
budzeniu kulturalnym i politycznym Indian.
W m³odoœci (wczesnej) bardzo du¿e wra¿enie
wywo³a³a na mnie sprawa Wounded Knee
(1973) — st¹d dalej interesuj¹ mnie jej remi-
niscencje. Chcia³bym te¿ dowiedzieæ siê czy
i jak skoñczy³ siê proces o Czarne Góry, czy
te¿ procesy o ³owiska itd.

Bardzo lubiê cykl: „znane i nieznane”. Oby
by³ obszerniejszy. Przyda³by siê te¿ obszerniej-
szy serwis wydarzeñ (od niego zawsze zaczy-
nam lekturê „Tawacinu”).

Bardzo dobre i po¿yteczne s¹ te¿ reklamy
i recenzje nowowydanych ksi¹¿ek. Tu wielkie
brawa dla „serii indiañskiej” wydawnictwa
„Akcydens”. Nareszcie ktoœ wydaje regular-
nie ksi¹¿ki o Indianach.

Andrzej Miodoñski, Bielsko-Bia³a
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Tak trzymaæ!

Nowy numer [2(34) – przyp. red.] „Tawaci-
nu” jest faktycznie super. Ciesz¹ mnie szcze-
gólnie teksty Mokasyna (chyba w³aœnie on ma
prawo do rezygnacji i zw¹tpienia). Wa¿ne,
szczególnie dla pocz¹tkuj¹cych na œcie¿ce in-
diañskiej, wydaj¹ siê dla mnie teksty Jacka
Koniecznego „Zrozumieæ Indian”, Jana Sztur-
ca „Film a Indianie” oraz Aleksandra Sudaka
„Groch z kapust¹, czyli...” Tak trzymaæ!

Dziêki A. Sudakowi nanios³em poprawki,
wyjaœni³em niejasnoœci w swoim egzemplarzu
ksi¹¿ki Z. Teplickiego.

Z kolei tekst J. Koniecznego to trzeŸwe spoj-
rzenie na temat œwiatopogl¹du, sposobu po-
strzegania œwiata przez Indian. Myœlê, ¿e
powinien ten tekst wiele znaczyæ dla „m³od-
szych kolegów” — fanów koralików, przebie-
rania siê w indiañski strój — s³owem, dla mnie
atmosfery bliskiej Dzieci–Kwiatów. A przecie¿
taka powierzchownoœæ, blichtr jedynie nie zbli-
¿y nikogo do ludów tubylczych. bez zrozumie-
nia systemu myœlenia, zasad, którymi rz¹dzi
siê œwiat Indian, nasze postêpowanie bêdzie
niepe³ne.

Jakub Szlukier, £ódŸ

Szkolna gablota

Kilka miesiêcy temu zaprzyjaŸni³am siê z pew-
n¹ dziewczyn¹, jest ode mnie o wiele m³od-
sza, ma 14 lat. Jak to siê zaczê³o? Trochê
œmiesznie — poprosi³a moj¹ mamê, ¿eby nas
umówi³a, bo chce przygotowaæ na lekcjê geo-
grafii coœ o Indianach, a nie ma odwagi podejœæ
do mnie i poprosiæ o pomoc. Rozbroi³a mnie
tym. Przez tydzieñ nie mog³yœmy siê porozu-
mieæ — nie wiedzia³am jak w 45 minutach
mo¿na opowiedzieæ o Indianach... i nagle nas
„olœni³o”, ¿e mo¿na przecie¿ opisaæ jedno ple-
miê, ¿e mo¿emy skorzystaæ z materia³ów za-
mieszczonych w „Tawacinie”.

Wykorzysta³yœmy numer 2(22) z lata 1993
roku, artyku³ o Czarnych Stopach, kilka frag-
mentów z „Szczêœliwych dni”, mapkê i zdjê-
cia wodzów odbi³yœmy na ksero i na koniec
umieœci³yœmy opowiadanie „Ch³opiec z bli-
zn¹”. Poda³yœmy równie¿ Ÿród³o informacji,
dok³adny adres.

Efekt przeszed³ nasze najœmielsze oczekiwa-
nia... Nauczycielka zaszokowana, w dzienniku
ocena celuj¹ca, a praca wywieszona w szkol-
nej gablocie...

Od tamtego zdarzenia Marta jest czêstym
goœciem w moim domu.

Ewa Smy³a, £ódŸ

Na ulicy

Zapewne denerwuj¹ Ciê natrêtni smarkacze,
pisz¹c jak¹ to oni prze¿ywaj¹ wielk¹ fascyna-
cjê  kultur¹  Indian.  Proszê  jednak  o  wyrozu-
mia³oœæ, gdzieœ trzeba mieæ bank informacji,
jakiœ  punkt  zaczepienia.  W  sumie  zdziwisz
siê, ale znalaz³am Twój adres na ulicy. S¹dz¹c
po adresie Twoje zainteresowania id¹ w³aœnie
w tym kierunku, a mo¿e „TIPI” to tylko ksy-
wa? By³oby zabawnie.

Zbiór naszych bibliotek jest strasznie ubo-
gi. Mogê jedynie znaleŸæ powieœci „Tañcz¹cy
z wilkami”, „Czarny Koñ” itp. ale to za ma³o,
nie o to mi chodzi. Chcia³abym prosiæ o po-
moc w poznaniu tej cudownej kultury. Uchy-
lono mi tylko r¹bek i da³am siê wci¹gn¹æ.

Zastanawia mnie to, sk¹d Twój adres u mnie
w mieœcie na chodniku?

Szkoda, ¿e nie mo¿emy puszczaæ dymków
do siebie, by³oby szybciej.

Bernadetta Brzeziñska, Nowogard

*+*+*+*+*+*+*+*+*+*+

Obraz PRPI?

Jestem wielce szczêœliwy, i¿ od trzech nume-
rów ozdabiacie „Tawacin” barwnymi fotogra-
fiami, które s¹ przecie¿ pewnym wycinkiem
historii Ruchu Indian. Najsympatyczniejsze jest
zdjêcie, które pos³u¿y³o za ok³adkê nr 2(34).
Spotka³em siê wiele razy ze stwierdzeniem, i¿
jest ono obrazem PRPI. Czy tak w³aœnie jest?
Na to pytanie odpowiedzia³ chyba g³oœny ju¿
XX Zlot Przyjació³ Indian.

I cieszê siê te¿ z ostatnich „Zwierzeñ Cie-
nia”. Dziêkujê mu za te s³owa, gdy¿ w koñcu,
po kilku ju¿ latach, pomog³y mi odpowiedzieæ,
czego ja szukam. przypomnia³y mi, i¿ muszê
odezwaæ siê do cz³owieka, który pomóg³ mi
przy³¹czyæ siê do Was.

Daniel Czernek, Kielce
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Zwierzenia Cienia

41. Na „Tawacinie” œwiat siê nie koñczy...
Brzmi to mo¿e doœæ dziwnie w ustach redak-
tora zwi¹zanego „od zawsze” z pismem, które
wielu mniej zorientowanych indianistów uwa-
¿a za jedyne tego rodzaju w Polsce. Ale ten
œwiat wokó³ nas istnieje — i nie jest to bynaj-
mniej usprawiedliwienie dla niedoskona³oœci
naszego koñcowego „dzie³a” (bo poœwiêcamy
mu wiele — ale przecie¿ nie wszystko, jest dla
nas czymœ wa¿nym — wszak¿e nie jedynym).
Bardziej jest to przypomnienie o mo¿liwo-
œciach, jakie ma ka¿dy czytelnik „Tawacinu”.
To prawda, ¿e Pismo Przyjació³ Indian jest je-
dynym wydawanym oficjalnie ogólnopolskim
perodykiem tego typu i ¿e pod wieloma wzglê-
dami trudno z nim konkurowaæ (doœwiadcze-
nie, jakoœæ, itp.). Ale nie znaczy to wcale, ¿e
oprócz „Tawacinu” nie ma nic, co warto cza-
sem poczytaæ.

42. Gazetki polskich indianistów maj¹ histo-
riê niemal równie star¹ i ciekaw¹, jak PRPI.
Siêga ona pisanych na maszynie i ilustrowa-
nych rêcznie efemeryd w rodzaju „Kinaaldy”,
czy „G³osów Indiañskiej Solidarnoœci” z prze-
³omu lat siedemdziesi¹tych i osiemdziesi¹tych.
Losy i tematyka tych „wydawnictw” zas³uguj¹
zreszt¹ na opisanie (mo¿e ktoœ pokusi³by siê
o artyku³, a mo¿e nawet pracê magistersk¹ na
ten temat? — pomogê...) Œwiat indianistycz-
nej prasy wokó³ „Tawacinu” wzbogaca siê te¿
z ka¿dym rokiem. Rosn¹ce u³atwienia w do-
stêpie do informacji i œrodków technicznych
sprawiaj¹, ¿e ju¿ wkrótce ³atwiej mo¿e byæ
wydaæ  w³asne  pismo,  ni¿  zorientowaæ  siê
w tym, co pisz¹ inni (mustanga z rzêdem temu,
kto  ju¿  teraz  podpowie,  gdzie  w  Internecie
szukaæ  informacji  o  Indianach...).  Nic  wiêc
dziwnego, ¿e sporo grup, a nawet pojedynczych
osób, tworzy gdzieœ w Polsce w³asne magazy-
ny, pisemka i informatory. Czêœæ zniechêcaj¹
szybko rozliczne k³opoty (sam mam takie do-
œwiadczenia), inni wydaj¹ coœ z rozmait¹ re-
gularnoœci¹ i starannoœci¹. S¹ te¿ tytu³y, które
zwróci³y ju¿ na siebie uwagê ustabilizowan¹

pozycj¹, solidnym poziomem merytorycznym,
oryginaln¹ tematyk¹, pomys³owoœci¹.

43. Sam od doœæ dawna czytujê „Kayas ochi”,
obchodz¹cy w³aœnie szóst¹ rocznicê powstania
biuletyn  informacyjny  sztumskiego  KZKI.
Obserwujê z uznaniem rozwój pisma i wydaj¹-
cego j¹ Stowarzyszenia ¯ó³wii — jednej z naj-
ciekawszych i chlubi¹cych siê najwiêkszym
dorobkiem grup lokalnych w kraju. Siêgam tam
po nieobecn¹ u nas „programowo” tematykê
z pogranicza szamanizmu i „New Age”, po
szczegó³owe materia³y o tubylczych kulturach
i obyczajach, po daj¹ce do myœlenia rozwa¿a-
nia na temat naszych zwi¹zków z Indianami
i Natur¹. Z nie mniejsz¹ radoœci¹ czytujê po-
wsta³y pó³tora roku temu Informator PRPI „Na
tropie”. Ceniê w nim g³ównie, „filtrowan¹”
przez Marka Cichomskiego i B³a¿eja Powro-
Ÿnika, bie¿¹c¹ (niemal) prasówkê z Kanady
(thanks to Michael T. Benwell from Kahna-
wake), ma³o popularn¹ gdzie indziej tematykê
kultury wspó³czesnej oraz têtni¹ce ¿yciem Ru-
chu doniesienia, sondy, listy i og³oszenia. Trud-
no mi tylko pozbyæ siê obawy, ¿e bez szerszego
wsparcia ta ciekawie rozwijaj¹ca siê, lecz po-
zbawiona trwalszych podstaw organizacyjnych
i finansowych, inicjatywa mo¿e ju¿ wkrótce
przerosn¹æ obu jej — godnych sk¹din¹d podzi-
wu — twórców.

44. Nie sposób na jednej ledwie stronie opi-
saæ, lub choæby wymieniæ, to wszystko, co lu-
biê czytaæ. Dlatego mogê tylko powtórzyæ —
na „Tawacinie” œwiat siê nie koñczy. Zachê-
cam do indywidualnych poszukiwañ (tak¿e
u nas bywaj¹ informacje na ten temat). Nama-
wiam  do  wspó³pracy  z  tymi  pismami,  które
najbardziej pasuj¹ Wam tematyk¹, poziomem
i stylem. Dzielcie siê z ich twórcami Waszymi
uwagami i wiedz¹, pomagajcie w ich tworze-
niu i dystrybucji. A jeœli nadal nie bêdziecie
czuli siê usatysfakcjonowani, to próbujcie sami
pisania, t³umaczenia, redagowania, lub wyda-
wania tego, czego brak Wam w istniej¹cych
czasopismach i ksi¹¿kach. Byæ mo¿e przy oka-
zji ³atwiej Wam bêdzie doceniæ pracê innych,
proœciej  dokonaæ  wyboru  i  w  porê  op³aciæ
prenumeratê. Nawet, gdyby mia³ to byæ tylko
„Tawacin”. q
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WARUNKI  PRENUMERATY
„Tawacin” ukazuje siê cztery razy w roku.
Cena jednego numeru wynosi razem z wy-
sy³k¹ 4 z³.  Prenumerata roczna 16 z³. Ofe-
rujemy mo¿liwoœæ obni¿enia ceny prenu-
meraty przez wysy³kê pod jeden wspólny
adres co najmniej 2 egzemplarzy „Tawaci-
nu”. Cena wynosi wtedy nastêpuj¹co:

iloœæ
egzemplarzy

cena 1 egz.
w z³otych

cena prenumeraty
1 egz. w 1997 r.

1

2-3

4-8

od 9

4,00

3,10

3,40

16,00

14,803,70

Prenumerata zagraniczna kosztuje 20 z³
(Europa), 24 z³ (Ameryka Pó³nocna i Po³u-
dniowa) oraz 28 z³ (Azja i Australia).

Przyjmujê zamówienia na koraliki
(realizacja drog¹ pocztow¹)

tel. (0–33) 541–352

12,40

13,60

Wp³aty nale¿y kierowaæ na konto:

TIPI, MAREK MACIO£EK
UL. £¥KOWA 3

64-050 WIELICHOWO
GBW-BS W WIELICHOWIE
NR 963549-56531-2706-2

Prosimy dok³adnie i czytelnie podawaæ swój
adres na przekazie oraz czego dotyczy wp³ata.
Przy zmianie adresu prosimy o informacjê.

XXI  Zlot  PRPI

Informujemy, ¿e XXI Zlot
Polskiego Ruchu Przyjació³

Indian odbêdzie siê latem na
Mazurach. Jego organizatorem
jest Bogdan Viktorio Zdanowicz.

Bli¿sze informacje podane
zostan¹ w nastêpnych

numerach

Za treœæ og³oszeñ redakcja nie odpowiada

Z cyklu: XX Zlot PRPI; Po zlocie




