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Znaczenie starego obrzedu palenia Rytualnej Fajki
lub Fajki Pokoju bywa czasami zapominane, a bardzo
czesto Zle thumaczone przez tych, ktérzy obrzed ogladali.
Obrzed rozpoczyna si€ od oczyszczenia fajki. Kadzidia do
tego celu dostarcza warkocz stodkiej trawy.

Obrzed wymaga ofiarowania fajki czterem kierunkom:
na pdéhoc, potudnie, wschéd i zachéd, ktére Indianin
Ameryki Pélnocnej wigzat z calym swoim zyciem. Pod-
czas ceremonii wiele rzeczy robi sie po cztery razy; liczba
ta miala zawsze szczegélne znaczenie w zZyciu Indianina.

Modlimy si¢ do Wielkiego Ducha, dawcy kazdego
zycia, poniewaz wiadomo, ze tylko On mysla, ktéra ozy-
wia wszystkie zyjace rzeczy, i czastka Swej mocy daje
nam jeziora i strumienie, drzewa i rosliny, ryby i zwie-
rzeta, bez ktérych nie mozemy przetrwac. Za to sktada-
my podzigkowania.

Dziekujemy takze Dobrej Matce Ziemi, ktéra podtrzy-
muje zyciodajne wartosci drzew i roslin. Bez niej nie
moglyby kwitnaé piekne kwiaty, a stworzenia, ktére po-
ruszaja sie po tym kraju, nie moglyby zyé. Gdy ty i ja
umrzemy, jak zostalo nakazane, nasza Matka Ziemia nie
opusci nas, lecz jak wszystkie matki, nawet w chwili
Smierci, otoczy nas z milo$cig swoimi ramionami.

Toka Kowapina
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JAK TO Z NAMI JEST

Ostatni numer tego roku poswigcilismy
bardzo szeroko rozumlanym réznicom kultu-
rowym. Na poczgtek peten humoru artykut
Wilfa Pelletlera o indlarisklej koncepcji cza-
su. Za nim réwnie pogodny, co wartosciowy
artykut najwigkszego tubylczego publicysty
i prawnika, Vine'a Delorli, Jr. Ten fragment
o antropologach, zwalajgcych sig latem do
indiariskich rezerwatéw, scisle koresponduje
Ztekstem o czasie, ukazujebowiem dwa ré2ne
spojrzenia na t¢ samq rzeczywistosé. Z nie-
zrozumienia tej réznicy rodzq sie pdzZniej
takie cuderika jak stynna mowa wodza Seat-
tle. Okazuje sig, 2e to sztandarowe przemo-
wienie wcale nie jest dzielem wodza Seattle
(w ogdle 2adnego .wodza’), ale powstalo na
zamowienie... telewizji.

Pod koniec grudnia 1994 odbyla sig premie-
ra filmu ,Geronimo — amerykariska legenda” na
kasetach wideo. Na wersjg kinowg nie ma ju2
co liczyé. My natomiast proponujemy mate-
rial z planu filmowego, zawierajqcy gtdwnie
wypowiedzi tubylczych aktoréw. Film ten
stanowi wielki krok w okreslaniu nowej roli
Indianina w amerykanskiej kinematografii.

Nowosciq tego numeru jest rysunkowa
opowiesé ,Nic nie 2yje wiecznie". Jestesmy
ciekawi, co na to nasi Czytelnicy. Czy podob-
ne ,komiksy" fto stowo tu nie pasuje, ale
nie mainnego) majg ukazywaé sie czesciej?
Przyjemnej lektury. :

NiedZwiedZ

/Ukazule siQ: w marcu, czerwcu, wrzeéniu,\
i grudniu Redaguje zespét: Wiestaw Kar-
nabal (redaktor naczelny), Marek Maciotek
i Marek Nowocieri Stale wspétpracuja:
Roman Bala, Marek Cichomski, Wiestaw
Koleczek, Macie] Lewandowski, Aleksan-
der Sudak i Mirostaw Sulgostowski Adres
redakcji: Dabrowa, ul. Szkolna 9, 62—069
Paledzie Wydawca: TIPI ul. takowa 3,
64-050 Wielichowo Druk: Zaktad Uslug

Poligraficznych WI-MARK, Kalisz
\ul. Czeresniowa 10

W tym numerze:

Indlariski czas ~ artykut Wilfa Pelletiera o od-
miennym (niz nasz) sposobie przezywania
czasu

Custer umart za wasze grzechy - frag-
ment najgto$niejszej ksigzki Vine'a Delo-
rii, Jr. pod takim samym tytutem

Ewangelia wediug wodza Seattle —Albert
Bates odslania kulisy powstania najstyn-
niejszej ,mowy" wodza Indian

Nim powstanie dzieto — na planie filmu
o Geronimie, wypowiedzi rezysera i tu-
bylczych aktoréw w artykule D. Marisy
Huntinghorse

Laurence S. Fallls: Skoro musze umrzeé
w niewoll —wiersze o Geronimie, wzboga-

. cone grafika Joanny Mieszko

Swiqta Fajka - artykul Leszka Michalika
o najwazniejszym elemencie religijnym
Indian amerykariskich, poprzedzony mate-
rialem o fajce wérédd polskich indianistéw

Wydziedziczone dzieci zleml — o sytuaciji lu-

. déw tubyiczych $wiata, zwlaszcza Indian
obu Ameryk.

Ludy tubyicze takze chca mleé prawa — ko-
munikat Fundacji Helsiriskiej

Nic nie zyje wlecznie — alegoryczna opowie$é
Jarostawa Gacha

Chrzescijanistwo a Indianie — artykut Jana
Szturca kolejnym glosem w polemice

Ponadto stale rubryki: Zréb to sam, Znane
| nieznane, Listy i Zwierzenia Cienia

UWAGA: na III str. oktadki poda-
ne sga warunki prenumeraty Ta-
wacinu w 1995 roku.

Na oktadce: Swieta Fajka.

Na IV str. okladki: fragment dluzszej wy-
powledzi Sluksa Toka Kowapiny w tluma-
czenlu Malgorzaty Szparadowskie)j.

Podziekowania: Tomasz Chodorowski,
Wojciech Dziadkiewicz, Christian F. Feest,
Ewellna Glowacz, Krzysztof Skomoroko,
Alicja Steblok 1 ci wszyscy, ktérzy nadesiali
nam zyczenia §wigteczne 1 noworoczne.

Indianski czas

Wielu moim ludziom zyjacym w rezerwatach najazdy mieszkaricéw
miasta podczas weekendéw albo latem przypominaja cos zlowieszcze-
go, jakby dziki sped zwierzat. Wiosna w weekendy okoliczne jeziora
oblegane sag przez tlumy wedkarzy, podczas gdy w ciggu tygodnia
nie uswiadczysz ani jednego, nawet gdy ryba bierze jak oszalala.
Moim ludziom wydaje si¢ to bardzo dziwne. Wedlug nich, bialy
czlowiek ma kiepska organizacje czasu.

Wiekszo$é indlariskich przewodnikéw
wie, ze nle majq zadnych szans na zaspo-
kojenie swych klientéw, bo prawle kazdy
mys$liwy z miasta chce zrealizowaé swe
trzymiesigeczne plany w clggu dwéch tygo-
dnli. Sg setkl rzeczy, ktére chcg zrobié i tyle
samo miejsc, do ktérych chcg dotrzeé -
wszystko na raz. Moi ludzle wspélczujg tym
wszystklim, ktérzy majq tylko dwa tygodnie
w calym roku, kiedy mogg robié to, co chca.
Nie znajg jednak zadnych czaréw, dzieki kt6-
rym te dwa tygodnie mozna by rozciagnaé na
frzy miesigce.

Przypuszczam, ze slyszeliScle o czyms$
takim jak .indlanskl czas” Dla nie-Indian
oznacza to nlepunktualno$é. Oznacza, ze
Jesli spotkanie zwotano na drugg po potud-
nlu, to prawdopodobleristwo, ze ktokolwiek
zjawl sle¢ w wyznaczonym miejscu o druglej
po poludniu Jest znikome. Niektérzy poja-
wig sie o drugiej trzydziesci. Catkiem mozli-
we, ze spotkanle zacznle sle przed trzeciq,
ale réwnle dobrze moze sie nle zaczaé na-
wet o czwarte).

Jes$ll zaproszono tez nie-Indian. to onl
pradwopodobnie wszyscy stawig sie do-
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kiadnie o drugiej. O druglej trzydzieéci beda
wyraznle zanlepokojeni. O trzeclej niekté-
rzy beda sle sklaniaé¢ do odej$cia, a inni
przekonywad, ze spotkanie powinno sigjuz
rozpoczgé, nawet przy niepeinym skiadzie.
W tym samym czaslie, obecnl juz Indianie
bedg zbleraé si¢ razem, gdzies w kaciku,
ucinajgc soble pogawedki 1 czgstmi wybu-
chami $§miechu dawaé do zrozumienia, ze
bawig sie w najlepsze.

Obserwowatem to zjawisko wiele razy
1 musze sle przyznad, ze darze sympatig
tych sfrustrowanych nie-Indian. Nie wiem,
nilestety, jak temu zaradzié. Najbar-
dziej punktualny czlowliek, jakiego
spotkatem, zawsze zachowuje slie, jakby
byt sp6ézniony. Caly czas powtarza ,je-
stem spézniony” albo .spbéznie sie”, cze-
mu towarzyszy histeryczne spogladanie
na zegarek. Spotykatem tego czlowieka
wiele razy, ale nigdy go nie poznatem,
gdyz nigdy nie starczalo na to czasu.

Istnieje zatem - jak sgdze — podstawowa
réznica w doswiadczaniu czasu przez In-
diani nie-Indian. Nie-Indianie skuplajq sle
na umownych terminach, co zawsze wyble-
ga w przyszto$é. To rodzi nlepokéj. Indianie
za$ skuplajg sle na rzeczywistoéci, co obej-
muje tylko czas terazniejszy. To rodzi towa-
rzysko$é 1 zadowolenle. Zauwazylem, ze
wiekszoéé nie-Indian podporzgdkowuje sie
czasowl. Indianie podchodzg do tego cal-
kowicle odwrotnie. Czas jest do ich dyspo-
zycjl. Czas jest im podporzgdkowany.

Réznica ta wynika, byé moze, z faktu, ze
czas wynaleZll nle-Indianie. Wzielli jeden
obrét kull ziemskiej 1 pokroili go na dwa-
dzieécla cztery porcje, jak placek. Naste-
pnie kazda porcje pociell na szesédziesigt
kawatkéw, a wreszcle kazdy z tych kawat-
kéw na nastepne szes$édzlesigt skrawkéw.
Wszystko to nazywa sie kolejno: dni, godzi-
ny, minuty { sekundy.

Nastepnie wziell fazy ksiezyca 1 dwana-
$cle z nich usiiowall wtloczyé¢ w krgzenie
zlemi wokét storica. Powstate segmenty na-
zwano miesigcaml, a cale krgzenie - ro-
kiem. Niestety, nle zrobill tego precyzyjnie,
wiec co cztery lata mamy tzw. rok przeste-
pny 1 dodatkowy dzleri w lutym. Nie mam

pojecia, dlaczego akurat w lutym? Ja bym
wolat w lipcu.

Sa tez oczywiscle fygodnie. Pleddziesigt
dwa w ciagu roku. A dlaczego mof ludzie tego
nie zrobili? Dlaczego nie wzieli regularnego
cyklu egzystencjl 1 nie podzielill go na milion
czescl? Nie-indlariscy naukowcy sklonni sg
sadzié, ze nie byliémy wystarczajgco sprytni
na wynalezlenie czasu. Ale przeclez Majo-
wie | Aztekowle miell kalendarze doktad-
niejsze niz ten powszechnie dzi$ stosowany.

Mol ludzie bylibardzo precyzyjni. Znali te
czesdcl krazenlia, jakie wy nazywacie dniem,
miesigcem 1 rokiem. Trzymall sie¢ terminéw
ustalonych z ziemig, ze storicem1 z iInnyml.
Nie wymys$lali jednak nic sztucznego i nie
usilowall tego wclela¢ w zycle. Nie miell
tygodnl, ani godzin, minut czy sekund - dla-
tego, ze nic takiego nie wystepuje w naturze.

Dobre czasy | zle czasy. Moze to dosta-
teczna charakterystyka czasu u moich lu-
dzi. Podobnie jak wszyscy, usilowall oni
doswiadczad jedynie dobrych czaséw. Aby
tak bylo, musiell bardzo precyzyjnie do-
strajad sie do czasu. Musliell wiedzieé, kie-
dy sle latwo zdejmuje kore z drzew brzozy,
kiedy loso$ wraca do rzekl, kledy dojrzewa-
Ja poszczegblne owoce lesne, kiedy zblera
sle dziki ryz, kledy sadzi sie kukurydze,
dynle, ziemniakli 1 pozostate warzywa.

Mol ludzie musiell nieustannie dotrzy-
mywad wyznaczonych terminéw, ale pilno-
wall ich raczej z bleglem rzeki anizell z tyka-
niem zegarka. Czas nadchodzit do nich
o swojej porze. Nie spieszyli si¢ na spotka-
nle z nim, bo to jakby szybclej znalezé
sie w przyszioscl.

Zte czasy dla moich ludzi powstawaly
zawsze w nastepstwie okolicznos$ci, na
ktére nie miell wptywu. W zlych czasach
naprawde dzialo si¢ Zle, Igcznie z glodem
i $mlerclg. Ludzie, ktérzy zyjg wediug
czasu pokawatkowanego - czasu kalen-
darzy | zegaréw — moga réwniez do$wiad-
czyd zlych czas6éw, na przykiad trzesienia
zlemi czy tornado. Przewaznie jednak zie
1 dobre chwile sa dokladnie wyznaczone,
miedzy 6smg a szesnastg.

Dla wiekszoscli ludzi niedobrym czasem
sg godziny przymusowej pracy, kledy za-
rabiajq na zycle. Konlec zmiany wiasciwie

4

TAWACIN Nr 4(28) Zima 1994

wystarcza, aby dla wiekszo$cl z nich nastat
czas dobry, kledy cleszg sie, ze mogg sledzied,
oglada¢ telewizje albo czyta¢ gazete. Dobre
czasy zdarzajg sie stosunkowo rzadko tym,
ktérzy wpadliw pulapke czasu abstrakeyjnego.

«Dobre czasy" sg takze dokladnie wyzna-
czone; to czas po godzinach - kiedy idzie si¢
na przyjecia, tariceiinne rozrywki. Istniejg
rzecz jasna odmiany dobrych chwil zapla-
nowanych na dni wolne. Przewaznie nazy-
wa sle to wypad za miasto. Dla moich
ludzi, ktérzy zawsze zyli na dworze, jest to
prawdopodobnie najdziwniejszy pomyst ze
wszystkich. Wypad za miasto!

Piknik urzadza si¢ w sobote, a gdy ten
dzleni nadchodzi, pada deszcz. Ludzie, kt6-
rzy tyle soble zaplanowalli, sg gorzko roz-
czarowanl. Przeclez wszystkie dni w calym
tym tygodniu byly stoneczne 1 pogodne.
Amatorzy wypadéw powladajg .do diabta
z tym deszczem" 1 ruszajg na swéj piknik,
niosngc w soble wszelakiego rodzaju uczu-
cla ztoscl 1 urazy. Nie sg Zli na sieble czy
na swdj styl zycla, ktéry uniemozliwia im
zorganizowanie pikniku w pogodny dzieri.
Onli sg Zli na pogodel

Jedng z rzeczy, jakich uczono mnie
w szkole, bylo to, ze Kolumb odkryt Ame-
ryke. W ksigzce bylo napisane, ze zdarzyto
sle to w 1492 roku.

14921 Ta data naprawde wpedzita mnie
w zadume nad czasem. Widzisz, watpilem
czy ktokolwiek z moich ludzi wiedziat, ze
zostat odkryty. Dalej zastanawlalem sle -
zakladajac, ze moli ludzie to jednak wie-
dziell - jak mogliby obliczy¢ te date na pod-
stawle swej koncepcjiczasu. Odtad zachodze
nad tym w glowe.

Moje plerwsze doswladczenie z czasem
zorganizowanym pochodzi z okresu szkol-
nego. Nie nauczylem si¢ wiele w szkole.
Nauczylem sig¢ za to, ze zZyclem szkoly kie-
rowat bardzlej zegar niz nauczyciel - jed-
nym z najclezszych przewinien, jakie moz-
na bylto popeinié - to spéznié¢ sie. Jednak
czas, wedlug ktérego zylem nie miatl nic
wspdlnego z zegarem i to wpedzilo mnie
w tarapaty.

M¢j czas méwil mi, ze gdy pada albo jest
zimno - to dobry czas na bycle w domu.
Nawet szkota byla lepsza niz brak dachu
nad glowq. Jednak wiosng bylo wiele cle-
plych, stonecznych dni | wtedy kazda ko-
mérka mego clata oznajmiata, ze nie jest to
czas na siledzienie w domu. Byt to czas na
bycle na dworze, na sloricu i wietrze; czas
blegania po polach i lasach.

Byto zatem sporo fajnych dni { na diugo
przed wyj$ciem do szkoly wiedzialem, co
zrobié. Po 10-15 minutach siedzenia w kla-
sle, podnosiiem reke i prositem o pozwole-
nile wyjécla za potrzebg. Byla to wiejska
szkota z pobliskimi przybudéwkaml. Pler-
wsza prosba bywata zazwyczaj ignorowa-
na, druga czasami tez. W koricu nauczy-
clelka wyrazata zgode 1 dartem jak zajac ku
reszcle tego dnia. W ten spos6b udato mi
sle urwadé oczywisclie tylko pare razy, bo
nauczyclelka nie dawatla si¢ juz wiecej na-
bieraé. Raz wpadla na pomys}, ze posle ze
mng jeszcze jednego chlopca, ktéry miat
dopilnowad, abym wrécit do klasy. Kiedy
znalezliémy si¢ na dworze, chwyciiem go
zakoszule pod szyje 1 najgrozniej jak umia-
lem potrzasnglem mu piescig przed nosem,
méwigc przy tym: .Jesli tylko sprébujesz
mnie zatrzymad, to zbije cle jak diaski”.
Potem skoczylem przez stary plot przy
szkole | dalem nogg. Chioplec byl zbyt
zestrachany, zeby wré6cié do klasy beze
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mnie { w ten sposéb nauczyclelka stracita
dwéch wychewankéw zamiast jednego.

Klasa szkolna byla tez tym miejscem,
gdzie w wieku lat szesciu po raz plerwszy
zetknglem sie¢ z owyml zalezno$ciami wo-
bec czasu, ktére byly dla mnie wtedy bar-
dzo zawile | nadal majq niewielkie znacze-
nie. Gdy na przyklad rano weszliémy do
klasy, nauczycielka wotala: .,Pospleszcie si¢
dziecl. Zdejmijcle plaszcze 1 powleScie na
wieszaku. Nie wolno nam tracié wiecej cza-
su niz potrzeba”. To wzbudzilo we mnie
podejrzenle, ze czas mozna stracié (zgubté).
Na nic si¢ zdalo zagladanie pod tawke czy
w katy. Czasu nigdzie nie dostrzegtem | kom-
pletnie nie wiledziatem, o co chodzi.

Powoll uczylem sie, ze czas — kiedy sie
go straci jest juz nle do odzyskania. Na tym
nie koniec. Czasami gdy byliémy bardzo
grzecznl, nauczyclelka czytata nam opo-
wiadanie. Zawsze dawatla jasno do zrozu-
mienia, ze opowlesci byly samg przyjemno-
$clg - Jakby wakacjami w trakcle
normanych zajeé¢ szkolnych, ktére byly
clezkg pracg. Lubilem stuchaé opowiadan
{ zawsze ogarnial mnie smutek, gdy opo-
wie$¢ doblegata korica. Po skoniczeniu czy-
tanki nauczycielka zeskakiwatla z tawki, na
ktérej sledziala, 1 wotala niczym wiasciciel
fabryki: ,A teraz musimy zabraé sie ostro
do pracy | nadrobié stracony czas”.

Nauczylem si¢ wigc, ze choé straconego
czasu nie mozna odzyskaé, to jednak -
wzmozonym wyslitkliem - mozna go nadro-
bié. Przypadkowo nauczylem sie tez kojarzyé
dobre chwile z czasem straconym - a zle
z czasem nadroblonym.

Ta bledna nauczycielka miata obsesje
na punkcie czasu. Nigdy nie przestawata
nam powtarzaé, ze czas jest skarbem. Nie
bylo dnia, w ktérym nie zwrécitaby mi uwa-
gl, zebym nle marnowat czasu. Nic nie spra-
wialo jej wiekszej przyjemnosci jak uczenie
nas streszczen, ktére —o ile sie ich nauczy-
my — zaoszczedza nam czasu. Wydawato mi
sle, ze w gruncie rzeczy chelata nas nauczyé
tylko jednego - po$plechu. Szybclej, szyb-
clej 1 szybclej. Zycle jako wyscig z czasem.

Czyz to nle dziwne, Ze to czego si¢ uczymy
- nawet w klasie - jest odwrotnoéclg tego,

czego nas ucza? Obawlamsie, zew tych wezes-
nych latach niewiele sie nauczylem z aryt-
metykl czy ortografll, za to sporo o czasle.
Dowledzialem sie, ze czas mozna tracié,
nadrablaé, oszczedzaé t marnowaé. P6Zniej
w zyciu, gdy uslyszalem, ze czas to ple-
niadz, przyjatem to skwapliwie.

Przypomina mi sl¢ rozmowa, jakq stysza-
lem we weczesnym dziecinistwie, miedzy moim
ojcemawujkiem, ktéry wyblerat sie w podréz.
Wujek chclat wiedzieé, o ktérej godzinie odjez-
dza poclag. Ojclec powledziat mu, ze musi
zobaczy¢é na rozkladzie [ang. timetable -
dostownle .zegar stolowy” — przyp. ttum.].
Przez dobrg chwile chodzilem z takim obra-
zem w glowle: stét z zegarem na Srodku, aby
ludzle sledzacy wokét zawsze widzieli, ktéra
godzina. Pewnego razu slyszalem uwage mat-
K, ze sgsladce czas ucieka miedzy palcami.
Przy najblizszej okazji przyjrzalem sie dobrze
rekom sgsiadki 1 jakiez bylo moje rozczaro-
wanie, gdy nle zauwazylem zadnej réznicy.
Nie nosita nawet zegarka.

Dzi$ mam juz wlasny zegarek. Umiem
powledzieé, ktéra jest godzina. Nauczy-
lem sie tego, gdy miatem pietnascie lat.
Pracowalem w obozie drwall i nie ufatem
zegarowl. Odnosz¢ jednak wrazenie, ze
ludzie majq wiecej pozytku ze swoich ze-
garkéw niz ja. Dla nich zegarek to precy-
zyjny | nilezbedny instrument - co$, na
czym mog3q polegaé 1 co — w jaki§ spos6b
~ pomaga im zyé. Dla mnie zegarek to
zdumiewajacy uklad przekiadni, zebatek
1 sprezynek. Uwielblam odkrecaé tylng
blaszke | wpatrywaé sie w caty ten deli-
katny mechanizm, poruszajacy sie¢ tak
pleknie. Gdyby méj zegarek:miat szkietko
z tylu zamiast z wierzchu, wydaje mi sie,
ze nosiibym go dzien 1 noc.

Zegarek nosilem codziennie, ale nie-
chetnie na niego spogladatem. Pewnie dla-
tego go nositem, ze miatem. MozZe noszenie
zegarka bylo swego rodzaju obowigzkiem,
Jak pizama. Skoro dostate$ pizame na
Gwlazdke, czujesz sle zobowigzany ja za-
lozyé, nawet jesli chodzenie spa¢ w ubra-
niu jest cokolwiek niemadre.

Czasamli zastanawlam sieg, co by sie sta-
1o, gdyby zegarki chodzily wediug r6znego
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rytmu, na przykiad twéj w rytmie rocka,
a mé) bluesa? Jakle terminy mieliby$my
do dotrzymanta? Wedtug jakiego rozktadu
by$my jezdzili?

M¢j problem polega na tym, ze nigdy nie
urnialern odezytaé informac], jJaka mami prze-
kaza¢ zegarek. On operuje godzinami, minu-
tami { sekundami — jednostkami czasu. Nigdy
nie potrafilem do$wiadczaé czasu jako jedno-
stkl, a nie ufam temu, czego nie moge do-
Swiadczy¢. Watple, czy to w ogble istnieje.

Nie dlatego, ze nie prébowalem. Siedza-
lem z tym malym zegarkiem na rece | wpa-
trywalem sl¢ w clenkg wskazéwke sekun-
dnika, blegnacg niestrudzenie dokota osi.
Gdy przylozylem ucho, slyszalem réwno-
mierny glos, tagodnie odliczajacy uplywajq-
ce godziny - tik, tik, tik.

Prawda jest taka, ze nawet najlepszy
zegarek nle ma w sobie ani krztyny czasu.
W czasomierzach nie ma czasu. Czas to nie
s3 godziny, minuty czy sekundy. Czas to

/J(/
L

claglo$¢ przezywania. Nasze poczucle uply-
wu czasu wigze sie $ciéle z teraZniejszo$-
clg - to znaczy z zaangazowaniem w to, co
dzieje si¢ tu | teraz. Kiedy zaangazowanie
Jest minimalne a interes znikomy - niepo-
kéj blerze gére. Wtedy zaczynasz czekad -
z nleclerpliwoscig czekad¢ az wydarzy sie co$
interesujacego.

Czekanlie - to czas, ktéry sie diuzy. Nie-
wazne, co na ten temat méwi zegar. Gdy
byles, na przyklad, nie zepsutym, nie za-
programowanym dzcileckiem, jak bardzo
dhuzyla ci sie ta godzina, ktérg spedzales
z rodzicami w ko$clele co nledziela? A gdy
bytes$ ucznlem w szkole, jak dluzyl sie ten
ostatni tydzien przed letnimi wakacjami?
Czekanlie to regularne pleklo tygodni, dni
1 godzin, ktére mogg sje wydawad jak mie-
slace, lata czy dziesieclolecia.

Dzleci 1 Indilanie potrafig sle catkowicie
zaangazowaé w tu ( teraz. Ta przestrzen
znajduje sie poza czasem. Dzlecl | Indian

1\
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zmusza si¢ jednak do przestrzegania roz-
kitadéw 1 harmonograméw - za jaka cene?
Pozaczasowo$¢ Jest wieczna 1 tylko ci, kt6-
rzy zyja w pozaczasowej teraZniejszos$ci do-
stepujg zycla wiecznego.

Byé moze czas to nic innego jak sposéb
przezywania samego sieble w formie ist-
nienia w §wiecie. Jeli to prawda - najcen-
niejsze do$wiadczenia dla mnie byly poza-
czasowe — ponad czasem. Zaraz za tym ida
do$wiadczenia, kiedy istnienie bylo $cisle
zharmonizowane z czasem pierwszych opa-
déw $niegu, z czasem syropu klonowego.
Nic nie warte { bolesne istnienie jest wtedy,
gdy trzeba je podporzadkowaé¢ harmono-
gramom | terminom.

Zawsze slyszalem jak méwiono, ze lu-
dzie $wiata zachodniego sa materialistaml.
Uwazam, Ze wrecz przeciwnie - to abstra-
kcjoniscl. Cale zycle spedzajg raczej na
manipulowaniu abstrakcjami niz na
chwytaniu, ksztaltowaniu 1 wykorzysty-
waniu autentycznych surowcéw. Tego ich
sle uczy, bo to podstawa zachodniej tech-
nologii. Efekt ich skomplikowanych wy-
sitkéw nazywa sie zarzgdzaniem.

Przesylabizowane to siowo znaczy, ze
lasy, ktére rosty od niepamietnych czaséw
bez zagospodarowywania - teraz podlegajga
zarzgdzaniu.

Rzekd, ktére zawsze plynely bez dobrodziej-
stwa regulacji - teraz podlegajg zarzadzaniu.

Ryby podlegajg zarzadzaniu. .

Zwierzyna towna podlega zarzadzaniu.

Ptaki podlegaja zarzadzaniu.

Nawet owady dostaly si¢ pod zarzad.

LudZmi takze sie zarzadza. Coraz wiecej
z nich tego nie lubi 1 zaczyna gwattownie
odreagowywad.

Zarzadzanie jest produktem ubocznym
od regulowania. Regulacje sg wyabstra-
howane z rzeczywisto$ci. Zycle plynie za-
kretami. Strumien jest zréwnowazony
i rytmiczny. Ci, ktérzy ,tworzg porzadek
z chaosu"” w kanadyjskiej Arktyce czy
gdziekolwiek indziej, powinni o tym pa-
mietad. Taka jest rzeczywistos$é.

Zegary | kalendarze regulujg przeplyw cza-
su w takl sam sposéb, jak wojskowy krok
deflladowy reguluje przebieg | rytm marszu.

Plany przestrzenne reguluja podziat prze-
strzeni 1 plotéw, gwalcac rytmiczny ukiad
pagérkéw i dolin.

Pleniadz reguluje przeptyw dobrobytu.

Edukacja reguluje rytm uczenia sie¢.

Gry to uregulowane zabawy.

Matzeristwo dazy do uregulowania mfloci.

Religia usituje uregulowaé cudownosé
1 zarzyna ja w kotysce.

Wbrew potocznym opiniom, regulacja
rodzi deprawacj¢. Monetarna regulacja do-
brobytu powoduje marnotrawstwo z jednej
strony, a nledostatek z drugiej.

Regulacja czasu przynosli claglg 1 uni-
wersalng wyméwke: Nie mam czasu.

Regulacja przestrzeni poprzez formute
nieruchomos$ci pozbawia wiekszo$é z nas
9/10 zasobdéw ziemi §wiata.

Regulacja nauczania spowodowata, ze
wiekszo$¢ z nas zdobyla takie wyksztalce-
nie, ze juz prawie nie umiemy przewrwad.

Przez cale zycie slyszalemnie-Indian skar-
zacych sie na system. Ani razu jednak nie
slyszalem, aby ktéry$ z nich wyrazit cheé
wyrwania sie z wszelkich systeméw. Wszy-
stkdimwydaje si¢, ze znajg lepszysystemichcg
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go propagowad. Systemy zawsze odnoszg
sle do politykl 1 ekonomil. Swiat abstrakci
— oto prawdziwy ucisk, jaki znosza - oto
panujacy system. Pajeczyna abstrakcjl.
Wszyscy wpadaja w nig jak muchy.

Abstrakcje falszujg rzeczywisto§é. Abs-
trakcje oczarowujg | otumaniajg ludzi do
tego stopnia, ze juz sami nie wiedza, kiedy
zostall okradzenli i zniewoleni. Sami tez juz
niewiedzg, kledyokradaja i zniewalajq innych.
Nie wiedzg, ze zostall uwiezieni w instytu-
cjach edukacyjnych, w zawodach 1 stano-
wiskach, w wyznaniach religljnych, kontra-
ktach matlzenskich, partiach politycznych,
rozkladach jazdy... uwlezienl w systemie
wegetacji - z dala od zycia.

Mol ludzie zawsze byll materialistami.
Zawsze zyll ze zbleractwa, my$liwstwa 1 gro-
madzenia materialéw z najblizszego otocze-
nia - a nastepnie ich obrablania wlasnymi
rekami i narzedziami sporzadzonymi przez
sieble — w pozywienle, przyodziewek i dach
nad glowa; w podstawowe potrzeby cziowie-
ka do przetrwania. Dla moich ludzi czas to
takze rodzaj surowca - namacalny jak po-
wietrze czy woda... rzeczywisty jak glina.

Dla nich czas to rodzaj zywej historii,

rozciagajacej si¢ od najmiodszego nowo-
rodka po najstarszego mieszkarica — wartki
strumieni do$wiadczeni, obejmujacy to, co
sle wydarzylo, przez to, co sie dzieje teraz,
az po to, co ma sie doplero zdarzyé. I nie
ma Zzadnego punktu, w ktéry mozna by
wstawié miare jednostkowg na tej rzece
1 odezytaé dokladny wynik jej biegu.

Dlamoichludziczas jest ukryty wdoswiad-
czenju | tym, co nas otacza. Nigdy nie przyia-
czymy si¢ do dominujacego biatego spote-
czenistwa, w jego historyczne zwierciadio
spogladania wstecz. Nie damy sl¢ tez wclag-
ngé w ich plekng, szerokoekranows, pel-
nokolorows projekcje przyszios$cl. Chcemy
zostad tu, gdzie jeste§my. W otoczeniu — ktére
Jest tutaj; w do$wiadczeniu - ktére jest teraz.

Czas to wszystko, co jest. Nie ma sposo-
bu, aby go oddzielié od reszty zycia 1 zawle-
sié na $clanie czy zalozy¢ na reke.

Dobrobyt to wszystko, co jest. Nle ma
takiej 1lo$ci pieniedzy, aby policzyé hoj-
no$é Wielkiego Ducha.

Nauczanie to wszystko, co jest. Nauka
nigdy nie bedzie zawarowana dla szkol-
nej klasy ani ujeta miedzy okiadkami
ksigzek.

Religia to wszystko, co jest. Wyznawa-
nie wiary nigdy nie zostanie ograniczone
do jednego dnia z siedmiu, ani tez za-
warte wewnagtrz Scian najbardziej nawet
wzniostej katedry.

Miloéé to wszystko, co jest. Kontrakty
matizeriskie nigdy nie okreéla ani nie
uchronia, nie okieiznajg mitosci.

Systemy sg wytworem czilowleka. Sy-
stemy sg logicznym ukiadem czg¢$cl. Nie
istniejg jednak zadne czesci. Jesli to brzmi
dla was nielogicznie - jest tak dlatego, ze
Jjest to alogiczne.

Rzeczywisto$¢ nie ma zadnej logiki. Lo-
gika, podobnie jak zegary i kalendarze,
istnieje tylko jako nauka manipulowania
abstrakcja. O

Wilf Pelletier

Przetlumaczyt Marek Macioiek

Na podstawie: Who (s the Chatrman of this
Meeting? A Collection of Essays edited by
Ralph Osborne. Neewin Publishing Co.,
Ltd. Toronto 1972.

Wilfred Pelletler jest Indianinem Ottawa.
Urodzit sig i wychowywal w rezerwacie Wi-
kwemikong, na wyspie Manitoulin w Ontario.
Od 1954 roku zaangazowany Jest politycznie
i kulturowo w sprawy tubylcéw Kanady. Przez
dtugi czas zwigzany byt z starymi lekarzami
(medicine men) i opiekunami madrosci. Za-
lozyt centrum edukacyjne i kulturalne Nish-
nawbe Institute w Toronto. Obok licznych
artykuldw prasowych opublikowat ksigzki:
Two Articles, For every North American
Indian who begins to disappear | also
begin to disappear, Who is the Chairman
of this Meeting? No Foreign Land oraz
A Wise Man Speaks. Jego ese] ,Ci durni
Indianie" opublikowali$my w numerze 4(24)
z 1993 roku.
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Vine Deloria, Jr.

CUSTER '
UMARL ZA WASZE GRZECHY

Méwi sie, ze w zyciu kazdego czlowieka
musi spasé troche deszczu. Pewni ludzie
maja zle horoskopy, innt przegrywaja na
gleldzie. McNamarastworzyl na swoja zgu-
be koncerny TFX 1 Edsel. Kosciét boryka
sie z rzeczywistoscia. Ale Indlanie sa bar-
dziej przekleci, niz wszyscy inni. Indianie
majq antropologéw.

Kazdego lata, kiedy rok szkolny do-
biega korica, w kierunku kraju Indian ply-
nie istny potok imigrantéw. Nawet Szlak
Oregorniski nigdy nie byt tak tloczny, jak
szosa 66 1 autostrada nr 18 latem. Z kaz-
dej dziury i szpary na Wschodzie, niczym
w odpowiedzi na jaki§ pierwotny rytuat
plodnosci, wylaniaja si¢ — 1 gromadzg sie
w rezerwatach — ONI.

.Oni" to antropolodzy. Antropolodzy spo-
leczni, historyczni, polityczni, ekonomiczni
— wszelkie odmiany tego gatunku uczest-
nicza w tej wielkiej letniej przygodzie. Dla
celéw niniejszej dyskusji wszystkich ich
okresla¢ bedziemy ogélnym pojeciem an-
tropologéw. Sa oni najznakomitszymi czion-
kami naukowej spoiedznos’ci. zamieszku-
Jacej ziemie ludzi wolnych, a latem - domy
wojownikéw. Pochodzenie antropologa to
tajemnica skryta w mrokach przesziosci.
Indianie sg przekonani, ze wszystkie spo-
leczenistwa Bliskiego Wschodu miaty swo-
ich antropologéw — bowiem zadne z nich
Juz dzi$ nie istnieje.

Indianie sg réwnie pewni, ze Kolumb
przywiézt antropologéw na swych okre-
tach, kiedy dotart do Nowego Swiata. Jak
inaczej méglby wyciagnaé tak wiele falszy-

wych wnioskéw na temat miejsca, w kté-
rym sie znalazi?

Chociaz historyczne pochodzenie antro-
pologéw jest niepewne, to latwo ich ziden-
tyfikowaé w rezerwatach. Wmieszaj sie
w dowolny ttum. Wypatrz wysokiego, wy-
chudzonego mezczyznge w bermudach,
kurtce lotniczej z II wojny $wiatowej, au-
stralijskim kapeluszu, teniséwkach, z du-
zym, Zle zapietym plecakiem na plecach.
Nieodmiennie ma on chuda, seksowng zo-
ne¢ o wlosach jak druty, iloraz inteligencji
191 oraz stownik, w ktérym nawet przyim-
ki sa jedenastosylabowe. Zwykle ma tez
aparat fotograflczny, magnetofon, lornet-
ke, hoola-hoop oraz kamizelke ratunkows,
obijajace si¢ o jego szczudlowata postad.
Rzadko posiada piéro, otéwek, diuto, rylec,
paleczke, pedzel lub cokolwiek innego do
notowania swych obserwacji.

Ta postaé to wlasnie antropolog.

Antropolog zjawia si¢ w indiariskim
rezerwacie, by dokonywaé¢ OBSERWACJI.
Zima obserwacje te stang sie ksigzkamd,
z ktérych uczyé sie beda przyszli antropo-
lodzy, aby po latach méc pojawié siew rezer-
watach 1 zweryflkowaé obserwacje, ktére
studiowali.

Kiedy ksigzki beda juz napisane, ich stre-
szczenia ukaza sie w naukowych czasopis-
mach w postaci artykuiéw. Artykuly te mé-
wia ,Jak jest" 1 stuzg jako katalizatory
inspirujace innych antropologéw do odby-
cia wielkiej pielgrzymki nastepnego lata.

Streszczenia kondensuje sie nastepnie
w dwéch celach. Niektére z nich przesyta

10

TAWACIN Nr 4(28) Zima 1994

si¢ do agencjirzadowychjako raporty uspra-
wieliwlajace badania ubileglego lata. Inne
wysyla si¢ do fundacji w nadziei na sflnan-
sowanie przez nie przyszloroczne] wypra-
wy na Zachdéd.

Raporty kraza po agencjach rzadowych
1 fundacjach przez cala zime. Jedyny prob-
lem polega na tym, ze nikt nie ma czasu
na ich czytanie. Dlatego za pieé tysiecy
dolaréw rocznie zatrudnia sie sekretarki
do ich dekodowania. Poniewaz sekretarki
nie umiejg czytadé ztozonych teorii, reduku-
Ja raporty do mozliwie najlepszego sloganu
1 zapominaja o raportach.

Wczesna wiosna, Wedy planuje si¢ eks-
pedycje antropologiczne, slogany stajg si¢
tematami konferencji. Staja sie okrzykami
wojennymi rywalizujacych grup antropo-
logéw, liczacych na spotkanie w rezerwa-
tach najblizszego lata.

Co roku nowy okrzyk wojenny inspiruje
nows opinie na temat natury ,indianskiego
problemu”. Jednego lata powita Indian ra-
dosny okrzyk: ,Indianie sg dwujezyczni!”
W nastepnym sezonie ta wielka prawda zo-
stanie rozszerzonado: ,Indianie sg nie tylko
dwujezyczni - s DWUKUL TUROWI!”

Dwukulturowo$é¢ stwarza duze proble-
my przeciwnemu obozowi antropologéw.
Przez dwa lata byli gorsi w tworzeniu slo-
ganéw i ich fundusze sg na wyczerpaniu.
Wiec przeciwna szkola myslenia wyskaku-
je blyskawicznie do przodu. ,Indianie —
wolaja przegrywajacy antrost — sa ludem
WIEJSKIM!" Szala zwycigstwa przechyla
sie 1 ostatecznie osiggnieta zostaje réwno-
waga, tak pozadana przez Matke Nature.
Tak tocza sie antropologiczne wojny, kté-
rych celem jest sprawdzenie, ktéra ze szkét
przetrwa najdtuzej. Ich polem bitwy jest,
niestety, zycie Indian.

Mozecle zapytaé, dlaczego antropolog
nie ma nigdy przy sobie nic do pisania.
Nigdy nic nie pisze, bo juz WIE, czego
szuka. Antros nie musi notowaé nic, poza
dziennymi wydatkami do rozliczenia, bo-
wiem swojg odpowiedZ znalazt w ksigz-
kach, ktére przeczytal ostatniej zimy. Nie
- antropolog jedzie do rezerwatu tylko po
to, by ZWERYFIKOWAC to, co juz podej-

rzewa - a Indianie sa bardzo osobliwymi
ludzmi, ktérzy dobrze znosza obserwowa-
nie ich.

Antros poswieca sie z reguly CZYSTEJ
NAUCE. Nauka czysta to obszar wiedzy
pozbawionej absolutnie uzytecznego za-
stosowania i niemozliwej do sensownego
wykorzystania. Czysta nauka to abstra-
kcja podejrzen, dotyczacych jakiej$ niejas-
nej teorii postawionej pierwotnie kiedy$
tam, przed Rewolucja, 1 od tamtej pory
systematycznie sprawdzanej kazdegolata.
Pracanaukowa z 1969 roku, powtarzajaca
propozycje z 1773 roku uzupetinione przy-
pisamido calego materiatu opublikowane-
go miedzy rokiem 1773 1 1969 - to wlasnie
Jest czysta nauka.

Istniejg wszakze antropolodzy, ktérzy
nie sg tak biegli w zbieraniu przypiséw.
Oplerajq sie oni na badaniach terenowych
i pisuja dilugie barwne sprawozdania,
w ktérych wykorzystuja swoje osobiste ob-
serwacje do zweryflkowania swoich podej-
rzen. Ich raporty, ksigzki i artykuly nazy-
wane sg NAUKA STOSOWANA. Réznica,
zatem, miedzy nauka czystg 1 stosowang
polega giéwnie na przypisach. Czysta ma
wiele przypiséw, stosowana — niewiele.
Zgodnos$ci z tematem w dobrym towarzy-
stwie nie dyskutuje sie.

Antropolodzy pojawili si¢ w kraju Indian,
kiedy tylko zaczeli oni zyé w rezerwatach
1 zrezygnowali z wojowniczego stylu zycia.
Gdyby plemionom dano prawo wyboru
walki z kawalerig lub antropologami, nie
ma watpliwosei co do ich wyboru. W sytu-
acji kryzysowej ludzie zawsze atakujg naj-
wigksze zagrozenie dla swego istnienia.
Wojownik polegly w bitwie udawat si¢ do
Krainy Szczesliwych Lowéw. A dokad uda-
Je sie Indianin, rozlozony przez antrosa?
Do biblioteki?

Za kazdym czlowiekiem sukcesu kryje
si¢ kobieta, a za kazda polityka lub progra-
mem dotykajacym Indian - jesli dotrze sie
do zrédet — kryje sie antropolog.

Podstawowa teza antropologa méwi, ze
ludzie sgobiektamiobserwacji. Ludzie sta-
Ja sle wiec przedmiotami eksperymentu,
manipulacji 1 ewentualnego zniszczenia.
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Antropolog dostarcza w ten sposéb uspra-
wiedliwienia dla traktowania Indian jak
plonki na szachownicy.

Ogromna 1ilo§¢ bezuzytecznej wiedzy,
produkowanej przez antropologéw, usitu-
Jacych pochwycié¢ prawdziwych Indian
w siecli teorll, przyczynila sie w istocie do
uczynienia wspélczesnych Indian niewi-
dzialnymi. Ktéz bylby w stanie wyobrazié
soble gromadzacych-zywnosé, zblerajacych-
Jagody, pél-wedrownych, wierzacych-
w-ogeni, wedrujacych-po-gérach-i-réwninach,
Jezdzacych-konno, noszacych-kanu, uzy-
wajacych-koralikéw, lepigcych-garnki,
pozadajacych-tasiemek, chronigcych-
sie-w-wickiup ludzi, ktérzy .rozkwitli", gdy
Alfred Frump wspomniat o nich w 1803
roku w swoim wielkim dziele o Indianach
.Prawda o naszych okrytych piérami przy-
Jjaciotach”.

Nawet samli Indianie nie sg w stanie
ustalié swego zwlazku ze stworzeniem,
ktére dla antropologéw jest ,prawdziwym"”
Indianinem. Zaczynajg oni uwazad, ze sg
Jedynle cieniami mitycznego super-India-
nina. Wielu antroséw nie szczedzi zas
Srodkéw dla umocnienia tego poczucia
niedoskonato$ci w celu dalszego umacnia-
nia swoich wplywéw wéréd Indian.

W Waszyngtonie, biurokraci 1 kongres-
meni z oburzeniem odkrywaja, ze ten ,gro-
madzacy zywnos$é zbleracz jagéd” nie wig-

czyt sle w gléwny nurt amerykarskiego -

spoleczenistwa. Programy zaczynaja zmie-
niaé swa ideologiczng orlentacje w taki
sposéb, by objaé ten brakujacy aspekt,
ktéry pozwolil zbieraczowl jagéd .zakwit-
naé". Tak wigc programy i ludzie, ktérym
programy te sluza posiadajg pewien ukryty
obszar niezrozumienia, z istnienia ktérego
nie zdaja sobie sprawy ani ich administra-
torzy, ani odbiorcy.

Przez cale lata antropologom udawato
sle skrywaé indianskie spolecznosci pod
takg masg nie zwiagzanych z tematem in-
formacji, ze ostateczna rola naukowej spo-
lecznos$ci w stosunku do Indian sprowa-
dzita si¢ do roll zwykle] wiadzy. Wielu
Indian zacze¢to malplo powtarzaé poglady
antropologéw, poniewaz wydaje sie, ze wie-

dza oni o indiarnskich spotecznosciach
wszystko. Takwiec wiele idel, ktéreuchodzg
za indlanskie, to w rzeczywistosci teorie
wysuniete przez antropologéw 1 powtarzane
potem przez Indlan, usilujgcych pfzedsta-
wié rzeczywistg sytuacje.

Od 1955 roku w kraju Indian zorgani-
zowano wiele warsztatéw majacych na celu
szkolenie ,mlodych indianskich przywod-
céw". KoScloly, grupy zainteresowanychIn-
dianami biatych, koledze 1 - wreszcie — pro-
gramy walki z ubéstwem uwazane byty
w r6znych momentach za najlepsze sposoby
prezentowania nowych idel mtodym India-
nom, ktérzy miell staé sie .,przywédcami”.

Tragiczna natura tych warsztatéw staje
sle oczywista, kiedy analizuje sie ich histo-
ri¢. Pewna grupa antropologéw, pomocna
w roku 1955 1 kilku nastepnych, zinsty-
tucjonalizowala cale przedsiewziecie i pro-
wadzone w jego ramach kursy. Przemiesz-
czajac si¢ mozolnie 1 dzielnie z warsztatu
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na warsztat, ze stanu do do stanu, z kole-
dzu do koledzu, z plemienia do plemienia
1 z reglonu do regionu, szlachetne te posta-
ci stuzyly jako katalizatory do organizowa-
nia warsztatéw identycznych co do celu,
tresci, a czesto takze - uczestnikéw.
Antropologiczne przestanie do miodych
Indian nie zmienilo si¢ w clagu dziesigclo-
lecia ani na jote. Jest to to samo przestanie,
ktére cl antrosi zaakceptowalli w latach
powojennych, jako zagubieni absolwenci -
Indianie sg ludZzmi wiejskimi, biali sg
ludZmi miejskimi i nigdy sie nie spotkaja.
Z tego podstawowego zalozenia wziely
sle nastgpnie tak niezawodne hasla, jak:
Indianie sa pomiedzy dwoma kulturami,
Indianie sg dwukulturowi, Indianie zatra-
cili swojg tozsamoéé, 1 —Indianie sg wojow-
nikami. Opinie te, powtarzane co roku
z zadziwiajaca regularnoscia 1 przekona-
niem, zacz¢ly odgrywaé kluczowa role
w rozwoju miodych Indian. Slogany te sta-
ly sie¢ bowiem usprawiedliwieniami dla in-
dianskich niepowodzen. Dzieki nim miodzi
Indianie moga unikaé trudnego zadania
rozwazania znaczenia statusu Indianina
we wspélczesnym $wiecle. Sprawy Indian
clerplg obecnie na zdumiewajgca stagna-
cje Intelektualng. Trudno o twércze idee.
Podczas gdy miodzi czarni studenci two-
rzyll sledzacymi demonstracjami ruch
praw obywatelskich na Potudniu, miodzi
Indianie peinili role nie§wiadomych misjo-
narzy, gloszacych sedziwe doktryny antro-
pologiczne, w ktérych trudno dopatrzed si¢
Jakiegokolwiek zwigzku czy to z antropolo-
gla, czy to z Indianami. Mlodzi czarni stwo-
rzyll Czarng Sile 1 zmusili cale spoleczen-
stwo do zastanowienia sie nad znaczeniem
dyskryminacji, a to z kolel stworzylo raso-
wy nacjonalizm. Mlodzi Indianie ledwo byli
w stanie parodiowad niektére slogany czar-
nych 1 nie stworzyll nic samodzielnie.
Jesli istnieje co$ takiego, co ma obecnie
dla Indian znaczenie, to jest to plemienno$é.
Ale stworzenle wspélczesnej plemienno-
$ci zostalo powstrzymane przez gotowosé
do zaakceptowania antropologicznej prze-
slanki o ,Indianach-jako-ludziach-wiejskich”.
I dlatego twércze idee w sprawach Indian

nie pochodza od miodych Indian. Pocho-
dza one raczej z pokolenia Indian rzekomo
~wypranych” w szkotach rzadowych 1 wy-
szydzanych jako marionetki Biura do
Spraw Indian.

Poniewaz inne grupy zostaly pobudzone
przez miode pokolenie, Indianie uwierzyli,
ze dzieki o$wiacie 1 u nich powstanie nowe
pokolenie przywédcéw, ktére rozwigze pa-
lace problemy wspéiczesnosci. Naukowa
spoteczno$é naklania plemiennych przy-
wédcéw do zaakceptowania tej tezy podczas
swoich dorocznych inwazji na rezerwaty.
Szkoleniowcy z Biura do Spraw Indian po-
wtarzaja to bez przerwy. Kiedy tylko w Kraju
Indian wiadza podnosi glowe, to jej przesta-
nlem jest ta wiasnie teza.

Tymczasem fakty udowadniajg co$ prze-
ciwnego. Stosunkowo mato niepokojone
przez antropologéw, szkoleniowcéw 1 na-
ukowcéw sg plemiona Apaczéw z Potudnio-
wego Zachodu. Apacze Mescalero, San
Carlos, White Mountain 1 Jicarilla maja,
w poréwnaniu z innymi plemionami, sto-
sunkowo niewiele miodziezy w koledzach.
Majg nawet mniej uczestnikéw podczas
dorocznych letnich orgli warsztatéw. Jesli
kiedykolwiek istniala r6znica miedzy tym
co wiejskie | tym co miejskie, to ta wiaénie
grupa Indian obrazuje ulublong przez an-
tropologéw przepasé.

Jednak Apacze troszczg sie o swojg ple-
miennoéé. Nie majg poczucia ,utraconej
tozsamoscl”. Apacze nie mogliby troszczyé
sl¢ mnie] o te wszystkle antropologiczne
dylematy, ktére tak niepokojg inne plemio-
na. Zamliast tego pracuja nad szeroko za-
krojonymi planami rozwoju, ktére sami
soble stworzyll. Tozsamo$é plemienna jest
czyms, co ludzie z rezerwatu uznaja, a nie
definiujg. Dla Apaczéw wolnoéé wyboru
sposréd szerokiej gamy $clezek postepu jest
czyms charakterystycznym; nie troszczg sie
o to, jaki Indianizm jest ,,prawdziwy”. Przede
wszystkim, ich §wiadomosénie jest karmio-
na abstrakcyjnymi teoriami i w ten sposéb
nieswiadomie manipulowana.

U wielu miodych ludzi z innych plemion
sytuacja ta wyglada zupeinie inaczej. Nie-
ktérzy miodzi Indianie bez przerwy ucze-
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stnicza w warsztatach. Wiejskie teorie, glo-
szone przez uznanych antropologéw, staja
sie okazja do ucieczki od odpowiedzialno-
Sci. Jesli Indianin z definicji uwiklany jest
beznadziejnie miedzy dwiema kulturami,
to po co walczyé? Dlaczego nie zrzucié winy
'za brak powodzenia na te straszliwg prze-
pasé miedzy dwiema przeciwstawnymi
kulturami? W ten sposé6b warsztaty, za-
miast strategicznymi sesjami rozwoju
przywédcéw, staja sie letnimi ostojami
bezmys$lnosci.

Oto gdzie lezy grzech Indian w stosunku
do antropologéw. Na wyklady podczas war-
sztatéw zaprasza sie tylko tych antropolo-
géw, ktérzy sprawiaja wrazenie, iz chwalg
indianiskie ego i ktérzy eksponujg teorie
drogie sercom warsztatowych Indian. An-
tropolodzy ci staja sie zywymi dowodami
spolecznego zamieszania, powtarzajacego
si¢ kazdego lata ku zadowoleniu ludzi od-
mawiajacych przejécia do realnego $wiata.

Warsztatowy antros jest wiec wyjatko-
wym stworzeniem, stworzonym cze$ciowo
przez samego sieble 1 czgsclowo wspiera-
nym odmowg miodych Indian rozwazenia
swoich probleméw w ich wlasnym kontek-
Scie. Zwykly proces dojrzewania pomylono
z réznica kulturowa. Dojrzewanie odktada
si¢ wigc na bok na rzecz kultowego powta-
rzania wielkich prawd tlumaczacych nie-

dojrzalo$é miodych ludzi. Chociaz antros .

jest, w najglebszym sensie, oflarg Indian,
to jednak winien on rozpoznadé role, ktéra
mu powierzono, { odméwié jej grania. Tym-
czasem pokusabycia waznym dla pokole-
nia mlodychIndian przysionila mu zdolnos$é
wazenia proporcji. Warsztatowi antrosi pro-
szg czesto niedojrzatych Indian o udziele-
nie autorytatywnej odpowiedzi na proble-
my, ktére dopiero zaczyna rozwigzywad
cale ich pokolenie. W ten sposéb tam, gdzie
odpowiedzig na problemy ze zdrowiem
w rezerwatach moglyby byé odpowiednie
mieszkania na obszarach, gdzie nigdy ta-
kowych nie bylo, naklania si¢ miodych
Indian do rozwazania niejasnych doktryn
o naturze czlowleka i spoleczeristwa.
Czyms$ bardzo niewlasciwym jest, by in-
dianski nastolatek stawat sie natychmiast

autorytetem o statusie réwnym rozmawia-
Jacemu z nim doktorowi. Jednak ludzkim
dazeniem jest odgrywanie te] samej gry
kazdego lata, bo status w niej uzyskany
uderza do glowy.I zgodnie z obecnymi re-
gutami tej gry odpowiedzi moga by¢ udzie-
lane wylacznie w zgodzie ze stownikiem
tworzonym przez doktoréw, caly proces
szkolenia przywédcéw zamyka sie i nie ma
zadnych rezultatéw poza najblizszym oto-
czeniem. Rzeczywiste problemy, nakiada-
jace sie na zwykle problemy dojrzewania,
staja sie w ten sposéb nieusuwalnym cie-
zarem przytlaczajacym ludzi o duzym po-
tencjale przywédczym.

Rozwazmy kilka przykiadéw. Jeden
z warsztatéw omawial teze, ze Indianie
sg wstrasznymkryzysie. Znajdowali si¢
oni, méwigc stowami zaprzyjaznionych
antroséw-przewodnikéw, MIEDZY
DWOMA SWIATAMI. Ludzie miedzy
dwoma $wiatami, méwiono studentom,
PIJA. Dla antropologéw byto to przeko-
nujace wyjasnienie pijaristwa w rezer-
watach. Dla miodych Indian bylo to
autorytatywne okreslenie ich roli jako
Indian. Zaczeli wiec uwazaé, ze prawdzi-
wi Indianie pija 1 ze ich zadaniem jest
stanie si¢ prawdziwymi Indianami, bo
tylko w ten sposéb mogliby odtworzyé
chwale przeszlosci.

Wigc PILI.

Staracitem paru przyjaciél, ktérzy PILI
za duzo.

Abstrakcyjne teorie powoduja abstra-
kcyjne dzialanie. Scalanie calej gamy ple-
miennych probleméw i obserwowanie, jak
demoniczne zasady dzialaja, niszczac In-
dian, moze by¢ intelektualnie satysfakcjo-
nujace. Ale nie zmienia to realnej sytuacji.
Koncentrujac si¢ na wielkich abstrakcjach,
antropolodzy przeniesli niechcacy wielu
milodych Indian ze $wiata, wktérymrozwia-
zuje sie problemy do krainy pozoréw.

Niezaleznie od teorii, Paiute z Pyramid
Lake 1 1 Pima Maricopa z Gila River sg
biedni, poniewaz byli systematycznie
okradani ze swoich praw do wody, zas na
pustynnych rezerwatach woda jest naj-
wazniejsza rzecza w zyciu. Niezaleznie od
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tego, jak wiele padnie stéw, Indianie Réw-
nin maja niewystarczajaca baze terytorial-
ng, ktéra nadal kurczy sie na skutek
sprzedazy ziemi. Opieranie si¢ na stowach
nie ma zwiazku z opieraniem si¢ na ma-
lych skrawkach ziemi i prébami zarobienia
na zycie.

Siuksowie wzdhiz rzeki Missouri zyli
stosunkowo spokojnie { harmonijnie. Cho-
claz ich dziatki ziemi byly niewlielkie, to
rodziny byly w stanie osiagnaé¢ przyzwoity
poziom zycia dzieki polaczeniu ogrodnic-
twa, hodowli bydta i innych zajeé. Potrze-
bowali niewiele pieniedzy, bowiem zapew-
nione mieli zaspokajanie podstawowego
zapotrzebowania na zywnos$é, schronienie
i zycie spoleczne. Po II wojnie Swiatowe)
pojawili sie antropolodzy. Byli zbulwerso-
wanli tym, ze Indianie nie kultywowali swo-
ich dawnych obyczajéw takich, jak tarice,
uczty i rozdawanie prezentéw. W rzeczywi-
stoéci Indianie podtrzywywali wiele zwy-
czajéw. Jednak zwyczaje te zostaly prze-
ksztalcone w zgromadzenia ko$cielne,
uczestnictwo wiejskich jarmarkach, i takie
plemienne uroczystoéci, jak targi i rodea.
Ludzie tariczyli indiariskie tarice. ALE NIE
TANCZYLI ICH BEZ PRZERWY. Nagle
Siuks stanal twarza w twarz z autorytetem,
ktéry uzalal sie nad faktem, iz kiedykol-
wiek odwiedza rezerwat, to Siuksowlie nie
taniczg tak, jak ich przodkowie. W rzeczy-
wistosci nie sg wiec prawdziwi.

Dzi$ kazdego lata trwa jedna wielka orgia
taricéw i $wiat, podczas ktérych kazda naj-
mniejsza spoleczno$é indiariska sponsoru-
je weekendowe powwow dla ludzi z oko-
licy. Zniknely ogrédki, zapewniajace $wieze
warzywa latem i przetwory zima. Zniknely
kury, ktére znosily jaja i byly zjadane na
niedzielny obiad. Zimg sytuacja staje si¢
krytyczna dla rodzin, ktére lato spedzity na
taricach. Chociaz programy walki z ubé-
stwem uczynily wiele, by przeciwstawié sie
temu, to niewielu Indian przyznaje, iz sytu-
acja byla sztuczna od poczatku do korica.
Ludzie zostali sprowadzeni na manowce
i nawet antropolodzy nie zdawali sobie
sprawy z tego, co si¢ dzieje.

Akademlia i jej produkty uboczne stajg
si¢ coraz bardzie] oderwane od potrzeb
ludzi. Byloby lepiej, gdyby reszta Ameryki
postarala sie o kolejne ciekawostki, ktére
zwréca uwage antropologéw, bo inaczej
sama padnie wkrétce oflarg tego samego
wiezienia umystéw, do ktérego wrzucono
Indian.

Na czym polega réznica?

Kilka lat temu jeden z antropologéw
wyznal, ze w ciagu dwudziestu lat wydat,
ze wszystkich Zrédel, blisko dziesieé milio-
néw dolaréw na badania plemienia licza-
cego niecale tysigc oséb! Pomyslcie, co
oznaczataby ta suma dla tych ludzi, gdyby
zainwestowano ja w domy 1 dzialalnosé
gospodarcza. Nie byloby co badadé!

To tu lezy pulapka, w ktérg wpadlo ame-
rykarniskie spoleczeristwo 1 w ktérg nieswia-
domie wpadamy wszyscy. W amerykanskim
spoleczeristwie istnieje mgliste oczekiwanie,
ze kledy zdeflniuje si¢ problem, nie wazne
jak, 1 kiedy zrozumie go znaczaca liczba
ludzi majacych jaki$ zwigzek z tym proble-
mem, to nie ma juz problemu.

Najlepszym wspéiczesnym przykladem
tej tezy sa programy walki z ubdéstwem.
Biedni, wedlug Harringtona, cechuja si¢
tym, ze sa niezauwazalni. Kiedy zaakcep-
towano te teze, dyskusje na temat ubdstwa
sprawily, ze biednistali sie na tyle zauwa-
zalni, ze rozwigzania problemu ubdstwa
zastapily dostrzegalng biede, a biedni po-
nownie znikneli w niebycie. I wszyscy byli
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zaskoczeniodkryciem, ze trzy lata dyskusji
1 nledoflnansowanych programéw nie roz-
wigzaly problemu ubéstwa.

W obronie antropologéw przyznadétrzeba,
iz cl, ktérzy nie publikuja, gina. Ze ci, ktérzy
nle przysparzaja znaczacych sum na bada-
nia, wkrétce zeslizgna si¢ po skali uniwersy-
teckiego uznania. A ktéry z uniwersytetéw
nie jest na réwni oddany rzeczywistej edu-
kacji swoich studentéw oraz calej gamie
matych biur, projektéw, instytutéw 1 progra-
méw stworzonych tylko po to, by owocowatly
grantami dla uniwersytetu?

Znaczenie antropologéw winno by¢ jas-
ne, jes$li nie dla calej Ameryki, to przynaj-
mniej dla Indian. Kompilowanie nikomu
niepotrzebnej wiedzy ,.dla dobra wiedzy”
winno byé przez Indian zdecydowanie po-
teplone. Nie powinniémy by¢ obiektami
obserwacji dla tych, ktérzy nie robig nic,
by nam poméc. W kluczowych dniach 1954
roku, kiedy Senat domagat si¢ likwidacji
wszystkich indilanskich praw, zaden na-
ukowlec, antropolog, socjolog, historyk czy
ekonomista nie wystapit publicznie z po-
parciem dla plemion przeciw krzywdzacej
polityce.

Jak wiele jeszcze musieliby nauczyé sie
naukowcy o Indianach od 1492 do 1954
roku, by umiescié polityke likwidacji w bar-
dziej racjonalnym swietle? Dlaczego spo-
leczno$é akademicka nie stanela u boku

plemion? Czy ostatnie lata nie pokazaly, jak

wielki wplyw wywrzeé moze akademia, gdy
czuje sl¢ zobowigzana do zabrania glosu?
Czy dla moralnej pozycji Ameryki waz-
niejszy jest Wietnam, niz ogromny diug za-
clagniety u Indian?

By¢ moze powinni$my podejrzewaé pra-
wdziwe motywy spolecznosci akademickiej.
Dziedzina ,Indianie"” jest przez nich dobrze
zdefinlowana 1 kontrolowana. Ich troska nie
Jjest jakas$ polityka, ktéra dotyczylaby In-
dian, a jedynie tworzenie nowych sloganéw
1 doktryn, dzigki ktérym mogliby wspiaé
sle na szczyt uniwersyteckiego totemu.
Problem redukowania ludzi do cyfr jest dla
antropologa malo znaczacy w poréwnaniu
z bezposrednimi korzysciami, jakle to przy-
nosl, z wiekszym prestizem | szansg wyste-

powania w roll najwyzszego kaplana ame-
rykarisklego spoleczeristwa, manipuluja-
cego zgodnie z glosem jego serca.

Kilka lat temu Roger Jourdain, prze-
wodniczacy plemienia Czipewejéw Red La-
ke z Minnesoty, wyprowadzit antropologéw
pod eskorta ze swojego rezerwatu. Byt to
czubek niewldzialnej dotad géry lodowe;j.
Gdyby tylko wiecej Indian posiadato dale-
kowzrocznos$¢ Jourdaina. Dlaczego mieli-
bysmynadal byé dla antropologéw prywat-
nymi ogrodami zoologicznymi? Dlaczego
plemiona majg wspélzawodniczyé¢ z na-
ukowacaml o fundusze, je$li produkty na-
ukowcéw s3 tak nieprzydatne i oderwane
od prawdziwego zycia?

Zalecalbym przyjecle przez indiariskie
plemiona polityki, ktéra wkrétce okreslita-
by role antropologéw i plemion. Kazdy an-
tros pragnacy badaé plemi¢ powinien byé
zobowlazany do uzyskania od rady ple-
miennej zezwolenia na prowadzenie swo-
ich badan. Zezwolenie takie otrzymywalby
tylko wtedy, jesll wnidéstby do plemiennego
budzetu sume réwna sumie proponowanej
na jego badania. W ten sposéb antropolo-
dzy staliby sie produktywnymi czlonkami
indlanskliej spolecznosci, a nie ideologlcz-
nymi sepami.

Propozycje te dyskutowano w indiani-
skich kregach. Zmierzwila ona tez fryzury
niematlej liczby antropologéw. Irracjonalne
wrzaski w obronie ,akademickiej wolno-
$cl” wzlatywaly niczym rakiety z wyrzutni.
Dla antropologéw, z ktérymi rozmawiali-
$my, idea opodatkowania bezuzytecznych
informacji byla nie do przyjecia.

Ale pytanie jest bardzo proste. Czy an-
trosom chodzi o ,wolnos$¢é", czy o, licencje"?
Akademicka wolnos$é nie oznacza z pewno-
Sclg przyzwolenia na to, by jedna grupa
ludzi stala si¢ plonkami dla drugiej grupy.
Dlaczego indiariskie spotecznosci miatyby
staé sie oflarg pasozytujgcych nie-Indian
bardziej, niz inne spolecznosci? Czy jaka-
kolwiek grupa ma prawo wtykaé¢ swéj nos
w sprawy innych? Nie.

Patrzac realistycznie, Indlanie bedg na-
dal zezwala¢ na wywracanie swoich spote-
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cznoécl do géry nogami dopdki, dopéty
nie zdadzg sobie sprawy z wyrzadzanej im
krzywdy. A wtedy zamkng swoje rezerwaty,
by nie wydostawala sie z nich zadna wiedza,
nielstotne — uzyteczna czy nie. W ten spo-
s6b wahadlo wychyli si¢ gwaltownlie z jed-
nej skrajnosci w druga, podczas gdy przy
wzajemnym zrozumieniu obu grup nie po-
winno si¢ wychyla¢ w ogéle. (...) )
Spodziewam si¢ natychmiastowego od-
zewu ,wiedzacych” antroséw, ktérzy krzyk-
na, ze te opinie nie ,reprezentuja” wszy-
stkich Indian. Nie reprezentuja DZISIAJ.
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Pozar w pracowni Vine'a Delorii

Wyjatkowo nieszczegsliwie rozpoczal sig
1994 rok dla Vine’a Delorii Jr., profesora Uni-
wersytetu Kolorado, stynnego lakockiego pra-
wnika, historyka, teologa i pisarza. 6 stycznia
gwaltowny pozar, ktéry wybucht w jego domowej
pracowni i bibliotece w Boulder, Kolorado po-
chlonat niemal caty zyciowy dorobek jednego
z najbardziej znanych wspdtczesnych badaczy
i obroricéw Indian w USA.

Ogien, ktdry pojawit sig niespodzianie w piwnicy
domu Delorii zniszczyt tomy ksiazek prawniczych,
zbiory historycznych fotografii, bezcenne doku-
menty Zrédtowe i prace gromadzone przez lata
przez tego lakockiego twoérce i badacza. Ale choé¢
znacznej czes$ci ze zniszczonych zbio- réw nie da
sig juz odtworzyé, to pisarz nie zalamat sie.

— Dopoki biurokraci beda mieli tytki, bede je
kopat — powiedziat z uSmiechem Deloria w jednym
z pierwszych po pozarze wywiadow.

Pozar wybucht na skutek awarii instalacji ele-
ktrycznej w odnawianej wtasnie pracowni Delorii,
niszczac doszczetnie znajdujacy sig tam komputer
i ksiazki.

— Wszystkie moje indiariskie ksigqzki. Ponad
1000 toméw — wyliczat z zalem profesor. — Wszy-
stkie rzadowe dokumenty, paristwowe papiery,
dokumenty komisarzy do spraw Indian, przestu-
chania Kongresu. Pigédziesiat sze$¢ noteséw z za-
piskami na temat traktatéw i uméw z Indianami,
o prawach do ziemi i jej odzyskiwaniu, o suweren-
nosci i uznawaniu plemion. | 300 kaset z muzyka
country and western.
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Ale beda JUTRO. Tymeczasem byloby
madrze ze strony antropologéw zej§é
z tronu autorytetu i CZYSTEJ wiedzy,
1 rozpoczaé niesienie pomocy indian-
skim plemionom zamiast zerowaé na
nich. Bowiem koto Karmy miele powoli,
ale doktadnlie. I zatacza peten krag.Q

Vine Deloria, Jr.

Przetlumaczyt Marek NowoCIEN

Fragment rozdzialu Antropologists and Other
Friends z ksiazki Custer Died for Your Sins.
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Wrazz komputerem przepadly dwie znajdujace
sie na ukoriczeniu nowe ksigzki Delorii. Nie do
odtworzenia sq tez rekopisy i pierwodruki prac
ciotki autora, znanej lakockiej pisarki, Elli Delorii
oraz pamietniki Lutera Standing Beara.

— Stracitem wiele zdjeé mego ojca. Ciezko mi
sie z tym pogodzié. Mialem wiele jego zdjeé¢ ze
starymi ludZzmi z lat 30. i 40. Nie wiem jak je
zastapié.

Jednym z najwigkszych skarbéw profesora
byty biurokratyczne ,ztote mysli”igafy, kolekcjo-
nowane przez cate zycie z mysig o wydaniu ich
drukiem. Byta w$rdd nich korespondencja agen-
ta do spraw Indian usitujgcego sktoni¢ wodza
Red Clouda do obcigcia wtosdw oraz cytaty
w rodzaju: ,Ci ludzie sq migsozernii jesli spra-
wimy, by byli wszystkozerni, to ich ucywilizuje-
my". Vine Deloria zapowiedzial kontynuowanie
swej pracy naukowej i pisarskiej.

Przyjaciele i wspéipracownicy profesora wez-
wali do pomocy w odtworzeniu prawniczej doku-
mentacji i sprzetu biurowego, zniszczonych pod-
czas pozaru.

— Vine i praca, ktéra wykonuje sg dla nas
waznym narodowym bogactwem. Nie chodzi tylko
oo, co juz zrobit, ale o jego mysli, pisarstwo i prace
naukowg przez nastepne 20 lat — powiedzial Tim
Coulter z Indian Law Resource Center, ktéry po-
wotal specjalng fundacjg na rzecz pomocy Delorii.

Apelujaca réwniez o wsparcie dla profesora
Susan Shown Harjo z Morning Star Institute stwier-
dzila, iz ,jest on z pewnoscig najbardziej prominen-
tnym myslicielem i wizjonerem w dziedzinie praw
Indian. | nie chodzitylko o to, co bierze siez papieru,
ale o to, co bierze sig z bycia Indianinem.”

Oprac. Marek NowoCIEN
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Vine Deloria, junior

— urodzony 26 marca 1933 w Martin,
Dakota Potudniowa, syn lakockiego pasto-
ra i wnuk wodza Lakotéw z rezerwatu
Standing Rock, Dakota Pd.;

— absolwent Wydziatu Teologii Uniwer-
sytetu Stanu Iowa (196 3) { Wydziatu Prawa
Uniwersytetu Kolorado w Boulder (1970);

— dziekan Wydzialu Studiéw Indian-
skich Uniwersytetu Arizony w Tucson
(1978-81), profesor na Wydziale Nauk Po-
litycznych Uniwersytetu Arizony (1978-
90), od 1991 wykladowca na wydziatach
StudiéwIndianskich i Prawa Uniwersytetu
Kolorado oraz na licznych koledzach i uni-
wersytetach w USA i Kanadzie;

— dzialacz wielu organizacji indian-
skich, w latach 1964-65 dyrektor National
Congress of American Indians (Krajowego
Kongresu Indian Amerykariskich), Was-
hington, D.C., zalozyciel i w latach 1971-
76 przewodniczacy Institute for the Deve-
lopment of Indian Law (Instytutu Rozwoju
Indianskiego Prawa), Washington, D.C.,
znany historyk, ceniony adwokat i poczyt-
ny pisarz (autor 14 ksiazek i ponad 100
artykuléw);

— czlonek wiladz wielu organlzac_]il

(m.in.: White Buffalo Council, Denver, Ko-
lorado (1964-66), Citizens Crusade Aga-
inst Poverty, Washington, D.C. (1965-66),
Council of Indian Affairs, Washington,
D.C. (1965-68), Executive Council of the
Protestant Episcopal Church, New York,
Nowy Jork (1968-69), Southwest Intergro-
up Council, Austin, Teksas, 1969-71), Mo-
del Urban Indian Centers Project, San
Francisco, Kalifornia (1971-73), Oglala
Sioux Legal Rights Foundation, Pine Rid-
ge, Dakota Pd. (1971), National Indian Yo-
uth Counclil, Albuquerque, Nowy Meksyk
(1976), American Civil Liberties Union, De-
nver, Kolorado (1976-78), Nebraska Edu-
cational Television Network (1976-78),
Museum of the American Indian, New

York, Nowy Jork (1977-82), Daybreak
Films, Denver, Kolorado (1979-81), Insti-
tute of the American West, Sun Valley,
Idaho (1981-83));

— czlonek komitetu redakcyjnego m.in.
Handbook of North American Indians,
Smithsonian Institution, Washington,
D.C. (1971-72, 1978-), The World of the
American Indian, National Geographic So-
clety (1972-76) 1 Exploratton in Ethnic Stu-
dies, LaCrosse, Wisconsin (1977-);

— autor ksiazek: Custer Dled For Your
Sins (1969), We Talk, You Listen (1970), Of
Utmost Good Faith (1971), Red Man (n the
New World Drama (red., 1972), God (s Red
(1973), Behind the Trail of Broken Treattes
(1974), The Indian Affair (1974), Indians of
the Pacific Northwest (1977), The Metaphi-
sics of Modern Existence (1979), American
Indians, American Justice (z Cliffordem
Lytle, 1983), A Sender of Words (red.,
1984), The Nations Within (z Cliffordem
Lytle, 1984), The Aggressions of Clviliza-
tion (red. z Sandrg Cadwalader, 1984),
American Indian Policy in the twentieth
Century (red., 1985);

— autor raportéw specjalnych: The
Lummi Indians (1972), Legal Problems and
Conslderations Involved (n the Treaty of
1868 (1974), Indian Education Confronts
the Seventles (1974), Contemporary Issues
of American Indians, A Model Course
(1975), Legislative Analysts of the Federal
Role in Indian Education (1975), A Better
Day for Indians (1977);

— ekspert w procesach sadowych zwig-
zanych z okupacja Wounded Knee w 1973,
traktatem z Fort Laramie z 1868 i historig
Siukséw (1974-75), autor scenariuszy do-
kumentalnych fllméw telewizyjnych 1 kon-
sultant fllméw fabularnych (m.in. Nieble-
ski Zotnlerz), laureat licznych doktoratéw
honorowych, nagréd za dzialalnosé spote-
czng w obronie Indian 1 za publikacje.
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Jedno jest pewne: ziemia nie nalezy do czlowieka — czlowiek nalezy
do ziemi. To pewne. Wszystko na ziemi jest ze sobq powiqzane, jak
rodzina powiqzana jest wiezami krwi. Cokolwiek staje sie udzialem
ziemi, musi przypasé w udziale takze jej dzieciom. Czlowiek nie uprzqdt
pajeczyny zycia; jest zaledwie jednq z jej nici. Cokolwiek uczyni on

temu przedziwu - sobie uczyni.

EWANGELIA
WEDLUG WODZA SEATTLE

NAPISANA DLA TELEWIZJI?

Powyzszy fragment zalicza si¢ do naj-
czegscle) przytaczanych tez tzw. glebokie]
ekologil. My sami w Centrum Praw Natu-
ralnych umiesciliémy je na winiecie naszej
plerwsze) publikacji w 1978 roku. Od tego
czasu cytat ten pojawit sie w setkach ma-
gazynéw, poczawszy od Newstveeka a skori-
czywszy na Nation of Seattle. Problem
polega na tym, Zze w rzeczywistosci slowa
te nigdy nie zostaly wypowiedziane ani
przez samego wodza Seattle, ani tez przez
zadnego innego amerykarniskiego Indianina.

Zostaly natomiast napisane specjalnie na .

uzytek telewizji.

Chief Seattle, a whasciwie Chief Seeath],
rzeczywiscle zyt w latach 1786-1866, prze-
wodzac plemioném Squamish I Duwamish
na Péinocno-Zachodnim wybrzezu Pacyfiku.

Podczas spotkania zIsaakiem Stevensem,
gubernatorem [stanu Washington] w po-
niedzialek, 22 stycznia 1855, Chief Seattle
mial udzieli¢ temuz odpowledzi w sprawie
negocjowanego wéweczas {pomigdzy rzadem
USA a plemionami indiariskimi zamieszku-
Jacymi stan Washington] Traktatu w Port
Elliot. Chief Seattle tak oto odpowiedziat
w dialekcle Salish:

Zwracam ste do Cleble jakdo swegoojca
{ takoz zwracajq ste do Cleble wszyscy
bracta mol. Wszyscy Indlanite majq dla Cie-

ble wiele przyjaznych uczué i dadzq temu
dowdéd wysylajgc list do Wielkiego Ojca.
Onl wszyscy, mezczyzni, starcy, koblety
{ dzleci radujq sle, ze przystat on wtasnie
Cleble, abys sie nimt zaoplekowat Moje
myslt sq podobne Twolm. Nie musze moéwié
nic wiecej. MoJje serce raduje sle na widok
dr Meynarda, { zawsze bede chclat, aby
otaczat mnie on oplekaq.

Nazajutrz, po zakoriczeniu negocjacii,
w wyniku ktérych Indianie oddali rzadowi
amerykariskiemu znaczne polacie naleza-
cej do nich ziemi, wédz Seattle powledziat:

Tak wiec zawleramy przyjaZn { odrzu-
camy wszelkle zie uczucla, jeslt kiedykol-
wiek takie mieliSmy wobec sleble. Jeste-
smy teraz przyjaciétmi Amerykandw.
Wszyscy mol bracta myslq tak samo. Tra-
ktujemy Cle teraz jaknaszego ojca i nigdy
nie bedzle (naczejf, jako ze sam przyjecha-
tes, aby nas zobaczyé. Zablerz teraz list
napisany przez nasze serca do Wilelkiego
Wodza [w Waszyngtonte]. To wszystko, co
mam do powledzenila.

Dwie dalsze, krétsze przemowy wodza
Seattle znajduja si¢ w Archiwum Narodo-
wym USA. Jedna to fragment jego mowy
z 1850, druganatomiast, wygtoszona w ma-
Ju 1858, jest wyrazem ubolewania wodza
z powodu nieratyflkowania Traktatu z Port
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Elliot przez Senat USA, w wyniku czego
Indianie znalezli si¢ w wielkiej nedzy, a
stan zdrowotny plemienia znacznie sie po-
gorszyl. Te cztery krétkie przemowy to wia-
Sciwie wszystko, co kiedykolwiek spisano.

Mit o slynnej oracji wodza Seattle wziat
swd] poczatek 29 pazdziernika 1887 roku,
kiedy to dr Henry Smith opublikowal na
lamach Seattle Sunday Star swéj artykut
zatytulowany: ,Wczesne wspomnienia, cze$é
10". W artykule tym dr Smith nawiazuje do
negocjacji Traktatu w Port Elliot.

Chief Seattle powstatl z godnoscia sena-
tora, na ktérego barkach spoczywa odpo-
wiedzialno$é za losy wielkiego narodu. Po-
tozywszy jedna dion na glowie gubernatora,
wskazujacy palec druglej wyciagnat w kie-
runku nieba i rozpoczal swa pamietng prze-
mowe glosem dzwigcznym | dono$nym:

Bezkresne niebo, ktére od niepamiet-
nych czaséw zraszalo izami wspélczucla
glowy naszych przodkdw, i ktére dzis wy-
da je ste nlezmienne { wleczyste, moze zmie-
nié swaoje oblicze. Dzis jest ono pogodne.
Jutro moze zostaé spowite chmurami. Moje
stowa sq pndobne gwlazdom ( jak one nie-
zmienne. Cokolwiek wypowle wédz Seat-
tle, na tym Wielki Wodz w Waszyngtonie
moze polegaé z réwng pewnoscla, z jakq
zawsze spodzlewa sie nadejscia kolejnych
por roku... Byt taki czas, kiedy zastepy
molch przodkow pokrywaty te zlemie na
podobieristwo_fal pokrywajgcych wysctelo-
ne muszelkam! dno oceanu. Lecz czas ten
mingt bezpowrotnle, zablerajgc w niepa-
mieé walecznosé zyjacych tu nlegdys ple-
mion, po ktérych pozostaly zaledwte boles-
ne wspomnienia. Nie bede ste nad tym
rozwodzit ant tez optakiwat naszego przed-
wczesnego zmierzchu, a tym bardzief skia-
dat winy za jego przyspleszanle na barki
naszych bré¢t Bladych Twarzy, bo { my
saml w pewlen sposéb do tego sle przyczy-
niliSmy...Dla nas prochy naszych przod-
kéw sqg Swiete jak Swieta jest zlemia,
w ktorej spoczywajq. Wy odchodzicte od
moglt waszych przodkéw podobno bez
zalu w sercach. Prawo waszej wiary zosta-
lo wyryte na kamiennych tablicach zela-
znym palcem waszego Boga, abyscle go

dochowywall. Czerwonoskdrzy nigdy ant
nte mogli pojgé Jego sensu, ani tez zapamle-
taé jego przykazan. Nasza wlara to trady-
c¢ja pokoleri naszych przodkdéw, sny naszef
starszyzny, zestane w nocy przez Wielkie-
go Ducha, wizje naszych wodzdéw, wpltsane
w serca naszych bract. Wast zmarll prze-
stajg kochaé was samych, jak ({ kraine
waszego dzleciristwa z chwillq, gdy prze-
stgplg prég swego grobu, by odejsé¢ ku
gwtazdom. Odchodza w zapomnliente { nig-
dy nte powracajq. Nast zmarll nigdy nie
zapominajq plekna zlemi, ktéra wydata
tch na swiat. Wclqz mitujq ztelong bujnosé
dolin, szemrante wody w strumieniach,
majestat gor, a ich duchy unoszq ste po-
nad zlemlq, po ktérej stapajq ich osamot-
nienl, zyjacy bracta. Czesto powracajq
2z Krainy Szczesliwych towdw, aby od-
wledzté swych bract, pomagaé tm { pocle-
szaé w nleszczesclu...A kledy juz ostatnt
Czerwonoskoéry zntknie z powlerzchni tef
zleml, a pamieé o motm plemienlu stanie
sile dla Bilatych mitem jedynie, wybrzeze
to zaludni ste duchamt zmartych bract
mojego narodu. I mylity ste bedq dztect
waszych dzlect sqdzqc, ze sq zupelnie
same ~ czy to posrod pdl, czy tez na les-
nych bezdrozach, czy na szlaku poprzez
prerle — na swlecle nie ma bowiem mlejsca
na samotnosé. Nocamt, gdy cichnle gwar
waszych miast t wsl, { gdy jestescie prze-
konant, ze ichulice sq puste, wypetniajq sie
one tlumami duchdw tych, ktérzy za zycia
mieszkall na tej zteml  ktérzy nadal kocha-
Ja jej ptekno. Bialy cztowlek nigdy nie be-
dzle pozostawlony samemu soble. Niechaj
wlec bedzie sprawledliwy { nlech dobrze
obchodzi ste z duchami molch braci, albo-
wtem umarli nle sq pozbawient mocy.

W rzeczy samej pamietna to mowa
1 dziwié moze jedynie jak dr Smithowi
udato si¢ dokonaé przekiadu tak diugiej
wypowiedzi w prawie nieznanym narzeczu
przy pomocy tej jakze kwiecistej wiktorian-
skiej prozy, oraz dlaczego zwlekat z opub-
likowaniem swego przekiadu az 32 lata.

Inna nasuwajaca sie natychmiast wat-
pliwosé, to jak wédz Seattle, bedacy skad-
inad zarliwym katolikiem mégt byt wypo-
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wiedzied stowa: Prawo waszej wiary zosta-
{o wyryte na kamlennych tablicach zela-
znym palcem waszego Boga?

Gdyby nawet, oplerajac si¢ na artykule
z Seattle Sunday Star, zatozyd, ze przektad
dr Smitha wiernie oddaje tre$é¢ przemowy
wodza Seattle, nadal pozostaje watpliwos$é
dotyczaca pézniejszej, wielokrotnie prze-
drukowywane] wypowiedzi wodza. Jej
tre§¢ w niewielkim stopniu przypomina
przektad dr Smitha i nikt o niej nawet nie
styszatdo 1972 roku, kiedy to po raz pier-
wszy pojawila sie w Envtronmental Action.
W 1947 roku przestanie to zamieszczone
zostalo na plakatach, ktére rozlepiono
w Amerykanskim Pawilonie na Swiatowych
Targach w Seattle. Jeszcze tego samego
roku peilny tekst zostal wydrukowany
w magazynie lotniczym Northwest Orient
Alrlines Passages pod tytulem: ,Zdecydo-
wanie niedwuznaczne przestanie wodza
Seattle". Holenderskl przeklad tekstu poja-
wil sie w roku 1975, szwedzki w 1976,
a niemiecki w 1979.* Opublikowany w for-
mie broszury przez Swlatowq Rade Kosclo-
16w, tekst mowy zostal rozpowszechniony
na catej Wschodniej Pétkuli ~ od Finlandii
po Poludniowa Afryke. Od tego czasu zostat
przettumaczony na dziesiatki jezykéw 1 stat
sle dobrze znany na calym $wiecle.

Skad Jednak trafit do Environmental Ac-
tion? Wedtug dr Rudolfa Kaisera, niemiec-

kiego uczonego, czasopismo to otrzymato

kserograficzng kopl¢ wycinka z nieistnie-
Jacego juz magazynu Native American
z blura Przyjaciét Ziemi w Seattle. Native
American za$ spisal tekst z nagrania tele-
wizyjnego programu pod nazwg ,Home",
ktérego producentem byla Southern Bap-
tist Convention w 1972. Scenariusz do
tego programu napisatl niejaki Ted Perry,
zimg 1971-1972, po wystuchaniu odczyta-
nej w czasie obchodéw Dnia Ziemi, stynne]
przemowy wodza Seattle w przekiadzie dr
Henry'ego Smitha.

Przemowa ta zostala wtedy uroczyscle
odczytana przez prof. Willlama Arrowsmit-
ha (ktéry literacko wygtadzit tekst, aby - jak
sam to ujagt ~ .pozbawié go grubego nalotu
wiktoriariskie] frazeologii 1 prozodii”.

W tym miejscu watek podejmuje juz
sam Ted Perry:

+Zapytatem prof. Arrowsmitha (z ktérym
wtedy wspélnie wykladaliémy na Uniwer-
sytecie Teksasu) czy mégibym ewentualnie
wykorzystaé czesé poczynionych przeznie-
go poprawek jako kanwe do pisanego wias-
nie scenariusza, na co on przystal bez
zastrzezen...Tak wiec napisalem tekst,
ktéry byt w catosécl fikcjg literacka. Sadze,
ze kilka zdan bylo parafrazami fragmentéw
tekstu prof. Arrowsmitha, ale cala reszta
byta wylacznie mojego autorstwa. Oddajac
scenariusz do rgk producentéw fllmu
wyraznie zaznaczylem, ze jestem autorem
calego tekstu przemowy wodza. Oczywi-
$cle w pelni zdawall soble sprawe z apokry-
ficznego charakteru tekstu, zreszta w prze-
clwnym razie nie otrzymatbym od nich
zadnego honorariun, ktére przeciez przy-
stugiwato za oryginalng praceg, a nie za
przepisywanie oryginatu.

Wydaje sie jednak, iz popeinitem biad,
pozostawlajac w treScl przemowy imieg
wodza Seattle. Nie wiem, dlaczego tak si¢
wiasénie stato - byé moze bylo to po prostu
przeoczenie z mojej strony. Powinienem
byt uzyé jakiegos$ innego, zupeinie fikcyj-
nego imienia. Kiedy w koricu zobaczytem
sam fllm na ekranie telewizyjnym (nada-
ny chyba przez sie¢ ABC albo tez NBC
w 1972), 1 przekonalem sie, ze méj tekst,
w fllmie wykorzystany w formie pozaka-
drowej narracji, nie doczekat si¢ w napi-
sach konicowych standardowej atrybuci,
bylem nie tylko zdumiony - bylem wrecz
wéclekly. Kiedy wiec natychmiast za-
dzwoniiem w tej sprawie do producenta,
powiedziano mi, iz taka wlasnie decyzja
zostala podjeta z uwagi na cheé wywota-
nia u widzéw wrazenia wieksze] auten-
tycznosct przedstawlanego materiatu”.

Tu prof. Arrowsmith uzupeinia wypowiedz
Perry'ego:

JPerry usilowal wywrzeé¢ pewien nacisk
na producentéw filmu (Southern Baptist
Convention), ttumaczac, 1z jego tekst
w zadnym wypadku nie moze by¢ trakto-
wany Jako przeklad oryginalnego wysta-
plenia wodza Seattle - nic jednak nie wské-
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ral. Od tej pory tekst ten zgrabnie przero-
biono na List wodza Seattle do prezydenta
Pierce’'a, dodajac w trakcie tejze przerébki
kolejny materiat do istniejacej wersji Per-
ry’ego. Dodatki te staraja si¢ uwypuklaé
rzekoma religiino$¢ wodza”.

Teraz wigc, gdy poznali$émy wreszcle pra-
wdziwego autora, czy tez autoréw, mowy
wodza Seattle, co stanie sl¢ z jego mitem?
CzyzbysSmy w pogoni za odkryclem autor-
stwa mowy zapominali o czyms o wiele istot-
niejszym? Przeciez mowa wodza porwala
miliony ludzi {1 wywarla istotny wplyw na
ksztalt wspétczesnego ruchu ekologiczne-
go na calym éwiecle. Christi z Wielkiej Bry-
tanil twierdzi nawet, ze jest to jakby zupeinie
nowa religia... Powledziatbym wrecz, cos
w rodzaju plgte] Ewangelil..."

Zgrabna proza Teda Perry’ego odrzucita
dualizm sacrum 1 profanum, zespalajgc je
w holistyczne] Pajeczynie Zycia. Byt to
wilasnie rodzaj filozoficznego twierdzenia, do
ktérego przyjecia cywilizacja zachodnia
wreszcle emocjonalnie dojrzata. Gdyby wigc
pomingé kwestig samego autorstwa przesta-
nia, byé moze udaloby si¢ ocalié jego nie-
watpliwa, $wiatopogladowa wartosé.

.Kazdy zakatek tej ziemi jest $wiety dla
moich braci. Kazda potyskliwa sosnowa
szpllka, kazda plaszczysta plaza, kazda
mgletka podnoszaca si¢ zlesnego poszycia,
kazda polana, brzgczenie kazdego owada
drogie jest moim braciom. Zyclodajny sok
plynacy pod kora drzew niesie z sobg czg-
stke pamieci o czerwonoskérych braciach.

Jeste$my czgstka tej ziemii ona stanowi
czgstke nas samych. Wonne kwiaty sg na-
szymli braémi, tak samo jaklanie sg naszy-
mi slostrami. Skalne szczyty, rosa i3k, cle-
plo koriskiego grzbietu i czlowlek - wszyscy
nalezymy do tej samej wielkiej rodziny.

Blaly czlowiek, ktéry jest obcym, przyby-
szem, zakrada sle w nocy i czerpie z zasobéw
zlemi, co tylko jest mu potrzebne. Ziemia nie
Jest dla niego slostra, lecz nieprzyjacielem,
a kiedy juz Jg zdobedzie 1 posiadzie, wtedy
rusza na dalsze podboje. Porzuca mogily
ojcow swoich 1 zapomina o naleznych nam
z urodzenia prawach, jako dzieciom tej zie-
mi. Traktuje matke swojg ~ ziemie, 1 niebo-

sklon - ojca swego, jak przedmioty, ktéry-
mi mozna kupczyé niczym stadami bydia
czy paclorkami. Jego zachtannosé pochto-
nie bujno$é ziemi, pozostawiajac za sobg
wypalong storicem pustynie.

Migotliwa woda gérskich strumienti i rzek
nie jest zwykla wodg, lecz krwig naszych
przodkéw. Jezell mieliby$Smy sprzedaé
wam te ziemie, to musicie pamietaé, ze ma
ona swe $wieta prawa, ktérych wasze dzie-
cl beda musialy dochowadé. Muszg one
pamietaé, ze kazdy blysk fali na jeziorze
niesie ze sobg wspomnienie dawnych wy-
darzen z zycla mych zmarlych braci. Plusk
wody to glosy mych praojcéw...

Wiatr, ktéry wydobyt z piersi moich oj-
céw ich plerwszy oddech przyjat takze ich
ostatnie tchnienie. Wiec je$liby$my miell
sprzedaé¢ wam te ziemie, to musi ona nadal
mieé swe Swiete prawa, tak aby 1 biaty
czlowiek mégt stapaé po niej, cleszac si¢
Swiezym powiewem wiatru, przesyconego
stodka wonig polnych kwiatéw",

Olbrzymia wewngtrzna wartosé tego
przestania zdaje sl odsuwaé na dalszy
plan kwesti¢ jego konkretnego autorstwa,
czy tez stopnia odzwierciedlania przez
nie rzeczywistych pogladéw wodza Seattle,
czy Indian z plemienia Duwamish czy tez
wszystkich amerykanskich Indian razem
wzietych. Najistotniejsze jest w tym prze-
staniu to, ze brzmi ono niezwykle prawdzi-
wie, ze czlowlek ma zaprzestaé¢ walki z na-
turg 1 zaczaé postrzegaé sieble jako jej
integralna czastke oraz ze nalezy zy¢ zgod-
nie z prawami natury, a nie ponad nimi.

I nie ma wigkszego znaczenia, czy pogla-
dy te wziely swé]j poczatek u wodza Seattle,
dr Smitha, prof. Arrowsmitha czy tezw lite-
rackiej wyobrazni Teda Perry'ego.Q)

Albert Bates
Centrum Praw Naturalnych

* Polski przeklad ks. Kazimierza Wéjtowicza, CR
(na postawie wersji niemieckiej) ukazal si¢ na
lamach , Tygodnika Powszechnego” nr 36/1979.

" Fragment publikacji przygotowywanej przez

Wydawnictwo ,Zielone Brygady”.
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Geronimo w Janos: Chihuahua, Meksyk (1858)

. Czy mam ci powiedzie¢ o smutku?
. Tam —

w dolinie -
moja matka
moja zona
moje dzieci:
martwe.

. I co mialbym ci powiedzieé?
. W pokoju przyszliSmy. Przez biate géry we mgle poranka.

Ku dolinom zielonym na wiosne jechalismy.
Stodkiej wody i cienia wierzb szukaliSmy.
Tak bylo zawsze, jeszcze za dni naszych ojcéw.

. Bo to kiedys byl nasz dom.
. Z Sonory przyszli zolnierze. Kiedysmy

pili w dole wioski, kiedy$smy jedli

w ciemnosci, dobry chleb Kas-Ki-Yeha, kiedySmy
siedzieli w cieniu kosciota,

przyszli zotnierze. Z Sonory.

. Kobiety i dzieci zabili. Konie

ukradli. Zapasy i dobytek
zniszezyli. Zotnierze. Z Sonory.

. Do ziemi na zachodzie odwracam twarz.
. Jak storice o zmierzchu okrywa niebo czerwienig niczym krew,

tak ja okryje te ziemie czerwienig krwi zemsty.

W obozie moich ludzi szaman

wezwie nas do §wietego ognia. Ze

wschodu nadejdzie czterech wojownikéw: cztery razy
zataricza wokdt wojennego ogniska.

Bron zostanie wzmocniona przez

obrzed zwycigstwa. I czwartego dnia

bedziemy gotowi.

Jak cienie przejdziemy przez ziemie.

Do miejsca Zoinierzy. W Sonorze.

Jak ujrzymy pierwszy blysk switu

zaatakujemy. W milczeniu. Dzielni mezczyZni

beda przeklinaé tona matek, ktére je wydaty. Czarna
$mier¢ spadnie jak deszcz od strony gor.

Pozar obejmie sierre.

Bo tylko krew moze zaplacié¢ za naszg utrate.

I krew poplynie nawet do dalekiego morza stonego.
Smutek tez ma imie.

Zapamietajcie je!

Geronimo.
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D. Marisa Huntinghorse

Nim powstanie dzieto

Na planie filmu o Geronimie

Porazkolejny kamera fllmowa obejmuje
grupe obszarpanych Apaczéw, ktérzy idg
przezszpaler konnych kawalerzystéw i na-
gle zatrzymujg si¢. Jeden z Apaczéw — Wes
Studi, aktor Cherokee — jeszcze raz robi
krok do przodu. Tym razem to jest to.
Rezyser Walter Hill obserwowat z uwaga,
Jak Studi wypowiada swg kwestle. Koriczg
wiasnie kulminacyjng scene poddania sie
u podnéza Courthouse Rock, wielkiego
czerwonego masywu skalnego na péinoc-
ny-wschéd od Moab w stanie Utah

Zapowliadany na Gwiazdke 1993 roku
film ten, nie majacy jeszcze ostatecznego
tytutu*, opowiada o legendarnym Geroni-
mie | rewiduje mity naroste wokét tego
wojownika Apaczéw Chiricahua, jak réw-
niez rekonstruuje chronologie wydarzen
doprowadza jgcych do ostatecznego podda-
nia sie oddziatom amerykariskim.

Odtwércg Geronima jest Wes Studj,
w swej najokazalszej Jak dotad roli: jego
zdolno$ci aktorskie odkryto w ubleglym

roku, po entuzjastycznym przyjeciu jego -

brawurowej kreacji m$ciwego Maguy
w Ostatntm Mohtkaninte.

Urodzony 1 wychowany w Nofire Hollow
w stanie Oklahoma, syn robotnika na ran-
czu, zaczat grywaé w przedstawieniach ze-
spotu American Indian Theatre w Tulsle.
W 1986 roku postanowit sprébowad szcze-
Scia w Los Angeles.

— Jak wielu facetéw — wspomina z nutg
refleksji — myslalem, ze pewnego dnia wy-
rwe sle stad 1 kto§ mnie nagle .odkryje”, co
bylo tylko glupim gadaniem.

Doplero gdy zagral w epizodzie fllmu
Pow Wow Highway, nisko budzetowego,
ale uznanego przez krytyke, potraktowat to
powaznie. — Gdy zobaczylem siebie w Pow
Wow Highway, nie bylem zadowolony ze
swe] gry. To byto w takim momencie mego

zycia, ze oblecatem dotozy¢ wszelkich sta-
ran, aby to przedsiewziecie sie udato. Mu-
slatem uwlerzy¢é - co nie bylo takie proste
- ze tego wlasnie chce. Gdy podjatem te
decyzje, sprawy zaczely sie rozwijaé.

Nastepna byla jego przetomowa rola Naj-
dzikszego (The Toughest), zaclektego pau-
niskiego wojownika w Tariczacym Z Wilka-
mi. Jego gwiazda zaczeta wschodzié.

Rezyser fllmu o Geronimie, Walter Hill
méwi, ze nie uwaza Wesa za wylgcznie tu-
bylczego aktora, ale — Sadzg, ze nadaje sig
do réznego rodzaju rél. W tymfilmie znalazi
sle pomiedzy takimi aktorami jak Robert
Duval i Gene Hackman, a jednak udato mu
sile zachowad swojg osobowo$é. Zyskat tez
ich gleboki szacunek, co wéréd zawodow-
céw tej branzy jest najwyzszym osiggnie-
clem. Mysle, ze w peini na to zastuzyt.

Choé to kolejna produkcja w najnowsze]
seril historycznych filméw o tematyce in-
diariskiej, powstalej na fall sukcesu Tari-
czqcego Z Wilkami, to jednak przygotowu je
ona nowy grunt, jak twierdzi Sonny Sky-
hawk (Siuks), ktéry brat udziat w produ-
kcji jako konsultant.

—Réznica w tym filmie polega na tym, ze
po raz plerwszy sg oni [twércy fllmu] na
tyle wrazliwi czy inteligentni, zeby postu-
chaé opinii Indianina 1 mieé takiego kon-
sultanta jak ja, ktéry przeprowadzi ich
przez pole minowe, Ze tak powiem.

Skyhawk zaczynat w Hollywood jako
statysta zanim otrzymat role w tasiemco-
wym Domku na prerii.

— Kiedy po raz plerwszy wszediem do
filmu - wyjasnia Skyhawk - prawdziwi
Indianie byli statystamli, za$ gtéwne posta-
cle Indian grane byly przez bialych akto-
réw. Kiedys$ miell tam taki zestaw indiarn-
ski metodg blyskawiczng. Byla to balia
zawlerajgca jaki§ spozywczy barwnik albo
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farbe, do ktérej wsadzano delikwenta by po
chwill wyclagnaé¢ Indlanina. Potem natu-
ralnie go suszono, nakladano makljaz -
przewaznie barwy wojenne - zakitadano
pléropusz, mokasyny, przepaske biodrowg
i trzask-prask - mamy Indianina. Caly
proces trwat z pletnascie minut, ale sg to
rzeczy, ktérych juz sie nie robi.

Sfrustrowany takim podejéciem Sonny
Skyhawk zatozyt American Indians in Film
(Indlanie amerykanscy w fllmie) - adwo-
kacka i doradcza organizacjge majaca na
celu poprawe wizerunku { obrazu tubyl-
czych Amerykanéw w fllmie 1 telewizji.

- Im wiecej o tym myslatem, im wiece)
styszalem o powrocle westernu itd, nie
mogtem pozwolié, aby dalej bylo tak samo,
te same rozwigzania. Nie chclalem, aby
inni indiariscy aktorzy mustell przechodzié
przez to, co ja doswiadczytem.

Zdaniem Steve'a Reevisa (Czarne Sto-
py). ktéry gra Chato, apackiego zwiadowce

w armii U.S., wielu indianskich aktoréw
odrzuca role, ktére - jak sadza - eksplo-
atujq ich dziedzictwo.

~ Jesll rola mi nie odpowiada, albo nur-
towaty mnie moje kwestie, zawsze rozma-
wiatem z rezyserem. Upewniam sie, ze oni
wiedzg iz nie zagram dobrze, Je$li tego nie
czujg, wigc albo zmienlajq tekst, albo go
wyrzucaja. Nie jestem chclwy na plenia-
dze, anl zadny stawy, 1 upewniam sle, ze
oni to wiedzg. W tym biznesie musisz trwad
przy tym, w co wierzysz.

Wytwdérnia filmowa Columbia Pictures
i producenci tego fllmu poczynill szereg
bezprecedensowych krokéw aby zapewnié,
ze tubylczy Amerykanie sg nie tylko trakto-
wanli sprawiedliwie, ale takze blorg udziat
w procesle twérczym zaréwno przed kame-
ra, Jak i za sceng. Wes Studi powledzial, ze
Geronimo nareszcle zostal przedstawiony
Jak prawdziwy cziowiek.

- Swiatlo dzienne ujrzaly okolicznoscli,
ktére pokazuja go Jako czlowieka, ani do-
brego, ani ztego ~ po prostu czlowieka uwi-
klanego w niezwyklych czasach.

Rezyser Walter Hill zauwazyt, ze trzymat
sle $cistoscl historycznej na ile to byto tylko
mozliwe, zachowujac Jednoczeénie komer-
cyjnosé filmu. — Pracowalem nad tym pieé
lat z przerwami, dobrze znam caly materiat
1 wiem, Jak go wyeksponowad,

Oprécz Sonny'ego Skyhawka, Columbia
zatrudnita tez Michaela Darrowa (Apacz
z FFort Sill) Jako doradce technicznego (na
codzlen pracuje jako historyk Apaczéw
Chiricahua)oraz Michaela Minjareza, Apa-
cza Blalych Gér, jako konsultanta jezyko-
wego. Minjarez, ktérywystapit w tym fllmie
Jako Dandy Jim, zwiadowca armii U.S., byt
poczatkowo lekko oszolomiony. — Ja z ni-
mi, wow! Wes Studi, Rodney Grant, Gene
Hackman! Nigdy nie spodziewatem slg, ze
bede pracowat razem z takimi ludZmi.

Minjarez jako konsultant jezykowy
zmlenit pare kwestii apackich w scenariu-
szu, Jesli czul, Ze byly niewtasciwe. Jego
zadaniem byta tez nauka indlanskich
aktoréw, ktérzy nie potraflll wypowiedzieé¢
swych kwestll w jezyku Chiricahua. Za-
uwazyl, ze clIndlanie, ktérzy méwili tubyl-
czym Jezykiem jako swym plerwszym, la-
twie] sig go uczyll. -Wes Studi méwi swym
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Geronimo w niewoli: Fort Pickens, Floryda (1886)

1. Bytem
tu
juz
wczesniej.

2. Bede

tu
znowu,

3. Ale zadne wiezienie nie zdota mnie zatrzymad.

Zadne taricuchy mnie nie spetaja.

4. Jestem jak wiatr.
5. Czy z6lte nogi moga zatrzymaé wiatr?

Powiedzcie to! Nikt nie zdola zatrzymaé Geronima.

6. Jak orzet wzbije si¢ nad ziemia,
7. Powiedzcie mi, czy znacie moja ziemie¢? Czy znacie

wysoka sierre? Rzeki i doliny?
Méj dom?

Jestesmy jego ludZmi, jego plemieniem, jego ludem.
ZabiliSmy nocnego smoka, a w kanionach na naszej ziemi
miazdzyliSmy kos$ci potwora.

10. JestesSmy apachureros de huesos

(miazdzacymi kosci).

11. Powiedzcie mi, czy znacie moich ludzi? Czy znacie

Naiche? Perico? Loco? Victorio?

12. Jestesmy silni. Jak puma. Wyruszamy

noca. W milczeniu czekamy switu.

13. Nienawidzimy Meksykanéw. Nienawidzimy Gringo.

Jestem wezem: madrym, przebieglym, niebezpiecznym. Strzezcie sig!
9. Nasze wzgoérza nalezg do Usena. My nalezymy do Usena.

Nienawidzimy Nawahéw. Ci, ktérych nienawidzimy gina. Nieprawdaz?

Zapytajcie w Janos w Chihuahua. W Fort Bayard.
W rezerwacie San Carlos. Zapytajcie!

14. Na poczatku $wiat okryty byt

ciemnoscig. Nie bylo storica, ani dnia. Noc
nie miala ksiezyca, ani gwiazd. I znéw tak bedzie
na tej naszej ziemi wygnania.

15. Ale nadejdzie $wit.
16. I my zaczekamy.
17. Bo bylem tu juz wczesniej. I bede tu

znowu. Ale zadne wiezienie nie zdola mnie zatrzymadc.
Zadne tanicuchy mnie nie spetaja.

18. Jestem jak wiatr.
19. Uslyszcie mnie!
20. Geronimo!
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11.
12.
13.
14.

15.

. Co ludzie powiedza o Geronimie?

Pijak!
Klamcal!
Ztodziej!
Morderca! &
. »do glebi zly, niesforny, fatszywy...” & ey ;

. Ale céz doprawdy wiedzg o ,tym

Geronimo na cmentarzu Apaczéw: Fort Sill, Oklahoma (1909)

. Odszedlem.

Niech zaden czlowiek
nie wymawia mego imienia.

. I nie szuka mnie w tym smutnym miejscu.
. Bo odszedtem do ziemi w zaswiatach.

Do ziemi wysokich topél.

Do ziemi porysowanej czerwienia. Do
Swiata ponizej wielkiego ziemskiego tipi.
Do miejsca, z ktérego nikt nie wraca.

. Gtupcy!
. Czy myslicie, ze Geronimo lezy

w wieziennym grobie?

. W nocy przyszli moi ludzie. Na zachéd

mnie zaniesli. Moja twarz pomalowali na czerwono.

Zabili moje konie. Spalili moje namioty.

Do skalnej groty zaprowadzili mnie na spoczynek.

Daleko stad. W ukrytym miejscu. Gdzie

nikt mnie nie znajdzie. \

ktéry ziewa” -~ o smutnym starcu

w piéropuszu na glowie sprzedajacym
swe zdjecia turystom na .
Targach Swiatowych — o Geronimie,
hodowcy indykéw...?

Dosé!

Skoriczylo sie.
Odszedtem.

Ale moi ludzie
zyja. I méj

duch zyje

w nich. Przetrwaja
na zawsze.
Geronimo!
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Jezykiem Cherokee, pisze w nim takze. Byt
dobrym uczniem. Tak samo Steve Reevis.
Jego Jezyk brzmi podobnie do naszego,
wigc bylo mu latwiej.

Rodney A. Grant {Omaha) ktéry graMan-
gusa, sprzymierzerica Geronima, z dnia na
dzleri stal sle sensacja po swej przejmujace)
postaci Wiatru We Wtosach w Tariczgcym
Z Wilkamt. Po tym fllmie dalej otrzymywat
znaczace role, takie jak Szalony Kor, nie-
zlomny przywdédca Siukséw w mini serialu
sleci ABC Syn Gwtazdy Porannej. Jednak
Rodney Grant méwi, ze 6w rozglos nakiada
na niego odpowledzialno$é za miodych tu-
bylezych Amerykanéw, ktérzy moga widzieé¢
w nim wzér do nasladowania. — Mysle obe-
cnie o przykiadzie, jaki daje; nie uzywam
alkoholu ani narkotykéw.

Grant interesuje si¢ takze zlym wize-
runkiem tubylczych Amerykanéw przed-
stawianym w mediach i skutkami, jakie
wywilera to na dziecl, odkad sam ulegat ich
wplywom w dzieciristwie. - Bedac miodym
chlopcem dorastajacym w rezerwacle, ogla-
dalem te wszystkie westerny z Johnem
Wayne, te wszystkie kowbojskie strzelani-
ny i doprawdy nie mialem zbyt dobrego
mniemania o soble.

Sonny Skyhawk pamieta wplyw, jaki
wywarly na nim stare hollywoodzkie wes-
terny. —Bawiac sie wIndiani kowboi, wiele
indianiskich dzieciakéw, ktérych znalem,
chcielo byé kowbojami. Przez wiele naste-
pnych lat pamietatem, ze co$ bylo nie tak.
To wiasnie zrobito Hollywood i gazety. Kow-
boje zawsze byll zwyclezcami, Indianie -
zawsze przegrani... Nlenawlidze tego stowa
.przegrany”, ale tak to odczuwatem, i tak
to odczuwa mate dzlecko.

Walter Hill zauwaza, ze wartosci lat dzie-
wiecddziesigtych wiele sle réznig od tych,
jakie wyznawano w dawnych czasach 1 ze
te nowe westerny powinny odzwierciedlaé¢
bardziej wspdlczesne postawy. Choé produ-
cencl filmu o Geronimle usttu ja byé bardziej
obiektywni w przedstawianiu tubylczych
Amerykanoéw, niz to czynily poprzednie wes-
terny, Hill uplera sle, ze i tak nie sposéb
zadowolié wszystkich, gdy idzie o kino.

— Zawsze znajdzg sle tacy, ktérzy chca
czegos$ innego, bo wystepuja z partykular-
nyml interesami grupy, ktéra reprezentuja —

44 0%

albo wydaje im sle, ze reprezentujg - ichca,
aby fllm byl dokladnie ich interpretacjg hi-
storil. A historia, jak wszyscy wiemy, jest
przedmiotem wielu interpretacji i te rzeczy
naprawde potrzebuja dramatycznej oprawy.

Stuart Proud Eagle Grant, aktor Siuks,
ktéry wecielit sie¢ w Dutchy’ego, zwiadowce
armii, by} zaskoczony szacunkiem twércéw
filmu dla aktoréw i samego tematu. - Walter
Hill 1 Neil Canton byli naprawde pelni sza-
cunku gdy plerwszy raz podszediem do nich
pogadaé. Nie wygladali mi na ,Hollywood",
to znaczy nie byli ponizajacy. Byli natomiast
pelni szacunku na planie, chcieli aby wszy-
stko bylo w porzadku - jezyk, sprawy tech-
niczne - a tego nie widuje si¢ zbyt czg¢sto
w Hollywood.

Obok udziatu nowych tubylczych gwiazd
jak Wes Studi, film o Geronimie otwiera
takze drzwi dla paru obiecujacych miodych
indianiskich artystéw, jak Davina Smith,
ktéra odtwarza role zony Deadshot, apac-
kiego zwladowcy w armii amerykariskiej,
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granego przez Monty Bassa (Krik). Davina, .

18-letnia Nawaho z Blanding w stanie Utah,
pracowala tez przez caly czas zdjeé jako
dublerka 1 asystentka producenta. To byla
Jej plerwsza prawdziwa praca na planie,
cho¢ jako bytej Miss Nawaho Rodeo Queen,
scena nie jest jej obca. — Dzieki uczestnictwu
wrodeach i paradach wybilam sie i przyzwy-
czaitam sie do méwienia.

Richard Martin, Jr. (Apacz Biatych Gér)
to takze nowa twarz. Choé wystepowat juz
w fllmikach, takich jak Apache Mountatn
Splrit Dancers, wyprodukowanym w 1985
przez Uniwersytet stanu Arizona, role jed-
nego z szamandéw Geronima uznaje za swe
prawdziwe przebicle. — Widze ludzi takich
jak Rodney Grant i mysle, ze chciatbym
byé taki jak on, ktérego$ dnia, byé rozpo-
znawanym, dawad autografy — méwi.

Przez ostatnie pare lat tubylczy Ame-
rykanie przebyli dlugg droge w filmie.
W 1988 apacka aktorka Teneya Torres
poczynita uwage, dlaczego tak diugo nie-
Indianie byli angazowani do roli Indian:

- Ogélnie rzecz blorac, ludzie odpowie-
dzialni za obsade pomlijali profesjonalnie
wyksztatconych indianiskich aktoréw z Los
Angeles, bo brali nas za .miejskich Indian”,
onli chcieli tych .prawdziwych”. Wyruszali
wiec na wielkie lowy talentéw 1 odwiedzali
rezerwat za rezerwatem w poszukiwaniu
indianskiej .gwiazdy”. Gdy nie znalezli te-
go, czego szukali, wracall tutaj 1 méwili, ze
Indianie nile potraflg gra¢ 1 angazowali
Jakies wielkie nazwisko meksykariskie czy
wloskie do tej roli. A czego si¢ spodzie-
wali, po tych Indianach bez drama-
turgicznego wyksztatcenia? Gdy majq za-
angazowacé kogo$ do roli farmera, czy tez
Jjada ogladaé wszystkie te farmy na Srod-
kowym Zachodzle 1 szuka¢ tego ,prawdzi-
wego farmera”?

Dzi$ sytuacja sie poprawia i tubylczy
aktorzy wygrywaja te batalle. Teraz naj-
bardziej denerwuje ich to, ze wiekszosé fil-
méw o Indianach ma charakter historyczny.

Rodney A. Grant, ktéry docenia swe
dotychczasowe role, wyraza potrzebg po-
szerzenia horyzontéw. — Chce zrobié co$
wspdlczesnego, w dwudziestym wieku. Chce
by¢ doktorem albo prawnikiem. Chce zro-
bié co$, co postawl tubylczego Amerykani-
na, zwlaszcza mnie, w innym $wietle, bo

juz niedtugo wlepig mnie do [albumu]
o Starym Zachodzie. Musze zrobi¢ krok
naprzdéd, ruszyé sie z miejsca. Jestem juz
zmeczony graniem duchéw.

Wes Studi takze chcialby zrobi¢ wiecej
wspéiczesnych fllméw, ale czuje, ze opo-
wiescl o przeszio$cl 1 czasach rozpaczy
stuzg nie tylko udramatycznieniu filmu,
ale spelniajg tez zywotng role. - Fakt, ze
wiekszosé filméw, w jakich wystepowatem,
dzieje sie w XIX wieku, uwazam za co$
dobrego. Daje to nam szanse¢ o$wiecenia
publiczno$cl... skorygowania paru stereo-
typéw zbudowanych przezwczeséniejsze fil-
my. W ten spos6b mamy zaréwno nauke,
Jjak 1 rozrywke.

Jak na razie twércy fllmu nie potrafig
przewidzieé reakcji na swe dzielo, ale rezy-
ser Walter Hill podsumowuje: — Oczywi$cie
zrobiliSmy wszystko jak najlepiej. MysSle,
ze wszyscy, ktérzy pracowali nad tym fil-
mem bedg z niego dumni.

Tylko czas pokaze, czy nowy fllm o Ge-
ronimie speini oczekiwania widzéw. Waz-
ne jest, ze nareszcle ,prawdziwi” tu-
bylczy Amerykanie dostajg giéwne role
w tych wysoko budzetowych filmach, a nie-
ktérzy nawet 1dg jeszcze dalej 1 uczest-
niczg w procesie twérczym. Wytwdérnia
filmowa Columbia Pictures, Walter Hill
1 Neil Canton niech przyjmag wyrazy uz-
nania za wyeksponowanie talentu tubyl-
czych Amerykanéw.Q

D. Marisa Huntinghorse (Wichita)

Na podstawie Native Peoples Magazine, vol. 7,
no. 1, jesieri 1993.

* Tytut filmu brzmi Geronimo: An American Legend
(Geronimo —amerykariska legenda). W rok po premie-
rze, 22 grudnia 1994 trafit do nas na kasetach wideo.
Dystr. ITI. Pierwsze recenzje prasy sa niezbyt przy-
chylne: ze nudny, Ze niejednoznaczny, ze bez wyrazne-
go podziatu na dobrych i zlych, ze widz nie ma sig
z kimidentyfikowad, nie masig o kogo martwié, ze nie
wiadomo, kto jest tu bohaterem, ze Tariczgcy Z Wilka-
mi byt o niebo lepszy. Nierozsadne jest wedtug mnie
poréwnywanieobu filméw, rézni je takwiele i powyzsze
zarzuty przemawiajg raczej na korzy$¢é Geronima.
Warto zaufac tubylczym akloromisprébowac obejrzeé
ten film z ich perspektywy. Odkrycia moga by¢ zaska-
kujace. Marek Maciotek
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Rezerwat San Carlos: Grudzien (1972)
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Geronimo.

SKORO MUSZE UMRZEC W NIEWOLI

Sq to stowa Geronima. Kiedy umierat w niewoli, miat nadzieje, ze jego ludzie znajdg nowg
ilepszq przysztosé. Prébowatem wyrazié te nadzleje w swych wierszach — napisanych nie
w przyptywie gniewu, ale ze wspodtczuciem dla obu stron pochwyconych w sidta gorzkich mitéw
i nienawi$ci z przeszto$ci. Prébowatem tez opowiedzieé historig z punktu widzenia Apaczéw
i odkryé te aspekty zycia Geronima, ktére sg zazwyczaj pomijane w jego biografii. Wedrowatem
jego Sladami po gérach i kanionach; czutem to samo storice | chtéd surowego Poludniowego
Zachodu. Doswiadczylem po trosze $wiata Geronima i sprébowalem go wyrazié w swych

wierszach.

Przetozyt MAREK MACIOLEK

Cztery wiersze o Geronimie ukazaty sie
w tomiku Laurence S. Fallisa: Geronimo:
If I Must Dte In Bondage wydanym w 1972
roku przez opactwo benedyktynéw w Mar-

Laurence S. Fallis

vin (Pd. Dakota) Blue Cloud Quarterly, Vol.
19, No. 3, 1972. Polsl przekiad ukazat sie
plerwotnie w ,Bibliotece Tawacinu” nr 6
[1987].
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Cho¢ uwazamy si¢ za przyjaciét Indian, prébujemy kul-
tywowa¢ ich tradycje, ubieramy si¢ jak oni, czasami
~ludziom z zewnatrz” usilujemy wyjasnié, co to takiego
indiarisko$é, rodzi si¢ potrzeba méwienia i przypominania
o rzeczach podstawowych. Dla mnie rzecza najbardziej
podstawowa jest fajka. Nie mozna uwazac si¢ za przyjacie-
la Indian, dopdki nie zrozumie si¢ idei, ducha fajki.

O FAJCE

Wéréd wielu tubylezych ludéw amery-
kanskich fajka stanowila centrum ducho-
wego $wiata. Moze nie bede obiektywny, ale
Jest to szczegélnie dostrzegalne u Lakotéw.
Fajka, przyniesiona przez Blalg Jaléwke Bi-
zona, stala sieichigcznikiem pomiedzy swia-
temludzi a $wiatem duchéw, swiatem Boga.
To dzieki fajce oraz wizjom, Lakota otrzymall
wszystkie swoje obrzedy 1 we wszystkich
Jjednoczesnie fajka odgrywa niezwykle istot-
ng rolg. Lulka wykonana z czerwonego kat-
iinitu symbolizuje kobiete, prosty cybuch -
mezczyzne. Palenie fajki w odpowiedni spo-
séb jest komunig - iaczy ludzi palacych jg
razem, a poprzez dym unoszacy sie ku gé-
rze, taczy ich tez z Boglem. Dlatego fajce,
cannunpa wakan, nalezy sie odpowiednie
traktowanlie i szacunek.

Przede wszystkim, do palenia fajki na-
lezy podchodzié¢ w skupieniu. Fajka to nie
papleros, ktérego mozna pali¢ od niechce-
nia i byle jak. Palenie fajki jest obrzgdem
samymw soble. Karygodne jest wycigganie
rekilub proponowanie fajki osobie znajdu-
Jace] sig pod wplywem alkoholu lub innego
$rodka odurzajacego, tak samo jak pod-
chmielony cziowiek nie przyjmuje komu-
nli, bo byloby to $§wietokradztwo. Réwnym
Swietokradztwem jest palenie innych rze-
czy w fajce poza tytonlem. Kazdy moze
robié ze swolm clatem, co chce, mozna
buzowaé sie flzycznie 1 psychicznie przy
pomocy réznych srodkéw. Po to otrzymali-
$my wolng wole, aby dokonywaé wyboréw
i za nle odpowladaé, ale nie mozna do tego

celu wykorzystywaé fajki indiariskiej. Do
picia wédki nie uzywa sie kielicha mszal-
nego. Po prostu. FFajki indiariskie] w spo-
séb ceremonialny nie palg koblety, o czym
niektére osoby w Ruchu zdajg sie nie wie-
dzieé, nie pamietac lub nie chcie¢ pamie-
taé. To nle znaczy, ze koblety w ogéle nie
mogg palié. Kazdy moze mieé swojg fajke
lub fajeczke 1 wypalié ja na znak przyjazni
lub dla wzajemnego zrozumienia z przy-
Jaclelem czy przyjaciétks. Ale nie przybie-
ra to formy uroczystego wypalenia fajki
z catym ceremoniatem. Jezell fajka pa-
lona jest w kregu, w ktérym siedzi kobie-
ta, fajka omija jg i kobieta nawet nie moze
Jej dotkngé. Przypomnijcie sobie scene
z Matego Wtelkiego Czlowieka, kiedy to
pomytkowoSkéra Ze Starego Szatasuspa-
11t fajke z slostrg giéwnego bohatera.
Fajka powinna byé nabita w taki spo-
séb, aby tytoniu wystarczyto dla wszystkich
sledzacych w kregu, bez konieczno$ci po-
nownego Jej nabljania. Jezell ludzi siedzi
duzo, kazdy zaclaga si¢ niewlele, tak aby
starczyto dla wszystkich. Nie powinna wy-
gasnacé - to nledobry znak. Po nabiclu, tytori
powinien zostaé¢ przypalony .zywym og-
niem”, a zatem najlepiej matym wegielkiem
zogniska. Jako plerwszy pall jg gospodarz,
wydmuchujgc dym w szesciu $wietych kie-
runkach - na zachéd, péinoc, wschéd i po-
ludnie, ku niebu 1 ku ziemi, lgczac sie w ten
sposéb z catym $wiatem i wszystkimi jego
mocami. Nastepnie fajke poda je osobie sie-
dzacej po jego prawe] stronie, ktéra jg pall
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i podaje dalej. Jezell sledzimy w zamknie-
tym kregu, fajka zatacza kolo 1 wraca do
wiasdciclela, ktéry fajke opréznia, wysy-
pujac popiét i resztki tytoniu do ognia,
w zadnym wypadku nie na ziemle, gdzie
tytori mégiby zostaé podeptany i przez to
znlewazony. Jezell ognisko nie pall slig,
tytoni nalezy tak usungé, aby unikngé mo-
zliwoscl jego znlewazenia. Przez caly czas
palenia fajka nie moze dotkngé ziemi, réw-
niez po powrocle do gospodarza powinna
sle znaleZé albo na specjalnym oltarzyku —
dwéch widetkach, albo zostaé ulokowana
w specjalnej torble fajkowej. Jezeli palimy
w tipl, ruch fajki wyglada nastepujgco:

Wejicie do tipi

A —gospodarz

B i C —ludzie siedzacy przy wejsciu

linia ciagla — fajka jest palona

linia przerywana —fajka podawana bez palenia

Fajka nie moze zostaé podana pomiedzy
ogniskiem a wejsclem do tipl. Istotny jest
réwniez sposéb trzymania, podawania
i odblerania fajkil. Zawsze trzymamy fajke
dwoma rekoma, jedna obejmuje lulke, dru-
ga cybuch. Nigdy, powtarzam — nigdy nie
wyclagamy po fajke jednej rekl, jak widzia-
tem to ostatnio. Fajke podajemy trzymajac
lulke skierowang do siebie. Spos6b obcho-
dzenia sle z fajkg, a zatem czy podczas
palenia gtadzimy cybuch, czy podnosimy
fajke lku goérze, jest juz w duzej mierze
sprawg Indywldualng, ,osobistego czucia”
fajki, pod warunklem oczywiécie, ze jest to
roblone z szacunkiem.

I jeszcze na konlec kilka sléw wyjasnie-
nia. Gdyby ktos byt zbulwersowany poréw-

naniami do obrzedowoscl chrzescijan-
skiej, to chce wyjasnié, ze tak dawni, jak
i obecni misjonarze, wyjasniajg Indianom
istote komunii poprzez palenie fajki. Tak
rozumieli to réwniez szamani lakoccy.
Dalej, nie nalezy uzywad fajki przy pler-
wsze]j lepszej okazjl, wtedy bowiem idea
fajki ulega splyceniu. Nauczmy si¢ palié¢
Jja wtedy, gdy chcemy co$ naprawdeg pod-
kreslié, wtedy palenie fajki stanie sie pra-
wdziwym przezyciem, ktére bedziemy
pamietaé. Choé w dobie wszechobe-
cnych papieroséw i pomimo tego, ze sam
Jestem natogowym palaczem, musz¢ do-
daé, co méwill starcy Arapaho swoim
miodziericom: Nie palcle za duzo tytoniu,
bo wasz oddech stanie sie krétkl. Ale
Jak napisatem - saml! ponosimy odpowie-
dzialno$é za swe czyny. Wreszcle, nie
palmy jej tylko dlatego, ze robill to In-
dianie. Takie zachowanie pozbawione
Jest sensu, a caly obrzed - znaczenia | bar-
dziej pasuje do etnograficznego teatrzyku
Swiatto 1 dzwiek”. Pale fajke na sposéb
Indianiskl z wewnetrznej potrzeby i wias-
nie ona, a nie fakt palenia fajki zbliza
mnie do Indian. To jest dobre. Hetchetu
welo.(
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Leszek Michalik

Swieta Fajka

Swieta Fajka byla 1 jest jeszcze dla wielu
Indian powszechnie znanym, podstawowym
szlakiem, pomostem lgczacym w uroczystej
ceremonil Istot¢ Najwyzszg z jej dwunoz-
nymi dzieémi. Jest najéwietszym przedmio-
tem, a zarazem oltarzem, z ktérego unosi si¢
ofiarny dym tytoniowy ku czci nadziemskich
mocy. Fajke palono tylko podczas szczegdl-
nych okazji, aby uchronié¢ si¢ przed nie-
przyjaciéhmi, zapewnié sobie pomysine lowy,
wyjednaé blogoslawieristwo sit nadprzyrodzo-
nych, odwrécié gwattowna nawatnice znad
ludzkich siedzib, sproewadzié w zaleznosci od
potrzeb deszcz albo tadna pogode, przypiecze-
towaé zawarty ukiad 1 wazne zebranie star-
szyzny, uczclé obecnosé dostojnych goscl.

Najbardziej znany typ obrzgdowej fajki
o ditugim cybuchu 1 rzezbionej w r6znych
warlantach giéwce o ksztalcie przypomi-
najacym odwrécong litere T, zwano kalu-
metem. Fajki te wziely swojg nazwe ze
znieksztatconego francuskiego stowa cha-
lumeau (fujarka). Indianie Siuks nazywajq
Jacandu, co oznacza .wetkna¢ co$ wdrew-
niang rekoje$é". Z kolei Kri Réwnin uzywa-
Ja stowa ospwd kun, znaczacego mniej wie-
cej .co$ co oczyszcza z pomocg goraca”. '

Pierwotnie fajka byla obrzedowym to-
warem wymiennym oferowanym przez
plemiona algonkinskie z okolic Wielkich
Jezior ludom zamieszkujacym obszar gér-
nego biegu Missisipi, skad szybko dotarta
na Wielkie Réwniny. Niektére plemiona
z potudniowego wschodu uzywaly wypalo-
nych z gliny giéwek, do ktérych wtykano
wydrazone lodygl kukurydziane.

Fajki uzywano jako swolistego paszportu,
oznaki pokojowych zamiaréw zapewniajg-
cych bezpleczng podréz nawet po terenach
zamieszkalych przez wrogie plemiona, a we-
drowcowi niosgcemu fajke zawsze oferowa-
no opieke 1 serdeczng goscine.

Wiele legend indianiskich méwi o tym,
Jak fajka pojawila sie u réznych ludéw.

Arapaho twierdzg, ze ich przodkowie otrzy-
mall ja na poczatku $wiata, kiedy Z6iw
wyniést ziemie ponad zalewajace jg wody.
Z6tw przekazal fajke Kaczce, ktéra wyply-
nela ponad lustro wody zanim pojawity sie
plerwsze zarysy ladu. PierwsiLudzie otrzy-
mali wtedy takze klos z ziarnem, ktéry dat
poczatek wszystkim roslinom zbozowym.
Z6lw zamienit kamienn w fajke, a takze
w plerwszg kolbe kukurydzy. Fajka, z6tw
1 kukurydza umieszcza sie w §wietym za-
winigtku przekazywanym z pokolenia na
pokolenie w plemieniu Arapaho z Wy-
oming. Pokazuje si¢ je tylko przy wyjatko-
wych okazjach i zawsze wewnatrz $wietego
tipi w obecnos$ci kilku $wietych mezéw
1 starannie wybranych swiadkoéw.

Paunisi wierzg, ze samo slornce oflaro-
walo im éwieta Fajke. Siuksowle za$ uwa-
zaja, ze otrzymall ja z rak Kobiety Biatego
Bizona, ktéra trzymajac jg zwrécong ku
niebu wyjasnila znaczenie tego szczegélne-
godaru: Ze Swietq Fajka bedzlecle chodzié
po ztemi, poniewaz ziemia jest sSwieta.
Kazdy krok powinien byé modlitwag. Gtéw-
ka_fajki wykonana jest z czenvonego kamie-
nia. Symbolizuje ztemle. Drewnlany cybuch
wyobraza wszystkle rosliny ziemi. Pidra
wiszqce przy cybuchu wyobrazajq orta
t wszystkie prqdy powletrzne. Wszystkie
stworzenta zyjqce blisko was radujq ste,
gdy palicte fajke t wszystkie slq swe glosy
do Wielkiego Ducha. Modlqc sie z fajkaq,
wstawilacle sie za wszystkim, co zyje.

Gléwki fajek uzywanych przez liczne ple-
miona rzezbi si¢ w czerwonym katlinicie,
wydobywanym ze $wigtego kamieniotomu
potozonego na poludniu stanu Minnesota.
Od wielu stuleci pielgrzymowali tu przed-
stawiciele wielu ludéw indianskich, by po-
zyskaé kamien na giéwki swoich fajek.

Poklady katlinitu sg zwirowatym i gra-
nulowanym kwarcytem. Kiedys$ zna jdowat
sig tu brzeg morski, na co wskazujq zacho-
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wane w pilasku osady blotnistej gliny. Cis$-
nienie, temperatura i reakcje chemiczne
zamienily morski plasek w kwarcyt, a gling
w ceglastoczerwony kamieni fajkowy. In-
dianie powiadajg, ze czerwien jest jednym
z koloréw ziemi, a takze krwi, krwi pler-
wszych mieszkanicéw Ameryki.

Indianie z plemion Komanczéw, Ute,
Bannokéw 1 Szoszonéw uzywali do wyrobu
giéwek migkkiego kamienia o zielonka-
wym kolorze. Kri Réwnin oprécz katlinitu
wykorzystywali do sporzgdzania fajek spe-
cjalnej odmiany czarnego kamienia, migk-
kiego 1 latwego do obrébki nozem, ktéry
znajdowall na brzegach jezior 1 rzek w po-
blizu Battleford { Eagle Hills w dzisiejszej
prowincji Saskatchewan. Czarne Stopy
1 ich sgsiedzi z okolic G6r Skalistych spo-
rzadza jg gtéwki éwietych Fajek z szarozie-
lonych wapiennych itolupkéw znajdowa-
nych przy korytach licznych gérskich
potokéw. Gotowe gltéwki barwi si¢ na czar-
no 1 wciera tluszcz dla polysku. Irokeskie
fajki wykonywano najczesciej z miekkich
kamieni o réznych odcieniach od zéttawe-
go, czerwonego 1 brazowego po czarny.

Pueblo posiadajg fajki nazywane .dmu-
chaczami chmury”. Sg to proste, przypomi-
najace okragle tubki fajki mierzace od kil-
kunastu do oslemdziesieciu centymetréw
diugosci. Male fajeczki sporzadza sie z wy-
palonej w plecach gliny. Wielkie .dmucha-
cze chmury” wykonuje sie z kamienia, ale
nie réznig sie one formg 1 dekoracjami od
glinianych. Pueblo uzywaja swoich fajek tyl-
ko w celach obrzedowych. Palenie rozpoczy-
na szaman wydmuchujgc dym w kierunku
czterech stron $wiata 1 ku ziemi.

Tradycjonali$ci indiariscy powiadajs,
ze éwieta Fajka reprezentu je wszechswiat.
Jest naj$wietszym ottarzem, ktéry mozna
zabraé¢ gdzie si¢ chce. Zespala wszystkie
krélestwa. Gtéwka fajki wykonana z gliny
lub kamienia reprezentuje krélestwo pod-
stawowe. Drewniany cybuch reprezentuje
krélestwo roslin, a gdy ozdobt si¢ jg skérg
{ piérami - krélestwo zwierzat. Uzywana
przez dwunozne istoty zespala wszystkie
cztery krélestwa.

Gléwka fajki moze réwniez przedsta-
wilaé zeriskg energie, za$ cybuch - meska.
Gléwka fajki jest clalem Indianina 1 jego
krwig, a cybuch kosécem... Symbolika faj-

kijestréwnie bogata jak wszechéwiat, kté-
ry ma symbolicznie wyobrazad.

Palgc fajke w uroczystej ceremonii, kazdy
z uczestnikéw obrzedu przewaznie oflaro-
wuje plerwsze dmuchniecie storicu 1 du-
chom nieba, drugie Matce Ziemi { duchom
podziemnym, nastepne cztery w cztery stro-
ny $wiata ku czci Wielkich Czterech Wia-
tréw, jako wyraz wdziecznosci za wszystko,
a przede wszystkim blogostawieristwo Zycia.

Wséréd Pajutéw i kilku innych plemion
do obrzgedowego palenia dopuszczano ko-
biety. MezczyZni 1 kobiety czesto posiadali
na wiasny uzytek mate fajeczki z cybucha-
mi niewiele dluzszymi od palca wskazujg-
cego dorostego mezczyzny.

Pierwotnie kinntkinick (stowo to w jezy-
ku Odzibwejéw oznacza mieszanine), czyli
WJtytont” uzywany do palenia w fajkach, nie
zawleral wiasciwego tytoniu, lecz skiadat
sle z kory krzewu macznicy, czerwonej
wierzby, derenia 1 innych lesnych roslin.
Mieszanek o podobnym skladzie jeszcze
dzisiaj uzywa sie¢ do obrzedowego palenia
éwiete J Fajki, niezaleznie od popularnego
tytoniu.

Gi6wki fajek miescily w zaleznosci od
swoich rozmiaréw, od naparstka po uncje
tytoniu. Cybuchy mogly byé proste, za-
krzywione, spiralne, okragte, ptaskie, dtu-
gleikrétkie. Kobiet przygotowywaty na nie
ozdobne dekoracje z paciorkéw, kolcéw
Jezozwierza, piér, skéry 1 wlosia. Jednakze
zawsze 1nezczyznl bezposrednio okladali
gotowymi dekoracjami cybuchy, a czasami
1 giéwki fajek. Ksztalt fajki oraz rodzaj
dekoracji byt charakterystyczny dla po-
szczegblnych plemion; po tych elementach
mozna bylo rozpoznaé przyjaciéti wrogéw.

Mezczyzni z plemion Réwnin posiadali
skérzane torby do przechowywania fajek,
pieknie zdobione barwnymi dekoracjami
z kolc6éw jezozwierza lub paciorkéw oraz
fredzlami. Wieczorem zawieszano je w tipi
nad glowa wlasciciela, zas§ w ciggu dnia
nad otworem wej$ciowym do tipi, albo na
specjalnym tréjnogu. Indianie z le§nych
obszaréw uzywall fantazyjnych toreb wy-
konanych z nabywanego od biatych cie-
mnego aksamitu, bogato zdoblonych haf-
tami paciorkowymi we wzory kwiatowe.

Leszek Michalik
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Swiat ludéw prymitywnych rozpada si¢, rozczionkowany niczym pilg
przez cywilizacjg. Ostatnie zyjace w odosobnieniu plemiona wymieraja
w ciszy, ostatnie dziewicze terytoria ulegaja degradacji albo zamieniajg
sie w naturalne rezerwaty, parki ekologiczne i w banki genéw. Nasza
planeta przebadana doktadnie, poszatkowana drogami wzdiuz
i wszerz, obserwowana przez satelity — stata si¢ jednym gigantycznym
przedmiesciem. Na naszych oczach ginie pewien swiat i wkrétce pozo-
stang z niego tylko Slady i folklor. Pozostawia go po sobie pierwsi
mieszkaricy Ziemi, ludy prymitywne, autochtoni, tubylcy — ostatni
obcy. Wszedzie sg zagrozeni, wyzyskiwani, zewszad przeganiani. Ci
rozbitkowie historii sg przeznaczeni na wymarcie, wchiloniecie przez
inna kulture. Zagarnia ich i przetrawi cywilizacja racjonalna, rozcia-
gajaca si¢ obecnie na wszystkie kontynenty. Pozbawi ich tradycji
i tozsamosci. W zagubionych na odludziu wioskach, nagie dzieci pod-

Spiewujg melodie rockowe nie rozstajac sie z radiem...

WYDZIEDZICZONE DZIECI ZIEMI

Dopilero w 1982 roku ONZ uznalo ist-
nienie autochtonéw rozumiejac pod tym
terminem potomkéw plerwszych mieszkari-
c6éw podbitych terytoriéw, tworzacych mniej-
szo$é kulturowg 1 poczuwajacych sie do
tego. Oznacza to mimo wszystko dwiescie
milionéw oséb, czyli 6 tysiecy grup etnicz-
nych rozproszonych bardzo nieregularnie
w 70 krajach. Na przyktad w Brazylil i USA,
tubylcy stanowla ponizej 1% ludnosci, w Bo-
liwii jednak 66%, w Peru 40%, na Grenlan-
dii za$ zyje 90% Eskimoséw. Najwiecej zyje
w Azjl: w Chinach 86 millonéw (Ujgurzy,
Tybetariczycy i Mongotowie) oraz 51 milio-
néw wIndiach. Ich status bywa bardzo rézny
w zaleznoscli od kraju, jednakze czesto bliski
Jest obywatell druglej kategorii, a nawet pod-
ludzi. Tak wiec zgodnie z prawem brazy-
lijskim, Indianin jest traktowany jak
niepelnoletni, a nie osoba posiadajaca
pelnie praw obywatelskich. Opieke nad
nim sprawuje FUNAI, ktéra powinna
chronié go przed nim samym. Pigmeje
z Afryki Réwnikowej albo z Ugandy nie
sa liczeni przy spisach ludnosci: uwaza
sie, ze nie naleza do ludnosci...

Po calych wiekach podporzadkowania,
autochtoni zaczynajg jednak stawlaé opor,
albo zgota organizowaé slg¢. W ostatnich
latach powstato mnéstwo organizacji ple-
miennych, ktére skupiajg zwlaszcza Indian
amerykariskich, ale takze Papuaséw z No-
we] Gwinel, Sarawakéw z Malezji czy tez
Pigmejéw z Rwandy. Wiekszosé prowadzi
walke na poziomie lokalnym, jednakze
mnoz3 sie tez spotkania na szczeblu mie-
dzynarodowym. Daleko jeszcze do utwo-
rzenla prawdziwego ,$wiatowego frontu
wyzwolenia” jednakze ludy plerwotne majq
coraz mniej oporéw, aby domagaé sie¢
zwrotu naleznego im dziedzictwa i swej
przeszio$cl. Indianie z Meksyku zjawili sie
w Austril z zadaniem zwrotu przechowy-
wane] w jednym z wiedeniskich muzeéw
korony z ptasich piér azteckiego wiadcy
Montezumy. Indianom z Brazylil udato si¢
odzyskacé $wiety topdr znajdujacy sie od
1949 roku w Muzeum Indian w Rio de
Janeiro. W Kanadzile plemie¢ Attikameks-
Montagnais domaga si¢ wiadzy zwierzchniej
nad jedng trzecig Quebecu, zas Eskimosi
majg zamiar utworzyé¢ naréd Nunavut (po
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eskimosku nasza ztemla) na potowle tery-
toriéw Dalekiej Péinocy, tzn. na obszarze
trzykrotnie wigkszym od Francji. Ludzte
cl uleglt najazdowit, ale go nigdy nie zaalcep--
towalt — podkresla antropolog Plerre Gre-
nand. - Dzis$ chcq od nowa ustalié granice
swego terytorium ( swdjrstatus. Cé6z w tym
dztwnego? Doktadnie to samo udalo ste
ludztom w dawnym bloku wschodnim.

Liczne rzady zaczynaja zgadzaé sie¢ z za-
sadg samostanowienia, rozumiejac jg w spo-
s6b mniej lub bardziej liberalny. Ottawa
zaakceptowala wydzielenie narodu Nuna-
vut, za$ konstytucja kanadyjska od 1982
roku uznaje pradawne prawa ludéw tubyl-
czych. Australia 1 Kolumbia wprowadzily
niedawno artykuly o podobnym znaczeniu.
Prezydent Brazylii, Fernando Collor, chce
przyznad rezerwat o powlerzchni 9,4 milio-
na hektaréw 9 500 Indianom z plemienia
Yanomami z Amazonii zagrozonym przez
poszukiwaczy ztota. Oblecatl takze wydzie-
li¢ obszar dla wszystkich innych plemion.
Jednak problemy autochtonéw sg o wiele
bardziej skomplikowane niz mozna by sa-
dzié 1 nle sg zwligzane z wladzami, ktére
nad nimi sprawujg plecze. Sytuacje grup
etnicznych sg nierzadko bardzo zréznico-
wane, za$ Ich Interesy czasami kiécg sie
ze sobg. Jakl stosunek istnieje miedzy
Eskimosami a Indianami Algonquin nie-
nawidzacyml sie od wiekéw? Miedzy ple-
mionami Bantu a uzaleznionymi od nich
Pigmejami? Miedzy zwalczajacyml sie ple-
mionami w Dourados? Bledne byloby chy-
ba traktowanie wszystkich autochtonéw
Jednakowo: tylko niektérzy z nich sg ofla-
rami w wiekszym stopniu niz inni.

Obok ludéw zyjacych w nedzy, jak na
przykiad Guarani albo Yanomami, znaleZé
mozna w Brazylil autochtonéw korzystajg-
cych ze wzglednego dobrobytu, nad ktérymti
nie mozna uronié¢ ani jednej izy. Do takich
nalezg na przykiad Indianie zamieszkujacy
na poludniu stanu Para. Zdotall zebraé
sporo bogactw sprzedajac zloto i drewno
ze swego rezerwatu, w ktérym po roku 1986
wyragbano 70 tys. drzew. Oznacza to dochéd
rzedu 43 milionéw dolaréw wediug szacun-
kéw IBAMA, Brazylijskiego Instytutu Srodo-

wiska. Pozwala to kacykom na wysylanie
setek wymalowanych wojownikéw do Bra-
silii na manifestacje przed gmach Kongresu
{lekroé nie spodoba 1 sie polityka rzgdowa.
Indiante nte mogq zyé bez ptentedzy — za-
pewnia 66-letni wédz Tutu Pombo, wiasci-
cleldwéch samolotéw, posiadlosci, na ktére)
trzyma 240 sztuk bydia, 1 imponujacego
konta w banku. To racja, jednakze pienia-
dze uzyskane ze wspdlnego dzledzictwa nie
s3 sprawledliwie dzielone miedzy wszystkich
czlonkéw plemienia.

Psuje to bardzo rozkwitajacy od kilku lat
w reklamie 1 kinie anielski obraz Indianina,
zyJacego w zgodzie z wszechéwiatem, ni-
czym zywy symbol ekologii 1 niewinnosci
ludzi plerwotnych. Niestety folklor czesto
stanowl! jedyny aspekt ludéw pierwotnych,
interesujacy cywilizacje zachodnig. Swoja
droga wykorzystujg one to chetnie, czesto
kosztemswychwlasnychintereséw. Wezmy
przyklad stynnego wodza Raoni. Kilka-
krotnie w roku 1990 mozna bylo ogladad
w telewiz}i tego malowniczego Indianina
w pléropuszu, z rozciggnietymi wargami,
wystepujacego wraz z plosenkarzem Stin-
glem na $wiatowym tournée zorganizowanym
dla ochrony Amazonil. Poproszono go
poéinie], by nie wystepowalw imieniu swoich
zlomkow. Rzeczywiscle, clazy na nim zarzut
roztrwonienia funduszy (1,2 miliona dola-
réw) zebranych przez fundacje Mata Virgen
w celu wytyczenia granic rezerwatu.

Kto' reprezentuje plemiona? Kto moze
przemawiadé w ichimieniu? Problem ten jest
przedmiotem goraczkowych narad w mo-
mencie, kiedy rzad méwi o uchwaleniu
nowego statutu Indian. Nareszcle byliby
oni traktowani jako dorosli i odpowiedzial-
ni za sieble. Problem polega na tym, ze
sami zainteresowani nie mogg si¢ zgodzié¢
co do odpowiedzi. Dowodzg tego kidtnie
o uczczenie w Rio rocznicy powotania 500
latoporu. Obchody zorganizowane z inicja-
tywy Komitetu Migedzyplemiennego powin-
nydad przykiad zwartosci szeregéw wobec
szeféw paristw przybylych z calego §wiata
na ten .szczyt". W rzeczywistoscl cata ta
operacja przypomina budowe wiezy Babel.
W swoim biurze na trzynastym pletrze wie-
zowca w Rlo, przewodniczacy Komitetu Mie-
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dzyplemiennego krazy miedzy telefonem
a przybywajacymi go$émi. 35-letni wédz
Jednej z grup Indian, Marcos Terena, jest
ubrany w jeansy | teniséwki. Jest pilotem
1 bylym urzednikiem federalnym pracujg-
cymw FUNAIL Méwi o soble, ze jest ,Indla-
ninem z miasta”. Temu mieszczuchowi
Jego wspéiplemiericy z buszu sprawiajg
sporo klopotéw. Indianie z wyzyny Xingu
przerwall budowe domu malocca, w kté-
rym majg sle spotkaé kacykowie podczas
konferencji. Skarzyll si¢ na zte zywienie
1 brak zaplaty za prace. I powrdcilido siebie
na drugl koniec kraju. Ostatecznie budo-
wa zostata dokoriczona, ale teraz wejScle
kosztuje: Komitet zgda 500 dolaréw od
dziennikarzy chcaeych robié zdjecia...

Co gorzej, wiekszo$é organizacji lokal-
nych postanowita zbojkotowaé¢ manifesta-
cje. To mamlenie, to operacja dla srod-
kéw masowego przekazu! ~ nie posiada sie
z oburzenia Orlando Melgueiro, rzecznik
federacji COIAB, grupujacej 36 stowarzy-
szeni tubylcéw z Amazonil. Reprezentuje on
przede wszystkimIndian zyjacych wdzungli
1 zarzuca przesiedlericom do miast ,kariero-
wiczostwo". Marcos Terena tymczasem uwa-
za, ze mnlejszo$cl powinny wyzwolié sle
przyjmujac .metody ijezyk blalych". Dlacze-
go mileltbysmy byé skazant na $Scinanie
drzew sieklerg, skoro istniejq ptly mechani-
czne? My takze mamy prawo do lodéwkd,
samochodu t wideo. Mamy takze prawo za-
chowaé naszq kulture tradycyjna.

Oto nie dajacy sie unikngé dylemat: czy
mogg przystosowaé sle do cywilizacji nie
zdradzajac swych autentycznych warto-
$cl? To Smieszne —uwaza antropolog Jean-
Claude Jeffreys. — Prawdziiwym problemem
tubylcéw sq srodkt utrzymania t przezycle
w godnosci. Jean-Patrick Razon, dyrektor
francusklej sekcji Survival International,
swego rodzaju Amnesty International dla
ludéw plerwotnych, posuwa sie¢ dalej: Tak
czy InaczeJ, muszq onl wefsé w system
btatych. Wtelu jednak udaje sie {jedno,
tdrugle. (kb)

Gilbert Charles

Fragmenty obszernego artykulu z czasopisma
L'Express. zamieszczonego w tygodniku FORUM,
nur 24 (1403) z 14 czerwca 1992 roku.

FUNDACJA HELSINSKA EDUKUJE

Ludy tubylcze
takze chcg mieé
prawa

Informacje o problemach ludéw
tubylczych nieczgsto znajdujemy na
tamach polskiej prasy. Czyzby temat
ten byt zdaniem naszych mediéw
zanadto egzotyczny, a co zatym idzie
— mato powazny?

W serwisie PAPz 20 lipca 1994 r. znalez-
lidmy informacje polskiego korespondenta
w Toronto, Jacka Ratajczaka, o wyborze
Wodza Narodowego Indian kanadyjskich.
Zostal nim ponownie Ovide Mercredi
wywodzacy sie z plemienia Kri, ktéry re-
prezentuje interesy ponad péimilionowe}
spotecznosci Indian kanadyjskich. Giéw-
nym Jego zadaniem bedzie: wynegocjo-
wanle z wiadzami federalnymt w Ottawle
prawa do samorzqdu dla rdzennych mie-
szkaricéw Kanady, co w praktyce oznacza
przejeclte od administracjl federalnef
wszelkich spraw dotyczqcych Indian
kanadyjskich.

Informacja ta nie przedostata sie do pol-
skiej prasy — widaé redakcje uznaly jg za
malo istotng.

O temat praw ludnos$ci tubylczej otarli-
$my sle juz w naszym biuletynie przy oka-
z§l zabawne] historii z rejestracjg Kongresu
Eskimoséw Polskich (,Dobry zart tynfa
wart", biuletyn nr 43). Pisallémy wéwczas:

Wydaje nam slte, ze Eskimosi (zamie-
szkujqcy szeroko rozumiane okolice bie-
guna pétnocnego) sq nte tyle mniejszo-
Scig narodowaq, lle ludnosciq tubylczaq,
autochtonami. To mnlej { wlecej zarazem,
ale nte to samo. Prawo miedzynarodowe
zdecydowanle rozréznia oble kategorte.
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Powiledzielibysmy wiecef naten temat, ale
sami jestesmy niedouczeni... Wiedze na
temat praw i{ndigenous peoples czyll lud-
no$cli tubylczej, postanowiliémy zatem
uzupeinié. A oto 1 wyniki.

Zacznijmy od kwestll terminologicznej.
Ludno$é rdzenna, autochtoni, ludnosé tu-
bylcza? Ktéra z tych nazw najpelniej oddaje
anglelski termin indigenous? Zdecydowali-
$my sie na .tubylczg", bo podkresla to egzo-
tyke 1 uswiadamia, ze méwimy o odleglych
terenach. Ludnoscig rdzenna, autochtonami
przyjelismy przeclez w polszczyZnie okreslaé
np. Mazuréw czy Kaszubdw, a dla takich
grup w prawie migdzynarodowymzarezerwo-
wano termin: ,mniejszosci”. Wrécimy jesz-
cze do tego tematu (ludy tubylcze a mniej-
szoécl narodowe), ale teraz idZmy dalej.
Tak jak latwoudato sie rozwigzaé problem
z przymiotnikiem [indigenous], to z rze-
czownilem [people(s)] sprawa okazuje sie
daleko trudniejsza. Klopot nie w ttumacze-
niu 1 nawet nie w anglelskiej wersji stowa,
o ktérym méwimy.

Wybdr miedzy .peoples” 1 .people” — to
sprawa bardzo wazna dla catej koncepcji
ochrony. Indianie, Eskimosl| i inni tubylcy
optuja za ,peoples” (ludy), co podkresla pra-
wa grupowe tych ludéw. Paristwa rade by
widzieé raczej gole .people” (ludzie), co pod-
kresla prawa indywidualne. Tubylcy organi-
zuja kampanie na rzecz .s": koszulki, plakietid,
transparenty. Walkao ,s" (powledzieliby$my:
o liczbe mnoga) jest bardzo widowiskowa, ale
zlosliwi méwia, ze jest to nie tyle problem
prawny, ile problem z jezykiem anglelskim.
Prawa te sg bowlem do$é powszechnie rozu-
miane jako prawa grupowe {zupeinie inaczej
niz prawa mniejszosci).

PEOPLE

Zainteresowanie
prawami ludéw
tubylczych nara-
stalo systematycz-
nie od poczatku lat
sledemdziesiatych,
ale prawdziwg eks-
plozje te ] problema-

Pod takim znakiem organizacje tykd ?bse Jermy
pozarzadowe prowadzlly kampa- od korxca lat oslem-
nig o uznanie tubylcéw za ludy. dzieslaty ch

* W 1989 r. Miedzynarodowa Organiza-
cja Pracy (MOP) przyjeta konwencje nr 169
o ludach tubylczych, w ktérej przyznaje
m.in. prawo do samorzadu. Konwencja
MOP nr 169 zastapila, co prawda, przyjeta
w 1957 r. inng konwencje MOP, dotyczaca
takze ludnosci tubylczej (nr 107), ale pisa-
n3 z zupelnie innym podejéciem do proble-
mu. Celem éwezesnej polityki wobecludéw
tubylczych byla asymilacja, a nie zacho-
wanie 1 rozwd] ich tozsamoscl.

* Prawa ludéw tubylczych do $rodowi-
ska uznano na Szczycle Ziemi, konferencji
ONZ nt. $érodowiska i rozwoju zorganizo-
wanej w Rio de Janeiro w 1992 r.

* Rok 1993 obchodzono z inicjatywy
Komisji Praw Czlowieka ONZ jako Rok
Ludnosci Tubylcze].

*« W Komisjl Praw Cztowieka ONZ trwaja
wiasnie ostatnie prace redakcyjne (nie bez
trudnosci) nad Deklaracjg Praw Ludéw Tu-
bylczych. Jej postanowienia mozna okreslié
Jako bardzo odwazne. Ludom tubylczym
zamlerza przyznaé sie prawo do samosta-
nowienia, rozumiane jako m.in. prawo do
autonomii 1 samorzadu, a takze wiele in-
nych grupowych i indywidualnych praw.

* Plany na najblizsze lata obejmuja:
obchodzenie Dekady Ludnos$ci Tubylczej
(od grudnia 1994 r.) 1 utworzenie statego
clala w postaci forum ludnosci tubylcze].
Na razie tyle.

Wszystkie te inicjatywy to dzialalnosé
Organizacji Narodéw Zjednoczonych, kté-
ra — bedac z zalozenia ,klubem paristw" —
pod wpltywem licznych naciskéw posta-
nowita uwzglednié¢ w swojej pracy global-
ng problematyke ludéw tubylczych. I tra-
ktuje je nile tylko jako przedmiot swoje]
dzialalnoéci, ale dopuszcza (co prawda,
nie bez bélu) reprezentacje tych ludéw do
swolch prac na zasadach nieco innych niz
«zwyktle” organizacje pozarzadowe. Nie
czynli tego bynajmniej z pobudek fllantro-
pijnych. Presja grup ludnosei tubylcze]
na zmiang¢ swego statusu w wielu pan-
stwach $wiata jest tak silna, ze sprawa
wymaga powaznych negocjacji miedzy
panstwami i reprezentantami ludéw tu-
bylczych na neutralnym forum.
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Nawet bedac daleko od tych spraw, wy-
czuwamy, jakich panstw, jakich ludéw
1 terytoriéw problem dotyczy. Kanada jest
tutaj znakomitym przyktadem, podobnie
Jak cala Ameryka: Péinocna { Potudniowa.
Wiadomo, wszystko zaczelo si¢ od tego
wstretnego Kolumba. Nalezy uznaé nieomal
za cud, ze w ogdle jacy$ tubylcy ocaleli na
kontynencie amerykanskim. Dzislaj méwig
o soble dumnlie ,first nation”, czyli ,plerwszy
naréd” Oprécz Kanady mieszkajg m.in.
w Stanach Zjednoczonych, Meksyku, Ko-
staryce, Brazylll, Boliwii, Chile. I co cieka-
we, panstwa Ameryki Laciniskiej prezen-
tujg o wiele bardziej zyczliwe podejécie do
problemu praw ludéw tubylczych anizeli
ich sgsiedzi z péinocy. Wéréd krajéw, ktére
ratyfikowaly Konwencje nr 169 MOP, znaj-
duje si¢ pieé panstw Ameryki Laciniskiej:
Boliwia, Kolumbia, Kostaryka, Meksyk,
Paragwaj, 1... Norwegia.

Do obu Ameryk doda jmy Australie, Nowg
Zelandie 1 wyspy Pacyflku, ktére znaczg slad
europejskiej konkwisty, i przenie$my sie
na kontynent europejski, gdzle wbrew ocze-
kiwaniom, ludnos$ci tubylczej nie jest wcale
malo. Problemy te zywo interesujg Norwe-
gle, Finlandie, Szwecje, Danie (Grenlandia)
i Rosje. A powinny interesowad takze Fran-
cje, ktéra za czesé swego terytorium uwaza
przeciez Nowg Kaledonie.

Dosé¢ konsekwentnie nie widzg na swo-
ich terytoriach ludnos$ci tubylcze j panistwa
azjatyckie: Indie, Chiny, Bangladesz, Indo-
nezja, co wcale nie znaczy, ze majg racje.
Problem jest wigc globalny.

Kwestla rozrézniania, kiedy méwimy
o ludnosci tubylczej, a kiedy o mniejszo-
$ciach narodowych, jest nad wyraz delikat-
na. Dlaczegéz to, np. nie méwimy o Szko-
tach jako o tubylcach, a z naszego podwérka
dajmy na to o temkach czy wspomnianych
Jjuz Kaszubach? Intuicyjnie wiadomo, kiedy
chodzi o jednych, a kiedy o drugich, ale pre-
cyzyjnej definicjl obu pojeé¢ nikomu nie uda-
1o sie opracowaé. Jedno jest pewne: ludy

idace standardy, uwzgledniajac ich gru-
powe interesy. Na przykiad Konwencja
nr 169 MOP przyzna je ludom tubylczym
prawa do ziemi i zasobow naturalnych.

Z drugiej strony trzeba powledzied, ze
aspiracje tychludéw, mimo ze otwarciedgzg
do samostanowlienia, aczkolwiek raczej
w granicach istniejacych panstw (tzw. inter-
nal self-determination), nie stwarzajg ta-
kiego zagrozenia dla bezpleczenstwa jak
aspiracje wielu mniejszo$ci narodowych
w clasnej, nabrzmialej krwawg historig Eu-
rople. I jeszcze jedno: ludéw tubylczych jest,
co prawda, wiele, ale s3 to grupy najczeéciej
nieliczne i summa summarum nie tworzy
to astronomicznych liczb, wiec problem
z tego punktu widzenia nie jest duzy.

Prawa ludéw tubyleczych przyjelo sie
traktowad jako rekompensate za ich wie-
lusetletnie upokorzenia | wyzysk przez
silniejszych najezdZcéw, w ktérych wias-
nie teraz obudzilo si¢ sumienie. Stad tez
liczne programy pomocy ekonomiczne]
zdajg sie tutaj dominowaé nad problema-
tyks stricte legalistyczna.

Alew zadnym razie nie mozna trakto-
waé w kategoriach ,przywileju” prawa
do reprezentacji politycznej, wspol-
udzialu w rzadzeniu, a o to toczy sie
gléwna walka. Oredownicy praw ludéw
tubylczych méwia, ze w krajach, w kté-
rych zyja te ludy, proces budowania de-
mokracji widaé jeszcze sie nie zakon-
czyt, skoronie biorg one udziatu w zyciu
politycznym, decydujac choéby same
o sobie. Ludy tubylcze domaga ja sie nie
tyle secesji, odlaczenia, ile gtebokich
reform konstytucyjnych w pafnistwach,
w ktérych przyszto im zy¢.

Dlatego tez krétka notatka z serwisu
Polskiej Agencji Prasowej o organizowaniu
sie do walki o swoje prawa Indian kana-
dyjskich pod przewodem Ovide Mercredi
z plemienia Kri nie jest informacjg malo
wazng { malo powazng. Ma ona silny ,pra-
wnocziowleczy” kontekst. Co bylo do oka-
zania.

tubylcze nie godza sie na traktowanie
ich jako mniejszosci narodowych i wie-
dza, co czynia. Dla ludéw tubylczych pra-
wo miedzynarodowe wypracowalo dalej
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Przedruk za: ,Rzeczpospolita’ nr 241 (3890) z dn.
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ZROB TO SAM

Pochwa
z surowej skory na n6z

Czasami znajdujemy w domu
od dawna przechowywane ka-

=

40 ¢y

watki surowej skory. nie bardzo
wiedzac co z nimi zrobié. Jezeli
sg odpowiednio duze mozna
z nich wykona¢ wspanialg po-
chwe do nozaiaby nie wymaga-
la zbyt skomplikowanej pracy,
mozna ja tylko pomalowad.

Przedstawiona tutaj pochwa
na néz wykonana zostata przez
najstarsza cérke stynnego
Siuksa imieniem Z6té, Tapizi
(Gall). Pochwa ta obecnie prze-
chowywana jest w Stanowym
Muzeum Historii w Bismarck,
(P6inocna Dakota). W srodku
znajdujg sie dwa rzeZnickie no-
ze. Jeden z nich nalezal do Sie-
dzacego Byka (Sitting Bull),
a drugi do Biegnacej Antylopy
(Running Antelope). ktéry po-
prowadzil ostatnie wielkie polo-
wanie na bizony w 1882 roku.
Jego wizerunek znajduje si¢ na
srebrnej pieciodolaréwece.

Materialy potrzebne do wykonania
tej pochwy to oczywiscie kawatek
surowej skory szerokosci mniej wie-
cej 21 cm i dtugosci 30 cm. Ponadto
troche czerwonej flaneli lub innego
welnianego materialu dhugosci okoto
50 cm i szerokosci 2.5 cm. I jeszcze
40 cm rzemienia z mocnej, ale dosé
miegkkiej skéry, a takze wodoodporne
farby.

Po narysowaniu wykroju, nalezy go
wyciaé i na blyszczacej powierzchni

Y\ TR E \ \ |

& czerwona
B {lanela

wn

skéry namalowaé wodoodpornym
atramentem lub pisakiem wzér. Na-
stepnie pomalowaé go farbami.

Wzdtuz brzegéw zrobié 30 dziurek
(po 15 na kazdej polowie). Skore
2giaé¢ w potowie i przyktadajac pasek
czerwonego materialu zwigzaé rze-
mieniem.

I to juz wszystko. Pochwa na néz,
bedaca wierng kopig arcydzieta in-
dianskiej sztuki - gotowa.

Mis
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Oznaczenia kolorow:
1. naturalny kolor skéry 2. z6ity 3. czerwony 4. zielony 5. niebieski
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ZNANE | NIEZNANE

TUTUTNI
Znaczenie nieznane. Zwani takze:
H'lilush
Indianie Dolnej Rzeki Roque lub India-
nie Rzeki Roque - od ich miejsca za-
mieszkania.
Tdlémaya przez Indlan Umpqua.
Ta-qu’-que-cé - przez Indian Chetco, co
znaczy ,pémocny Jezyk".

Jezyk: Tututni nalezg do atapaskanskiej
rodziny jezykowe] 1 sg blisko spokrewnieni
z Mishikhwutmetunne.

Rozmieszczenie: Nad dolng czesclg rzekl
Roque 1 nad brzegami Pacyfiku, na péinoc
1 na potudnie od ujécia rzeki.

ERN

Wioski: W 1884 roku James Owen Dorsey

podat nazwy nastepujacych wiosek lub
grup. Na wybrzezu Pacyflku na péinoc od
ujécla rzekl Roque: Chemetunne, zwani
czasem Joshua, Kaltsergheatunne, Ko-
sotshe, Kwatami, Kthukwuttunne,
Kthutetmeseetuttun, Kwusathlk-
huntunne, Natutshltunne, Niletunne
i Yakichetunne.

Na wybrzezu Pacyfiku lub blisko niego,
na potudnie od ujécla rzeki Roque: Aane-
tun, Chetleschantunne, Khainanaitetun-
ne, Kheerghia, Khwaishtunnetunne,
Natthutunne, Nuchumatuntunne, Sen-
tethltun, Skumeme, Tsetintunne i Tse-
tuttunne.

Nad brzegami rzeki Roque: Chetlesiye-
tunne, Enitunne, Etaatthetunne, Kune-
chuta, Kushetunne, Mikonotunne, Na-

katkhaitunne, Targheliichetunne, Targ-
hutthotunne, Testthitun, Thechuntun-
ne i Thethlkhttunne.

W dorzeczu rzeki Roque: Gwi’'sat hun-
tun, Kusu’'me, Kwataime, Kwuse'tun,
Megwiné'tun, Skame’me, Sukwe’'me,
Tagrili'tun, Tee’'metun lub Tee’'me, Te-
e'tlersh teuntun, Tu'tutun oraz Yukwi’-
teelub Yu'gwitce.

W 1937 Berreman podzielit Tutumni na
sledem wielkich odlaméw: 1. Kwatami lub
Sixes River; 2. Euchre Creek (Yukiche-
tunne); 3. Mikono tunne; 4. Pistol River
(Chetleschantunne); 5. Joshua; 6. Tutu-
tunne (Tututni); 7. Kwaishtunne lub
Khustenete.

Liczebnoéé: W 1854 roku Tututni liczyli
1311 oséb. W spisie ludnosci z 1910 roku
zanotowano 383 osoby, a w 1930 Bluro
Indian Stanéw Zjednoczonych (USIO) po-
daje pod nazwa Tutuni liczbe zaledwie 41
os6b, 55 pod nazwg ,Megwenodon" (patrz
wyzej — Megwino'tun) oraz 45 pod nazwg
«Joshua”.

LATGAWA

Nazwa oznacza .zyJacy na wyzynach".
Zwanl takze:

Walumskni - przez Indian Klamath.

Jezyk: Razem z Indlanami Takelma
tworzg takilmanska rodzine jezykows, kt6-
ra prawdopodobie ma powigzania z sza-
stafiskim odlamem hokanskiej rodziny
Jezykowe].

Rozmieszczenie: Po wschodniej stro-
nie gérnego biegu rzeki Roque, blisko Tab-
le Rock 1 Bear Creek oraz w sasiedztwie
dzislejszego miasta Jacksonvlille.
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Wioski: Sapir w 1915 roku zanotowat in-
formacje tylko o jednej wiosce tego plemie-
nia, znang pod nazwg plemienng. Czasami
nazywano jg takze Latgauk.

Liczebnosé: James Mooney oszacowat
liczbe takilmariskiej grupy jezykowej na
500 oséb w 1780 roku. Oficjalny ra-
port z 1937 roku pod ogélng nazwg
sJndianie znad rzeki Roque"” podaje
liczebno$é dwéch grup: plerwsza li-
czaca 58 os6b 1 druga - 46.

YAHI

W ich wlasnym jezyku znaczy ,osoba".

Jezyk: Yahi sg najdalej na pdlnoc wysu-
nietg grupa jananskiego odtamu hokan-
skiej rodziny jezykowej.

Rozmieszczenie: Nad strumieniami Mill
1 Deer.

Indianiskie zestanie

Dwaj siedemnastoletni Indianie, Adrian Guthrie
i Simon Roberts dokonali napadu rabunkowego na
kierowce dostarczajgcego pizze i dotkliwie go po-
bili. Sprawa trafita do sgdu. Zgodnie z prawem,
sqdzia powinien skazaé ich na 5 lat wigzienia,
z czego odsiedzie¢ musieliby przynajmniej dwa.
Sprawa potoczyta si jednak inaczej. Do sgdu
zgtosit sig przedstawiciel plemienia indiariskiego
i zaproponowal, zeby chtopakéw ukaraé wedtug
starego zwyczaju.

Seqdzia okazat sig cztowiekiem otwartym na
nietypowe rozwigzania i zgodzit sig, tytutem
eksperymentu, zamienié karg wigzienia na in-
diariskie zestanie. Zgodnie z decyzjg trzyoso-
bowej, plemiennej rady starszych mtodziIndla-
nie spedzg 12 do 18 miesiqcy na beziudnej
wyspie u wybrzezy Alaski. Otrzymajg podsta-
wowe narzedzia, jak siekiery i pily oraz piecyk
do gotowania i ogrzewania schronienia, jakie
sobie zbudujg. Dostang réwniez $piwory oraz
jedzenie na kilka pierwszych dni. Przez reszte
czasu bedg musieli sami zdobywaé pozywienie
i radzi¢ sobie z przeciwnos$ciami losu. Nie bedg

Wioski: Nad brzegiem strumienia Mill lub
blisko niego znajdowaly si¢: Bushkuina,
Tolochuawayu i Tuliyani.

Nad brzegami strumienia Deer lub bli-
sko niego: Bopmayhuwi, Gahma, K'and-
jauha, Pahiya oraz Yisch'inna.

Liczebnosé: Kroeber oszacowat ich licz-
be razem z Indilanami Yana na 1500
os6b w 1770 roku.

Mis

R

mieli zadnejmoziiwo$ciporozumiewaniasig
z resztg $wiata: tylko od czasu do czasu przedsta-
wiciel plemienia wpadnie na wyspe sprawdzi¢
czy skazaricy nie uciekli.

Ten bezprecedensowy w naszych czasach ro-
dzaj kary wywotat wiele kontrowersji. Niektorzy
oburzyli sig uwazajac, ze indiariscy przestgpcy
powinni odbywac karg, jak wszyscy inni, a nie na
przymusowym biwaku na jakiej$ wyspie. Przewa-
zajajednak gtosy poparcia dla tego eksperymentu.
Ma on bowiem kilka niewgtpliwie pozytywnych
stron. Naturalne srodowisko ma z pewnos$cig do
zaoferowania wigksze walory wychowawcze niz
srodowisko wigzienne. Od ryb i niedZwiedzi nie
mozna nauczy¢ sig kryminalnych sztuczek, a na
dodatek twarda natura hartuje charakter.

Jndiarski” eksperymeht na razie jest tylko eks-
perymentem; jezeli sig@ nie powiedzie | mtodzi
Indianie nie udowodnig, iz pobytna wyspie osiag-
ngtspodziewany cel, sedzia, ktory na eksperyment
zezwolit, bedzie mogt odesta¢ mtodych przeste-
pcéw do wigzienia. Jezeli natomiast eksperyment
siguda—uamerykanskich wybrzezy moze zabrak-
ng¢ bezludnych wysp.

Na podstawie artykulu Kazimierza Bilanowa z Expressu
P, iskiego z dn. 30 wrzesnia 1994 oprac. MM
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Jan Szturc

Chrzescijaristwo a Indianie

Przy okazji filméw Misja i Czarna Suk-
nia rozwingla sl¢ na lamach Tawacinu
dyskusja na temat roli jezuitéw w ewan-
gelizacji Indlan, a w ogélnoéci roli, jaka
Koséci6t (Koscioly) odegrat w dziele podpo-
rzadkowywania obcych kultur cywilizacji
europejskiej.

Po artykule-recenzji z Czarnej Sukni
pléra Marka Maciotka (Tawacin nr 22)
i polemice Arkadiusza Kilanowskiego (Ta-
wacin nr 23) ukazal si¢ jeszcze w Tawaci-
nie nr 26 interesujacy artykut Waldemara
Kuligowskiego ,Misja” oraz pewlien tekst
pt. .Nie zgadzam sl¢...".

Natomlastteraz, nizej podpisanynie be-
dac znawcg tematyki indianskiej — prze-
czytanie na ten temat nawet wielkiej ilosci
ksigzek nie upowaznia nikogo do mienie-
nia si¢ specjalista — chclalby zabra¢ glos
w sprawie wilasnie roli chrzes$cijanistwa
w ujarzmianiu ludnosci indianskiej. Roli,
trzeba powiedzie¢ od razu - niechlubnej.
I nie czynie z tego powodu jakiegos szcze-
gélnegozarzutu, gdyz tutaj Koscloty stane-
ly zgodnie z pogladami i wymogami swe}
epoki po stronie okres§lonych wéwczas wy-
boréw. Tym niemniej, misja chrzescijan-
skiego milosierdzia jest misjg uniwersal-
na, niezalezng od epoki historycznej.

Rozréznienie wyznaniowe — juz nie du-
chownych, ale poszczegélnych jednostek:
zolnlerzy, politykéw - jest istotne, ale
szczeg6lnie dla samych Kos$clotéw, ktére
powinny dokonaé¢ obrachunku sumienia.
Sumienia, ale i strat. Bo nawet pomimo
ogromnych ekspansji terytorialnych, gdy
Kos$ciét rzymskokatolickl bez skrupuiéw
angazowat si¢ w oczyszczanie pola dla hi-
szpanskich podbojéw w calej Ameryce,
szczegdblnie Potudniowej 1 Srodkowe], 1 to

angazowal si¢ nlezwykle skutecznie, pomi-
mo réwniez bezdusznej czesto etyki prote-
stanckichpionieréw, za nimizas politykéw
w Ameryce Pélnocnej — czy w ostatecznym
rozrachunku chrzesci jaristwo odniosto pa-
trzac z nasze), odleglejszej juz perspekty-
wy, korzysci? Nie mierzac ich 1loscig nomi-
nalnych wyznawcéw, bo to przekiamuje.
Ale spéjrzmy na obecny stan rzymskiego
katolicyzmu w Ameryce Laciriskiej, tam
rodzg si¢ twory w rodzaju teologil wyzwo-
lenia, tam rozwijaja sie¢ prezne sekty. Bar-
dzo prezne, choé nie tak naglo$nione jak
w pdinocnej czescl kontynentu. Czy z dru-
glej strony Ameryka Péinocna moze po-
szczycié sie swymli protestanckimi Ko$cio-
tami? W ktérych do glosu dochodzi coraz
popularniejszy i u nasNew Age i rézne inne
dziwactwa naszych czaséw.
Chrzedcljanistwo jest religla uniwersa-
listyczna: Idicle tedy ( czyricle uczniaml
wszystkie narody — pisze ewangelista Ma-
teusz.Idqgc na catyswiat, gloscle ewangelie
wszystkiemu stworzeniu - to ewangelia
Marka. Takich nakazéw prézno szukad we
wszelkich innych religlach. Ani judaizm,
anli islam, buddyzm, ani plerwotne religie
politeistyczne nie postugujg sle takimi
sformulowaniami; religle te sa zwrécone
do $rodka, do swych wyznawcéw, czesto
nawet ograniczajac si¢ Swiadomie do jed-
nej tylko narodowos$ci. Powyzszy nakaz
ewangeliczny, przez wielu uwazanyza naj-
wazniejszy, momentalnie stawia chrzesci-
Janistwo w pozycjl konfrontacji. Jedno-
czedénle stal sle Zrédiem niespotykane]
w dziejach ekspansji dokonanej przez tzw.
zachodnig kulture, bowiem nie tylko uza-
sadnial, ale wrecz prowokowal rozszerza-
nie strefy wplywéw na caty glob. To wiasnie
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pod Chrystusowym sztandarem bezlitos-
nie zwalczano (orezem) 1 deptano inne re-
ligle, a zarazem { inne kultury, czego nie
mogado dzi§ zapomnieé chrzescijanom nie
tylko amerykariscy Indianie, ale 1 na przy-
kiad Arabowie.

Obydwa filmy stanowiace pretekst do
niniejszych rozwazan, méwig o jezuitach.
Szeregowych, anonimowych misjonarzach,
nie zajmu jacych sie wielkg polityka, w kté-
rg wszed!l ich zakon, ta ich nie musiala
zajmowad w odleglej dziczy. Ale nawigzad
do tego tla trzeba. Towarzystwo Jezusowe
powotano w 1540 roku celem przede wszy-
stkim przeciwdzialaniu postepom Refor-
macji. Mialo ono podjaé¢ dzialania zmierza-
Jace do zwarcla szeregéw rozpada jacego si¢
w tamtym czasie Ko$ciola rzymskiego. Po-
przez miedzy innymi oswiate (ta zyskata
soble w wykonaniu jezuickim wyjatkowo
zla slawe), ale przede wszystkim przez
dziatania polityczne, zakulisowe. Daze-
niem bylo zdobycle przez zakon wplywéw
w najwyzszych kregach wiadzy, na monar-
szych dworach. Cele te, niezbyt moze juz
chwalebne, byly realizowane taktyka celu
uswiecajgcego $rodki ~ 1 to skutecznie.
Metody jezuicklie staly sie przystowiowym
synonimem podstepu. Tak samo trudno
tez poré6wnywaé tamtych jezuitéw ze
wspéiczesnymy, z reaktywowanego w 1814
roku Towarzystwa Jezusowego. Reakty-
wowanego, bo w 1773 zakon zlikwidowa-
no. Powody byly - jak to zwykle — przede
wszystkim polityczne. Na czele akcji anty-
Jezuickiej stanela Portugalia — konkurent
Hiszpanil. Zakon, zastuzony w walce z pro-
testantyzmem, w warunkach ustabilizo-
wanej juz sytuacji polityczno-wyznaniowej,
nie byl z tego punktu widzenia niezbedny,
a mocno clemnymi kartami swej przeszio-
$ci burzyl na zewnatrz obraz Kosciota.

Ogladajac Misje nie bylem w stanie do-
mysSli¢ sie wilasciwych zamysiéw twérecéw.
Bo czy celem obrazu bylo ukazanie heroi-
cznej walkli o idealy chrzescijaniskie, walki
podjetej pomimo pewnos$ci przegranej? Ta
drogg szly u nas interpretacje. Ale mozna
widzie¢ ten film zupelnie inaczej 1 to wcale
nie naciagajac interpretacji. Ot6z widzimy

tu jezuitéw, ludzi realizujacych cele, co do
ktérych obecnie nie ma zadnej pewnosci,
ze byly one chrzescijariskie. Wlasnie — nie
tylko wyznaniowe czy wrecz zakonne. Bo
c6z moze mieé¢ wspélnego z ideatami chrze-
Scijaristwa catkiem $wiadome posylanie
na $mieré wielu niewinnych Indian w ob-
ronie jezuickiej misji. Czy Chrystus byt
tylko w tej misji? czyz nie buduje sie chrze-
Scijaristwa raczej w-sercu czlowieka? Jesli
tak, czyz chrzescfjaristwo w dzungli mu-
slalo upasé wraz z likkwidacjg samej misji?
Jesli znowu tak, jaki bylsens podejmowa-
nia takiej misji, skoro od poczatku nie
miala ona pozostawiaé zadnego §ladu
w sercach 1 umystach oprécz moze nowych
przesadéw. To, ze indianskie dzieci na-
uczyly sle dzieki wrodzonym zdolno$ciom
ladnie $plewad chrzesci jariskie hymny, c6z
z tego, jesli nauczanie prowadzone bylo na
modie¢ poganska? Pamig¢tamy, jak .nawré-
cen!" Indianie bojg si¢ dzungli, gdyz tam
mieszkajg zte duchy.

Chrzescijaristwo skompromitowato sie.
Ale skompromitowat sie tez, a raczej prze-
de wszystkim, caly XIX-wieczny $wiat —
zadowolona z siebie pozytywistyczna epoka
postepu. Skompromitowalo sie chrzesci-
Jjanistwo instytucjonalne: jako instytucje
koscielne, ktére jeszcze od $redniowiecza
w swych dzialaniach niewiele mialy wspél-
nego z przestaniem biblijnym. Kompromi-
tacja ta pociagnela za sobg podwazenie
zaufania do same] idel chrzes$cijariskiej. To
nie $wiat obecnie odwraca sie od Boga, to
Koscloty zrazity do Niego wiernych. Zaréw-
no protestanci, jak 1 rzymscy katolicy nie
stanell na wysoko$ci zadania, zadania
wprawdzie niezmiernie w éwczesnych wa-
runkach trudnego. Chodzi tu szczegélnie
o kregl przywédcze struktur koscielnych,
ktére nadajg kierunek dziatan, ale przede
wszystkim sposéb podejscia do aktual-
nych probleméw. Ale za koniunkturalnymi
czesto wskazaniami przywédcéw kosciel-
nych szli 1 przywédey $wieccy. Zoinierze
mordowall, grabill. To w koricu ich zawéd
- tak zawsze postepowano na terytoriach
podbitych. Przywédcy polityczni musiell
za$ realizowaé swe cele zobligowani po-
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trzebami monarchii, czy tez po prostu za-
méwieniem wyborcéw. Koloni$ci potrzebo-
wali zieml, potrzebowalli tez ochrony przed
wrogimi im Indianami. T¢ ochrong otrzy-
mywall. Najskuteczniejszg drogg do za-
pewnienia bezpieczeristwa bylorzecz jasna
zlikwidowanie samego Zrédia zagrozenia,
a wiec Indian. Wszelkie wyrzuty sumienia
szczelnie zakrywala nienawiéé do ,czerwo-
noskérych”. Nienawiéé, ktérg tatwo bylo
w soble sprokurowadé, wszak kazdy z pio-
nieréw mégt legitymowacé sie zabitymi
krewnymi, nawet najblizszymi, licznymi
krzywdami poniesionymi ze strony Indian.
Poczucie krzywdy prowadzace do $lepej
czesto nienawisel, bylo w indywidualnych
przypadkach usprawiedliwione — patrzac
oczywiscie z punktu widzenia tych ludzi.
To ich wysylano na Zachéd, zachecano
do kolonizowania Ameryki obiecujgc zie-
mie. I nikt im nie powiedziat ze co§ w tym
zlego, ze co$ tu nie tak. Zreszta, jak komus
zabljg zone, dzleci, spalg z takim trudem
zdobyty dorobek, nie mozna od niego wy-
magaé oblektywnego osadu.

Méwigc o wydarzeniach na kontynencie
amerykanskim w calym przekroju lat: od
XVIdo XIX stulecia, nieuczciwie byloby nie
powiedzie¢ blizej o 6wczesnych standardach
myslowych. Pojecie réwnosci wszystkich
ludzi bez wzgledu na rasg, to praktycznie
doplero XX-wieczny dorobek, cho¢ oczywi-
Scie z jakze licznymi teraz jeszcze wyjatka-
mi. Byto dawniej oczywiste, ze ludzie rodzq
sle juz z réznymi prawami. Szlachectwo
bylo nie tylko wyréznieniem spotecznym,
ale przede wszystkim odrebnoscig krwi.
«Dzicy” — nie biali, byll istotami w sposéb
oczywisty nizszego rzedu. Nie ze wzgledu
na poziom ich éwczesnego zycia, organiza-
cji spotecznej, o$wiaty, ale przede wszy-
stkim ich przynaleznos$ci do rasy, ktéra
sama w sobie jest nizsza: mniej szlachet-
ng w zachowaniu (podig — jak méwiono),
o zdecydowanie mnie jszych mozliwo$ciach
intelektualnych. Twierdzono, ze na przy-
kiad czarni czy czerwoni nie sg w stanie
wspigé sie na poziom biatych juz z samej
istoty swej rasy. Poglad ten byt zupeinie
powszechny. Jeszcze Jack London, inspi-

rowany fllozoflg Nitschego w bezdyskusyj-
ny sposéb przyznaje zdecydowang wy-
zsz0$¢ blalym. Owszem, ma duzo sympatii
dla tubylcéw, ale no céz, nie ich wina, ze
my jesteémy lepsi. Nic tez dziwnego, ze
i kultura tych ludéw spotykata sie z pogar-
dag a przynajmniej z protekcjonalng wy-
zszos$cla, jako mniej warto$ciowa. Z dru-
glej strony, w XIX i na poczatku XX wieku
poglady takie mogty zdawaé¢ si¢ uspra-
wiedliwione. Bo rzeczywiscie, rozwéj cy-
wilizacji zachodniej wéwczas niby potwier-
dzat takie opinie. Postep techniczny
zdawat sie prowadzié ludzko$¢ do coraz
wyzszego poziomu zycia, nie tylko mate-
rialnego, ale i duchowego, nauka zakresla-
1a obraz $wiata zrozumialego i opanowane-
go przez czlowleka 1 jego wysokg mysl,
mys$l oczywiscie cziowieka biatego. Réw-
niez 1 literatura wspéitworzyta taki obraz.
Chocby poczytne powiesci Juliusza Verne'a,
ktéry — do czasu - stawit pozytywistyczny
obraz $wiata. Teraz wiemy, ze okazalo sie
to 1luzjg. Postep techniczny w rzeczywisto-
$ci niesie nam coraz realniejszg zagitade,
wczes$niej powoll nas zabijajgc: trujgc $ro-
dowisko i przynoszac z sobg wiele nowych,
o wiele grozniejszych niz dawne choroby.
Swiat pomimo przyrostu naszej wiedzy
onim, jawinamsie obecnie o wiele bardziej
niezrozumialy, a co wiecej: dochodzimy do
przekonania, ze zrozumieé sie go nie da.
W zwigzku z tym wszystkim inaczej teraz
jesteSmy skilonni postrzegaé¢ ,zacofanie
dzikich”". Widzimy w nim juz niekoniecznie
niezdolnos$é do rozwoju na naszg mode, ale
moze jakas intuicyjng madrosé, ktéra ka-
zala lub pozwolila im powstrzyma¢ sie od
udzialu w naszym szalenistwie - Indianie
czesto twierdzili, ze biall sg szaleni, ze
rozsgdny cziowiek nie jest w stanie ich
zrozumieé. Teraz wrecz odwrotnie: od lat
sze$édziesigtych naszego stulecia z ré6znym
naslleniem przewijajg sie mody na przeréz-
ne szamanizmy i .fllozofle pierwotne”, ktére
taczone sg z pewnymi wschodnimi rytuata-
mi, a nawet chrzescijanskimi, szczegdl-
nierzymskimi zewnetrznymi przejawamire-
ligiinymi, tworzgc na przykiad New Age —
specyflczny konglomerat.
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Swiat XIX wieku, pozornie taki utadzo-
ny, doskonatly | uszlachetniony - wszak byt
to okres bez wielkich wojen, wtedy zakiet-
kowaly piekne idee wolnos$ciowe, wtedy
pracowano powszechnie dla dobra ludzko-
Sci, dostrzegano godnosé cztowieka — teraz
musimy postrzegaé juz catkiemodmiennie
od obrazu przekazanego nam w literaturze
1 historil. Musimy dostrzec, ze byta to epo-
ka wyjatkowo okrutna { obtudna. Hasta
fllantropijne nie przeszkodzity, by mordo-
wad szkodnikéw, choéby upierajgcych sie
przy przegranej sprawie Indian, 1 nie tylko
ich. Jaskrawe nieréwnosci spoteczne staty
sle pozywka dla intelektualistéw tego ro-
dzaju co Karol Marks. Méwigc o udziale
Kosciotéw wszystkich wyznan w dziele ni-
szczenia Indian, trzeba mieé na uwadze
ten éwczesny stan §wiadomosci. Krytyka
6wczesnych Kosclotéw, to przede wszy-
stkim krytyka tamtego spoteczeristwa. Nie
chodzi o to, by usprawiedliwié, ale zrozu-
mieé. To jest naszym obowigzkiem. Stusz-
nie pisze Marek Maciolek, ze wszelkie roz-
wazania typu ,za lprzeciw"” sq pozbawione
sensu, bo owego faktu juz nie zmienigq,
a tylko utrudnlg jego zrozumlienle { oble-
ktywny opis. Dawnych wydarzeri odmienié
Jjuz nie spos6b. Mozna jedynie staraé sie je
zrozumiedé, by wyclagnaé z nich praktycz-
ng nauke na dzi$ 1 na jutro.

Jan Szturc

Warto przy okazji zwrécié uwage na
kilka wyjatkowo cennych publikacji w pol-
skiej prasie, podejmujacych kwestie pod-
boju Ameryki, Krzysztofa Kolumba, misji
1 roli KoSciota.

Ks. Marian Banaszak: Ko$ciét Ameryki
Laciniskiej po 500 latach. W drodze
1992, nr 11(231), s. 25-36.

Glovanni Caprile SJ: Ewangelizacja
Ameryki w dokumentach papiezy (1493-
1592). Przeglad Powszechny 1992
nr 5(849), s. 310-317.

Droga do Indii (Kalendarium), zestawit rb.
W drodze 1992, nr 11(231), s. 16-24,

Andrzej Krzeczunowicz: Prekursor [Barto-
lome de Las Casas]. WieZ 1992, nr 10
(408), s. 46-55.

Vincent A. Lapomarda SJ: Mity i prawdy
o Krzysztofle Kolumbie. Przeglqd Po-
wszechny 1992 nr 10(854) s. 11-24

Joao A. Mac Dowell SJ: Jezuici w Ameryce
taciriskiej. Przeglad Powszechny 1992,
nr 5(849), s. 195-213.

Marek Maciotek: Wierzyé i tariczyé... kilka
refleksji po odkryciu Ameryki. W drodze
1992, nr 11(231), s. 45-50.

Marcin Ryszkiewicz: Zaraza konkwista-
doréw. Gazeta Wyborcza. Magazyn (wyd.
piatkowe)nr 11 zdn. 14 maja 1993, s. 18.

Roman Warszewskd: Nie tylko ja jko Kolumba.
Przeglad Powszechny 1992, nr 5(849),
s. 185-194.

John Noble Wilford: Kolumb w labiryncie
historii. ResPublica 1992, nr 3(51),s. 3-14.

Z wczeéniej za$ wydanych powiesci
o misjach katolickich wéréd Indian polecié
nalezy przede wszystkim:
Willa Cather: Smieré przychodzt po arcybi-
skupa. Warszawa 1965.
Margaret Craven: Slyszaiem wotante sowy.
Warszawa 1977.
1 oczywlécie:
Brian Moore: Czarna Suwmta. Krakéw 1992.

Zestawit MM
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Monografie plemion

#Bardzo mi sie podobajg umieszczane
na lamach Tawacinu historie plemion in-
dianiskich. Jednak niestety stwierdzilem, ze
nle wszystkie sg dobrze zrobione. Za najle-
psze uwazam o Czarnych Stopach i Wro-
nach. Ciekawe byly artykuty o Saukach
i Lisach, chodé brakowato wnichwiadomosci
o historii tych plemion sprzed XIX wieku
(uwazam ze bylo ich za malo), a jesli
chodzi o XIX wiek to ich historia koriczy sie
w zasadzie na wojnie Czarnego Jastrzebia.
A szkoda, bo jesli sie spojrzy na mape re-
zerwatéw indiariskich, to mozna zauwazyd,
ze rezerwaty Saukéw 1 Liséw sg 1 w lowa,
1 w Oklahomie; ponoé pewne grupy tego
plemienia zawedrowaly daleko na poludnie,
az do Meksyku. Brakuje mi danych liczbo-
wych czionkéw plemienia. Tych wiadomosci
brakuje, a uwazam, ze sg tez wazne, jak
wazny jest okres 1800-1832 tego plemienia.

Zdaje sobie sprawe, ze Tawacin jest zbyt
maly, by mozna bylo tak duzo napisaé,
mysle jednak, ze mozna byloby sprébowad.
Na przykiad zrobi¢ 3-5 artykuléw dotyczg-
cych jednego plemienia, ale podzielié¢ je
tematycznie np. I — historia plemienia az
do czaséw wspbiczesnych, ze statystyka; II
- religia, fllozofla, wierzenia, bogowie; III —
zwyczaje; IV - legendy, rekodzieto; V —
wielcy ludzie tego plemienia, sytuacja obe-
cna itp. Mniej wigcej taki podziat. To jest
taka moja uwaga, spostrzezenie.

o tukasz Soitysik
Kluczbork

‘Sladami Indian

#Bedac w Anglii poszukiwatem ,$ladéw
Indian”. Najpierw w Londynie na Camden
Town (wielkim bazarze ze starociami i1 czym
sle da). Zauwazylem na jednym straganie
miniaturowq ksigzeczke pt. Wisdom of Na-
tive American oraz dwie gazety z jakiegos
rezerwatu. Nie mialem czasu i pieniedzy.
3,508 za kazda rzecz wydawato mi si¢ dro

go. Péiniej, gdy miatem wiecej pieniedzy wré-
clilem w to miejsce, nie bylo tam juz tych
rzeczy, byly natomiast pocztéwki z rezer-
watu z portretami Indian oraz pocztéwki ta-
kie jak te, ktére sa do nabycia w Tawacinie.
Nieopodal znajdowat si¢ sklep TUMI, gdzie
mozna bylo kupié wszystko zwigzane z Ame-
ryka Poludniowa: stroje, rzezby, instrumenty,
bizuteria, ksigzki, plyt, kasety oraz gadzety
np. T-shirty z napisami (po angielsku oczy-
wiscie) ,.Chron dzungle amazorisky”.

W ksiegarniach mozna byto spotkaé
mnéstwo ksigzek o indianskliej tematyce.
Sa drogie. Bylem zachwycony. Jednak
postapilem jak Indianin, przeznaczylem
pieniadze na rzeczy pozwalajgce zyé mo-
Jej rodzinie, a nie na swoje egoistyczne
zachcianki. Chciatem jedynie kupié¢ En-
cyklopedie Plemion Ameryki Péinocnej,
lecz widzialem ja tylko na wystawach za-
mknietych ksiegarn (czas na wycieczki
mialem tylko w niedziele). Ostatecznie
kupitem ksiazke Arthura Versluisa pt.
Native American Traditions.

We Wioctawku spotkalem album India-
nie Amerykl Pétnocnej za ,jedyne” 560.000
zl. Straszne!

Piotr Dreliszak
Wioctawek

Czy istniejemy?

#Mam szesnascie lat, a na imie Marta.
Mieszkam w Stargardzie Szczeciriskim. Nie-
dawno w naszym Stargardzkim Centrum
Kulturyzorganizowano impreze pt. ,Tydzierh
Solidarnosci z Indianami” - byly filmy, slaj-
dy, troche opowiadan przy $wiecy i niesa-
mowiteamuletyi wyroby Indian, ktére moz-
na bylo poogladaé. Zorganizowano réwniez
koncert INDIANA-ROCK, a ze jestem czlo-
wiekiem, ktéry lubi takie rzeczy, wybralam
sle tam z przyjaciélmi 1 wpadia mi w rece
wasza gazetka - TAWACIN, niestety nr 3
z 1992 roku. Jako ze interesuje si¢ psycho-
logia, religlami $wiata, lubie wszelkie taje-
mnice | mistycyzm, 1 w gruncie rzeczy In-
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dianie zawsze mnie troche intrygowali,
przeczytalam Tawacin praktycznie od de-
ski do deski.

Stwierdzilam, ze to szalenie interesujace
pismo. Co$ zupeinie innego od tych wszy-
stkich pustych, kolorowych gazetek, pel-
nych ciuchéw i $licznych modelek. Nie ma
wnichwecale zadnych ciekawych informac,
w przeciwietistwie do Tawacinu. Zastana-
wialam sie na poczatku, czy jeszcze istnie-
Jecte, jest w koricu 1994 rok, ale stwierdzi-
tam, Ze nic nie strace, gdy napisze.

Marta Drébka
. Stargard Szczecinski

Czarny Los

#Zapartlo mi dech w piersiach, kiedy
zobaczylam w ksigegarni Black Elk Speaks
po polsku. Zastanawialam sie, czy kto$ kie-
dykolwiek siggnie po te doskonalg ksigzke.
Kto$ czasem postuzyt sie fragmentem, czy
to w przekladzie, czy tez w oryginale — ale
calo$é byla nieosiggalna. W ogéle, jesli
chodzi o literature indianskg, tak trudno
dotrzeé¢ do czego$ na poziomie. Nawet na
500-lecie ,odkrycia” Amerykl nic specjal-
nego si¢ nie ukazato.

Dlatego tez niezmiernie ucieszyla mnie
notatka na ostatniej stronie ksiazki [cho-
dzi o reklame naszego czasopisma-
przyp. red.]. Obilo mi sie o uszy, ze takie
czasopismo istnieje, niemozliwoscig jed-
nak bylo do niego dotrzeé. Wtasciwie,
zainteresowani tematyka indiariskg sg
wyjatkowo osamotnieni w swoich zain-
teresowaniach, chociaz jest ich bardzo
wielu. Ja jestem w dobrej sytuacji, ponie-
waz studiuje anglelski 1 udaje mi si¢ cza-
sem dotrzeé do literatury indianskiej, ale
ci, ktérzy nie znaja tego jezyka sa w sytu-
acji nie do pozazdroszczenia.

Dziekuje wiec temu, kto wpadi na
pomyst umieszczenia adresu Tawacinu
w ksigzce 1 prosze o jakie$ blizsze infor-
macje.

Monika Kepska
Wroctaw

OGLOSZENIA

OGLOSZENIA

MAREK CICHOMSKI
UL. BABINA 4/16
62-800 KALISZ

Kserokopie zalegtych numeréw Tawacinu (1-17)
orazzeszytow ,Biblioteki Tawacinu".
Wybdr literatury indiariskiej. Pocztowki, plakaty.

& O o o
oo ol o R P

RADOSIAW KISIELEWSKI
UL. ZWIERZYNIECKA 19 A/4
15-312 BIALYSTOK

Duzy wybor zindw, kaset magnetofonowych,
znaczkéw itp. Literatura ekologiczna i indiariska.

& 9 O o o oo o o o
oo o ol o o oo o o oo

Pilnie poszukuje wykonawcéw
wszelkiego rekodzieta, zainte-
resowanych sprzedaza swoich
wyrobéw do nowo otwartego sklepu
indiafiskiego. Oferty wraz z cena-
mi prosze kierowaé pod adres:

MIROSEAW CIESLAR
UL. MARII KONOPNICKIEJ 26/11
43-450 USTRON

MUZEUM POD TOTEMEM
Pracownia Literacka
Arkadego Fiedlera
Puszczykéwko, ul. Stowackiego 1

tel. 0-61 133-794
Dyrektor: Marek Fiedler
Czynne: wtorek—sobota w godz. 10-13
Ksiazki, pamiatki z podrézy, dzieta szuki, trofea
mysliwskie, zbiory fauny z réznych stron $wiata.

Za tresé reklam redakcja nie odpowiada
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Zwierzenia Cienia
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9. Zanamicztery pory roku 1994 { odmien-
ne dla kazdej z nich zajegcla i nastroje. Czy byt
to rok sukceséw, czy porazek? Czy nasze we-
dréwki ,indlariskimi Sciezkami" doprowadzily
nas do miejsc 1 ludzi, ktére trwale zapiszg sie
w naszej pamigci? Co waznego dla nas, pol-
skich przyjaciél milo$nikéw Indian, wydarzylto
sle w minionym roku? Jest nas niemato 1 rézni
nas wiele - trudno wiec o jedna, uniwersalng
odpowiedZ. Ale mimote j calej naszej — bolesne]
czasem - réznorodnosci spotykaliSmy si¢ w
minionych miesiagcach nie raz - tak fizycznie,
Jak 1 duchowo - a spotkania te radowaly nas,
wzbogacaly | podbudowywaly. Bedziemy je pa-
migtaé 1 bedziemy odczuwaé ich skutkl. Nie
zawsze byly to spotkania najwicksze 1 najglos-
niejsze. Czasem bardzo nietypowe 1 osobiste —
takde, z ktérych trudno si¢ zwierzaé. Ale pozo-
stanie faktem, ze wielu z nas potaczyly nowe
wspomnienia z tego, co przeiyllé‘my razem
gdzles na pograniczu indiariskiego swiata.

10. Juz przed rokiem, podczas plerwszego
sylwestrowego spotkania w nowym koszaliri-
skim Centrum Przyjaciét Indian wiedzieliSmy,
ze czekanas sporo réznych wydarzen. Zimowe
miesigce przydaly si¢ wigc na nadrabianie za-
leglosci przed wiosennymi obradami Polskiego
Stowarzyszenia Przyjaciél Indian, przygotowa-
nia do Indiariskiego Lata oraz dyskusje przed
Jeslenno-zimowymi imprezami|i ceremoniami z
udziatem goscl z zagranicy. Na temat Blegu
Przyjazni Narodéw 1 biatostockiego Zlotu po-
wiedziano juz i napisano sporo. Oble imprezy
zasluzyly zapewne na miano ,S$rodkowoeuro-
pejskich”, choé oble wiele jeszcze moga — 1 po-
winny - si¢ zmienié. O bieganiu wzorem Indian
—dla innych i dla siebie —- mozna dzs napisaé
tylko tyle, ze ma przyszlosé (blizej nieokreslo-
n3a). O Zlocle - ze, jak zwykle, nastepny ma byé
JJeszcze” lepszy (jesli nie zapomnicie o ankie-
cle!). Reszta, z nielicznymi odchyleniami, mie-
Scl sl¢ w granicach wieloletniej ,Srednie] krajo-
wej". Zaskoczeniem roku okazalo si¢ natomiast
dla nas (i nie tylko) powstanie Indian w meksy-
kariskim stanie Chiapas. Dramatyczny protest
indlarnisldch chlopéw pomégt zwrécié uwage
swiata na ten zapomniany zazwyczaj rejon
chronicznej biedy i niesprawiedliwosci. Welgz

aktualne pozostaje pytanie, na ile to Indla-
nom pomoze | jak szybko znowu o nich zapo-
mnimy?

11. Wiosna lato 1994 dla czescl czlonkéw
1 sympatykéw Polskiego Stowarzyszenia Przy-
jaciél Indian oznaczala przede wszystkim bia-
lostockie Walne Zgromadzenia, podsumowanie
drugiej juz dwuletniej kadencji, wybér nowych
wladz oraz nietatwe czasem dyskusje nad przy-
sztym obliczem PSPL Dzs - jestesmy w trakcle
przemian, majacych mozliwie bezbolesnie
przeprowadzié nasze Stowarzyszenie od etapu
idealistyczne, ,plerwotnej” wspélnoty — o spo-
rych ambicjach, lecz czgsto nie do korica okre-
Slonych zasadach dzialania -~ do mniej moze
romantycznej, za to sprawniejszej i bardziej
profesjonalnej organizacjl, opartej na solidnie -
szych zasobach ludzkich | materialnych. Jesli
obecnym wiadzom PSPIuda si¢ w trakcie zbli-
zajace] sle do pélmetka kadencji przekonacd
ogol cztonkéw Stowarzyszenia do tej koncepcejl
1 naktonié¢ ich do wspélnego dzialania w tym
kierunku, to oczywiscle dobrze - dla wszy-
stkich. Jesli nie, to za rok poszukiwaé bedzie-
mynowych, bardziej dostosowanych do zmien-
nych realiéw, form poznawanlia, praktykowania,
popularyzowania i pomocy Indianom.

12. Bogaty w zdarzenia rok zakoriczyt sig
mocnym akcentem: poczgtkiem osSmiomiesie-
czne] Plelgrzymki dla Pokoju 1 Zycla z Oswiecl-
mia-Brzezinki do Hiroszimy | Nagasaki. Na jej
uroczystg inauguracje przybyll zaréwno japori-
scy buddysci 1 przyjaclele Indian (z Yumiko
Horikoshl), jak 1 inicjator indiariskich Biegéw
1 Marszéw, wzpdélzatozyciel 1 Krajowy Dyrektor
AIM, Dennis Banks. Gdy w 1990 roku, podczas
pozegnalnego spotkania uczestnikéwSwietego
Blegu z Londynu do Moskwy, Banks zyczyt
nam i soble, bysmy ,kiedys, gdzies" znowu si¢
spotkall — watpiliSmy, czy to w ogéle mozliwe.
Gdy nieco péZniej nasl przyjaciele wywozili
z Ziemi Indian i blizszych kontaktéw z Denni-
sem mieszane wrazenia — zastanawialiSmy sie,
czy warto. Po ostatnim spotkaniu wiemy, ze
wiele jeszcze moze nas zaskoczyé 1 wzruszyd.
Ze wclaz wiele mozemy sle nauczyé od ludz
innych narodéw, kultur 1 religii, Od ludzi
wlasnie - ze wszystkimiich wadami i zaletami,
z calym bogactwem tego, co nas w nich dziwi
1 zachwyca, denerwuje 1 fascynuje. ObySmy
umieli z tego korzystadé.

54

TAWACIN Nr 4(28) Zima 1994

Nr 8 Low Dog (Oglala), Nr 11 Chief Joseph (Nez
Perce). Nr 15 Lone Wolf (Kiowa), Nr 16 Kicking
Bird (Kiowa), Nr 21 Wolf Robe (Cheyenne), Nr26
Quanah {Comanche), Nr 29 Rain in the Face
(Hunkpapa), Nr 36 8itting Ball (Hunkpapa).

Cena 1 szt. (tylko jedne)) — 70 gr- Od 2 szi. — 50 gr.
Komplet 8 szt. (po jednej z kazdego rodzaju) kosztu-
je 8 x 40 gr = 3,20, Przy zakuple 5 | wigce] szt. tego
samego rodzaju - 30 gr.

TAWACIN Z LAT POPRZEDNICH

1992 nr 19 1 20 po 1,20 szt.
1993 nr 21 1 24 po 1,50 szt.
1994 nr 25, 26, 27 128 po 1,90 szt.

Pokrywamy koszty przesytki pocztowej. Prosi-
my o przedplate przekazem lub na konto:

TIPi, Marek Maclotek

ul. takowa 3
64-050 Wielichowo
GBW-BS w Wilelichowle

Rk 963549-56531-136
Ze wzgledu na termin dostarczania wplat przez
bank, realizacia aaméwieri mo2s trwaé do 34
tygodni. Aby to przyspieszyé mona przestaé za-
méwienie listem dolaczajgc kopie przekazu.

R

WARUNKI PRENUMERATY
TAWACIN ukazu] e slq cztery razy w roku. Cena
|ednego numeruw prenumeracle wynos| razem
zwysylka 2,50 zi. Prenumerata roczna wynosl|
10 2. Oferujemy mozliwosé obnlzenla ceny
prenumeraty przez wysytke pod jeden wspéiny
adres co najmniej 2 egzemplarzy TAWACI-
NU. Udzlelone bonlflkaty powodu|q wowczas
obnizenle ceny do:

Todt
| egzemplarzy |

1

cenal egz.
w dotych

oena prenumeraty
1 egz. w 19051,

2,50

10,00

24

235

940

59

220

od 10

2,00

8,00

Wptaty nalezy kierowaé na korto:
MAREK MACIOLEK, TIPI

UL. LAKOWA 3

64-050 WIELICHOWO

GBW-BS W WIELICHOWIE

RKNR 963549-56531-136
Prosimydokladnie lczytelnie podawaé swé) adres
na przekazie oraz czego dotyczy wplata.. Przy
zmianie adresu prosimy o Informacjq.

NIE PRZESYLAC PIENIEDZY W LISTACH!




