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JAK TO Z NAMI JEST

Dom utkany ze Switu N. Scotta Momadaya po raz
pierwszy przeczytatem w 1980 roku. Nie spodo-
bafa mi si¢ ta powies¢, za mafo indianska byfa.
Abel, bohater powiesci, nie przypominat dumnych
wodzow i dzielnych wojownikow. Trudno mi byto
sie pogodzic, ze Indianie sq inni. Pdzniej czyta-
fem te powiesc jeszcze wiele razy i zawsze z co-
raz wigkszym zachwytem, uznajac geniusz tego
pisarza Kiowa. A przyznaje sie do swej naiwno-
Sci dlatego, by uzmystowi¢ sobie i Czytelnikom
» lawacinu’, jak dalece stereotypy dominujg w na-
szym mysleniu o tubylczych ludach Ameryki.

David L. Erben napisat druzgoczacy esej o szko-
dliwosci szukania idealnych Indian, o manipulo-
waniu postacig Indianina wlasnie w literaturze, ale
rowniez w filmie i sztuce, a co za tym idzie —
w zyciu. Okazuje sig, ze nasi przodkowie nigdy
nie spojrzeli na Indian jako ludzi o innej, ale auto-
nomicznej kulturze, ktora zapewnia im komple-
ksowy i harmonijny rozwdj. Z jednej strony woleli
w nich widzie¢ barbarzyncéw i dzikusow, a z dru-
giej wysublimowany ideaf, ktérego bezskutecz-
nie poszukiwali w swojej kulturze.

Réwnie interesujgce sg, tak mato nam znane,
wspéfczesne dylematy kobiet Nawaho, ktére mu-
szg wybrac najwtasciwszg dla siebie droge edu-
kaciji, co ma niebagatelne znaczenie dla ich przy-
sztoSci. Cafos¢ numeru dopefnia recenzja innej
wielkiej, ale gorzkiej i tak ,nieindianskiej”, powie-
§ci — Leki na mito$¢ Louise Erdrich.
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Ameryka lubi swoich Indian, gdy sa dzicy i surowi, maloméwni, muskularni
1 czerwoni; gdy chodza nago po lesie, rozmawiaja ze zwierzgtami,
kamieniami i drzewami; gdy sa stoiccy, szlachetni i skazani na zaglade.
Najbardziej Amerykanie lubig ich martwych.

Ameryce nie podobaja si¢ Indianie prowadzacy kasyna.

Ameryce nie podobaja si¢ Indianie budujacy kasyna za pieniadze bogate]
chinskiej rodziny, mieszkajacej w Malezji.

David L. Erben

Kwestia oporu:
tubylczy Amerykanie i kasyna

Sa dzikusy, ktorych widzisz w telewizji w sta-
rych westernach Johna Forda, galopujacy przez
zakurzone réwniny Zachodu, wycinajacy
w pien kowbojow i kawalerig, przerazajacy
kobiety z pogranicza i skalpujacy wszystkich
w polu widzenia. Sa Indianie z Tasnczqcego
z Wilkami. A wreszcie sa i ci, ktérych odwie-
dzasz podczas szkolnych wycieczek, pogrze-
bani w miejscach historycznych i zapamigtani
tylko przez wyszczerbione groty strzat, kora-
liki i kosze ztozone w pobliskim muzeum
niczym na ottarzu. Na Péinocnym Wschodzie
Indianie wygingli jak dinozaury; stabi — wy-
niszczeni przez choroby cywilizacji, silni —
wybici jako przeszkoda na jej drodze.
Obecnie pojawia sig nowy symbol. Widocz-
ne z odlegtosci wielu mil kasyno o$rodka Fox-
wood wabi gosci, zachgcajac ich do pozosta-
wiania dolaréw na ziemi Indian. Pieniadze na
budowg kasyna pochodzity od rodziny Lim
Goh Tong, Chinczyka z Malezji, ktory na
szczycie gory niedaleko Kuala Lumpur wznidst
najwigksze kasyno w potudniowo—wschodniej
Azji. W najprostszym rozumowaniu Foxwood
stanowi §wiadectwo przezycia potomkow Pe-
kotéw w linii prostej, mimo przeciwnosci pra-
wie nie do pokonania. Rownie dobrze jednak
mogloby stanowi¢ wyniosty pomnik wiencza-
cy ruch, ktory rozpoczal si¢ dwadziescia pigé

lat temu, kiedy Indianie z Péinocnego Wscho-
du, uznani za straconych dla historii, zaczeli
pojawiac si¢ na nowo. 25 maja 1637 roku po-
faczone sity Anglikow i ich indianskich sprzy-
mierzencow zaatakowaly wioskg Pekotow nad
rzeka Mystic. Raporty z bitwy sugeruja, ze
zmasakrowano czterysta osob — mezczyzn,
kobiety i dzieci — niemal calg ludno$¢ wioski.
I bylo to dopiero pierwsze uderzenie w kam-
panii Anglikow, ktora miata doprowadzi¢ do
eksterminacji calego plemienia. By je wykon-
czyé, wystano ekspedycje z Massachusetts
i Connecticut.

Wojna z Pekotami znalazia swéj koniec
w rozproszonych potyczkach; wojownikow za-
bijano, a kobiety i dzieci trafialy pojedynczo
do osadnikéw i ich tubylczych sprzymierzen-
cow. Niektorzy zostali sprzedani jako niewol-
nicy. 21 wrzesnia 1638 roku podpisano Traktat
z Hartford i zgodnie z jego warunkami Pekoci
przestali istnie¢. Traktat zabraniat tym, ktorzy
przezyli, okre$lania siebie tym imieniem. Nie
wolno im bylo mieszka¢ na swych plemien-
nych ziemiach. Rzek¢ Pequot przemianowano
na Tamizg. Wioska Pequot stala si¢ Nowym
Londynem. Wreszcie zakazane zostalo wyma-
wianie samego slowa ,,Pequot”. W dziewig-
tnastym wieku Pekoci uznani juz byli za rasg
wymarla. Heriman Melville w powiesci Moby
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Dick napisat, ze ,,wymarli jak starozytni Me-
dowie”. W dziele O demokracji w Ameryce
Alexis de Tocqueville napisat, ze Pekoci ,,zyja
teraz tylko we wspomnieniach”.

Musiato minaé kolejne stulecie, zanim zno-
wu zaczeli si¢ pojawiac. W roku 1974 1 1975
prawnicy plemion Pétnocnego Wschodu od-
niesli znaczace zwycigstwa w sadzie; zwycig-
stwa, ktore po raz pierwszy otworzyly podwoje
sadow federalnych przed Indianami domaga-
jacymi sig¢ zwrotu swych ziem, i potwierdzily,
ze prawo siggajace 1790 roku powinno bylo
chroni¢ ich przed zagrabianiem ziem przez
poszczegolne stany. Sad Najwyzszy potwier-
dzit ograniczenia prawa z roku 1790, wydane-
go za prezydentury George’a Washingtona,
ktdre zabraniato pozyskiwania ziem Indian bez
zgody wiadzy federalnej. Ten pojedynczy przy-
padek, zarzadzenie z 1974 roku, umozliwit
ponowne pojawienie si¢ plemion indianskich
z Péinocnego Wschodu. Zwycigstwa te odbity
si¢ szerokim echem wzdtuz calego Wschod-
niego Wybrzeza. Dzigki tym orzeczeniom sa-
dowym, plemiona w stanie Maine zawarly
porozumienia w sprawie roszczen ziemskich.
Wampanoagowie z Massachusetts i Narragan-
setowie z Rhode Island zazadali zwrotu ziem
i wygrali. W Connecticut za$ pig¢ plemion
otrzymato od panstwa oficjalny status — Ma-
shantucketowie, ich kuzyni Pekoci Wschodni
Paucatuck, Paugussettowie Golden Hill z Trum-
bull i Colechester, Schaghticokowie z Kent
i Moheganowie z Montville.

Okazato sig, ze Indianie z Péinocnego
Wschodu tak naprawdg nigdy nie wymarli. Po
prostu znikneli w tym sensie, ze ludzie nie
uwazali ich za Indian. Dla wielu nie-Indian to
ich ponowne pojawienie si¢ wywolato miesza-
ne uczucia, od zaskoczenia i zazdrosci po sce-
ptycyzm. Jak ci ludzie moga by¢ prawdziwymi
potomkami szlachetnych dzikusow, ktérzy
polowali, fowili ryby i uprawiali ziemig w nie-
zmierzonych lasach w XVII wieku? Nawet je-
8li sa, to co daje im prawo odbierania ziemi,
ktora od wiekoéw byta w posiadaniu innych lu-
dzi? Dlaczego mieliby by¢ teraz inacze;j trakto-
wani niz jakakolwiek inna grupa mniejszoscio-
wa, ze specjalnymi prawami i przywilejami,
ktére zezwalajg im na budowg bajecznie ren-
townych kasyn w miejscach, w ktorych przy
innych okolicznosciach bytyby one nielegalne?

Oddajcie dziedzictwo

Niektére odpowiedzi mozna znalez¢ w funda-
mentalnej réznicy w postrzeganiu wspolnej
historii przez Indian i nie-Indian. Dla wigkszo-
$ci Amerykanéw — narodu, ktéry raczej bez-
trosko rozpamigtuje swa przeszto§¢ — wydarze-
nia sprzed trzystu lat naleza juz praktycznie
do prehistorii. Za to dla wigkszosci Indian
z Péinocnego Wschodu, ktorzy, aby przezy¢,
stali si¢ niewidzialni dla spoteczenstwa biatych,
pamig¢ jest jedyna taczaca ich nicig. Od po-
nad dwunastu pokolen garstka upartych rodzin
z takiego czy innego plemienia przekazywala
swym potomkom pozotkie ksiggi traktatowe,
histori¢ podboju i gorace pragnienie odwrdce-
nia zaistnialej sytuacji. Niemal kazde pokole-
nie wystgpowato do wladz stanoéw, sadow,
rzadu federalnego. Na prézno, az do teraz.

Obecnie okoto stu tysigcy mieszkancow
Nowej Anglii (dzisiejsze stany New York
iNew Jersey) deklaruje tubylczoamerykanskie
pochodzenie, z czego by¢ moze trzydziesci ty-
sigcy istotnie nalezy do plemion pdinocno—
—~wschodnich. Ale ku wielkiemu zdziwieniu
prawie wszystkich maja oni znacznie wigkszy
wplyw niz wynikatoby to z ich liczebnosci.
Najbardziej zaskakujacym przyktadem odro-
dzenia sig¢ plemion péinocno-wschodnich sa
sami Pekotowie. Gotowka na ich powrét do
zycia ptynie w kwocie niemal miliarda dolaréw
rocznie, gldwnie z automatow do gier hazar-
dowych i ze stotow do gry w oczko. Wypada
to korzystnie nawet w poréwnaniu z produku-
jaca helikoptery Korporacja Kaman z Bloom-
field, jedng z 500 najwigkszych firm USA. Ale
ta ma tysiace akcjonariuszy, podczas gdy
Pekoci maja do podziatu tego bogactwa tylko
305 osob.

Ameryka lubi swoich Indian, gdy sa dzicy
i surowi, matomowni, muskularni i czerwoni;
gdy chodza nago po lesie, rozmawiaja ze zwie-
rzg¢tami, kamieniami i drzewami; gdy sa stoic-
cy, szlachetni i skazani na zagtade. Najbardziej
Amerykanie lubig ich martwych.

Ameryce nie podobaja si¢ Indianie prowa-
dzacy kasyna.

Ameryce nie podobaja si¢ Indianie buduja-
cy kasyna za pieniadze bogatej chinskiej ro-
dziny, mieszkajacej w Malezji.’
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To i owo o Indianach

Od dnia, w ktérym Kolumb natknat si¢ na
Ameryke, filozofowie, artysci, pisarze i pro-
ducenci filmowi dopracowuja ideg Indianina.
I to zawsze byta tylko idea — nie Indianin —
ksztattujaca, okreslajaca i usprawiedliwiajaca
jego traktowanie przez t¢ wiasnie Ameryke.
Nawet dzi$, kiedy Indianie na calym kontynen-
cie walcza o uwolnienie si¢ od swych fikcyj-
nych karykatur, migdzy nimi a Amerykanami
wciaz stoi idea Indianina, utrudniajaca, o ile
nie uniemozliwiajaca, zobaczenie Indian, jaki-
mi sg naprawdg. Kiedy Donald Trump narze-
kat w 1993 roku, ze Pekoci Mashantucket ,,nie
wygladaja jak Indianie”, wszyscy jesteSmy
w stanie odgadnaé, o co mu chodzito, bo wszy-
scy wiemy, jak Indianie powinni wygladac.
Wszyscy widzielismy filmy, czytaliémy
ksiazki. ,,Dla wigkszosci biatych na przestrze-
ni ostatnich pigciu wiekéw Indianin, jako wy-
twor wyobrazni i ideologii, byl tak prawdziwy,
a moze nawet prawdziwszy, niz tubylczy Ame-
rykanin jako zyjacy obecnie i spotykany” —
pisze Robert Berkhofer Jr. w swej ksiazce
White Man's Indian (Indianin bialego czlowie-
ka). Berkhofer dowodzi, ze na przestrzeni dzie-
jow istnialy w zasadzie dwa jednowymiarowe
obrazy Indian: dobry Indianin, szlachetny
i wolny, oraz zly Indianin, nienawistny i prze-
biegly. Karen Kupperman, ktorej ksigzka Set-
tling with the Indians (Osiedlajac sig wérod
Indian) bada sposoby ich opisu przez wczesnych
kolonistow, pisze ze w procesie listorycznym
Europejczycy, a potem Amerykanie, wykorzy-
stywali Indian do opisu granic samych siebie.
»Indianie zawsze odgrywali specjalng rolg
w historii — pisze Kupperman wyktadajaca hi-
storie na Uniwersytecie Connecticut — ponie-
waz zawsze stanowili grupg, ktora jest «inna»”.
W 1492 roku Ameryke Poinocna zamieszki-
walo okoto trzystu odrebnych kultur — kazda
ze swoja historig, zwyczajami i wierzeniami —
postugujacych si¢ ponad dwustoma jgzykami,
ktére z kolei miaty ponad pigéset dialektow.
Ale dla Kolumba, ktéry tam zabtadzit, i dla
odkrywcow, ktorzy poszli w jego slady, wszy-
scy oni byli ,,Indianami” i z miejsca stali sig
symbolem europejskich fantazji, uosabiajac
albo tgsknotg za prostszymi czasami sprzed
plag i inkwizycji, albo dzikuséw majacych kon-

szachty z szatanem. W pewnym momencie sam
Kolumb zastanawiat sig, czy przypadkiem nie
odnalazt Edenu. Dobrym przykiadem takiej
fantazji jest dzielo Amerigo Vespucci Mundus
Novus, opublikowane okoto roku 1504-1505.
Napisal w nim, ze ,,przedstawiciele obu pici
chodza nago... Zyja wspoélnie bez kréla, bez
rzady, i kazdy jest swoim panem. Poslubiaja
tyle kobiet, ile zapragna... Zyja w zgodzie
z naturg”. Fantazja miata tez wymiar seksual-
ny. W jednej z pierwszych ksiazek opisujacych
»Armenike” wyrazono to dobitnie: ,,kobiety sg
bardzo gorace i skore do rozpusty”. Niedtugo
po tym, jak Vespucci opublikowat swoje obser-
wacje, francuski eseista, Michel de Montaigne,
podarowat Europie wilasciwego szlachetnego
dzikusa. W eseju Of Cannibals (O kanibalach)
Montaigne opisat Indian, przytaczajac stowa
rzymskiego filozofa Seneki, jako ,,ludzi prosto
od bogéw” i napisal, ze ich $wiat przewyzsza
,obrazy, za pomocg ktdérych poeci przyozda-
biali wiek ztoty”.

Jednakze europejska fantazjg ziemskiego
raju miarkowata obawa, ze czlowiek w stanie
naturalnym nie podlega zadnym tabu, dopusz-
czajac mozliwos¢ stosunkéw kazirodczych, ka-
nibalizm i ciagle przebywanie w stanie wojny.

Zanim Thomas Hobbes, angielski filozof
z XVII wieku, napisat swego Lewiatana, dwo-
jako pojmowane obrazy Indian byty juz ugrun-
towane. Hobbes skoncentrowat sie na ich ciem-
nej stronie. Opisujac ludzi w stanie naturalnym,
prowadzacych ,,samotne, ubogie, plugawe, by-
dlgce i krotkie” zycie, wskazat na Indian: ,,Dzi-
cy w wielu miejscach Ameryki... nie maja
zadnego rzadu; i nawet obecnie zyja w ten by-
dlgcy sposob”.

t.zy wspétczucia

Pierwsi kolonisci przyjegli niejako Hobbesowa
wizj¢ Indianina. Nie romantyzowali go, stano-
wit zbyt realne zagrozenie. Dopiero, kiedy go
zniszczyli, oddali si¢ zatobie. A wtedy nic tak
nie wyciskalo powodzi romantycznych lez jak
historia Indianina, ktéry by! ostatnim ze swe-
go plemienia. Mamy sztuke Johna A. Stone’a
Metamora, or the Last of Wampanoags (Meta-
mora, albo ostatni Wampanoag). Wystawiona
po raz pierwszy w 1829 roku, przedstawiajac
beznadziejna walkg Krdla Filipa przeciw wro-
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gim kolonistom, przez czterdziesci lat wyci-
skata {zy amerykanskiej publicznosci. A ktoz
moze zapomnie¢ Unkasa, jak w 1826 roku
przedstawit go w Ostatnim Mohikaninie James
Fenimore Cooper. Czytamy: ,,Tej szczerej twa-
rzy i dumnej postawie nie znajaca obtudy Ali-
cja przypatrywala sig tak, jak patrzylaby na
cenng antyczna grecka rzezbg, w jakis cudow-
ny sposob ozywiona”.

By¢ moze jednak zaden fikcyjny Indianin
nie byt szlachetnie jszy od Hajawaty Henry’ego
Wadswortha Longfellowa, ktéry w ponad pig-
ciu tysigcach wierszy nieprzerwanej poezji:

,Poznal wszystkie ptakéw mowy,

Ich imiona, tajemnice”.

(przel. Roman Jackow)

Piesn o Hajawacie—opublikowana w 1855
roku — stanowita idyllg szlachetnego dzikusa,
ktéremu tylko troche przeszkadza pod koniec
pojawienie si¢ bialego cztowieka. W opowie-
Sci Longfellowa spotkanie to wypada przyjaz-
nie, Indianie otwieraja przed nim swe serca
i wigwamy. Potem przywodca biatych:

,Mowit o Dziewicy Marii,

Mowit o Synu Jej Zbawcy...”

Jedynie Hajawata ma jakiekolwiek przeczu-
cie, ze jego ludzie moga mie¢ pewne problemy
z wiaczeniem sig W ta chrzescijanska sielanke.
Wskakuje wigc do kanui kieruje sig na zachod
w strong zachodzacego stonca.

Te romantyczne obrazy Indian tak mocno
zadomowily si¢ w kulturze amerykanskiej, ze
ulegaja im czasem sami Indianie. W ksiazce
Custer Died for Your Sins (Custer zginal za wa-
sze grzechy) Vine Deloria Jr. ujmuje to w na-
stgpujacy sposob: ,Indianie zaczynaja odczu-
wacé, ze stanowia zaledwie cienie mitycznych
super—Indian”.

Malowane twarze

W potowie XIX wieku stalo sig¢ oczywiste, ze
Indianie amerykanscy sa gatunkiem zagrozo-
nym. Amerykanscy artysci, nie marnujac cza-
su, ruszyli na pogranicze, by ich malowac.
George Catlin, w przyptywie romantycznego
entuzjazmu, napisal: ,Natura ... nie stworzylta
szlachetniejszych gatunkdéw niz ... Indianin
i bizon — potaczonych i prawowitych dzier-
zawcOw ziemi, uciekinierow przed naporem
cywilizowanego cztowieka; uciekli na wielkie

Rowniny Zachodu, i tam, skazani na zagtade,
znalezli swdj ostatni dom, gdzie ich rasa zgi-
nie, a ich kosci zbieleja”.

W 1804 roku John Vanderlyn namalowat The
Murder of Jane McCrea (Morderstwo Jane
McCrea), obraz odtwarzajacy wydarzenie, kto-
re miato miejsce dwadziescia siedem lat weze-
$niej, kiedy to grupa indianskich najemnikow,
pracujacych dla Brytyjczykow, ztapata i oskal-
powata Jane McCrea. Na obrazie dwéch ciem-
noskoérych i bezlitosnych wojownikéw pochyla
si¢ nad zastaniajaca si¢ kobieta, jeden szarpie
swa potgzna fapa jej wlosy, a drugi unosi I$nia-
ce ostrze tomahawka, by zada¢ cios. Jej skora
jest niemal przezroczysto biata. Ma rozerwang
suknig na piersiach, wida¢ jeden rézowy sutek.

Inng wizj¢ Indianina mial Emanuel Leutze,
ktory w 1848 roku namalowat The Storming
of the Teocalli by Cortez and his Troops (Atak
Corteza i jego wojsk na Teocalli). Na ogrom-
nym plétnie, Leutze (ktory cztery lata pdzniej
namaluje Washington Crossing the Delaware
— Waszyngtona przekraczajacego rzeke De-
laware) przedstawia ostatnia walke Aztekow
i Hiszpanéw na stopniach azteckiej $wigtyni.
Gdy wrze walka, jeden z Indian, z okrwawio-
nym nozem w zebach, unosi dopiero co zamor-
dowane dziecko nad czerwonym od krwi
oftarzem do sktadania ofiar z ludzi. Jest tez nie-
wielki obraz Alberta Bierstadta, namalowany
w 1862 roku i zatytutowany Toward the Set-
ting Sun (W strong zachodzacego stonca).
Przed dwoma tipi, w towarzystwie stada psow,
stoi grupka Indian zwrocona twarza ku goreja-
cej poswiacie wieczoru. Sg to rzeczywiscie ro-
mantyczne postaci i zachodzi nad nimi stonce.

Czerwony ekran

Wiekszos¢ tego, co wspdiczesni Amerykanie
,,wiedza” o Indianach, zobaczyli na matym i du-
zym ekranie. Odkad, na przetomie wiekow,
wynaleziono kamere filmowa, Hollywood wy-
produkowato setki, jesli nie tysiace, westernow.
I kiedy piecdziesiat lat pdzniej telewizja zdo-
byta amerykanski pokdj goscinny, westerny
staly si¢ glownym artykulem tegoz medium.
Moze z niewielkimi wyjatkami, Hollywood
konsekwentnie przedstawialo Indian jako je-
den z trzech typow. Mamy wiec dobrego In-
dianina, dobrego, bo przyjat styl zycia biatych,
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to znaczy przestal by¢ Indianinem. Przykladem
moze by¢ pomocnik giéwnego bohatera ze
znanego serialuLone Ranger (,,Tonto” po hisz-
pansku znaczy ,,blazen”, ,,gtupiec” albo ,.cia-
majda”, ,fujara”). Jednak dobrego Indianina
zawsze przewyzszaja liczebnie zli Indianie,
podstepni i okrutni, ktérych najwieksza przy-
jemnoscia wydaje sig gwatt na bialej kobiecie
i oskalpowanie biatlego mgzczyzny. Mamy tez
w koncu szlachetnego Indianina (czy tez kontr-
kulturowego), ktérego gtéwnym celem jest kry-
tyka europejskich i amerykanskich wartosci.
Dobrym przyktadem tego, jak Indianie uka-
zywani byli w filmie, jest klasyka tego gatun-
ku, film Johna Forda z roku 1956 The Searchers
(Poszukiwacze). Trzy lata po wojnie secesyj-
nej, Ethan Edwards (John Wayne), dowiaduje
sig, ze jego rodzina zostata wymordowana
przez Komanczow (granych przez Nawahow).
Przezywa tylko jego najmtodsza siostrzenica,
mata dziewczynka o imieniu Debbie, ktéra
zostata porwana. Ethan i jego towarzysz spg-
dzaja kolejne pig¢ lat na poszukiwaniu pory-
wacza, Wodza Blizna (Henry Brandon). Kiedy
go w koncu znajduja, okazuje sig, ze malenka
Debbie wyrosta na Natalie Wood. Ponadto stata
si¢ Komanczka, co w oczach Ethana jest naj-
wyrazniej gorszym losem niz $mier¢. W pierw-
szej chwili chee ja zabi¢, ale w koncu, wraz
z pomoca regimentu kawalerii, ktory pojawia
si¢ w ostatniej chwili, zabijaja Blizng i ja ratu-
ja. Wodz Blizna jest przykiadem klasycznego,
hollywoodzkiego Indianina, pomalowanego,
kolekcjonera skalpow w wojennym pidropu-
szu, ktory zdolny jest do dwoch tylko uczué:
kipiacego gniewu i nieokietzanej wsciektosci.

Krytyka spoteczna

W ,,Poszukiwaczach” nie ma dobrych Indian,
szlachetnych z pewnoscia tez nie, ale przedsta-
wicieli obu tych rodzajéw znajdujemy
w westernie Ztamana Strzala, ktory po premie-
rze w roku 1950, byt pierwszym wysokobudze-
towym westernem traktujacym Indian z za-
tosnym wspotczuciem. Tom Jeffords (Jimmy
Stewart), ,,majac do$¢ tego zabijania” w wojnie
biatych z Apaczami, probuje doprowadzié¢ do
zawarcia miedzy nimi pokoju. W tym celu od
Juana, dobrego, spokojnego, usuwajacego sig
w cien Indianina, zyjacego w miescie biatych

i ubierajacego si¢ po europejsku, uczy si¢ jg-
zyka i zwyczajow Apaczow. Potem Jeffords
wyrusza na spotkanie z Cochisem (Jeff Chan-
dler), ktory okazuje si¢ gigboko uczuciowym
czlowiekiem, o krélewskim dostojenstwie
i doglebnym poczuciu honoru. Jest surowy, ale
jednoczesnie fagodny i sentymentalny. Nawet
lubi dobry dowcip. Jest tego rodzaju cztowie-
kiem, ktory w jednej minucie potrafi zakopaé
»lapacza” po szyje w piasku, smarujac jego
twarz sokiem z meskalu, aby mrowki wyjadty
mu gatki oczne, aby w nastgpnej minucie ude-
rzy¢ si¢ w pier$ i powiedzie¢: ,Migdzy nami
ma miejsce ceremonia mitosci”. Mozna by
powiedzieé, ze utozsamia Jungowski dualizm
czlowieka. ,,Grany przez Jeffa Chandlera, Co-
chise jest klasycznym, wspotczesnym przykia-
dem szlachetnego dzikusa — pisze Richard
Slotkin w ksiazce Gunfighter Nation (Narod
Rewolwerowcow)., — Jest Indianinem, ktore-
mu mozemy zaufaé, gdyz dostownie i w prze-
nos$ni jest «biaty», to znaczy zachowuje sig
zgodnie z «bialymi» standardami szlachetnosci
i honoru, i grany jest przez biatego aktora o ja-
snych oczach, ktérego cera i fizjonomia
w znacznej mierze odrdzniaja si¢ od pozosta-
tych Indian w obozie”.

Pod koniec lat szes¢dziesiatych i na pocza-
tku siedemdziesiatych, jako krytyka nowocze-
snego, kapitalistycznego i imperialistycznego
spoteczenstwa, na czoto wysunat si¢ Indianin
kontrkulturowy. W filmie z 1970 roku, Maly
Wielki Czlowiek, moze by¢ traktowany jako
kontrkulturowa wizja seksualnie, duchowo
i (co za tym idzie) politycznie zliberalizowa-
nego spoleczenstwa.

Rowniez blizsze nam w czasie filmy wyko-
rzystywaly posta¢ Indianina do krytyki spo-
tecznej. Ultraromantyczny Tanczqcy z Wilkami
przeciwstawial szlachetno$¢ Indian choremu,
majacemu tendencje samobojcze, spoteczen-
stwu biatych. A jeszcze pozniejszy Ostatni Mo-
hikanin, z Danielem Day Lewisem i Russellem
Meansem, przedstawia Indian jako skazane na
zagtadg pionki skorumpowanych mocarstw
Francji i Anglii, walczacych o panowanie na
kontynencie. Rowniez nakrecony dla telewi-
zji Geronimo [z Josephem Running Fox] zgra-
bnie odwraca starg formute westernu: Apacze
sg tu prawdziwymi ludzmi. Widz zyje wsrod
nich przez caly film. Biali sa tu prawie wy-
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Iacznie wycinankami z papieru — podstepne,
zachlanne karykatury zta.

Ciagle jednak popularnym towarem jest In-
dianin jako bestia. Ward Churchill, wspotprze-
wodniczacy Ruchu Indian Amerykanskich
(AIM) z Kolorado, powiada, ze w Czarnej Su-
kni najbardziej niezwyktymi atrybutami Indian
sq ich sktonnosci do pierdzenia i cudzotéstwa.

Szlachetne porno

To kolejny rodzaj podboju, ktory — jak pisze
Russell Thornton w ksiazce American Indian
Holocaust and Survival: A Population History
Since 1492 (Holocaust i przetrwanie Indian
amerykanskich: historia populacji od 1492) —
jest analogiczny do pornografii: tak jak porno-
grafia redukuje kobiety do jednego wymiaru
— ich cial — tak biata kultura redukuje In-
dian. ,,To rodzaj pornografii kulturowej — pi-
sze Thornton. — To wymyslanie rzeczy, by
radzi¢ sobie z psychologicznymi perwersjami
jednych ludzi na temat kultury innych”. Spoj-
rzenie na jeden numer ,,Wild West Magazine”,
na przyklad, pozwala stwierdzi¢, ze granica
migdzy wspoiczesng ikonografia indianska
a staro$wieckim porno jest w znacznym stop-
niu zamazana. Naladowany zachodnia ,,sztu-
ka” i1 reklaméwkami artystow, magazyn ten
oferuje wglad w biata subkulture z obses ja mitu
szlachetnego dzikusa i jego pociagajaca, peina
wigoru squaw.

Panie przodem: w Pride of a Warrior (Du-
mie wojownika), siedzac okrakiem na kohiu,
Indiankajest skapo owinigta skora niedzwiedzia,
a blyszczace, granatowoczarne wiosy opadaja
jej na plecy; w Dream Maker (Tworcy snow)
lezy na postaniu ze skor, nagie nogi i ramiona
ma wystawione na chtéd nocy; zas w Morning
Song (Piesni porannej) stoi przy stawie w le-
sie, z ubraniem lezacym na ziemi, kotyszac gota
coreczke na swym lubieznym biodrze.

Szlachetny dzikus z kolei przedstawiany jest
w zasadniczo dwoch pozycjach: na wojnie lub
stojacy samotnie, wpatrujacy si¢ w dal. Noble
Surrender (Szlachetne poddanie) przedstawia
ponurego Jozefa z Nez Perce wyciagajacego
bro11 w strone widza, rzezba w brazie Lakota
Thunder (Grzmot Lakotéw) ukazuje trzech
wyborowych strzelcow Siukséw na pagorku
nad Little Bighorn, zas obraz There is no

Looking Back (Nie ma odwrotu) przedstawia
szlachetnego dzikusa stojacego samotnie po-
$rod sniegu, z dzida w reku.

Tam, gdzie niegdys biali czerpali korzysci
z odbierania Indianom ziemi i ich dobytku, te-
raz zarabiaja na sprzezy idei Indianina. Ceny
oscyluja od 200 dolar6w za podpisane, nume-
rowane wydanie Szlachetnego poddania do
3400 za kopig Grzmotu Lakotow. A Indianie,
prawdziwi ludzie, ktorzy sa Indianami, musza
z tym jako$ zy¢. Z kolei Ameryka musi teraz
zy¢ z ideq Indianina prowadzacego interes za
pieniadze z Malezji.

Pamietacie Pekotow?

Kiedy na poczatku X VII wieku angielscy kolo-
nisci zaczeli przybywaé do Ameryki Potnocne;j,
potrzebowali ziemi Indian pod swe osady i far-
my. Do pierwszych narzedzi stuzacych wy-
wiaszczeniu Indian nalezata Biblia, a takze kule
i alkohol. Purytanski przywodca John Wintrop,
ktory w Londynie, jeszcze przed przybyciem do
kolonii w Zatoce Massachusetts w roku 1630,
zajmowat si¢ prawem, cytowal Ksiege Rodzaju
by dowies¢, ze ,,cata ziemia jest ogrodem Pana”
danym w posiadanie synom ludzkim. ,, Tubylcy
z Nowej Anglii” do tych ludzi si¢ nie zaliczali,
gdyznieprowadzili,,osiadlego stylu zycia”, ani
nie ,,oswajali bydta do pracy na roli”. A skoro
Indianie mieli ziemi ,,wystarczajaco do swego
uzytku, my mozemy w zgodzie z prawem za-
garna¢ reszte” — napisal.

Kolonisci zdali sobie sprawg, ze przy zawie-
raniu traktatow mieli przewagg z prostego po-
wodu: Indianie potrzebowali ttumacza. Nawet
jesli ttumacz byt szczery, to bariery jezykowe
i nie idace z soba w parze koncepcje wiasno-
Sci ziemi niemal zupetnie uniemozliwiaty po-
rozumiewanie si¢ mi¢gdzy Indianami i biatymi.
Zanim pod koniec XVIII wieku niektorzy
z nich nauczyli si¢ angielskiego, Indianie nie
mieli jgzyka pisanego. Nie rozumieli rowniez
prawa wtasnoéci. W wizji kolonistow ziemia
byta czyms, co dana osoba mogta posiadac na
wiasno$¢. Plemiona indianskie ,,miaty” tery-
toria wspolnie. W poczatkowych fazach kon-
taktu, powiedziala Melissa Fawcett, historyk
Moheganow, ,,Indianie w zasadzie nie rozumie-
li, ze ludzie moga posiada¢ ziemig”.

Purytanscy ojcowie zalozyciele z Connecti-
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cut zapatrywali si¢ na wojne z Indianami jako
zestang przez Boga prerogatywe, ktora zare-
zerwowali dla siebie w Statucie Kolonii z 1662
roku. Zgodnie z nia ,,z usprawiedliwionych
przyczyn” kolonisci mogli ,,napada¢ i niszczy¢
tubylcow”. Jednakze wojny byty drogim przed-
sigwzigciem. By uniknaé ciaglej przemocy
i chroni¢ skarb, korona brytyjska, w nadziei,
Ze uda sig trzymac¢ kolonistéw z dala od ziem
Indian, gdzie wzbudzaliby niechg¢, zarezerwo-
wata wylacznie dla siebie prawo zawierania
umoéw z plemionami. Potem ojcowie zalozy-
ciele nowego narodu przejgli polityke korony.
By zapobiega¢ wojnom z Indianami, zarezer-
wowali wylaczne prawo zawierania traktatow
i ,regulowania handlu... z plemionami indian-
skimi” dla rzadu federalnego.

To, co zostato zapisane w Konstytucji Sta-
now Zjednoczonych w 1787 roku i prawo
z roku 1790, przedstawione przez George’a
Washingtona, wydawato si¢ wystarczajaco ja-
sne: gdzie w sprawg wchodzity ziemie Indian,
prawo federalne dominowato nad jurysdykcja
stanowa, a prawa do ziem Indian mogty by¢
tylko ograniczane przez Kongres. Niemal od
samego poczatku bylo to jednak ignorowane.
Obecnie naruszenia te wychodza na jaw, nie
dajac spokoju rzadom stanowym na catym
Péinocnym Wschodzie.

Obecny boom na indianskie miejsca hazar-
du rozpoczat sig¢ w 1979 roku, kiedy plemig
Seminoli wygrato na Florydzie sprawg z orze-
czeniem, Ze stan nie ma mocy prawnych do
regulowania czy tez ograniczania rozwoju sa-
lonéw bingo w rezerwatach ze wzglgdu naple-
mienng suwerenno$¢. Sad Najwyzszy Stanéw
Zjednoczonych potwierdzit to orzeczenie
w 1987 roku, w sprawie dotyczacej plemienia
z Kalifornii. Przeciwnicy indianskiego hazar-
du doprowadzili w tej sytuacji do przyjecia
przez Kongres ustawy, ktoéra pozwalataby na
regulowanie hazardu w rezerwatach. Rezulta-
tem byla Ustawa o Hazardowych Grach Indian-
skich z 1988 roku, ktora dokonatajedynie tego,
ze tylko zwigkszyta fortung niektorych plemion
jak nigdy dotad. Okazalo sie bowiem, ze na-
wetjesli kasyna, zgodnie z prawem stanowym,
sa nielegalne, to stan nie moze zakazaé ple-
mieniu oferowania takiego samego typu gier,
ktore pozwala prowadzi¢ grupomnonprofit, jak
na przyktad noce w Las Vegas, traktowane jako
kwesta, zbiorka pieniedzy. Aby plemig¢ mogto

otworzy¢ instytucj¢ hazardowa, musi zostac
,uznane” przez rzad federalny oraz podpisac po-
rozumienie — nazywane ugoda — ze stanem,
by rozwiazac¢ takie kwestie, jak to, czy beda
obowiazywaé prawa stanowe czy plemienne.

Od pierwszej pozyczki, inwestycje rodziny
Lim wsrod Pekotow wzrosty do 240 milionow,
co pomogto zbudowa¢ imperium hazardu, ktére
obecnie obejmuje dwa kasyna, luksusowy ho-
tel, centrum sklepow, nowoczesny kompleks
kin, restauracji i gospodg w stylu country. Da-
leko idace partnerstwo otworzylo przez Ski-
pem Haywardem, przewodniczacym plemienia
Pekotow, nowy $wiat, §wiat splendoru, wiadzy
i podrézy — rejs na luksusowym statku linio-
wym z suitanem Brunei, wizyty w Biatym
Domu, catonocne pogawedki z Frankiem Si-
natra, przejazdzki limuzynami ze znanymi 0so-
bistosciami. Hayward caty czas ma swoj dom
w rezerwacie, zbudowany przez rzad, ale osta-
tnio zakupit z zona, za milion dolaré6w, dom
z widokiem na Long Island. Z oszklonej we-
randy swego nowego domu, musi tylko spoj-
rze¢ na drugg strong rzeki. To tam, w XVII
wieku, zanim Anglicy zdali sobie sprawg
z wartos$ci ziemi i wystali Indian do skalistego
Mashantucket, prosperowali Pekotowie.

I jak teraz Amerykanie beda traktowaé In-
dian, takich jak Pekoci Mashantucket, ktorzy
jakby — w najmniej Indiano—podobny sposob
— przechytrzyli Amerykandéw w ich wlasnej
grze? Indian z poparciem kapitalu z obcych
krajow? Indian zyjacych w ekskluzywnych
dzielnicach? By¢ moze stereotypem, w ktory
najprawdopodobniej zostana wttoczeni ci nowi
Indianie, prowadzacy kasyna, bgdzie ,,India-
nin zdegradowany”. Taki, jak ten na obrazie
George’a Catlina: szlachetny Indianin, ktéry
jedzie do Waszyngtonu i wracaubrany jak fir-
cyk, palac papierosa, w reku trzymajac dam-
ski wachlarz, a w kieszeniach butelki wina.

David L. Erben

przetozyta
Beata Skwarska

David L. Erben urodzit sie W rezerwacie Me-
scalero (Apacze) w stanie Nowy Meksyk. Obe-
cnie jest wyktadowcg literatury amerykanskiej
na Uniwersytecie w Toledo, w stanie Ohio. Esej
Kwestia oporu: tubylczy Amerykanie i kasyna
zostat napisany specjalnie dla ,Tawacinu”.
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Ogien palil si¢ réwnym ptomieniem, ale
matka poruszyla zagwie patykiem, by
mieé wiecej §wiatta. Drwa zaczely pekaé
istrzelaé, sypiac miriadami iskier, ktére
unosilty sie w gbére przez otwér dymny
w sklepieniu wigwamu. Wyrwato to z za-
dumy corke, ktora siedziata w milczeniu,
wpatrujac sie w ogien. Jej umyst rozwa-
zal wszystkie za 1 przeciw, przywoltywat
obraz jej bliskich — tego, ktéry wyjechat
do szkoly i tego, ktéry zostal w domu
i zyl w pelni jak Indianin — poréwnujac
zycie jednego z zyciem drugiego.

Ona sama od dawna pragnela wiedzy
o zyciu bialego czlowieka i nareszcie ro-
dzina pozwolila jej p6jsé do szkoly. Jutro
miat byé pierwszy dzien nowego zycia
w szkole z internatem.

Rozmys$lajac o tych wszystkich sprawach,
dziewczyna zapomniala, ze jej ojcieci trzej
najwazniejsi lekarze (medicine men) przy-
gotowuja sie do szatasu potu, by oczyscié
sie przed nadchodzgcym $§wietem.

— Nie zatanczysz z innymi dziewczeta-
mi? — spytata matka. — Co ci szkodzi?

Coérka
Szarego Wilka

Zatanicz, ten ostatni raz. Sprawisz ojcu
przyjemno$c.

Po przeciwnej stronie ogniska siedziata
babcia. Nagle odezwala sig ostro:

— Ostatni raz! Méwisz tak, jakby to byt
jej ostatni dzien zycia. Nigdy nie poje-
dziesz do niej na tance? Jeéli nie, to za-
nim minie zima, ona zapomni, jak sie
tanczy.

Mbéwila to, nie podnoszac wzroku, dopie-
ro po chwili odwrécita gtowe i spojrzata
na dziewczyne.

— Dziewczeta ze szkoly nie umiejg tan-
czy¢, bo musza nosi¢ buty bialego czlo-
wieka. Jesli kazg ci nosi¢ buty w szkole
— nie zakladaj ich. Nie zakladaj!

Babcia jako ostatnia wyrazita zgode na
wyjazd dziewczyny do szkoly; w koncu
przetamata sie i postgpita wbrew sobie.
Jej gldownym zastrzezeniem byl wiek
dziewczyny. Uwazala, ze jest juz za sta-
ra na szkole i ze powinno sie jg wydac za
maz.
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Wtedy wtasnie dobiegty ja liczne glosy na
zewnatrz. Jakas kolezanka uniosta zasto-
ne przy wejsciu i wsadzita glowe do érod-
ka. Spytata dziewczyne, czy jest gotowa.
Ona tylko uémiechneta sie i siedziata nie-
poruszona, az jej matka zawolata:

— No dalej, rusz sie. Czekaja na ciebie.

Moéwiac to, wydobyla spod sterty kocow
maty koszyk i wyjela z niego mase kora-
likéw w sznurach. Zaczela je zawieszaé
na szyi dziewczyny az zrobila sie gruba
warstwa. W uszy wpiela jej srebrne kol-
czyki, ktére dzwonity przy najmniejszym
ruchu glowy. Na palec wsunela srebrne
pierécienie, a na rece srebrne bransole-
ty. Teraz byla gotowa na przylaczenie sie
do swych przyjaciétek.

Kiedy mezczyzni w szalasie potu odchrza-
kiwali i éwiczyli glos do §piewu kilku pie-
$ni, dziewczeta staly dokota, rozmawiajac
1 $miejac sie. Mezczyzni w szalasie za-
czeli klaska¢ w dlonie do taktu pieéni.
Ucichty rozmowy 1 §miech, a dziewczeta
zaczely tanczyé wokol szatasu. Ploneto
duze ognisko, o§wiecajac twarze tancza-
cych dziewczat i starszych kobiet, ktore
przyszly popatrzec.

Niebawem przyszla tez matka dziewczy-
ny. Mijajac grupke kobiet, ustyszata jak
jedna szepcze drugiej, ze §liczna coérka
Szarego Wilka idzie do szkoty. Kazda
z kobiet wyrazata swe ubolewanie, a jed-
na powiedziala gtoéno:

— Taka éwietna tancerka! Ze tez jej ma-
tka sie na to zgodzita!

Zonie Szarego Wilka przyszlo na mysl,
ze jej corka nie jest tak spontaniczna, jak
ona bywata w czasie §wigt, ale w oczach
matki wygladatla piekniej niz dotad. Jak
mogtla zgodzié sie na jej wyjazd!

Kiedy taniec dobiegt konica, ludzie roze-
szli sie powoli. Matka z cérka wrécity do
wigwamu i udaly sie na spoczynek.

Nazajutrz rano dziewczyna wziela
wszystkie ozdoby z koszyka i powiedzia-
la matce, aby dala je bratowej; jej brat
natomiast mial dosta¢ konia. Potem
ubrata najprostszg sukienke, a na palec
wsunela jeden srebrny pierscien i to byto
wszystko. Szary Wilk przyprowadzit ko-
nie i byl gotéw. Na czas podrézy dziew-
czyna owinela sig najlepszym kocem, ale
powiedziala matce, ze ojciec przywiezie
go z powrotem i moze go sobie wzigg.

Przy rozstaniu nie wypowiedziano zbyt
wielu slow, takze w czasie jazdy ojciec
i cérka malo ze sobg rozmawiali.

Kiedy na horyzoncie pokazat sie¢ budynek
szkoty, dziewczyne obleciat troche strach.
Prosita ojca, by czesto do niej przyjezdzat
1 zabieral ze soba matke i babcie. Ojciec
obiecat, ze to zrobi.

Byla radoscig i zyciem ich domu i naj-
chetniej zabralby ja z powrotem, ale ona
zawsze chodzila wlasnymi Sciezkami.

Hinook Mahiwi Kilinaka
(Angel DeCora)

przetozyt
Marek Maciolek

Angel DeCora urodzita sie w rodzinie dziedzicz-
nego wodza Winnebagoéw. Rozpoczeta nauke
w szkole na terenie rezerwatu, a nastepnie
ksztatcita swdj talent artystyczny w licznych
szkotach i klasach w Northampton i Filadelfii.
Pierwszg galerie swych rzezb otworzyta w Bo-
stonie, a potem w Nowym Jorku. W 1906 roku
zaproponowano jej posade w rzadowej szkole
dla Indian w Carlisle, gdzie prowadzita zajecia
z uzdolnionymi artystycznie tubylczymi dzie¢-
mi. Powyzsze opowiadanie, ktore ukazato sie
pierwotnie w ,Harper's New Monthly Magazine”
w 1899 roku, oparte jest w duzej mierze na jej
osobistych doswiadczeniach.
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Agata Wasowska

DYLEMATY KOBIET NAVAJO

konflikt miedzy zachodnim wyksztatceniem
a tradycyjng edukacjg Navajo

Konflikt migdzy zachodnim wyksztatceniem
(rozumianym jako ukonczenie college’u czy
uniwersytetu) a tradycyjna edukacja Navajo
(Nawaho)', oparta na ustnym przekazywaniu
z pokolenia na pokolenie tradycji, wierzen
i nauk, jest jednym z powazniejszych proble-
moéw kobiet Navajo zyjacych dzi§ w Window
Rock, na terenie rezerwatu Navajo w Arizo-
nie. Jest to takze konflikt wiazacy si¢ z pod-
wazeniem i zakwestionowaniem tradycyjnej
roli kobiety, ktéra odpowiedzialna jest za war-
tosci duchowe i sposéb myslenia catego ple-
mienia. Na niej wlasnie, wedtug wiekowej tra-
dycji, spoczywa brzemig¢ odpowiedzialnosci
przekazywania tradycy jnych wartosci kulturo-
wych nastgpnym pokoleniom. Oproécz tego, jest
to takze konflikt, ktory uwidacznia zmieniajaca
si¢ role kobiety Navajo u progu XXI wieku;
konflikt, ktory zarazem podwaza najwazniej-
sza warto$¢ kultury Navajo — nadrzgdno$é
rodziny we wszystkim. Ten wspoiczesny kon-
flikt, w ktorym rola kobiety—matki powigkszyla
si¢ o rolg kobiety pracujacej zawodowo, ko-
biety ambitnej, dazacej do zdobycia powaza-
nia zawodowego, wyraznie wplynat na sposob
myslenia kobiet Navajo. Musza one dzisiaj od-
powiedzie¢ sobie same na pytanie, jaki rodzaj
wyksztalcenia zapewni im dobra przyszto$¢
w zmieniajacym sig $wiecie? Ile z tradycyjnych
nauk sa w stanie zatrzymac i przekaza¢ nastgp-
nym pokoleniom, w obliczu dzisiejszych zmian?
Same kobiety Navajo przyznaja: ,,Musimy zna-
lez¢ sposob na godne zycie w dzisiejszych
warunkach, sposob na przekazywanie i utrzy-
manie tradycyjnych wartosci Navajo. To jest
zadanie dla nas, dla kobiet Navajo. Nikt za nas
' Na prosbg Autorki zachowu jemy angielska pisownig tej

nazwy, cho¢ w ,,Tawacinie” preferujemy jej spolszczong
forme: Nawahowie — red.

tego nie zrobi, my najlepiej wiemy, co jest dla
nas najlepsze”.

O tym, Ze jest to rzeczywiscie jeden z powaz-
nych problemoéw, z ktérymi kobiety Navajo sty-
kaja si¢ nieomal na co dzien, miatam okazjg
przekonac sig, spedzajac trzy letnie miesiace
na terenie rezerwatu Indian Navajo, a dokta-
dniej w jego stolicy — Window Rock w stanie
Arizona. Nalezy w tym miejscu nadmienic, ze
rezerwat Navajo jest obecnie najwigkszym, pod
wzgledem obszaru, indianskim rezerwatem na
terenie USA i liczy okoto 65.000 km? Ustano-
wiony zostal w 1868 roku przez rzad federal-
ny USA i lezy na terenie czterech stanow:
Arizony (gdzie znajduje si¢ jego najwigksza
czgs$c), Nowego Meksyku, Utah i Kolorado.

Od ponad pigcdziesigciu lat wyksztatceniem
Indian Navajo na terenie rezerwatu kierowatly
Indianska Rada do Spraw Edukacji (Indian
Bureau of Education) i Biuro do Spraw Indian
(Bureau of Indian Affairs). Wyksztatcenie to
bylo poczatkowo prawie powszechnie przyjmo-
wane przez Indian, cho¢ jak to zwykle bywa,
byli tez i tacy, ktorzy nie akceptowali tego wy-
ksztalcenia, odczuwajac je jako narzucone
przez normy biatego czlowieka. Zrodzit sig
wigce konflikt migdzy dwoma rodzajami edu-
kacji. Zdaniem oponentoéw ,,nowe wyksztatce-
nie” uderzalo w wartosci kultury Navajo.
Uderzato w wartosci, ktore z pokolenia na po-
kolenie przekazywane byly nieomalze wylacz-
nie przez kobiety Navajo i dlatego wiasnie one
staty sie glownymi ofiarami konfliktu.

Jako studentka antropologii Uniwersytetu
w Houston w Teksasie przeprowadzitam le-
tnie badania etnograficzne w Window Rock
z nadzieja, ze po tym okresie bgde w stanie
sformutowaé odpowiedzi na pytania dotyczace
wyksztatcenia kobiet Navajo. Jakze si¢ myli-
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tam! Tym niemniej jest to temat na tyle cieka-
wy, ze nawet pobiezne obserwacje warte sg
uwagi. Moje zainteresowanie edukacjg i wy-
ksztalceniem tubylczych kobiet wyptywa takze
z pobudek osobistych. Jako studentka z Polski,
a wigc obcokrajowiec, przyjechalam do Houston
w celu kontynuowania nauki na amerykanskim
uniwersytecie. Bedac ponadto antropologiem
z zamitowania, od dawna zafascynowana ob-
szarem Potudniowego Zachodu (Southwest)
i zyjacym na nim ludem Navajo — ktory jest
obecnie najwigkszym liczebnie ludem tubyl-
czym zamieszkujacym jeden rezerwat (ponad
200 tysigcy cztonko6w) — pojechatam do Ari-
zony jak ,,na skrzydtach”.

Przez cale gorace lato ‘98 mego pobytu
w Window Rock, kiedy temperatura w dzien
nie spadata ponizej 45°C, a w nocy ochfadzato
si¢ do 15°C, prowadzitam swoje badania antro-
pologiczne, a ponadto pracowatam jako wolon-
tariusz (jeden z warunkow stypendium, ktore
w 50% optacato mdj pobyt w Arizonie) w Biu-
rze do Spraw Kobiet Navajo i Rodzin (Office
of Navajo Women and Families) w Window
Rock. Wiasnie w tym Biurze miatam na co
dzien styczno$é z ré6znymi kobietami Navajo,
zaréwno z tymi pracujacymi w Biurze, jak
i tez z tymi, ktére przychodzity po pomoc fi-
nansowa czy jakakolwiek poradg. Bedac zain-
teresowania konfliktem pomigdzy dwoma tak
réznymi rodzajami wyksztatcenia, skoncentro-
walam swoje etnograficzne badania na takich
zagadnieniach, jak: Jakiego rodzaju wyboru
musza dokonywac kobiety Nava jo, balansujac
migdzy dwoma rodzajami wyksztatcenia? Ja-
kie tradycyjne, kulturowe wartosci musza au-
tomatycznie potozy¢ na szali? Jakie czynniki
graja decydujaca rolg przy tym wyborze? Czy
rzeczywiscie maja one wybor, czy jest to nie-
unikniona zyciowa konieczno$é? Jak kobiety
Navajo godza dwa tak rozne, prawie skrajne
rodzaje edukacji reprezentujace inne kultury?
Czy jest to w ogole dla nich problem? Jezeli
tak, to dlaczego? Jezeli nie, to tez dlaczego?
Jakie warto$ci odnosnie do wyksztatcenia prze-
kazuja one swoim dzieciom u progu XXI wie-
ku? Czy wybor edukacji inspirowany jest
wyksztatceniem matki? Czy pozycja spotecz-
na rodziny (w szerszym pojgciu: klanu) nadal
ma wplyw na wybor edukacji?

Zastanawiatam sig tez, jakich pojg¢, facho-

wych okresleri, powinna uzyé. Odkrytam, ze
moje okreslenia byty zupetnie inne od tych
uzywanych przez kobiety Navajo. Ja miatam
w glowie takie pojgcia, jak edukacja ,,formal-
na” i ,,nieformalna”, w trakcie rozmow jednak
okazato sig, ze moje rozmoéwczynie Navajo ani
razu nie uzyly tych okreslen. To, co dla mnie
bylo wyksztatceniem nieformalnym, one okre-
slaty jako Navajo education lub Dine education
(,,wyksztalcenie w pojeciu Navajo, w duchu
tradycy jnych wartosci”), old education (,,sta-
re wyksztalcenie”), Navajo way of educating
(,,wyksztatcenie na sposéb Navajo”). Nato-
miast wyksztatcenie formalne okreslane byto
najczegsciej jako white man education (,Wy-
ksztalcenie biatego cztowieka) lub Anglo edu-
cation (,,wyksztatcenie zachodnie”), western
schooling (,,zachodni typ szkolnictwa”), Bila-
ganna® education (,,wyksztalcenie bialego
cztowieka”) czy wreszcie new education
(,,nowe wyksztatcenie).

Pracujac w Biurze do Spraw Kobiet Navajo
i Rodzin w Window Rock, stuzac jednocze-
$nie wszelka pomoca w przygotowaniach do
Konferencji Kobiet Navajo (ktora miata odby¢
sig we wrzesniu 1998 roku w miejscowosci
Tuba, w Arizonie, i niestety, nie miatam moz-
liwosci w niej uczestniczy¢), miatlam kontakt
z roznymi kobietami Navajo reprezentujacy-
mi rézne poglady na temat samego konfliktu.
Kobiety, z ktérymi rozmawiatam (zgromadzi-
fam okoto trzydziestu wywiadow nagranych na
tasmie magnetofonowej), reprezentowaty roz-
ne grupy wiekowe od 30-35 lat do 60—65 lat.
Byty to kobiety biedne, bogate, zamgzne, pan-
ny lub wdowy, wyksztatcone i nie, z dzie¢mi
i bezdzietne. Jak w kazdym srodowisku — ko-
biety o wigkszym i mniejszym potencjale in-
telektualnym. Kobiety reprezentujace rozne
pokolenia, r6zne wartosci kulturowe i $rodo-
wiskowe wyniesione z domu. Kobiety Navajo
wychowane badz w rezerwacie, zgodnie z kul-
turowymi wierzeniami Navajo, badz zgodnie
z wartosciami nabytymi poprzez wychowanie
wsrod Mormonow w Utah, poza rezerwatem.
Tak, tak — Mormoni dobrowolnie zgodzili si¢
(i praktykuja to do dzi$) na swego rodzaju ado-
pcjg i wychowanie indianskich dzieci, po pro-
stu na zasadzie pomocy bliznim. ,,Wybraniec”

2 ,,Bialy czlowiek™ w jezyku navajo.
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po otrzymaniu wyksztalcenia ma absolutnie
wolna drogg wyboru, czy chce wrécié do re-
zerwatu, do swoich korzeni, czy woli pozostaé¢
w kregu wartosci, ktorych sig uczyl.

Kobiety Navajo, z ktérymi rozmawiatam,
podzielitam na kilka grup. Podziat ten pozwoli
mi dostrzec zardwno roznice, jak i podobien-
stwa migdzy tymi grupami, a takze mogtam
wyrazniej dostrzec, w ktorej grupie konflikt
wyksztalcenia jest najsilniejszy, a w ktorej
w ogole nie istnieje. W tym momencie pragng
zaznaczy¢, ze granice migdzy tymi grupami nie
sq sztywne i w niektorych przypadkach albo
sig zacieraja, albo uwidaczniaja sig jeszcze bar-
dziej, co wcale nie pomaga w definicjach. Ze-
bratam takze rézne definicje wyksztalcenia,
z ktorych jedna, wypowiedziana przez kobie-
t¢ Navajo, najbardziej mi utkngta w pamigci:
»~Zostalam wychowana w przekonaniu, ze dla
osiggnigcia sukcesu w osobistym i zawodowym
zyciu, musze si¢ ksztalci¢, poniewaz to wia-
$nie wyksztalcenie — niewazne czy to bardziej
tradycyjne w rozumieniu Navajo, czy to we-
dhug norm biatego czlowieka — jest tym, na
czym zawsze mogg si¢ oprzeé; tym, czego nikt
nigdy mi nie zabierze, co jest tylko i wylacznie
moje, co mam tylko sobie do zawdzigczenia”.

Kobiety wychowane tradycyjnie
na terenie rezerwatu

Jedna z grup stanowity kobiety Navajo w wie-
ku 50-60 lat. Kobiety te zostalty wychowane
bardzo tradycyjnie na terenie rezerwatu’ in
Navajo way and spirit (w duchu tradycy jnych
wartosci). Ukonczyly one liceum w rezerwa-
cie, prowadzone przez Biuro do Spraw Indian,
w ktérym nauczono je czytac i pisaé po angiel-
sku, troche historii Stanow Zjednoczonych, tro-
chg geografii — stowem, podstawowych rze-
czy, ktére musi zna¢ kazdy $miertelnik. Jako
kobiety cate swoje zycie spedzity w rezerwa-
cie i nie wyrazaty ani checi, ani zainteresowa-
nia edukacjg zachodnia. Nigdy nie miaty szans
jej posmakowac, czy to ze wzgledéw finanso-
wych czy osobistych. To wiasnie one wyraza-
1y najwigksze obawy i zmartwienia w zwigzku
znegatywnym, ,,ztym” (jak same niejednokro-
tnie mowilty) wptywem edukacji biatego czto-
wieka na tradycyjne wyksztalcenie kobiet
Navajo i tradycy jne wartosci ich kultury. Pod-

kreslaty one niesamowitg role starszyzny Na-
vajo w ustnym przekazywaniu tradycyjnych
nauk, polegajacych na opowiadaniu historii
z zycia plemienia, opowiadaniu legend, na $pie-
waniu piesni podczas tradycyjnych obrzgdow,
a takze na modlitwach, opowiadaniu zartow
i anegdot czy wreszcie historii o walkach mig-
dzyplemiennych. W trakcie rozméw spotkatam
sig tez z najroznie jszymi definicjami, interpre-
tacjami tradycy jnego wyksztalcenia Navajo,
ktore okreslano jako ,wiedza starszyzny Na-
vajo, sposob na bycie soba, obronny pancerz
na wplyw edukacji bialego czilowieka, jako
wspaniaty dar, sposéb porozumiewania sig ze
starszyzna, sposob eliminowania réznic mig-
dzy pokoleniami; duma, ktéra pozwala kobie-
tom trzymac glowg wysoko, napetnia je wiarg
i nadzieja i pozwala optymistycznie patrzec
w przysztosé”. Analogia, ktoranajbardziej przy-
szta mi na mysl, bylo poréwnanie wyksztalce-
nia Navajo do puchu z ptasich pior: wystarczy
tylko lekki wiaterek i mozna je straci¢. Kobie-
ty te o§wiadczyty takze, ze wyksztatcenie Na-
vajo jest dla nich ,,stopniowym zdobywaniem
zyciowego do$wiadczenia, bo dzigki niemu
staja sig one silniejsze zarowno duchowo, emo-
cjonalnie, fizycznie, jak i umystowo”. Poza tym
codzienne nauki Navajo, oparte na stuchaniu
starszych, nie pozwalaja im zapomnie¢ o swo-
ich kulturowych korzeniach, o tym, kim sg i co
soba reprezentuja jako kobiety Navajo.

Kobiety wychowane
poza granicami rezerwatu

Inna grupe stanowity kobiety Navajo, wycho-
wane poza granicami rezerwatu, gldwnie przez
Mormondéw. Faworyzowaty one edukacjg bia-
fego cztowieka jako ich jedyny cel zyciowy.
Jedna z tych kobiet powiedziata mi bardzo pro-
sto i z ogromnym przekonaniem: ,,Zachodnie
wyksztalcenie jest moim zyciowym celem.
Dzigki niemu moge jak najlepiej utrzymacé
mo ja rodzing, a to jest dla mnie bardzo wazne.
Jezeli chcg mieé ustabilizowane zycie dla sie-
bie i mego syna, musze si¢ wyksztalci¢ i je-
stem tego $wiadoma”. Kobiety wyksztalcone
w ramach Bilaganna education sa bardziej elo-
kwentne, bardziej bezposrednie w wyrazaniu
swoich opinii, bardziej odwazne i niezalezne
w swoich pogladach na rézne tematy. Ten ro-
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dzaj wyksztaltcenia spowodowat pewne animo-
zje wsrod czlonkow calego plemienia, albo-
wiem wigkszo$¢ Navajo nie akceptuje tych
kobiet. Ta swego rodzaju niezaleznos¢ kobiet
wyksztatconych wsrod biatych reprezentuje
warto$é ,.kulturowo nie akceptowana” przez
Navajo. Nie akceptowang zwlaszcza przez star-
szyzne Navajo, ktorej zdaniem nieformalna
edukacja Navajo — rozumiana jako tradycyj-
ne nauki przekazywane z pokolenia na poko-
lenie, gidwnie i najczesciej przez najstarsze
kobiety w rodzinie lub klanie — jest najwaz-
niejsza, absolutnie bezcenna, zwlaszcza dla
przysztych pokolen Navajo. Kobiety z tej gru-
py twierdzily takze, ze edukacja bialego czlo-
wieka pomaga im przezwycigzy¢ wilasne
stabosci, pozwala im na catkowita akceptacjg
przez amerykanskie spoteczenstwo jako kobie-
ty i jako etniczng mnie jszos¢. Z przyjemnoscia
zauwazylam, ze dzigki zachodniej edukaciji te
wiasnie kobiety maja wigkszy wptyw i postuch
wsrod wszystkich Navajo, zaréwno tych otwar-
tych na zmiany, jak i tych nadal bardzo trady-
cyjnych. Zmiany, ktére sa ewidentne i musza
nastapi¢ w strukturze catego narodu Navajo,
a takze (i moze przede wszystkim) w mental-
nosci samych Navajo, sg juz ostroznie wpro-
wadzane przez t¢ wilasnie grupe kobiet ,,wy-
ksztalconych przez biatych”. To wiasnie one
przez swa codzienna, mrowcza pracg i wWizjg
przysziosci sg glownym motorem zmian. To
wiasnie one sa wspaniatymi przyktadami do
nasladowania. Te kobiety Navajo, ktore od tra-
dycyjnych nauk bardziej cenity sobie eduka-
cje biatego cztowieka, definiuja ja jako ,,obecnie
jedyna droge prowadzaca ku przysziosci”. Co
wigcej, zachodnie wyksztalcenie jest dla nich
»kluczem otwierajacym wszystkie drzwi, je-
zeli chodzi o znalezienie pracy, zwiaszcza poza
rezerwatem”, Te same kobiety Navajo wycho-
dza z zalozenia, ze moga wykonywacé kazdy
zawod. Nie boja sig niczego.

Z drugiej strony byty tez i takie, ktore przy-
znaly, ze znalezienie pracy, zwlaszcza poza
rezerwatem, nie nalezy do fatwych zadan, ,,ale
jesli jestes wytrwala i uparta w swoich daze-
niach, to na pewno znajdziesz co$ dla siebie”.
Jedna z moich rozméwczyn powiedziata cos,
co warto w tym miejscu przytoczy¢: ,,Problem
w tym, ze dzisiejsze kobiety Navajo nie wie-
dza, jak szukac pracy, nie sa one do tego przy-

gotowane, nie sa wdrozone w system. Nie
umieja by¢ odpowiednio agresywne na rynku
pracy, a wynika to z prostej przyczyny: nie
maja w tej mierze zadnego doswiadczenia.
Dlatego tez tak duzo traca, szybko zrazaja si¢
poczatkowymi niepowodzeniami i szybko re-
zygnuja ze wszystkiego”. Mowiac o swych
doswiadczeniach, opowiadajac o swych zycio-
wych losach, kobiety Navajo z tej grupy przy-
znaty, ze zachodnia edukacja pomogta im sig
przekonaé, ,,co jest dobre i moze sig optacié
w przyszlosci, a co trzeba z r6znych wzgledow
odrzuci¢ lub odlozy¢ na dalszy plan i mysleé¢
w danym momencie bardziej perspektywicz-
nie i praktycznie”. Wtasnie dzigki edukaciji bia-
fego czlowieka mogtly si¢ o tym przekonad.
Dlatego tez sg one bardzo dumne z pokonania
ciernistej drogi, z jednej strony — drogi petnej
osobistych wyrzeczen, a z drugiej — drogi,
ktérauwienczyl tytutlicencjata, magistra badz
doktora; tytul, ktory dzisiaj pozwala im by¢
szczesliwym, pozwala zy¢ spokojnie, komfor-
towo, jak same otwarcie przyznaty — z ,,wszyst-
kimi kulturami §wiata na co dzien” i tak jak
ich przodkowie zwykli mawia¢ — ,,w duchu
madrosci i z rozsadkiem”. Majac nowo zdo-
byte wyksztalcenie, reprezentujgce zarazem
nowe wartosci kultury biatego cztowieka, moga
one kierowac sie¢ wielka madroscia w codzien-
nym zyciu. Wiasnie edukacja zachodnia, zdo-
byta poza rezerwatem, z dala od najblizszych,
stata si¢ dla nich ,,schodami” do sukcesu za-
réwno osobistego, jak i zawodowego. Zachod-
nie wyksztatcenie jest pomostem do osiggnigcia
Swiadomie wytyczonego celu w zyciu, a dzig-
ki swej odwadze, uporowi i wierze w siebie,
kobiety Navajo moga ten sukces osiggnaé
i wszystko przypisa¢ tylko i wylacznie sobie.
Wyksztalcenie ,,bialego cztowieka” jest kamie-
niem milowym w ich zyciu, a takze w wielu
wypadkach — sposobem na ucieczke z rezer-
watu czy opuszczenie go na pewien czas. Jak
same kobiety wyznaty: ,,Nauki Navajo nie
wystarczaja w obecnych czasach. My chcemy
czego$ wigcej”. To ,,wigcej” ma niestety swo-
ja cene. W wypadku kobiet Navajo cena, kto-
ra muszg zaplaci¢ za zdobycie zachodniego
wyksztalcenia, jest przewaznie zostawienie
rodzicow i rodziny w rezerwacie, odtozenie na
dalszy plan, przynajmniej na jakis czas, kultu-
ry i wartosci Navajo, wyniesionych z domu,
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a przede wszystkim wyjazd z rezerwatu na kil-
ka lat. Kobiety z tej grupy sa tez bardziej po-
zytywnie nastawione do zmieniajacych sig
czasOw; czasow, w ktorych wyksztalcenie ,,bia-
tego czlowieka” jest kluczem zapewniajacym
dobra egzystencje.

Rola wyksztatcenia kobiet Navajo, a przede
wszystkim — co mnie, jako antropologa, inte-
resowalo najbardziej — zmieniajaca si¢ w za-
leznosci od wyksztalcenia rola kobiet Navajo
u progu XXI wieku, pozwolity mi gigbiej zro-
zumie¢ 1 nawet przyjaé¢ za pewnik, ze respekt
wobec wiasnych kulturowych korzeni, duma
z wilasnego pochodzenia i z tego, kim si¢ jest,
nie przekreslamozliwosci zdobyciainnego wy-
ksztalcenia. Wrgcez przeciwnie, wlasna kultura
jeszcze bardziej podbudowuje i motywuje do
dziatania. Zyciowe kompromisy, takie czy inne
zyciowe wybory staja si¢ w tym momencie nie-
odzowne. W Window Rock zaobserwowatam,
ze kobiety Navajo, stajac przed koniecznoscia
wyboru, ktada na szali wartosci, z jednej strony
wyniesione z domu, a z drugiej te, ktére moga
zaowocowac w przysziosci; i w tym momencie
w petni rozumieja swoja glgboko zakorzeniong
wartos$c¢ i chca doda¢ do niej co$ nowego, co$
zwiazanego z przysztoscia. Dlatego tez eduka-
cja biatego cziowieka staje si¢ w tym momen-
cie droga przej$ciowa, sposobem przekazywania
réznych, czasami zupeinie innych wartosci
kulturowych, staje sig¢ sposobem na ,,zdobycie
wewngtrznej sity, ktéra prowadzi do jednosci
1 wiary w dobra przyszto$¢”.

Konflikt nie do pokonania

Udato mi sig takze porozmawiac z kobietami,
dla ktorych konflikt dwoch rodza jow edukacji
jest nie do pokonania. Wtasnie one wzbudzity
we mnie najwigksze zainteresowanie jako ba-
dacza. Rownie wazne jest dla nich zaréwno wy-
ksztalcenie Navajo, jak i to zachodnie. W wielu
wypadkach kobiety Navajo, chcac zdoby¢ wy-
ksztalcenie zachodnie, zmuszone sg odrzuci¢
napewien czas swoje tradycyjne wartosci. Taka
jest cena, jaka musza zaptaci¢ za ukonczenie
college’u czy uniwersytetu poza rezerwatem.
Podejmujac taka decyzje, nie maja one innego
wyjscia jak tylko zostawi¢ swych rodzicow
idziadkéw wrezerwacie i rzuci¢ sie w wir uni-
wersyteckiego zycia, uczac si¢ innych warto-

$ci. Jednak z kobiet wyznata: ,,Cena za zdoby-
cie tytulu magistra byla utrata mej rodziny.
Wrécitam do szkoty, zrobitam to, co chciatam,
ale stosunki rodzinne zmienily si¢ juz na za-
wsze, nie sa juz takie, jak dawniej”. Wszyst-
kie kobiety zgodnie przyznaly, ze ich kariera
negatywnie wptywa na podtrzymywanie tra-
dycyjnych, gieboko zakorzenionych, silnych
wigzi rodzinnych, ktére w momencie opusz-
czenia rezerwatu stabna, a po latach, nawet po
powrocie, jak stwierdzity moje rozméwczynie:
{0 juz nie jest to samo”. Zycie z tego rodzaju
psychicznym obciazeniem nie nalezy do la-
twych. Wigzi rodzinne maja odtad zupeinie
inny charakter, istnieja, bo wynika to z wigzi
krwi, ale ,nowa” edukacja automatycznie
zmienia poglad na pewne stare wartosci i otwie-
ra oczy na nowe, te zwigzane z osobistymi da-
zeniami jednostki. Juz nie liczy sig, tak jak
dawniej — grupa, plemig. Wsrod kobiet Nava-
jo coraz popularniejsze staja si¢ dazenia indy-
widualne. Kobiety te wiedza, dzigki wrodzone;j
madrosci i instynktowi, ze muszg zy¢ i wycho-
wac nowe pokolenie w nowych warunkach. To
wiasnie poczucie utrzymania pokolen zmusza
je do zmiany Srodowiska, w ktorym obecnie
zyja. Przedkiadajg one karierg nad zycie rodzin-
ne i cho¢, jak przyznaly, probuja balansowac
migdzy tymi dwoma biegunami, w rezultacie to
wlasénie rodzina i najblizsi wina je za niezalez-
nos$¢ i skupianie si¢ wylacznie na sobie. Nie
jestlatwopogodzi¢ karierg zawodowa z byciem
wzorowa matka. Kobiety Navajo przyznaly, ze
gdyby mialy finansowe mozliwosci pozosta-
nia w domu i zajgcia sig tylko i wylacznie wy-
chowaniem dzieci, wiedzac jednoczes$nie, ze
jest to dla dzieci optacalne w przysztosci, zro-
bityby to bez wahania. Codzienna rzeczywi-
sto$¢ nie pozwala im na to. Koszt utrzymania
w rezerwacie jest wysoki i kobiety musza pra-
cowac i pomagaé¢ swoim mg¢zom w utrzyma-
niu domu. W grupie tych kobiet psychiczne
motywacje ku lepszej przyszlosci i Zyciu na
réwnej stopie zyciowej z ,,bladymi twarzami”
sa tak silne, ze nie potrafia one ,,potaczy¢” obu
rodzajow edukacji. Wybieraja tylko jedno,
»nowe wyksztalcenie”, gdyz wlasnie to moze
przyczyni¢ si¢ do spetnienia ich marzen o le-
pszej przysziosci, zarowno tych zwiazanych
z osobistymi dazeniami, jak i tych dotyczacych
catego narodu Navajo.
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Z drugiej strony nadal bardzo ortodoksy jna
starszyzna Navajo uwaza, ze mlode kobiety
(przewaznie koto trzydziestki), ktore decydu-
ja si¢ na opuszczenie rezerwatu na jakis czas,
w celu zdobycia wyksztalcenia bialego czto-
wieka, sa w pewnym sensie — jak mowity do-
stownie — ,,stracone” dla calej tubylczej
spotecznosci. W tym wszystkim najbardziej
interesujacy jest chyba fakt, ze starszyzna Na-
vajo nie widzi w ogoble ceny, jaka kobiety te,
jako jednostki, musza ptaci¢ za dokonanie ta-
kiego czy innego wyboru. Wrgcz zadziwiaja-
ce bylo dla mnie odkrycie tak silnego poczucia
jednosci pokolen i rodziny kosztem jednostki.
Starszyzna nie widzi i nie ma pojecia, jak nie-
samowita odwagg musza si¢ wykazaé te ko-
biety, ktore chca sig ksztalcic; nie dostrzega
osobistej odwagi w tym tak waznym kroku
w przysztos¢. Z jednej strony krok w przysztos¢,
a z drugiej niesamowite psychiczne obciaze-
nie, nieustanna walka wewngtrzna, dokonywa-
ne kazdego dnia wybory, wybory migdzy
potencjalnymi osiggnigciami zawodowymi
a tradycyjna, niezmienng od pokolen rola ko-
biety Navajo. Wedtug starszyzny i zgodnie z zy-
ciowg filozofig Navajo trzeba wybra¢ jedno,
bo inaczej ,,nie masz serca w tym, co robisz
ani w jednym, ani w drugim”. Starszyzna nie
zna i nie chce dopusci¢ do zadnych kompro-
misoéw. Patrzac na krwawg historie Indian, tru-
dno im si¢ dziwic.

WZloty srodek”

W trakcie licznych rozméw odkrylam tez, ze
niektore kobiety wbrew i na przekér wszyst-
kim przeciwnosciom losu prébuja i dostownie
robig wszystko, co w ich mocy, by w jaki$ spo-
sob unikng¢ konfliktu miedzy tymi dwoma ro-
dzajami wyksztalcenia. Probuja one znalez¢
,zloty $rodek”, o ile to w ogdle jest mozliwe.
W przeciwienstwie do wigkszosci kobiet Na-
vajo, nie poddaja sig, nie stoja z zalozonymi
rekami, ale robia wszystko, by zatagodzic kon-
flikt. Ich zdaniem tradycyjne nauki Navajo
i wyksztalcenie biatego czlowieka sg rownie
wazne, gdyz oba te rodzaje edukacji pomaga-
ja przezy¢ w obecnych trudnych czasach. Jak
same si¢ wyrazily ,,zachodniaedukacja pozwa-
la nam zdoby¢ wiedzg w rozumieniu biatego
cztowieka, wiedzg, ktora pozwalanam znalezé

dobry zawod w §wiecie poza rezerwatem. Na-
tomiast tradycyjne nauki Navajo pomagaja zro-
zumie¢ wage i wartos¢, a takze «odpowie-
dzialno$é» byciakobieta Navajo; uczanas pod-
stawowych wartosci, jakie powinna posiada¢
kazda kobieta Navajo, wartosci zwigzanych
z historig plemienia, rodzing i klanem”. Zdaja
sobie one sprawe, ze jedynym sposobem na
zachowanie tradycyjnych i unikalnych pod
wieloma wzgledami wartosci kultury Navajo,
jedyna droga na przekazanie kulturowych war-
tosci Dine jest wyksztalcenie Bilaganna. Jedna
z kobiet ujgta to dobitnie: ,,Gdy jestes wykszta-
lcona, sama wiesz, co dla ciebie i twoich ludzi
jest najlepsze, jak najlepiej im pomoc. Twoj
Swiatopoglad jest szerszy. Dlatego tez musimy
si¢ ksztalci¢. Musimy posyla¢ nasze dzieci do
szkoly”. Majac mozliwos$¢ zdobycia wyksztal-
cenia poza rezerwatem i laczac to z kulturo-
wymi warto$ciami Navajo, ktérych strzega
z wielkim pietyzmem, kobiety te moga zdo-
by¢ wigkszy szacunek i respekt wobec wilasnej
kultury itej,,innej” (the other). Majac wykszta-
lcenie i znajac inne wartosci, moga one zna-
lez¢ punkty styczne i wykorzystaé je zar6wno
dla wlasnej korzysci, jak i calego plemienia.
Jednym z powszechnie praktykowanych roz-
wigzan na uniknigcie tego konfliktu jest po-
wrot do rezerwatu celem przekazania nowo
zdobytej wiedzy czlonkom plemienia, ktorzy
nigdy nie bgda mieli szans na wyjscie poza re-
zerwat. Jedna z kobiet powiedziata mi: ,,Musi-
my opuscié rezerwat, by moéc do niego wrocic
i pomoéc naszym ludziom, to my jestesmy tymi
jedynymi, ktére mogg im pomodc”. Wyksztal-
cone kobiety Navajo, ktore pracuja w biurach
kierujacych rezerwatem, maja $wiadomosc, ze
poprzez zdobycie wyksztalcenia bialego czto-
wieka moga one takze przyczyni¢ si¢ do po-
lepszenia ogdlnej sytuacji kobiet. Zwlaszcza
tych kobiet, ktorych nigdy nie bedzie stac, czy
to ze wzgledéw finansowych, natury psycho-
logicznej, czy tez wzgledow osobistych i kul-
turowych na zdobycie zachodniej edukac;ji.
Dysponujac juz pewnym pozarezerwatowym
doswiadczeniem, wyksztalcone kobiety Nava-
jo moga tez w pewnym sensie odplacic sig star-
szyznie poprzez dawanie swa praca i postawg
dobrego przyktadu do nasladowania przysztym
pokoleniom. Moga tez udowodni¢ sobie i in-
nym, Ze opuszczajac rezerwat, nic nie stracity.
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Wrecz przeciwnie, zyskaty nowe, inne zycio-
we do$wiadczenie. Idac bowiem dzielnie tru-
dniejsza droga bialego czlowieka i stopniowo
adaptujac si¢ do pozarezerwatowych, jakze
odmiennych, warunkow zycia, kobiety te po-
kazaty starszyznie, ze zdobyly ,,nowy lad”. Ko-
biety Navajo starajace si¢ o wyksztalcenie staty
sig czg$cia amerykanskiegomelting pot — spo-
feczenstwa wieloetnicznego — i zdaja sobie
sprawg, ze zachowanie wiasnej kultury zalezy
w ogromnej mierze od wyksztalcenia. Musza
one poznac¢ inne wartosci, aby bardziej doce-
ni¢ i chroni¢ swoje. Posiadajac odpowiedni
poziom wyksztalcenia, staja si¢ przez to auto-
matycznie bardziej odwazne i konkurencyjne
w swoich poczynaniach.

Znajac swoja niesamowita warto$¢ i ple-
mienng odmiennos¢, kobiety Navajo konica XX
wieku robig wszystko, aby udowodni¢ sobie
i innym (przede wszystkim mgzczyznom Na-
vajo, ktorzy, jak wykazujaq dane statystyczne,
w poroéwnaniu z kobietami sa o wiele mniej
wyksztatceni), ze sta¢ je na wigcej, Ze moga
zdziataé o wiele wigcej na polu edukacji przy-
sztych pokolen. Niestety, jak to przewaznie
bywa w rzeczywistosci, nie jest to takie tatwe.
Miatam okazjg przekonacd sig, ze wiele czyn-
nikéw decyduje o tym, czy kobiety Navajo
zdobeda zachodnie wyksztalcenie czy nie. Jako
samotne matki wychowujace dzieci, czgsto
ofiary domowych aktéw przemocy o podiozu
alkoholowym (alkoholizm ws$réd Indian Na-
vajo jest przerazajacy), o ktorych boja si¢ mo-
wié, gdyz jest to tabu, sa one przyttoczone
sytuacja domowa. Pograzone w sprawach do-
mowych i problemach dnia codziennego albo
nie maja czasu na zdobycie wyksztatcenia, albo
po prostu sa zbyt zmgczone szara codzienno-
Scig. Finanse, brak wystarczajacej ilosci sty-
pendiéw, inny system warto$ci w rezerwacie,
instytucjonalny rasizm, osobista dyskrymina-
cja, brak przyktadéw, odpowiednio przekony-
wajacych wzoréw do nasladowania, lenistwo,
ktére wigze sig z brakiem determinacji i moty-
wacji w dazeniu do wyznaczonego celu, brak
poczucia konkurencji, pewna ogolna bezsil-
nos¢ i bezradno$é, inne rozumienie pojgcia
czasu — wszystkie te czynniki staja sig w wie-
luwypadkach ogromnymi przeszkodami nie do
pokonania w celu zdobycia zachodniego wy-
ksztalcenia. Jak dowiedzialam si¢ od jednej

z moich rozméwczyn, powaznym problemem
jest tez system pomocy rzadowej, zasitkow pie-
nigznych itp., ktéry powoduje, ze kobiety Na-
vajo staja si¢ bardziej od niego zalezne niz
niezalezne, a to rodzi lenistwo i pewng ogdlng
ospato$¢. Zyja one w oczekiwaniu na pomoc
od rzadu amerykanskiego, uwazaja, ze nalezy
im sig¢ rekompensata za szkody moralne, ze mu-
szg wszystko otrzymac za darmo i nie musza
pracowac na swoje utrzymanie. Nie sa one jesz-
cze gotowe, nie maja odpowiedniego nastawie-
nia psychicznego do zmiany swej mentalnosci.
To wiasnie ich mentalno$¢ musi si¢ zmienic,
a one sig tego boja, niekiedy boja sig zrobi¢ co$
dla siebie, co$ samodzielnego, czesto nie wy-
chodzg poza okreslone ramy, boja sig¢ przekro-
czy¢ utarte granice. Podejrzewam, Ze minie
kilka pokolen, zanim Indianie zdotaja dok!ad-
nie zrozumiec czas, w ktérym zyja i odpowied-
nio dostosuja sig¢ do wymogow wspoiczesnosci.
Na razie, niestety, tylko statystycznie nielicz-
ne jednostki przezwycigzaja swoja mentalnosc¢
i staraja si¢ odpowiednio funkcjonowac w ame-
rykanskim spoteczenstwie.

By¢ more American

Rozmawiatam tez z takimi kobietami Navajo,
ktére nie widza na swojej edukacyjnej drodze
zadnych przeszkdd. Sa one kobietami zyjacy-
mi z otwarta glowa na co dzien, zdetermino-
wanymi zwlaszcza jesli chodzi o ich przysziosé
i przysztosc¢ ich dzieci. Na przekor wiatrom ida
one samodzielnie i ochoczo do przodu, wierza
w siebie, patrza pozytywnie w przysziosé, nie
poddaja si¢ przeciwnosciom losu i nie wahaja
sig¢ podejmowac trudnych decyzji zyciowych.
Niektore z nich wrgcz chca na pewien czas
opuscic rezerwat, a wyksztatcenie biatego czto-
wieka jest do tego najlepsza motywacja. Ko-
biety te chca, jak to same okreslity, by¢ more
American (bardziej amerykanskie) pod kazdym
wzglgdem. Chca zobaczy¢, co jest poza rezer-
watem, ,,tam” (out there). Najlepiej wyrazita to
jedna z kobiet: ,,My nie mamy tu nic do roboty
[majac na my$li zycie w rezerwacie], panuje
tu wieczna nuda, a to pocigga za soba alkoho-
lizm i przemoc w rodzinie. Tu nie ma zycia.
Dlatego zdecydowatam si¢ opusci¢ rezerwat,
na przekor mej rodzinie. Chcialam posmako-
wac innego zycia, chcialam zdoby¢ nowe do-
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Swiadczeniazyciowe, chciatam, aby co$ wresz-
cie dziato si¢ w moim zyciu, co$ ekscytujace-
g0, co$ innego, co$ cickawego”. Zadziwiajace
tez, ze ta grupa kobiet potrzebuje wigcej czasu
na doktadne zrozumienie i docenienie swego
unikalnego dziedzictwa kulturowego. Rozu-
mie ja one doskonale, ze opuszczenie na pewien
czas rezerwatu i odcigcie si¢ w pewnym okre-
sie od swoich korzeni jest do tego najlepszym
sposobem. Nie boja si¢ one takze dokonywac
wyboro6w, a przede wszystkim sa $wiadome ich
konsekwencji. Jest to dla nich rzecz normalna,
wreczkonieczna. Sa Swiadome tego, ze wszyst-
ko zalezy od ich uporu, determinacji, poparcia
i psychicznego wsparcia ze stronyrodziny (naj-
czgéciej meza), jak i cztonkow plemienia. Chegé
osobistego spetnienia sig, che¢ spetnienia wia-
snych marzen i dazen, walka z rezerwatowa
nuda, a wreszcie wiasna ambicja — wszystkie
te czynniki zachgcaja, a wrgcz daja motywa-
cj¢ kobietom Navajo do zdobycia wyksztalce-
nia ,,bialego czlowieka” poza rezerwatem. Sa
to niestety nieliczne wyjatki.

Podsumowujac moje obserwacje i zapiski ze-
brane w samym sercu narodu Navajo u schytku
XX wieku, moge stwierdzi¢, ze bez wzgledu
na to, jakie stanowisko wobec konfliktu edu-
kacyjnego, zajma zyjace dzisiaj w rezerwacie
kobiety, jedno jest pewne: kobiety Navajo pro-
buja zbudowaé pomost miedzy dwoma typami
wyksztatcenia. Zyjac jednocze$nie w dwoch
$wiatach, znajac zarowno wartosci Navajo, jak
i te obowiazujace poza rezerwatem, kobiety
Navajo probuja wybraé te, ktére moga zaowo-
cowac w przysztosci; te, ktore moga si¢ przy-
dac im, jak i wszystkim Navajo zyjacym obecnie
w rezerwacie. Moim zdaniem, jest to niesty-
chanie pozytywne, bo przebija si¢ w tym zew
zycia dla przysztosci.

Bedac wyksztalcone, kobiety Navajo mysla
bardziej perspektywicznie. Satez przez to zdol-
ne obiektywnie patrze¢ na swoje kulturowe
dziedzictwo i na rolg utrzymania i przekazy-
wania go nastgpnym pokoleniom. Uzbrojone
w osobiste marzenia i cele, posiadajac odpo-
wiedni poziom wiedzy kobiety Navajo sg lepiej
niz inni przygotowane do walki z przeciwno-
Sciami losu. Ich indianska krew i plemienna de-
terminacja pomaga im takze w walce o to

wszystko, co najlepsze dla Navajo. Co wigcej,
wyksztatcone kobiety Navajo sg niewatpliwie
najlepszymiwzorami do nasladowania, tak gle-
boko zakorzenionymi w tradycy jnych wierze-
niach Navajo. Sa one tez najlepszym przykta-
dem dla swych dzieci, ktore w przysztosci beda
musiaty, chcac nie cheac, stawiaé czota podob-
nym problemom. Biorac pod uwagg zmienia-
jaca si¢ jak w kalejdoskopie rzeczywistosc,
konieczno$¢ dokonywania odpowiednich wy-
boréw bedzie dla nich chlebem codziennym
i pomoc moga uzyskaé¢ wiasnie od tych wy-
ksztatconych kobiet.

Ponadto jako antropolog, a takze biorac pod
uwage fakt, ze Kolumb odkryt Ameryke do-
piero w 1492 roku, mysle, ze jest ona nadal
stosunkowo ,,nowa ziemig”. Dlatego tez Smiem
twierdzi¢, ze ta ,,nowa ziemia” — rozwijajaca
si¢ w astronomicznym tempie, ziemia legity-
mujaca si¢ autentycznym zlepkiem kultur
i narodowosci — jest idealnym miejscem dla
ludzi, ktorzy tu przyjechali, gotowi na wszel-
kie zmiany. Co innego tubylczy mieszkancy
tej ziemi, ktorzy w ogole nie byli na nic przy-
gotowani i w pewnym sensie mieli i nadal maja
problem z ,,nowos$cia”. Nowoscia, ktéra — jak
twierdza kobiety Navajo — zostata im narzu-
cona. Dlatego tez jestem petna podziwu i chy-
lg czoto przed tymi kobietami Navajo, ktore
W pewnym sensie stoja juz na ,,nowej ziemi”
dwoma nogami, s otwarte na zmiany, a co
najwazniejsze sa §wiadome ich konsekwencji.
Czesé i chwata im za to. Z drugiej strony kfa-
niam sig¢ tym, ktére nadal uparcie bronig swe-
go indianskiego jestestwa. Rozumiem tez
doskonale odczucia wiasnie tych kobiet Na-
vajo, ktore boja si¢ zmian, ale mimo to $wia-
domie probuja zbudowaé anglo—indianski
pomost {aczacy obie kultury, reprezentujace
dwa typy edukacji; pomost, ktory pomoze za-
akceptowaé nowe wartosci i przekona, zwlasz-
cza te bardziej konserwatywne kobiety, ze by¢
wyksztatconym znaczy adaptowac ,,obce”,
,nnowe”, opierajac to na starych, sprawdzonych
podstawach. To jest wtasnie ta najwigksza
madrosé. To jest to, co wigkszo$¢ kobiet Na-
vajo stara si¢ obecnie robic. €

Agata Wasowska
University of Houston
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Bez dziedzictwa nienawisci,
z szacunkiem do catego zycia

rozmowy z Dino Butlerem (cz.3)
przeprowadzone przez E. K. Caldwell

Obecna walka tubylcow w systemie
wieziennym Oregonu

E. K. Caldwell: Czy, kiedy w mfodosci trafites
do systemu wigziennego Oregonu, tubylczy
wiezniowie mieli jakies prawa religijne?

Dino Butler: Kiedy ja tam bytem, nie pozwa-
lano na nic takiego, ale sam bylem wtedy jak
najdalszy od modlitwy. Zanim wrdcitem z Ka-
nady, pozwolono na szatasy potu i zapuszcza-
nie dtugich wiosow.

Podobno wladze wiezienne Oregonu pracujq
nad systemowq politykq w sprawie praw reli-
gijnych. Czy jestes w to zaangazowany?

Jeden z wieznidw zaczat telefonowac do mnie
w sprawie komisji powotywanej do opracowa-
nia polityki w sprawie tubylczych praw reli-
gijnych w systemie wigziennym Oregonu.
Chodzito mu o to, ze nie konsultuje sig tej spra-
wy z tubylcami. Bylem informowany o tym,
co si¢ dzieje przez niego i parg innych osob.
Wiezniom chodzi migdzy innymi o to, by za-
rzadzania ta sprawg nie przekazano kapela-
nom wigziennym. Braciom chodzi o to, ze jesli
ich prawa religijne majg by¢ okreslane przez
nietubylcow, ktérzy wierza w inny sposob, to
wiele rzeczy moze ulec zasadniczej zmianie.
Tubylcze ceremonie w Stanowym Wigzieniu
Oregonu podlegaty zawsze Wydziatlowi Dzia-
falnosci (Activities Department). W ten sposob
wszystko toczyto si¢ dobrze, bez wigkszych in-
gerencji. Organizowanie nalezy do braci, a nie
do kogos innego, bo cala zorganizowana dzia-

falnos¢ pozostawiono grupie, ktora wszystko
sama opracowuje i planuje. Jesli trafito do wy-
dziatu religijnego, to wszystko bedzie pod kie-
rownictwem kapelanow wigziennych. Wtedy
to oni bgda planowac i decydowac, kiedy moga
odbywac sie ceremonie i co wolno robi¢. Bra-
cia przewiduja trudnosci.

Zaczeli wiec kontaktowad sig z réznymi
ludzmi w sprawie poparcia i prosi¢ o reprezen-
towanie ich podczas spotkan komisji i publicz-
nych przestuchan w poszczegdlnych spote-
czno$ciach. Chcieli zwrdci¢ sig¢ do wszystkich
plemion Oregonu, poniewaz ponad polowa
tubyczych wigznidw w tym stanie pochodzi
spoza Oregonu. Chcieli wysta¢ biegacza do
kazdego z plemion Oregonu, zyska¢ ich bto-
gostawienstwo dla szatasu potu i zaprosi¢ do
uczestnictwa w nim. Nie sg przeciez u siebie,
a jesli jest si¢ u kogos, to trzeba uzyskac jego
zgodg na cos$ takiego. Trzeba zyskac poparcie
tubylcow tej ziemi dla prawa do modlenia sig
na niej. Uwazaltem, ze to dobry pomyst i nadal
tak uwazam. Powinno sig to zrobi¢ w odpo-
wiedni sposob tak, by ludzie tej ziemi nie mo-
gli tego zignorowaé lub widzie¢ to w inny
sposob.

Kiedy doszlo do etapu planowania, powstat
problem z jednoscia, co doprowadzito do po-
dziatu. Doszlo do tego, ze ludzie bardziej anga-
Zuja si¢ W roznice personalne, zamiast w rozwia-
zywanie rzeczywistych problemow. To kla-
syczny przyklad dezorganizacji wewnetrznej,
zamiast jednoczenia si¢ w walce o prawa reli-
gijne tubylcéw za murami. To wpadnigcie pro-
sto w system, ktéry pragnie to wszystko
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kontrolowaé. To cel calej tej niszczycielskiej
taktyki, w ktorej chodzi o to, bysmy stracili
z oczu nasz glowny cel.

W spotecznosciach odbyly sie bodaj dwa
publiczne — w zalozeniach — spotkania. Nikt
z tubylcow w tych spotecznosciach nie zostat
zawiadomiony przez regularne kanaty faczno-
$ci, takie jak radio czy lokalna prasa. Czgsé
ludzi dowiedziala si¢ o tym w inny sposéb,
przyszia i powiedziala, ze nalezy przetozyc
spotkanie po to, by mogto wzia¢ w nim udziat
wigcej 0sob. Ludzie z wiadz wigziennych od-
rzucili te prosby i kontynuowali spotkania.
Obecni protestowali, ale byli ignorowani. Wia-
dze wigzienne miaty wykorzysta¢ informacje
zebrane podczas tych spotkan do podjgcia osta-
tecznej decyzji w sprawie swojej polityki. Tak
wiec w podejmowaniu tej decyzji lokalne
spotecznosci nie uczestnicza.

Czy byles w tej komisji?

Komisjazostata powotana. Byt w niej kapelan
wigzienny lub ksiadz i kapitan strazy. Wszy-
scy tubylcy w komisji dziatali wewnatrz sys-
temu i przez system zostali wybrani. Do mnie
zatelefonowano na prosbg Klubu Lakota, orga-
nizacji wigzniow, ktora chciata zaprosi¢ mnie
do komisji.

Powiedzialem im, by zglosili moje nazwi-
sko i ze zrobig wszystko, co bgdg mogt, by im
pomoc. Potem dostatem list od wiadz wigzien-
nych, ze jestem w tej komisji. Bylo to juz po
kilku jej spotkaniach. Obiecali, ze bgda mnie
o nich zawiadamiaé. Nastgpny list, ktory otrzy-
matem, méwil, ze wszystkie decyzje juz pod-
jeto i tak dalej, rozumiesz. Nigdy nie zostalem
zaproszony lub zawiadomiony o posiedzeniu.
Ale moje nazwisko figurowato na liscie uczes-
tnikow i podejmujacych te decyzje. Nie jestem
zreszta jedynym tubylcem, ktérego poproszo-
no o uczestnictwo i ktorego nie informowano
potem o niczym, az byto po fakcie.

Czy mogtbys skomentowac udzial wiezionych
kobiet w catym tym procesie?

Ta komisja praw religijnych koncentrowata sig
na wigzniach — mezczyznach. O ile wiem, za-
angazowanie ze strony kobiet — jesli bylo —
to bylo bardzo niewielkie. Nie interesowano
sig kobiecym punktem widzenia.

W kobiecym wigzieniu za ceremonie kobie-

Szacunek do kobiet i nasz stosunek
do mocy, ktora one reprezentuja, jest
swigty dla calego zycia megzczyzn.
Jesli zadbamy o kobiety, cata reszta
znajdzie si¢ na swoim miejscu.
Naszym zadaniem w kregu jest
ochrona mocy kobiet.

ce odpowiedzialni sg juz kapelani i bywaty
z tego powodu powazne problemy. To jeden
z argumentow podnoszonych w kregu mgzczyzn.
Jesli kapelan zapomni opublikowa¢ grafik, to
ceremonia szatasu potu po prostu nie odbywa
sie. Mam wrazenie, Ze to zdarza si¢ tam cze-
$ciej niz powinno.

Dzieja sig tez inne podobne rzeczy. Kobie-
tom zezwala sig tylko na jeden szatas w mie-
sigcu. Gdyby same kobiety byty za to odpowie-
dzialne, to odbywatyby si¢ one wtedy, kiedy
by tego chciaty. W komisji nikt nie zwraca na
nie uwagi. Nie maja okazji, by powiedziec¢, cze-
go chca, i przedstawi¢ swoj punkt widzenia.

Czy nie uwazasz, ze ma to zwiqzek z tym, jak
dominujqcy system generalnie poniza kobiety?

Tak. I mysle, Ze rozdzielanie mezczyzn i ko-
biet — czy to w sprawach rodziny czy ducho-
wosci — jest celowym dziataniem systemu. To
wina systemu wartosci.

Szacunek do kobiet i nasz stosunek do mocy,
ktora one reprezentuja, jest Swigty dla catego
zyciamgzczyzn. System wartosci, ktory usitu-
je nad nami zapanowa¢, musi ztama¢ nasz sy-
stem wartosci, ktory szanuje kobiety i moc
kobiet — system, ktory uczy nas naszej me-
skiej tozsamosci w obliczu mocy kobiet.

Poniewaz nasze siostry sa zamknigte osobno
i tak daleko od nas, nie myslimy o nich wystar-
czajaco duzo. Nie powinno tak by¢. Kobiety
automatycznie powinny znalez¢ sig w centrum
naszego zainteresowania w zakresie praw reli-
gijnych, poniewaz to naprawdg wazne, aby
mogty mie¢ swoje ceremonie. Mysle, ze to
nawet wazniejsze niz w przypadku mezczyzn,
bo to stamtad pochodzi nasza moc — moc, kto-
ra chroni zycie, reprezentowane w naszym
$wiecie przez kobiety. Ceremonie te stanowia
czegs¢ staran, by zycie bylo bezpieczne i chro-
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nione. Naszym zadaniem winno by¢ zadbanie
przede wszystkim o prawa kobiet. Powinismy
bardziej troszczy¢ si¢ o kobiety w wigzieniu.
Jesli zadbamy o kobiety, catareszta znajdzie sig
na swoim mie jscu. Naszym zadaniem w krggu
jest ochrona mocy kobiet.

Jesli polityka postanowi o nadzorze kapelanow,
czy to wszystko ma szanse dzialac?

Nie, nie sadzg, by to dziatalo, jesli znajdzie sig
pod ich nadzorem, bo ich przekonania religij-
ne nie pozwalaja na nic innego. Poniewaz ka-
plani i duchowni tak uwazaja, naleza do tego
samego systemu wartosci, ktory nas rozdziela.
Tubylczy sposob zycia jest najstarszym na tej
ziemi, ale nie begdzie szanowany przez inna
grupe religijna, ktéra uwaza, ze jej sposob zy-
cia jest jedyny. Nie maja dla nas zrozumienia,
a z wigkszoscia z tego, co rozumiejg — i tak
si¢ nie zgadzaja.

A co Twoim zdaniem by dziatalo?

Sadze, ze decyzja powinna naleze¢ do braci
i siostr. I pozosta¢ w Wydziale Dziatalnosci.

Czy warto pracowac nad staraniami o ptatnego
tubylczego koordynatora, ktory sprowadzatby
indianskich lekarzy, duchowych przywodcow,
itp?

Tak, to udato sig w Kanadzie. MielisSmy taka
osobg zwigzang z tubylcza organizacjg na ze-
wnatrz wigzienia. Byla ona naszym posredni-
kiem. Zajmowatasig sprawami papierkowymi,
planowaniem i acznoscia. Pozostawienie tego
kapelanom nie byto dobrym pomystem, ponie-
waz tak czy inaczej nie zalezalo im na tym.
Myslg, ze potrzebny jest kto$ zainteresowany
braémi i siostrami przebywajacymi w zamknig-
ciu — kto$, kogo spoteczno$¢ zna i szanuje.
Ktos$, na kim mozna polegac, kto bedzie wy-
konywat swoje obowigzki. Znam ludzi, ktérzy
mogliby pomdc, ale ktorzy nie sa zaintereso-
wani dotaczeniem do ptatnego personelu wig-
ziennego. Tymczasem platny koordynator
mogiby wykonywaé naprawde dobrg robote
i dba¢ o to, by ludzie otrzymywali to, czego
potrzebuja.

Nasi ludzie nie moga sobie pozwoli¢ na re-
zygnacjg z prawa do modlitwy. Potrzebuja tych
ceremonii i tego sposobu zycia. Nie powinno
im si¢ tego odmawiaé tylko dlatego, ze sa

w wigzieniu. Poniewaz tam sa, tym bardziej
tego potrzebuja.

Organizacje spoteczne
i Rada Tubylczej Mtodziezy Oregonu

Opowiadales o proroctwach Czwartego Swia-
ta. Jak Twoim zdaniem majq sie te proroctwa
do nas dzisiaj?

Kiedy po raz pierwszy zaczatem kroczy¢ ta
Sciezka, nauczyciele powiedzieli mi, ze Ziemia
i ludzie przejda przez cztery stopnie oczysz-
czenia, zanim znowu zapanuje pokoj i harmo-
nia. Powiedzieli mi, ze Ziemia znajduje si¢ na
trzecim stopniu oczyszczenia, a ludzie — na
pierwszym stopniu. Kiedy Matka Ziemia wej-
dzie na czwarty stopien oczyszczenia, wielu
z nas zginie fizycznie, poniewaz nie jesteSmy
jeszcze na czwartym stopniu. Beda tacy, ktorzy
znajda sig¢ na czwartym stopniu i przetrwaja, ale
bedzie tez wielu, ktorzy zostana zgubieni.

Kiedy kroczysz sciezka wiedzy, czasem do-
wiadujesz sig, Ze musimy pozostawi¢ niekto-
rych naszych ludzi. Zycie jest nieustannym
doswiadczeniem uczenia si¢. Czasami tym, co
spowalnia nas w rozwoju duchowym sg ludzie,
na ktorych nam zalezy, a ktérzy upadaja wo-
kot nas. Staramy sig kroczyé $ciezka uczest-
nictwa w ceremoniach i nie powigkszania
zagubienia i stabosci wsrod naszych ludzi jako
narodu. Jest jednak wielu ludzi, ktorzy nie po-
trafia kroczy¢ ta Sciezka. Doznaja z tego po-
wodu wiele cierpienia. My chcemy im pomoc,
wigc zatrzymujemy si¢ i wyciggamy do nich
rgke. Czasami spowalniamy proces naszego
uczenia si¢ z powodu ludzi, ktérzy sa od nas
stabsi i bardziej zagubieni, i ktérzy nie chca
zrezygnowac¢ z pewnych rzeczy. Poniewaz
kochamy ich i jesteSmy do nich przywiazani,
chcemy, by szli z nami. Czasami, zostajac z ni-
mi, rezygnujemy z odpowiedzialnosci za wta-
sny rozwoj duchowy. Kiedy przestajemy sig
uczy¢ duchowo, nie przygotowujemy juz sie-
bie do nastgpnej lekcji, ktora bedzie wymagac
wigkszej wiedzy, sity i odwagi. Nie mozna ni-
kogo zmusi¢ do takiej drogi. Nikogo nie moz-
na zmienic.

Miatem tego przyktad, kiedy martwitem sig,
ze fajka staje pomigdzy mna i cztonkiem mo-
jej rodziny, ktory powiedzial, ze bardziej niz
orodzing troszczg si¢ o wszystkich innych. Po-
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Bycie ,,wojownikiem” to dia mnie
cz¢S¢ odpowiedzialnosci mezczyzn
na tym $wiecie.

szedlem pomodli¢ si¢ z fajka i powiedziatem,
ze jesli stanie ona migdzy mng i moja rodzina,
to nie jestem pewien, czy jej pragneg. Zawina-
fem ja i odtozylem. Wrocitem nastgpnie do ro-
dzinnego domu i zaczatem pi¢. Zagubilem sig
i mdj duchowy rozwdj zostat zahamowany. To
mam na mysli, kiedy méwig, ze chcemy pomoéc
naszym ukochanym, ale nie zawsze mozemy.
Kiedy mimo to prébujemy, zatrzymujemy sig
na ich poziomie i nie przygotowujemy odpo-
wiednio samych siebie. I wtedy nie mozemy
juz poméc nikomu.

Moi nauczyciele powiedzieli mi, ze nasta-
pia w moim zyciu chwile, kiedy bedg musiat
zostawic¢ tych ludzi, mimo ze spowoduje to bol
mego serca, jesli chcg wypetni¢ swoje zobo-
wigzania w krggu zycia i pomoc w umochnie-
niu przysztoéci naszych ludzi. Zostaw ich, ale
nie zapominaj o nich. Pamigtaj o nich w mo-
dlitwie i w ten sposob im pomagaj.

Jestes zaangazowany w Rade Tubylczej Mlo-
dziezy Oregonu (ONYC). Dlaczego?

Rada Tubylczej Miodziezy Oregonu, jak sama
nazwawskazuje, jest zwigzana z naszymi mio-
dymiludzmi, z mlodzieza, zdzie¢mi. Dla mnie
najwazniejsza troska Rady jest zerwac ze spira-
la nienawisci nakrgcana z pokolenia na poko-
lenie. Jako dorosli postgpujemy tak z naszymi
dzie¢mi. Uczymy je nienawidzie¢, by¢ byleja-
kimi i podtymi. Dlatego celem Rady jest obu-
dzi¢ ludzi na krzywde, ktora wyrzadzamy
naszym dzieciom, uczac je nienawisci i prze-
kazujac im zagubienie, ktore nas rozdzielito.
Spdjrz, co dzieje sig dzis znasza miodzieza.
Nasza miodziez tworzy gangi i zabija si¢ wza-
jemnie. To smutne, co dzieje si¢ dzi§ w rezer-
watach i miastach. Kiedy dorastatem, widzia-
fem mnoéstwo dorostych zapijajacych sig na
Smier¢, ktorzy wiedzieli, ze umieraja, ale nie
przestawali pi¢. Dla mnie bylo to zawsze bar-
dzo smutne, ze ktos moze tak tatwo rezygno-
wac z zycia. Wiedzie¢, ze sie umiera i mimo to
nic nie robi¢. I o to nam chodzi — nie przeka-
zywac takiego zycia naszym dzieciom. Bo jesli

bedzie tak jeszcze przez dwa—trzy pokolenia,
Ze nasi ludzi beda pozbawia¢ zycie ducha, to
nie przetrwamy jako ludzie, jako naréd. Tojest
dzi$ nasza odpowiedzialno$¢ wobec naszej
milodziezy — nie nauczy¢ jej takiego samego
zycia. Pokaza¢ jej, ze jest inna droga.

ONYC nie jest tylko dla miodziezy, ktora
popada w klopoty. Chcemy tez wspierac i za-
checa¢ miodziez, ktora daje sobie radg, bo ona
wzmacnia nasz krag. Musi wiedzieé, ze doce-
niamy ja i dobre rzeczy, ktére wnosi.

Kazdy, kto reprezentu je Radg Tubylczej Mto-
dziezy Oregonu lub wspoétpracuje z ONYC,
musi zrozumie¢, ze nie moze powigkszacé za-
gubienia wykorzystywanego do duchowego
i fizycznego przesladowania naszych ludzi. Nie
popieramy uzywania alkoholu, narkotykow ani
przemocy w naszym kregu, bo nie chcemy, by
ludzie nalezacy do krggu przyczyniali si¢ do
upadku innych.

Naszym diugofalowym celem jest pokona-
nie nienawisci i zagubienia, ktére dziela na-
szych ludzi. Ale najpierw musimy pracowac
z nimi i potrzebujemy do tego bazy material-
nej. Chcemy zatozyé w Oregonie staly oboz,
w ktorym miodziez znalaztaby bezpieczne
miejsce do odnajdywania rownowagi pomig-
dzy dwoma $wiatami, przy statej pomocy Star-
szyzny i dorostych. Byloby to uzdrawiajace
miejsce, nie tylko dla miodziezy, ale dla
wszystkich tubylcow. Ludzie uczyliby sig tam
zachowywac swoja tozsamo$¢ w obliczu do-
minacji systemu wartosci, ktory nie opiera sig
na szacunku do wszelkiego zycia.

Wielu mtodych ludzi, zaangazowanych w men-
talnosé zlosci i gwalttu jako uczuc dajqcych
poczucie sily, uwaza si¢ za ,,wojownikow”. Co
dla Ciebie oznacza byc ,,wojownikiem”?

W $wiecie istnieja dwie moce: mgska i zenska.
Stad pochodzi wszystko inne. Kobieca moc daje
zycie i sprowadza je na ten $wiat. Mgska moc
chroni to zycie. Bycie ,,wojownikiem” to dla
mnie czg$¢ odpowiedzialnosci mgzczyzn natym
swiecie. To tylko cze$¢ meskiej mocy, ktora
nakazuje zycie chronié¢ i szanowac.

Nie wiem, czy w ktérymkolwiek z jezykow
plemiennych istnieje stowo ,,wojownik”. Dla
mnie to osoba, ktora zawsze chce z kim$ wal-
czyé. My tego nie uczymy. Istnieja inne spo-
soby szanowania i chronienia zycia. Koncepc ja
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wojownika zostala znieksztalcona przez sy-
stem wartosci, ktory pochodzi bardziej z ucze-
nia walki z powodu nienawisci do wroga, niz
z powodu mitosci do naszych ludzi.

Jesli chcemy patrzeé na siebie jak na megz-
czyzn, na wojownikow, to musimy patrze¢ na
catos¢. Co prawda, nie rezygnujemy z prawa
do obrony. Jako mgzczyzni musimy wypetnic
te czgs$¢ naszej odpowiedzialnosci. Ale musi-
my tez umieé¢ rozpoznawac roéznicg migdzy
niebezpieczenstwem prawdziwym i urojonym.
Odpowiadamy tezjako ojcowie za swoje dzie-
ci, odpowiadamy przed zenska moca i przed
naszymi kobietami za karmienie i ochranianie
tej mocy. Jako mgzczyzni odpowiadamy tez za
naszych starcow, za przyszie pokolenia i za
opieke nad nimi. Odpowiadamy za naszych
przodkéw. Maja oni swoje miejsce w naszym
krggu na tym Swiecie i jest to miejsce uswig-
cone. Musimy troszczy¢ sig¢ o te miejsca. Tym
jest dla mnie bycie wojownikiem. To co$ wig-
cej niz tylko stala gotowos¢ do wojny. Jest
wiecej aspektow. Jako mezczyzni, musimy sig
tego uczy¢ i robi¢ to, bo miodziez sama tego
nie zrobi. A ci mtodzi z kolei moga wiele na-
uczy¢ nas samych.

Czy moglbys powiedzieé, czego moze nas na-
uczy¢ mlodziez.

Mam 52 lata i w swoim zZyciu bylem ojcem
dzieci, ktorych nawet nie znalem. Pamigtam
swoja pierwsza corke. Miala 8 lat, zanim w ogole
dowiedziatem si¢ o jej istnieniu; i wtedy ja spo-
tkatem. Wyszediem wiasnie z wiezienia i'sze-
diemulica, kiedy zatrzymat si¢ samochod i ktos
powiedzial: ,,Wiesz, Ze masz corke?” A ja od-
powiedziaten: ,,Nie”. Powiedziano mi, ze ona
mieszka niedaleko i ze powinienem ja kiedy$
odwiedzi¢. Pamigtam, jak tam poszediem i po
raz pierwszy spotkatem sig z corka.

Cale moje zycie bylo takie, jesli chodzi o dzie-
ci. Mam dwie corki i czterech synow. Poza
dwoma ostatnimi tak naprawdg ich nie znam.
Tak zagubiony i rozdzielony bylem w swojej
nienawisci.

Cidwaj chiopcy, ktorzy sa ze mna, ucza mnie
wielu rzeczy. Na przykiad zrozumienia, Ze nasi
przodkowie i nasze dzieci sg jednym. Jednos¢,
ktora te dzieci reprezentuja na tym $wiecie, jest
wiedza, ktéoramoze nam pomoc zrozumie¢, kim
jestesmy. Niewinno$¢ naszych dzieci jest ma-

droscia naszych starcow z poprzednich poko-
len. Jesli bedziemy w stanie spojrze¢ w oczy
naszym dzieciom i dostrzec to, co w nich tkwi,
mozemy si¢ wiele nauczy¢. Dla mnie jest to
jeden ze sposobow, w jakie przychodza do nas
nasi przodkowie.

Pewnego dnia spojrzalem na syna, Che, a on
po prostu siedziat i patrzy!na mnie. Jego twarz
nie miata zadnego wyrazu. Z poczatku mysla-
fem, ze jest z nim co$ nie tak. Ale zaczalem
whpatrywac si¢ w jego oczy i dostrzega¢ w nich
inny $wiat. Przestraszytem sig, bo nigdy wcze-
$niej nie widzialem czego$ podobnego w oczach
dziecka. Poczulem, ze mdj syn zobaczy! we
mnie rzeczy, ktérych wciaz si¢ trzymam, bo
nie jestem dos¢ silny, dos¢ madry ani dos¢ od-
wazny, by z nich zrezygnowac, na przyklad tg
czastke nienawisci, ktora wciaz nosze w sobie
i ktorej nie potrafig sig¢ pozby¢ z powodu tych
wszystkich lat w wigzieniu. Zrozumiatem, ze
dopoki mam w sobie tg stabos¢ i to zagubie-
nie, nie jestem w stanie prawdziwie reprezen-
towac tej tozsamosci, ktora miatem na tym
$wiecie reprezentowac. To moj syn sprawil, ze
zaczalem o tym mysle¢. Pomyslatem, ze muszg
co$ z tym zrobi¢. A on jest tutaj, by mi o tym
przypominac i by tego ode mnie oczekiwac.
To tak, jakby patrzyli na mnie moi przodko-
wie. Oni powtarzali mi, ze chcg mi pomoc, ale
najpierw ja sam muszg chcie¢ pomoéc sobie,
przyznajac sig¢ do wiasnych stabosci.

Moj drugi syn ma 16 miesigcy i ma tg sama
niewinno$¢. Wszystkie nasze dzieci maja tg
niewinno$¢ dla nas, ale my zawsze myslimy,
Ze to my mamy uczy¢ nasze dzieci i ze to my je
posiadamy. Tak, jakby nalezaly wylacznie do
nas. Nie patrzymy na nasze dzieci i nie szanuje-
my ich tak, jak powinni$my. A Ze nie potrafimy
tego zrobic, tracimy zdolno$¢ komunikowania
si¢ ze swoja przeszioscig. Musimy zaczaé my-
$le¢ o tym, co naprawdg mamy na mysli, gdy
mowimy, ze dzieci sg naszg przyszloscia, i mu-
simy zapewni¢ im tg przyszios¢. <

Ttumaczenie Marek NowoCIEN

Rozmowy E. K. Caldwell z Darelle ,Dino” Bu-
tlerem opublikowano pierwotnie w 1995 roku
w tubylczym magazynie ,News From Indian Co-
untry”. Tlumaczenie i przedruk za uprzejmg
zgodg Autorki.
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Estelle Kimberly (E. K.) Conner Caldwell
— urodzita si¢ w 1954 roku w rodzinie o tu-
bylczych (Tsalagi, Shawnee) oraz celtyckich
i niemieckich korzeniach. Byla pisarka, pio-
senkarka i kuratorem. W mlodosci wystgpo-
wata w szkolnych przedstawieniach teatralnych
i muzycznych oraz w rodzinnym zespole coun-
try. W latach 80. komponowata, grata i $pie-
wala w grupach rhythm-and-bluesowych
w rejonie Salem, gdzie pracowata jako tera-
peutka. W 1990 roku, z m¢zem Jamesem, wy-
jechata do Oregonu, gdzie poswigcita sig
dziennikarstwu, pisaniu wierszy i opowiadan.
Pracowata dla serwisu kulturalnego ,,New York
Timesa”, ,,News From Indian Country” i wie-
lu innych gazet tubylczych. Napisata ksigzke
dla dzieci Bear (Niedzwiedz), ztozyta do dru-
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Parlament
w obronie Peltiera

Parlament Europejski uchwalit niedawno nowa
rezolucjg wzywajaca prezydenta Clintona do
utaskawienia, uwigzionego w USA, przywoddcy
Ruchu Indian Amerykanskich (AIM) Leonar-
da Peltiera i przeprowadzenia §ledztwa w spra-
wie nieprawidlowosci podczas jego procesu.
Z uwagi na obecne problemy najstynniejsze-
go indianskiego wigznia politycznego w USA
rezolucja podkresla takze koniecznosé zapew-
nienia Leonardowi odpowiedniej opieki me-
dycznej. Dokument wzywa przedstawicieli
Parlamentu do poruszenia sprawy Leonarda
Peltierapodczas najblizszego spotkania z part-
nerami z USA.

Rezolucja Parlamentu jest efektem podno-
szonych nie raz przez Amnesty International
watpliwosci co do sprawiedliwego przebiegu
procesu Leonarda Peltiera, przyznania przez
rzad USA, ze jego ekstradycja z Kanady na-
stapita w oparciu o sfalszowane dowody jego
winy; naruszania przez USA prawa migdzy-
narodowego poprzez odmawianie wigzniowi
niezbednej opieki medycznej; braku dowodow
winy Peltiera oraz jego znaczacej roli w obro-
nie praw Ludow Tubylczych. Niebagatelnarole

ku zbiér wywiadéw z indianskimi artystami,
tworcami i nauczycielami This Aint No Dog
And Pony Show (To nie pokaz tresury pséw
i kucykow), przygotowywata tez zbior poezji
i autorska ptytg CD. Zaangazowana w dziatal-
nosc¢ wielu organizacji tubylczych, kulturalnych
i spotecznych, byta m.in. mentoremi wiceprze-
wodniczaca Kregu Stowa Tubylczych Pisarzy
i Gawgdziarzy (WCNWS), wspierajacego mio-
dych tubylczych tworcow, dziataczka Tubyl-
czego Osrodka Zapobiegania AIDS i Rady
Tubylczej Miodziezy Oregonu (ONYC) —
gdzie poznata m.in. Dino Butlera. W 1996 roku
otrzymata nagrodg Stowarzyszenia Tubylcze-
go Dziennikarstwa (NAJA) za najlepszy repor-
taz roku. Zmarta niespodziewanie 11 sierpnia
1997 roku.

w zwroceniu uwagi postow na sprawe Peltiera
odegraty systematyczne naciski i wspodlne akcje
informacyjne europejskich grup poparcia Le-
onarda Peltiera, koordynowane przez Komite-
ty Obrony Leonarda Peltiera z USA i Kanady.

Podobng rezolucjg Parlament Europejski
uchwalit juz w grudniu 1994 roku. Jednak
mimo uptywu czterech lat Leonard Peltier na-
dal przebywa w wigzieniu, prezydent USA nie
uczynit nic w celu zrealizowania swojej obie-
tnicy zajgcia sig jego sprawa, a wiadze wig-
zienne odrzucily kolejny wniosek Peltiera
o warunkowe zwolnienie i narazaja go na do-
datkowe cierpienia, utrudniajac mu leczenie.
By naktoni¢ odpowiedzialne za to instytucje
i osoby do podjgcia pilnych dziatan w obro-
nie praw Leonarda, uchwalono kolejna rezo-
lucje.

Inicjatywa Parlamentu Europejskiego miata
miejsce tuz po przypadajacej 6 lutego 23. rocz-
nicy aresztowania Leonarda Peltiera, obcho-
dzonej w licznych miejscach USA, Kanady
i Europy jako dzien manifestacji, glodowek,
akcji protestacyjnych i informacyjnych w obro-
nie oskarzonego bezpodstawnie o podwojne
morderstwo i skazanego niesprawiedliwie na
podwdjne dozywocie indianskiego dziatacza.

Cien
(Polska Grupa Poparcia Leonarda Peltiera)
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Charles Alexander Eastman
(Ohiyesa)

Smiejacy sie filozof

Nic tak nie doprowadza mnie do rozpaczy jak
opinia, Ze tubylczy mieszkancy tego kontynen-
tu nie maja poczucia humoru i sktonnosci do
zabawy. Ta czg$¢ ich charakteru jest doskona-
le znana tym, ktoérych szczesciem czy tez nie-
szczegsciem bylo zycie wsrdd nich. Nie wydaje
mi sig, zebym kiedykolwiek, poza ogniskami
Indian, styszat prawdziwie serdeczny $miech.
Czgsto zdarzalo mi sig spedzi¢ caly wieczor,
Smiejac si¢ do granic wytrzymatosci. Wieczo-
rami uznany kpiarz lub gawgdziarz dostarczat
darmowazabawe, doprowadzajac mieszkancow
wioski niemal do konwulsji, az do momentu,
kiedy odpuscit i skonczyl. Humor indianski
sktada sig zaréwno z gestow i modulacji glosu,
jak i ze stow, i tak naprawde jest nieprzettuma-
czalny.

Matogee — Z6tty Niedzwiedz (Yellow Bear)
mial naturalne zdolno$ci komika, choé z dru-
giej strony bywat bardzo nieSmiaty. Zazwyczaj
mowit niewiele, ale kiedy byt w odpowiednim
nastroju utrzymywat cata kompanig¢ w nieusta-
jacym ryku. Zdarzato sig¢ to zwlaszcza wtedy,
gdy spotykat si¢ ze swym szwagrem, Tamedoka.

U Indian panowat zwyczaj, ze zartowato sig
przede wszystkim ze szwagrami i szwagierka-
mi. Nikt jednak nigdy nie narzekat i nie czut
si¢ urazony z powodu zartow, jakkolwiek by-
lyby one osobiste. Bytoby to niewybaczalnym
pogwalceniem etykiety.

— Tamedoka, styszalem ze probowates
schwytac jelenia, trzymajac sig jego ogona —
powiedzial Matogee, $miejac sig. — Wydawato
mi sig, ze juz nikt nie powtarza tego wyczynu,
a przynajmniej odkad blade twarze daty nam
noz, to ,tajemnicze zelazo”, i sproszkowany
wegiel, ktory sprawia, ze kule lataja. Nasi przod-
kowie polowali, majac kamienne noze i topory,
wydaje mi si¢ wigc, ze dotad nikt jeszcze tego
nie dokonat.

Chodzito o to, ze tego dnia, podczas polo-
wania, Tamedoka ogluszy! jelenia i gdy juz
miat go oprawié, zwierze podniosto sig i pro-

bowato uciec, wobec czego ten rzucit si¢ nan,
by mu w tym przeszkodzi¢. Udalo mu sig
uchwyci¢ ogona, ale jelen ciagnat go po calej
face i przylegltym lesie, az mysliwemu zostat
w reku sam ogon. Matogee uwazat, ze to zbyt
$wietny dowcip, by poszed! w zapomnienie.

Siedziatem u wejscia do tipi i wstuchiwa-
fem sig w historig tego komicznego wypadku.

— Tak — odpart spokojnie Tamedoka, —
Pomyslatem sobie, ze zrobig cos, by sprobo-
wac przebi¢ historig mezczyzny, ktory jadac
na tosiu, dart si¢ wniebogtosy o pomoc, pta-
czac jak kobieta.

— Ach, to tylko legenda! — stwierdzit Ma-
togee, ktory za mtodu byt bohaterem tej opo-
wiesci. — Ale ten dzisiejszy wyczyn. Chankpa-
yuha powiedzial, ze nie jest pewien, kto byt
bardziej wystraszony, ty czy jelen. Powiedzial,
ze jeleniowi wyszly oczy z orbit, a usta Tame-
doki wydtuzyly si¢ az do uszu, i ze wlosy po-
wiewaty mu na wietrze, zaplatujac sig¢ w galgzie.
Toz pewnoscia przejdzie do tradycji — zakon-
czy! z satysfakcja.

— To tylko pojedynczy wypadek przy pra-
cy — przyznat Tamedoka.

Matogee napetnit fajkg i uprzejmie podat ja
Tamedoce, caty czas usmiechajac sig szeroko.

— Trzeba przyzna¢ — nie odstgpowat — ze
masz wyjatkowo silny chwyt, gdyz nikt inny
nie datby rady tak diugo sig¢ trzymac i przy
okazji zdoby¢ takie trofeum. Ten ogon idealnie
nadaje si¢ do podtrzymywania orlego pidra.

Tipi bylo nabite ludzmi. Z domu Matogee
dochodzit glosny $miech i kazdy uwazal, ze
musi opowiada¢ co$ ciekawego, wigc przyszli
postuchaé.

— Myslg, ze powinniSmy ustyszeé wszyst-
ko od poczatku — powiedziat jeden z tych,
ktorzy przyszli na koncu.

Tipi bylo jasno roz§wietlone ptonacym za-
rem i wszyscy mezczyzni siedzieli z kolanami
przy piersiach, utrzymujac si¢ w tej pozycji
dzigki temu, ze owingli si¢ mocno skoérzana
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narzuta wokot kolan i ledzwi. Wygladato to,
jakby siedzieli na bujanych fotelach.

— Cobz, nikt za wyjatkiem Chankpayuhy
tego nie widzial — zauwazy! Matogee.

— Tak, tak, niech on sam opowie — krzy-
kneli ludzie chorem.

— Oto co widziatem — rozpoczat swiadek
wydarzenia. — Tropitem jelenia i fanig. Kiedy
zblizytem si¢ do matej polanki na brzegu stru-
mienia — trzask — ustyszatem dzwigk tajem-
niczego zelaza. Przykucnatlem w nadziei, ze
ujrzg jelenia przebiegajacego przez polanke.
Nie zawiodiem sig, gdyz zaraz po trzasku po-
kazat si¢ okazatly jelen ciagnacy za soba Ta-
medokg. Obiema rekami trzymat sig jego ogona
i z nozem w zgbach, ktory zaraz mu wypadt.
,,Tamedoka — krzyknatem — czy ty aby si¢
nie pomylites?” Ale, jak mowitem, obaj zni-
kngli migdzy drzewami. Po chwili znowu ich
zobaczytem i wtedy zaczatem si¢ $miac. Nie
mogtem przesta¢. O mato umartbym ze $mie-
chu. Jelen wykonywat najdiuzsze skoki, jakie
kiedykolwiek miatem okazje¢ widzie¢. Tame-
doka stawiat najdtuzsze kroki w swym zyciu
i wykazywat si¢ nie lada zrgcznoscia. Wiosa-
mi zahaczat o drzewa. Woda kapata mu z twa-
rzy, a ja stalem schylony wpot, nie mogac sig
wyprostowac, i gdy znowu znikngli, o malo sig
przewrocitem. Kiedy zjawili sig po raz trzeci,
wydawato sig, ze taka unosi si¢ razem z nimi.
Tamedoka skakal po polanie, jakby byt koni-
kiem polnym ¢wiczacym skoki. Zemdlatem.
Kiedy si¢ ocknatem, Tamedoka polewal mi

twarz i glowg woda, ale kiedy na niego spojrza-
fem, zemdlatem raz jeszcze i nie wiedziatem,
co sig ze mna dzieje, az stonce minglo potowe
swego dziennego dystansu.

Ludzie poktadali si¢ ze $miechu, stuchajac
catej opowiesci, zas Tamedoka przylaczyt sig
do ogblnej wesotosci.

— Ho, ho! — wotali — zapisat swe imig
w naszych kronikach. Odtad bgdzie sig juz
o nim ciggle mowito.

— Przypomina mi to historig¢ Chadozee z nie-
dzwiedziem — powiedziat ktos.

— Byta bardziej ekscytujaca, bo bardziej
niebezpieczna — wtracit inny.

— Opowiedz ja nam, Bobdoo — poprosit
trzeci.

Czlowiek, do ktorego skierowane byty te
stowa, nie odpowiedzial od razu. Z upodoba-
niem palit fajkg. W konicu po cichu wrocit ja
Matogee, od ktérego rozpoczeto sig palenie.
Owinat sig mocniej skora i zaczat:

— Ho (tak). Bylem z nim. Ledwie co uszedt
z zyciem. Powiem wam, jak to sig stato. Polo-
watem razem z dwoma mezczyznami, Nageeda
i Chadozee. Znalezlismy parg krzakéw dzikich
jagod. Zaczatem jes¢ owoce, kiedy zauwazy-
tem ogromny szary czubek zblizajacy si¢ w na-
szym kierunku. ,,Uwaga! grizzly” — krzy-
knatem i pognatem konno na prerig, ale dwaj
pozostali zdazyli juz zeskoczy¢ z siodet. Na-
geeda miat tylko tyle czasu, zeby wskoczy¢ na
konia i usunaé¢ si¢ z drogi niedzwiedziowi, ale
ten chwycit go za ubranie i Sciggnat je. Chado-
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zee stal na krawedzi stromego brzegu giegbo-
kiego i rwacego strumienia. Niedzwiedz ruszyt
na niego tak ostro, ze kiedy zrobit krok w tyl,
wpadli razem do wody. Bylo wysoko na mniej
wigcej dwoch mezczyzn.

— Widziate$ ich? — kto$ si¢ dopytywat.

— Tak, obaj wpadli glowami w dot. Z za-
mieszania Chadozee chwycit si¢ w wodzie nie-
dzwiedzia i nigdy jeszcze nie widzialem, zeby
niedzwiedz tak uciekat od czlowieka.

— Cha, cha, cha! — buchneli wszyscy $mie-
chem.

Kiedy pojawili si¢ na powierzchni, obaj tak
spieszyli si¢ do brzegu, ze puscili sig i ptyneli
najszybciej jak umieli, tyle ze w przeciwnestro-
ny. Chadozee nie miat juz sit, wigc chwycit si¢
korzenia, caty czas przygladajac sig¢ niedzwic-
dziowi, ktory byt zmuszony postapié tak samo.
Obaj wisieli bezladnie, rzucajac sobie spojrze-
nia peine pogardy i buntu.

— Cha, cha, cha! — padfa kolejna salwa
$Smiechu.

W konicu niedzwiedz przeplynatl wzdiuz
brzegu do nizej potozonego miejsca, a my za
pomoca lin wyciagnglismy Chadozee z wody.
Przez caly czas tak jeczal, ze myslelismy, iz
jest cigzko ranny, ale kiedy zaczgliSmy szukaé
rany, znalezliSmy tylko mate zadrapanie.

I znow stuchacze rykneli $Smiechem.

— W moim przypadku najdziwniejsze jest
to — przemowit Tamedoka — ze $nito mi sig
to poprzedniej nocy.

— Niektore sny staja si¢ rzeczywistoscia,
a ja wierzg w sny — mruknat kto$ z tytu.:

— O, z pewnoscia, jak my wszyscy. Wiecie
ze Hacha niemal stracit zycie, wierzac w sny
— skomentowatl Matogee.

— Opowiedz nam tg histori¢ — prosili roz-
ochoceni stuchacze.

— Wszyscy styszeliscie o Hacha, wielkim
lekarzu, ktéry dokonat wielu cudownych rze-
czy. Cztery razy pod rzad $nito mu sig, ze leci
z wysokiego urwiska nad brzegiem Minneso-
ty. Pamigtal kazdy szczegét z tego snu, ktory
zrobit na nim ogromne wrazenie. Nastgpnego
dnia po tym, jak $nito mu sig to po raz czwarty,
zaproponowat zZonie, ze moze by poszli w dét
rzeki poptywaé, ale jego prawdziwym celem

bylo znalezienie tego miejsca ze snu.

W konicu znalaz! to miejsce i wydawato mu
sig, ze jest doktadnie takie samo. Krzywe drze-

wo wyrastato ze szczytu urwiska, a woda po-
nizej byla bardzo gigboka.

— Czy on naprawdg latal? — krzyknatem
niecierpliwie przy wejsciu, skad stuchatem
i $miatem si¢ z innymi.

O, to wlasnie chcg wam powiedzie¢. Ptywat
wraz z zona, ktéra byla wysmienitym ptywa-
kiem, ale nagle po prostu zniknal. Stanal na
tym samym drzewie, ktore widzial we $nie
i spojrzat w d6t na wodg. Drzewo byto bardzo
sprezyste i Hacha czul, ze potrafi lataé. Nie
namyslajac sig zbyt diugo, skoczyt odwaznie
z urwiska. Z zapatem przebierat nogami i rg-
kami jak we $nie, ale mimo to spadat w dét do
wody jak wrona postrzelona w skrzydto.

— Ho, ho, ho! Ho, ho, ho! — stuchacze ry-
kngli spontanicznym $miechem.

Jego zona krzykneta glosno, widzac jak Ha-
cha spada w dot i znika z pola widzenia jak
niebieska czapla nurkujaca za ryba. Zaczeta sig
bad, ze jest ogtuszony, podptyngta wigc do nie-
go i wywlekla go na brzeg. Nie mogt mowié,
ale zona zarzucita go wymowkami.

,,Co ty probujesz zrobié, stary idioto? Chcesz
sig zabi¢?” — wykrzykiwata bez konca.

»Kobieto, badz cicho” — to byto wszystko,
co powiedzial. Przez wiele lat nie mowit niko-
mu o swym $nie i dopiero, kiedy byt bardzo
stary i bliski $mierci, Hacha opowiedzial, jak
mu si¢ wydawato, ze umie latacé.

Ludzie smiali sig jeszcze dtugo i glosno. 4

przetozyla
Beata Skwarska

Charles A. Eastman (Ohiyesa) (1858-1939)
przez pigtnascie lat uczyt sie zycia w przyrodzie,
wséréd grupy Siuksdéw Santee, by wyrosng¢ na
zrecznego mysliwego i dzielnego wojownika.
Potem ojciec naktonit go do pojscia do szkoty.
W 1890 roku Ohiyesa ukonczyt studia medycz-
ne na Uniwersytecie w Bostonie. Cale swe zycie
poswiecit walce o poprawe bytu Indian, bronigc
ich w sprawach sadowych, zaktadajgc indiariskie
organizacje i wygtaszajac odczyty. Najwigksza,
stawe przyniosty mu jednak ksiazki, ktorych miat
w swymdorobku ogétem jedenascie, m.in. auto-
biograficzne Moje indianskie dziecinstwo (skad
pochodzi zamieszczony tu fragment) i From the
Deep Woods to Civilization, a takze Old Indian
Days i The Soul ofthe Indian. Wiele z nich prze-
ttumaczono na inne jezyki.
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Nancy Lurie

Wetamoo i jej czasy
(1638—1676)

Po zatozeniu kolonii w Plymouth, w Massa-
chusettsangielscy Pielgrzymi zaprzyjaznili si¢
w 1620 roku z Massasoitem, naczelnym sache-
mem, czyli wodzem, skonfederowanych ple-
mion Wampanoagow. Indianie Nowej Anglii,
podobnie jak plemiona konfederac ji Powhatan,
byli méwiacymi po algonkinsku rolnikami
utrzymujacymi si¢ z uprawy ogrodoéw oraz
bogactwa naturalnych zasobow rzek i lasow.
Byli spoteczenstwem matyrylinearnym, wywo-
dzacym swoje pochodzenie po linii kobiece;j,
i matrylokalnym, czyli m¢zowie przenosili si¢
do gospodarstw swoich zon. Grupy wiosek
tworzyly plemiona, ktore zawiazywaty konfe-
deracje. Istniata w nich hierarchia przywodcow
od poziomu wioski do wodzéw konfederacji.
Wodzostwo byto dziedziczne, ale stanowisko
przechodzito na tego sposrod uprawnionych,
wiqczajac w to kobiety, ktory najbardziej sig
do tego nadawal. Wodzowie nie mieli wladzy
dyktatorskiej, lecz zdobywali zwolennikow
i zapewniali sobie ich lojalno$¢ dzigki madro-
$ci, umie jetnosci rozstrzygania sporow i pozy-
tywnymcechom charakteru. Jak wyjasnia antro-
polog Robert Grumet, wiadza opierata sig ,ra-
czej na sile perswazji, a nie na perswazji sity”.

Malzenstwa miedzy cztonkami rodzin spra-
wujacych wiadzg pomagaly umocnié sojusze
pomigdzy wioskami, plemionami, a nawet kon-
federacjami. Rzadzacy mezczyzni mogli mie¢
wiecej nizjedna zong, ale dlaumocnienia wigzi
miedzygrupowych ta pierwsza pochodzita za-
wsze z prominentnej rodziny lub z innego ple-
mienia. Inne mogty pochodzi¢ z ich wilasnej
grupy. Dzielili oni swoj czas pomigdzy oddziel-
ne gospodarstwa kobiece, prowadzone w wio-
skach poszczegolnych plemion.

Plemiona te, podobnie jak w Wirginii, znaly
Europe jezykow jeszcze przed przybyciem sta-
tych osadnikéw. Pielgrzymoéw powitat po an-
gielsku Squanto, Indianin wzigty do niewoli
podczas krotkiego postoju statku w tym rejo-
nie. Spedzit on jakis czas w Anglii, zanim zdo-

tat sig¢ dostaé na statek, ktory zawiozt go do
domu. Jako tlumacz Massasoita, Squanto po-
wiedziat Pielgrzymom, ze moga si¢ osiedli¢
w kraju, w ktorym wyladowali, poniewaz zy-
jace tam plemig wymarto cztery lata wczesniej
— wrezultacie epidemii, o ktorej wiemy obec-
nie, ze byla europejskiego pochodzenia. India-
nie dostarczyli Pielgrzymom zywnos¢, by mogli
przetrwaé przez pierwszy rok i nauczyli ich
uprawiaé¢ kukurydzg, fasolg i melony. W inte-
resie pokoju i handlu, Massasoit oddawat przy-
bywajacym z Anglii osadnikom kolejne ka-
watki ziemi.

Massasoit umart w 1662 roku, a jego nastep-
cq zostal jego pierwszy syn, Wamsutta, ktérego
zona Wetamoo byta samodzielnym sachemem
w nalezacym do Konfederacji Wampanoagow
plemieniu Pocasset. Wamsutta zmart okoto
roku pozniej, a Wetamoo poslubita Quinnapi-
na, syna Ninigreta, wodza plemienia Niantic
Wampanoagéw. Fakt, ze poslubita mgzczyzng
z plemienia Niantic, i ze Quinnapin miat juz
dwie inne zony, nie pomniejszat jej pozycji
jako przywoédczyni Pocassetow. Siostra Nini-
greta, Quaiapan, byla zona syna wodza ple-
miennego Narragansettow, a takze przywodczy-
nig wioski znanej jako Queen’s Fort na péinoc
od gléwnej wioski Narragansettow na Rhode
Island. Druga siostra Ninigreta, Awashonks,
byta sachemem Wampanoagéw Sakonnet. Na-
stgpca Wamsutty zostal jego brat Metacom,
lepiej znany pod imieniem Krol Filip (King
Phillip), nadanym mu przez Anglikéw.

Pod koniec zycia Massasoita stosunki mig-
dzy Indianami i Anglikami zaczely si¢ pogar-
sza¢. Obok indianskiej kukurydzy kolonisci
zaczeli uprawiaé europejskie zboza i hodowac
bydto wymagajace duzych pastwisk. W miarg
jak rést napor biatych na ziemig, ich konflikt
z Indianami stawat si¢ nieunikniony.

W tym czasie Anglicy zatozyli juz rywali-
zujace ze soba kolonie w Massachusetts, Con-
necticut i Rhode Island. Zaczgli oni ptacié
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Indianom za ziemig tylko dlatego, ze ,,dowo-
dy” tego mogty by¢ argumentem w sadzie, po-
niewaz kolonie poszerzaty swo je terytoria i za-
czynaly spory graniczne. Problem ,,gry w do-
wody”, jak okresla to historyk Francis Jennings,
polegal na tym, ze ci sami lub rézni Indianie
sprzedawali t¢ sama ziemig ludziom z réznych
kolonii. Wywotalo to takie zamieszanie, ze
uchwalono przepisy wymagajace, by ptacic
Indianom za ich ziemie w celu legalnego wy-
gasnigcia ich tytutu — przynajmniej z angiel-
skiego punktu widzenia — oraz by takie
transakcje zawierane byly jedynie pomigdzy
przedstawicielami brytyjskiej korony a upo-
waznionymi przywodcami plemiennymi. Wiele
lat pdzniej, po ogtoszeniu Deklaracji Niepod-
legtosci, ta kolonialna procedura wlaczona
zostala do amerykanskiej konstytucji. Umowy
z indianskimi plemionami dotyczace ziemi za-
strzezone sa dla rzadu federalnego i nie moga
ich zawiera¢ stany ani poszczegolne osoby.
Kiedy Filip stal si¢ uznanym sachemem
Wampanoagow, zaczal prowadzié polityke
dyplomacji i grozb zarowno wobec ekspansji
biatych na indianskie ziemie, jak i wobec re-
strykcyjnych praw purytanow, ktorzy dazyli do
zamkniecia Indian w rezerwatach, nawrocenia
ich na chrzescijanstwo jako ,,modlacych sig
Indian” i ,,ucywilizowania” ich do stanu cai-
kowitego podporzadkowania kolonistom. Usi-
towat takze zjednoczy¢ wszystkie plemiona
regionu z Konfederacja Wampanoagéw we
wspolnym, i w razie potrzeby zbrojnym, opo-
rze przeciw kolonistom. Tradycyjnie wrogie
plemiona trzymaly si¢ z boku, ale udalo mu
si¢ zyskaé poparcie silnych Nipmuckéw z wne-
trza Massachusetts oraz Konfederacji Narra-
gansettow z Rhode Island, ktorych glowny
wodz Canonchet odgrywat w walkach znanych
obecnie jako ,,Wojna Kroéla Filipa” réwnie
istotng rolg, co Metacom. Jednak niektorzy
z wodzé6w Wampanoagow podwazali pozycjg
Filipa i podjeli wspolne wrogic dziatania, za-
nim jeszcze Filip rozwinat w petni swoja stra-
tegig. Takze nie wszyscy Wampanoagowie byli
przekonani o madrosci angazowania si¢ we
wrogie dzialania. Neutralnos¢ starala sig¢ za-
chowa¢ Awashonks, ale jej ludzie cierpieli
zrak Anglikéw i pod koniec 1675 roku ich za-
dza zemsty zmusifa ja do przylaczenia si¢ do
Filipa. Wetamoo byfa wsrdd tych przywddcow

Wampanoagow, ktorzy przyjeli strategig Fili-
pa od poczatku i pozostali w stosunku do nie-
go lojalni.

Kolonialni spekulanci ziemscy podsycali
plomienie wojny w celu usprawiedliwienia
najazdow na terytoria, ktore odbierali zajmu-
jacym je Indianom. Sktonito to Filipa do akcji
i w 1675 roku, oraz w pierwszych miesiacach
1676, wydawato sig, ze jego sily przewazaja,
atakujac pigcdziesiat dwa z dziewigédziesig-
ciu osiedli biatych i niszczac catkowicie dwa-
nascie z nich. Wiosng 1676 roku Canonchet
umarl, a Quaiapin zostata zabita, dowodzac
trzystoma wojownikami z Queen’s Fort. Stra-
ty te oznaczaty dla Filipa poczatek niepowo-
dzen. Kolonisci wykorzystali tradycyjnych
wrogdéw plemiennych Wampanoagéw, a gdy
fala odwrocita sig przeciwko Filipowi, niekto-
rzy z so jusznikoéw Wampanoagow wycofali sig,
podobnie jak niektore grupy Wampanoagow,
ktore uznaly, ze ich jedyna nadzieja na prze-
trwanie jest pomoc Anglikom w pokonaniu
Filipa. Wsrod tych, ktorzy dotaczyli do Angli-
kow byta Awashonks, chroniagc w ten sposob
swoich zwolennikow przed losem jefncow, kto-
rzy pozostali wierni Filipowi i niewolniczym
zestaniem do Indii Zachodnich.

Kolonisci uzyskali znaczng przewage, kie-
dy zdotali zniszczy¢ wigkszo$¢ zbiorow wro-
gich Indian. Bez odpowiednich zapasow
zywnoéci kampania Filipa zatamata sig. Kiedy
Filip z resztka sojusznikow wycofat si¢ do sta-
rej kryjowki na bagnach na wschod od Taun-
ton River w Massachusetts, jego zona i dziecko
dostali sie do niewoli i zostali zestani do Indii
Zachodnich. Zdradzieccy Wampanoagowie
poprowadzili sity kolonialne do obozu Filipa,
gdzie 12 sierpnia 1676 roku miata miejsce
ostatnia bitwa, a Filip polegt z r¢ki Wampano-
aga o imieniu Alderman. Wetamoo wspierata
Filipa do samego konca, cho¢ jej sity spadty
z trzystu do trzydziestu zaledwie wojownikow.
Utonegta w Taunton River, kiedy wraz ze swy-
mi zwolennikami usitowala zbiec Anglikom.
Jej gtoweg, podobnie jak gloweg Filipa, zabra-
no do Plymouth, gdzie wystawiano ja na palu
jako ostrzezenie dla kazdego indianskiego
przywodcy, ktory myslalby o buncie przeciw-
ko Anglikom.

W nastgpnych latach kolonisci nie czynili
réznic migdzy bytymi sojusznikami i wrogami
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w Wojnie Krola Filipa, zmuszajac plemiona do
rozstawania si¢ z pozostatymi ziemiami. Wie-
lu z Indian, ktérzy przezyli, przeniosto sig dalej
na zachéd, cze$¢ dawnych plemion utworzyta
nowe lub przylaczyla si¢ do innych plemion,
ale wzdtuz wschodniego wybrzeza pozostaty
niewielkie indianskie enklawy, niemal zapo-
mniane przez biatych. Rasowo wymieszane
i przystosowane do kulturowych wzorcow
swoich biatych sasiadow, zachowuja one jed-
nak silne poczucie wspolnoty i plemiennych
korzeni. W ostatnich latach grupy te staty sig
bardziej widoczne, bowiem zanoszg one stare
skargi na utratg ziemi do sadéw. Od lat 60.
wiele z tych grup zaczelo potwierdza¢ swoja
tozsamos¢ wobec samych siebie i wobec bia-
fej opinii publicznej, organizujac pow—wow,
podczas ktorych stroje, tance i muzyka czer-
pia wiele z organizowanych od dawna pow-
—wow plemion Wielkich Jezior i Réwnin. Samo
stowo pow—wow trafito jednak do zachodnich
plemion od tych wiasnie plemion ze wschod-
niego wybrzeza. Pierwotnie oznaczalo ono
przywadcg religijnego, szczegolnie uzdrawia-
cza, ale biali stosowali je takze do ceremonii
odprawianych przez pow—wow i w jezyku an-
gielskim oraz wsrdéd samych Indian pojgcie to
zaczglo oznaczaé publiczne pokazy indian-
skich piesni i tancow. <

Nancy Lurie
przetozyt Marek NowoCIEN

Z ksigzki Nancy Lurie Indian Lives, Milwaukee
Public Museum 1985, rozdziat ,Weetamoo". Za
uprzejma zgodg Autorki.

WENDY Rost — poctka i antropolog z kalifornijskic-
go ludu Miwok i Hopi. Prowadzi wyktady Studiow
Tubylczych i Etnicznych. Od 1984 roku wykiada
w Fresno City College. Opublikowata kilka tomikow
wicrszy, m.in: Hopi Roadrunner Dancing (1974),
Long Division. A Tribal History. Poems (1976), Lost
Copper (1980, wspolnicz N. Scottem Momadaycm),
nominowany do Amcrican Book Award, What Hap-
pened When the Hopi Hit New York (1983), Halfbre-

ed Chronicles and Other Poems (1985) i Now Poof

She is Gone (1995)

Wicrsz pochodzi z opracowancj przcz Mauricc'a
Kenny antologii 15 poctow tubylczej Ameryki Rany
podskérne, ktorej polskic wydanic ukazato sig
w Bibliotcce ,, Tawacinu”.

WENDY ROSE

Chicago

jest dla mnie tajemnicg

bo nie siega dalej

niz nienasycone korytarze
lotniska O’Hare a jednak
wyzwala we mnie
obcokrajowca

szukajgcego drogi

tuz przy gruncie
dotykajgcego lodu i ziemi,
okresélajacych istnienie,

i sporzadzajgcego mape drogi
z zachodu na wschod

i z powrotem.

Wszystkiego

co slyszalam o Chicago
doswiadczylam w ciggu

tej godziny: zélte Swiatlo
przebijajace sie przez dym,
rece wyciaggniete

w strone skad $wita nadzieja
na filizanke prawdziwej kawy,
$wiatla puszczajace w ruch
samoloty i $ciggajace je

na ziemie,

obce obietnice

podawane na wykalaczkach
po koktajlu,

piesni Odzibwejéw

z szafy grajacej.

przctozyt Marck Maciolck
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Douglas E. Leach

Zagadki
niewoli Mary Rowlandson

Migdzy rokiem 1676 a 1682 pewna gospodyni
domowa, Mary Rowlandson, napisata szcze-
gotowa opowies¢ o swym pobycie w niewoli
u wrogich Indian podczas wojny krola Filipa.
Wydana drukiem w 1682 roku opowies¢ ta
zyskala sobie ogromna popularnos¢ trwajaca
po dzi$ dzien, o czym $wiadczy fakt, ze do-
czekala si¢ ponad trzydziestu edycji, ostatniej
w 1937 roku. Jej jezyk jest swiezy, peten wi-
goru, naturalny, sylwetki przedstawianych In-
dian wyrazne i przekonywajace, opisy miejsc
i wydarzen zywe. Jako prawdziwa opowies¢
przygodowa, pisana przez gtdéwnego uczestni-
ka wydarzen, majacego je w $wiezej pamigci,
stanowi wspaniaty przykiad tego gatunku lite-
ratury z pogranicza, znanej jako ,,opowiadania
z niewoli wsrdd Indian” (captivity stories).
Historia ta jest powszechnie znana, przynaj-
mniej w jej ogdlnym zarysie. Mary Rowland-
son, zona pastora z Lancaster w Massachusetts,
trafita do niewoli Indian podczas ich niespo-
dziewanego najazdu na to miasto 10 lutego
1676 roku. Przebywata u nich przez osiemdzie-
siat trzy dni do chwili, gdy uzyskata za oku-
pem wolnos¢, 2 maja, koto géry Wachusett.
Zanim do tego doszto, przemierzyfa z India-
nami dalekie przestrzenie, w miarg gdy sie
przenosili z mie jsca na miejsce. Czasem odpo-
czywali tylko przez noc, nim podjeli dalsza
wedrowke, czasem zatrzymywali si¢ na kilka
dni lub nawet tygodni. Z opowiadania nieszczg-
snej branki mozemy w miare tatwo ustali¢ tra-
s¢ jej podrozy. Z Lancaster zabrano ja do
indianskich wiosek w Menameset nad Rzeka
Towaréw (Ware River), tam, gdzie obecnie lezy
miasto Barre. Po krétkim pobycie w tym mie j-
scu Indianie rozpoczeli gromadna wedrowke
na poinoc, aby ujsé tropiacej ich ckspedyc;ji
majora Thomasa Savage. Mary Rowlandson
towarzyszyla im przy przeprawie przez Rzekeg
Mtynarza (Miller’s River)!, w drodze do Squa-

keag?, a potem po przebyciu rzeki Connecticut
do obozu sachema Wampanoagoéw, Filipa. P6z-
niej jej grupa ponownie przeprawita si¢ przez
Connecticut i skierowata w okolice wspotcze-
snego Chesterfield w New Hampshire. Po dal-
szych wedréwkach po potudniowo-zachodnim
New Hampshire Indianie rozpoczgli nowa we-
dréwke na potudnie, ktora zaprowadzita bran-
ke znéw poprzez Rzekg Mtynarza w okolice
Menameset, a stamtad na pétnocny—wschod do
gory Wachusett, gdzie w koncu odzyskata
wolnos¢. Podczas tych wedrowek Mary Row-
landson, ostabiona glodem, przemierzyia co
najmniej 150 mil, przewaznie pieszo, z cigzkim
fadunkiem na plecach.

Prawdopodobnie pani Rowlandson nie miata
zadnych mozliwosci, aby w niewoli zapisywac
swe przejscia. Musimy zatem przyjaé, ze jej
opowies¢ bazuje niemal catkowicie na jej pa-
migci. W takich okolicznosciach naprawde za-
dziwia fakt, ze jej wspomnienia wypadkow,
a szczegolnie drobnych epizodéw z obozowe-
go zycia i osobistych doswiadczen z Indianami,
catkowicie zgadzaja si¢ w szczegoétach i w po-
wigzaniu z innymi wydarzeniami. Oczywiscie,
spostrzegawczy czytelnik zwrdci uwage na
pewien nieporzadek w jej narracji. Autorka
czesto jest niezdecydowana, podajac czas, po-
fozenie geograficzne czy kolejno$é wydarzen.
Z perspektywy czasu wiele waznych wydarzen
z czasu niewoli musiato sig jej wydawac plata-
ning koszmaréw sennych, lecz pewne epizody
tak utkwily jej w pamigci, ze mogly postuzyé
jako podstawa do odtworzenia i opowiedzenia
przezytej wielkiej przygody. Co wigcej, potra-
fita obmysli¢ jaka$ metode pozwalajaca ustalié
kolejnos¢ dnitygodnia, gdyz w kilku miejscach
swej opowiesci podaje, ze pewne rzeczy zaszty

! Inaczej zwana Paquoag.
2 Obecne Northfield.
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danego dnia, szczegdlnie w niedzielg. Kiedy to
czyni, w jej stowach nie wyczuwa sig na jmnie j-
szego wahania. Choé nie znamy metody sto-
sowanej przez pania Rowlandson, mozemy
ufaé jej catkowicie. Jako gorliwa purytanka
pamigtata o szczegdlnej wadze niedzieli, bedac
nawet w ,,niewoli babilonskie;j”.

Proba wiasciwego odtworzenia chronologii
wydarzen zasztych podczas niewoli Mary Row-
landson jest wyzwaniem, ktoremu nietatwo
sprostaé. Nie jest to zwykle ¢wiczenie w deduk-
cji, rodzaj historycznej gry detektywistyczne;j,
nie dajacej nic poza pozadana zawsze gimna-
styka umystowa. Mary Rowlandson czgsto
przebywala w towarzystwie wybitnych indian-
skich przywodcow podczas wojny krola Filipa,
z samym Filipem wlacznie. Quinnapin, sachem
Narragansettow i Wetamoo, kobiecy sachem
Wampanoagow byli jej wiascicielami, jej panem
i pania. Widziata przybywajacych i odchodza-
cych wojownikoéw, bioracych udzial w kilku
doniostych dziataniach wo jny. Wiasciwa chro-
nologia jej wiasnych poruszen poszerzylaby
nasze szczupte wiadomosci o tym, co robili In-
dianie podczas tych trzech decydujacych mie-
siecy.

Wspolczesne, wzbogacone przypisami, wy-
dania opowiesci prezentuja nam przyblizong
chronologie¢ wydarzen, ktora na pierwszy rzut
oka sprawia solidne wrazenie. Ustalaja daty
(doktadne lub przyblizone) wielu wydarzen
wspomnianych w tekscie, przede wszystkich
manewrow wedrujacych Indian. Jednakze do-
ktadne zbadanie samej opowiesci nasuwa po-
wazne watpliwosci co do niektorych dat przy-
jetych przez tych wydawcow. Zachodzi to
szczegoblnie wtedy, gdy probujemy zestawic ru-
chy Indian z wydarzeniami wojennymi, kté-
rych czas ustalono z cata pewnoscia. Wydaje
sie wigc, ze nadszedt czas ponowi¢ wysitki
w celu odtworzenia tego, co mozna nazwacé
w miarg poprawng chronologia niewoli Mary
Rowlandson, oparta na jej i innych dostgpnych
$wiadectwach.

Dane, na ktérych mozemy si¢ w tym celu
oprze¢, zaliczaja sig do trzech kategorii. Pierw-
sza obejmuje wypadki, ktérych dokiadne daty
podaje sama Mary Rowlandson wprost badz
przez wyrazny opis uptywajacego czasu. Ta
kategoria wyczerpuje si¢ po pierwszym tygo-
dniu jej niewoli.

Dziesigtego lutego 1676 roku gromady Indian
runely na Lancaster. Nadeszli o wschodzie
storica... W koncu dotarli do naszego domu
iwkroétce nastat najsmutniejszy dzien, jaki kie-
dykolwiek widziaty moje oczy... musielismy
wyj$¢ na dwor, za nami huczac, posuwat sig
ptomien, przed nami spogladajacy spoza
strzelb, wtoczni i siekier, czyhajacy na nas In-
dianie... Teraz musieliSmy péjs¢ wraz z tymi
barbarzyncami, nasze ranne ciata broczyty
krwia, a serca krwawity nie mniej niz ciata. Po
ujsciu mili, dotarlismy nocg do wzgoérza, skad
roztaczat sie widok na miasto... nazajutrz rano
[11 lutego] musiatam odwrdci¢ sie od miasta
i powedrowac z nimi w glab ogromnej przepas-
tnej puszczy... kiedy zapadta noc, zatrzymali
sig... Z nastaniem ranka [12 lutego] zaczeli
gotowac sie do dalszej drogi... Przezytam cigz-
ki, znojny dzien, cierpiac od odniesionej rany
i na widok mojej, réowniezrannej, ciezko chorej
coreczki... Tego dnia, po potudniu, jaka godzi-
ne przed zachodem storica, dotarlismy do
miejsca, ktére chcieli osiggnag, tj. do indian-
skiej wioski Wenimesset... Nastepnym dniem
byta niedziela [13 lutego]... Tego dnia odwie-
dzit mnie niejaki Robert Pepper z Roxbury,
wziety do niewoli w bitwie z oddziatem kapi-
tana Beersa... Duzo czasu spedzatam sama
z mym biednym, rannym dzieckiem na kola-
nach, ktoére jeczato dniem i noca... Moje dzie-
cko wygladato na gotowe do pozegnania sie
z tym padotem tez, kiedy kazano mi wynies¢
je do innego wigwamu... posztam tam z cigzkim
sercem... [Teraz nastepuje jeden z najbardziej
wzruszajgcych ustepéw w catej amerykanskiej
literaturze historycznej.] Siedziatam, przytula-
jac do tona wizerunek $mierci. Po dwoch go-
dzinach, noca, me stodkie dziecig, niczym
niewinne jagnie, opuscito ten $wiat, 18 lutego
1676 roku, majac szesc¢ lat i pie¢ miesigcy?.

Mozemy by¢ catkiem pewni, ze Mary Row-
landson zostata pojmana 10 lutego, ze swa
pierwsza noc w niewoli spegdzita na wzgorzu
koto Lancaster, przybyta do Menameset 12 lu-
tego, 13 rozmawiata z Robertem Pepperem
i ze jej szeScioletnia coreczka, Sara, zmarta

* Ten ustep i wszystkie pozostale pochodza z wydania bo-
stonskiego z 1930 roku, dokonanego przez Fredericka Le-
wisa Weisa pod tytulem T /e Narrative of the Captivity and
Restoration of Mrs. Mary Rowlandson.
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wieczorem 18 lutego w Menameset. Od tego
czasu rozpoczynaja si¢ klopoty z chronologia.

Druga kategoria dotyczy informacji, ktore
same w sobie nie pomoga nam dokadnie usta-
li¢ przebiegu wypadkow, ale w polaczeniu
z innymi moga dostarczy¢ zupetnie popraw-
nych, a nawet doktadnych dat. Pani Rowland-
son mOwi, Ze po opuszczeniu Menameset
przebywala przez cztery dni w obozie rozbi-
tym migdzy ta wioska a Rzeka Mtynarza, praw-
dopodobnie w okolicy Nichewany (obecnie
Petersham). Stamtad Indianie udali si¢ nad
Rzekg Mtynarza, ktérej brzeg osiagneli tego
samego dnia.

W piatek, troche po potudniu, dotarlismy do
tej rzeki... Niektorzy z nas przeprawili si¢ na
drugi brzeg tego samego wieczoru, lecz do-
piero w noc po niedzieli dotarli tam wszyscy...
[Purytanska niedziela koriczy sie o zachodzie
storica, wiec przypuszczalnie pani Rowland-
son mowi o niedzielnej nocy.] W poniedziatek
podpalili swe wigwamy i odeszli. Tego same-
go dnia, nad rzeka, pojawili sig Scigajacy ich
zotnierze angielscy, widzieli dymigce wigwa-
my, a jednak rzeka ich powstrzymata. Bog po-
skapit im odwagi czy tez checi dotarcia do
nas... [Byt to oddziat pod dowédztwem majo-
ra Savage.] PrzybyliSmy w tym dniu [ponie-
dziatek] do ogromnego bagniska, obok ktérego
tej nocy stanat nasz obéz. Po bezsennej i gtod-
nej nocy czekat nas znojny nastgpny dzien
[wtorek]... Tego dnia, zaraz po potudniu, przy-
bylismy do Squakeag [Northfield], gdzie India-
nie od razu rzucili si¢ na opuszczone przez
Anglikéw pola, zbierajgc wszystko, co mogli
znalez¢... Rankiem nastepnego dnia [$roda]
mielismy przeprawi¢ sig przez rzeke [Connec-
ticut)... lecz gdy tylko postawitam stope w kanu,
rozlegt sie nagty okrzyk wsréd nich i musia-
tam wraca¢. Zamiast wiec przeby¢ rzeke,
musiatamis¢ wzdluz jej brzegu cztery czy piec
mil na pétnoc... Wedrowalismy gtebokow noc,
a rankiem [czwartek] trzeba byto sie przepra-
wié, aby dotrze¢ do ludzi Filipa... Potem uda-
tam sig na spotkanie z krélem Filipem.

Nastgpnie doszio do postoju w potudniowo—
~zachodnim New Hampshire. W tym wiasnie
okresie Indianie ostatecznie postanowili udac¢
sig, znowu w niedzielg, na pohuidnie, ale bez
Wetamoo, ktéra postanowita zawrdcié i zabra-

fa ze sobg panig Rowlandson, podczas gdy
Quinnapin poszedt dalej. Branka méwi nam,
Ze swego pana nie ujrzata wczesniej niz po
trzech tygodniach, az przybyla pod gorg Wa-
chusett i ten wazny fakt powinniSmy dobrze
zapamigta¢. Bylo to najpewniej dwa—trzy dni
po tym, gdy jej grupazawrocita i dotarta w ,,po-
tgzny gaszcz”, w ktorym pozostawata , prawie
dwa tygodnie”. Po uplywie tego czasu ruszyla
na potudnie i po drugim dniu podrézy stangla
nad Rzeka Mtiynarza, gdzie przeczekata kilka
dni, nim przeprawita sig¢ na drugi brzeg. Nastgp-
nie Indianie obozowali przez dwa dni w niewiel-
kiej odlegtosci od rzeki. Po dwoch kolejnych
dniach pani Rowlandson dostata si¢ w okolice
Menameset, a wieczor nastgpnego dnia powitat
ja na zachodnim zboczu gory Wachusett. Tutaj
czerwonoskorzy na jaki$ czas stangli obozem,
ale p6zniej przeniesli si¢ na poétnocna strong
wzniesienia i byla to ostatnia wgdrowka Mary
Rowlandson przed dniem 2 maja, kiedy wyku-
pit ja z niewoli John Hoar z Concord.

Jak dotad musieli$my sig sporo napracowac,
ale mamy do czynienia z jeszcze jedna kate-
gorig uzytecznych danych. Znamy doktadne
daty wydarzen z czasu wojny, odpowiadajace
przej$ciom Mary Rowlandson. Na przyktad, do
ataku na Medfield doszto 21 lutego i pani Row-
landson, bgdaca wowczas w Menameset, wspo-
mina o wojownikach wyruszajacych i wracaja-
cych z wyprawy. Menameset lezy okoto 45 mil
na zachoéd od Medfield. Zaktadajac, ze wojow-
nicy nie mogliby wrécié do swej wioski przed
24 lutego, mozemy uzna¢, ze Indianie nie roz-
poczeli wedrowki na potnoc przed 25. Sciga-
jacy ich oddziat majora Savage nie ruszyt sig
z Brookfield wczesniej niz 3 marca, wigc po-
niedziatek, kiedy zotnierze zjawili sig nad Rze-
ka Mtynarza, musiat by¢ szostym dniem tego
miesigca. Dzigki tej informacji jesteSmy w sta-
nie dokona¢ nowych uzupetnien w chronologii
wydarzen. Jesli droga z Menameset nad Rzeka
Mtynarza zajgta Indianom szes¢ dni, jak mowi
pani Rowlandson, i zjawili si¢ tam w piatek
przed nadejsciem oddziatlu Savage’a, wynika
stad, ze odeszli z Menameset okoto 27 lutego
(po powrocie wojownikow z Medfield) i stangli
nad Rzeka Mtynarza w piatek, 3 marca. Swiad-
czy to tez o tym, ze czas od 3 do 5 marca zajg-
fa im przeprawaprzezrzekg i ze 6. udali si¢ na
poinoc do Squakeag, gdzie stangli 7 marca.
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Dwa dni pdzniej, 9 marca, Mary Rowlandson
spotkata sig osobiscie z Filipem.

Jeszcze jedno uboczne wydarzenie rzuca
nieco $wiatta na interesujace nas zagadnienie.
Miato ono miejsce na zachodnim brzegu Con-
necticut, w obozie Filipa, kiedy pani Rowland-
son byta swiadkiem przygotowan wojownikow
do najazdu na Northampton. Doszto do niego
14 marca, po czym Indianie wroécili z powro-
tem. Biorac pod uwagg przebyta odlegtosé, ich
powro6t musiatby nastapi¢ 16 marca, wigc mo-
zemy przyjac, ze postoj naszej branki w potu-
dniowo-zachodnim New Hampshire zaczat si¢
mniej wigcej po tymdniu. Nawiasem mowiac,
27 marca Anglicy dowiedzieli sig od Indian, ze
jency z Lancaster znajdowali si¢ wtedy w oko-
licy Deerfield.

Pani Rowlandson wspomina w swej opowie-
$ci 0 pojmaniu sachema Canoncheta. Doszto
do niego 2 kwietnia, w kraju Narragansettow,
ale ten szczegdlny wypadek nie jest zbyt przy-
datny dla naszych badan z racji odlegtosci od
miejsca, gdzie si¢ wydarzy! i uptywu czasu,
po jakim sig o nim dowiedziata. O wiele waz-
niejsza jest wiadomos¢ o wyprawie na Hadley,
do ktdrej doszto | kwietnia. Indianie wzigli wte-
dy do niewoli Thomasa Reeda i sprowadzili
go do obozu, w ktéorym znajdowala si¢ wtedy
Mary. Bylo to w okresie ,,prawie dwoch tygo-
dni”, kiedy Indianie przebywali w ,,potgznym
gaszczu”. Przypuszczalnie wracajacym tutaj
z Hadley wojownikom droga nie zajgla wigcej
niz dwa dni, wigc mogli by¢ na miejscu 3 kwie-
tnia. Nalezy pamigtaé, ze przybycie Indian tutaj
nastapito zaledwie dwa lub trzy dni po niedzie-
li, kiedy to pani Rowlandson powedrowata na
potudnie, a potem musiata zawrécic i i§¢ wraz
z Wetamoo. Tak wigc przybycie do obozu
w gaszczu nastapito prawdopodobnie w naj-
blizszy wtorek lub srodg. Wzigcie pod uwage
tych faktow prowadzi do probnego wniosku,
ze pozorowany start do podrézy na potudnie
mial miejsce w niedzielg, 26 marca, i ze pobyt
w obozie trwatod 28 marca do 7 kwietnia. P6z-
niej grupa Mary rozpoczgla to, co nazwata
»czternasta przeprowadzka”, czyli rzeczywi-
sta podroz na potudnie.

Doktadnie wiasnie w tym miejscu dotych-
czasowi wydawcy opowiesci Rowlandson po-
petniaja najwigksza, moim zdaniem, pomytke.
Uwazaja oni, Ze czternasta przeprowadzka roz-

poczegta si¢ dwudziestego kwietnia, czyli bli-
sko dwa tygodnie od proponowanej przeze
mnie daty*. Mo je watpliwosci co do tej daty
wzbudzity po raz pierwszy stowa pani Row-
landson o powrocie wojownikow z wielkiej
bitwy pod Sudbury 21 kwietnia’®. Widziata po-
wrot tych Indian i wymienia wéréd nich swe-
go pana, Quinnapina.

Mysle, ze do walki wyruszyli bez zadnego
wahania, tylko dla fupédw i zwycigstwa... Wrocili
jednak do domu bez oznaktriumfuiradoscize
zwyciestwa, jakie wykazaliby niewatpliwie in-
nym razem, ale raczej jak obite psy... Zjawili
sie w niedziele, a kiedy uklekli do swego pow-
wow (zebrania) na skorach jelenich, przypo-
minato ono (bez niczyjej obrazy) zebranie
diabtow. Kiedy moj pan przyszedt do domu,
zawolat mnie i kazat uszy¢ dia swego papo-
ose sukienke z holenderskiego ptétna, scia-
gnietego z jakiej$ poduszki.

Gdzie zatem byta pani Rowlandson, kiedy ogla-
data powrdt Quinnapina? W drodze z New
Hampshire do Menameset, jak mogliby$smy sa-
dzi¢ po przyjeciu daty 20 kwietnia? Nie jest to
jednak mozliwe, gdyz nie polaczyla sig¢ z Quin-
napinem po jego odej$ciu w dniu pozorowanej
podroézy na potudnie az do chwili, gdy przyby-
fa pod gore Wachusett. Musimy zatem stwier-
dzi¢, ze pojawita sig¢ tu z powrotem, zanim
wojownicy wyruszyli na Sudbury, czylinie p6z-
niej niz 19 kwietnia. Jej podrdz z lesnych gasz-
czy potudniowo—zachodniego New Hampshire
do gory Wachusett przez Menameset trwata
okoto dziesigciu dni, wigc musiata rozpoczaé
sig¢ nie pozniej niz 10 kwietnia, a moze nawet
7., jak zaktadatem wczesniej.

Jeszcze jedno wydarzenie moze postuzyc
jako potwierdzenie naszej hipotezy. Gdy tyl-
ko Indianie pani Rowlandson przebyli Rzeke
Mtynarza dogonit ich wystannik sachemow
z gory Wachusett. Przynosit wie$¢, ze tamtejsi
Indianie otrzymali list od wiadz kolonialnych
w sprawie wykupu jencow angielskich. Cho-

*Howard H. Peckham w Captured by Indians (New Brun-
swick 1954) mowi stanowczo, ze,,0bdzzwinigto 20 kwiet-
nia i Indianie zaczgli znowu i$¢ na poludnie”.

* Na pomniku w Sudbury wyryto 18 kwietnia jako date
bitwy, ale uwazne zbadanie wszystkich danych nie pozo-
stawia watpliwosci co do tego, ze wilasciwg datq jest 21
kwietnia,

TAWACIN nr 1 [45] wiosna 1999

35



dzito tu o list z 31 marca, dostarczony przywod-
com z Wachusett przez indiafskiego neofite,
Toma Dubleta. Jak méwi orientujacy sig¢ w sy-
tuacji Daniel Gookin, Dublet wyruszy! w giab
puszczy nie wezesniej niz 3 kwietnia, a wrocit
okoto 12. Najwidoczniej sporo czasu zabralo mu
odszukanie znaczacych indianskich przywoéd-
cow. Jezeli zalozymy, ze wystannik tych sache-
moéw opusceit gorg Wachusett okoto 8 kwietnia
i w ciagu dwoch dni znalazt grupg Mary Row-
landson nad rzeka Mtynarza, to musiato to na-
stapi¢ okoto 10 kwietnia. Jesli to prawda wow-
czas czternasta przeprowadzka rozpoczgla sig,
jak mowitem, 7 kwietnia. Z pewnoscia wszyst-
kie — ze znanych — fakty przemawiaja za ta
hipoteza, ale nie moga logicznie wigzac sig
z data 20 kwietnia jako poczatkiem podrozy
na potudnie z obozowiska w lesnym gaszczu.

Jedyne wydarzenie, ktore mogloby jakos
$wiadczy¢ na korzys¢ starej chronologii to po-
nizszy epizod, ktory wydarzy! sie kilka dni po
tym, jak pani Rowlandson wyruszyfa w podr6z
na potudnie.

A wtedy zblizyta sig gromada Indian, blisko
trzydziestu i wszyscy na koniach. Serce sko-
czylo mi na mys|, ze to Anglicy, gdyz z dala
wygladali na takich, przybrani w stréj angiel-
ski, wkapeluszach, z biatymi chustami na szyi,
opasani szarfami i ze wstegami na ramionach.
Kiedy jednak podjechali blizej, jakaz roznica
data sie pozna¢ migdzy drogimi twarzami
chrzescijan a odrazajgcym obliczem tych po-
gan, co przygnebito mnie jeszcze bardziej.
Catkiem mozliwe, ze ta odziez nalezata do licz-
nych Anglikéw zabitych w Sudbury, 21 kwiet-
nia, ale réwnie dobrze mogta by¢ tupem z jakiej$
wczesniejszej bitwy, jak pogrom kapitana Mi-
chaela Pierce'a 26 marca lub nawet z wrze-
$niowych zasadzek ubiegtego roku, w ktérych
wyginety kompanie kapitanéw Richarda Beer-
sai Thomasa Lathropa. Indianie niemal zawsze
Sciggali stroj z polegtych Anglikow.

W podsumowaniu mozemy stwierdzic, ze od-
tworzona przez nas kole jnos¢ wydarzen z cza-
su niewoli Mary Rowlandson rozpoczyna sig
od jej pojmania w Lancaster 10 lutego, nastg-
pnie 12. przybyfa do Menameset, gdzie jej co-
reczka zmarta 18. Okoto 27 lutego Indianie
ruszyli w droge na pétnoc, ktora zawiodta ich
3 marca nad Rzeke¢ Mtynarza, a stamtad do

Squakeag, gdzie stangli 7 marca. 9 marca Mary
pierwszy raz spotkata sig z Filipem w jego obo-
zie na zachodnim brzegu Connecticut, gdzie
przebywata do 16 marca. Nastgpnie znalazia
si¢ w potudniowo-zachodnim New Hampshi-
re, gdzie jej grupa przez tydzien przenosita sig
z miejsca na miejsce. Wreszcie 26 marca roz-
poczela si¢ wedrowka na potudnie, lecz Weta-
moo zawrdcila, sila zabierajac ze sobg Mary.
28 marca Indianie dotarli do ,,potgznego gasz-
czu”, pozostajac tam az do 7 kwietnia, kiedy
udali sig¢ juz na dobre na pofudnie. Nastepne-
go dnia staneli nad Rzeka Mtynarza, kilka dni
zwloczyli tu z przeprawa, a potem dwa dalsze
dni obozowali na potudnie od rzeki. 13 kwie-
tnia podjeli wedrowke, na drugi dzien stangli
w Menameset, za$ nazajutrz, czyli 15 kwie-
tnia, pod géra Wachusett. Tutaj pani Rowland-
son potaczyla sig, po blisko trzech tygodniach,
z Quinnapinem. Bylo to bez watpienia dwu-
dziestego dnia miesiaca, kiedy wojownicy wy-
ruszali z obozu na zdobycie Sudbury. Nasza
branka podaje, ze wrdcili w niedzielg, wigc naj-
pewniej 23.

Zatem nazajutrz do indianskiego obozu po-
nownie przyby! Tom Dublet, tym razem w to-
warzystwie Petera Conwaya, czyli Tatatiqunei,
zdrugim listem od wiadz kolonii. Sachemowie
zapytali pania Rowlandson, jak wiele jej maz
bylby sklonny zaptaci¢ za jej wolnos¢, na co,
po pewnym wahaniu, wymienita sumg 20 fun-
tow. Tom i Peter zaniesli list w tej sprawie do
Anglikoéw i przekazali go 27 kwietnia. W tym
czasie Indianie przeniesli swdj oboz trzy lub
cztery mile na pdinocne zbocze gory Wachu-
sett. Tutaj w niedzielg, 30 kwietnia, przybyt
John Hoar z Concord, prowadzony przez Toma
i Petera, aby doprowadzi¢ do uwolnienia Mary
Rowlandson. Po dhugich sporach i zwlekaniu
stalo sig to we wtorek, 2 maja, i wreszcie Mary
potaczyla si¢ szczesliwie z mg¢zem i pozosta-
tymi przy zyciu dzieémi, ktorzy rowniez od-
zyskali wolnos¢.

Zinterpretowana tak opowies¢ rzuca sporo
$wiatla na stosunkowo mato znane sprawy, jak
ruchy réznych indianskich ugrupowan w kon-
cu zimy i wiosng 1676 roku, a szczegdlnie
wedrowki krola Filipa. Wiadomo na przykiad,
ze pod koniec lutego Indianie, ktérzy zimowali
w Menameset nalezeli do plemion Wampanoag,
Narragansett i Nipmuck. Porzucili oni te oko-
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lice i uszli poza Squakeag przed wystanym na
nich angielskim wojskiem. Filip na czele licz-
nych Indian wracat wowczas z okolic Albany,
gdzie spedzili zimg. Teraz stangli obozem na
zachodnim brzegu Connecticut, w potudnio-
wo—wschodnim Vermont. Stad wyszed! atak na
Northampton. Wiadomo réwniez, iz z koncem
marca rozpoczeta sig¢ wedrowka Indian na po-
tudnie z mysla o podjgciu ofensywy przeciw
osiedlom ze wschodniego Massachusetts oraz
zebraniu plonéw Filip brat w niej udzial, gdyz
pani Rowlandson podaje, ze byl wraz z nig
w dniu, kiedy odchodzita z Menameset ku go-
rze Wachusett. W okolicach tej gory mieszkal
do konca kwietnia, mogt walczy¢ pod Sudbury,
a z pewnoscia uczestniczyt w koticowych roz-
mowach w sprawie jej zwolnienia. Z tego, co
mowi branka, wynika, ze znajdowat sig na pew-
no w obozie pod Wachusett przez pierwsze dwa
dni maja. Stanowczo, lecz bezskutecznie sprze-
ciwial si¢ decyzji jej uwolnienia, jaka podijeli
inni przywodcy. Wiasnie jedng z najistotniej-
szych informacji, jakich dostarcza nam lektura
opowiesci pani Rowlandson jest fakt stwier-
dzenia, w jakim stopniu zmniejszyly si¢ wsrod
Indian wladza i prestiz Filipa od pierwszych
dni wojny, ktora rozpoczat i ktora na zawsze
zlaczyla si¢ z jego imieniem. <

Douglas E. Leach

ttumaczenie
Aleksander W. Sudak

Douglas Edward Leach, emerytowany profesor
historii Uniwersytetu Vanderbilta (Vanderbilt Uni-
versity) w Nashville, w Tennessee, jestwybitnym
znawca wojen toczonych przez Indian w okre-
sie francusko—-angielskiej rywalizacji w Amery-
ce Potnocnej. Do jego licznych publikaciji naleza,
Flintlock and Tomahawk: New England in King
Philip’'s War, The Northern Colonial Frontier
1607-1763, Arms for Empire: A Military Histo-
ry of the British Colonies in North America
1607-1763. Jest wspottworcg monumentalnej,
20—-tomowej encyklopedii Indian Ameryki P6t-
nocnej.

Artykut The ,Whens” of Mary Rowlandson's
Captivity ukazat sie pierwotnie w czasopismie
.New England Quarterly”, Vol. XXXIV, No. 3,
wrzesien 1961. Przektad i publikacja w ,Tawa-
cinie” za uprzejma zgodg Autora.

AN /N /N /NGNS AN /N /N
Mary White Rowlandson

Mary White Rowlandson urodzita sig¢ okoto
1635 roku, zmarta okoto 1688. Na swiat przy-
szta prawdopodobnie w Anglii. Wraz ze swy-
mi rodzicami, Johnem i Joane White, osiedlia
si¢ w 1638 roku w Salem w Massachusetts,
skad w 1653 roku przeniosta si¢ do Lancaster,
w tym samym stanie. W trzy lata p6zniej poslu-
bita pierwszego duchownego tej gminy, wieleb-
nego Josepha Rowlandsona, ktéremu urodzita
czworo dzieci. 10 lutego 1675 roku, o $wicie,
Indianie uderzyli na Lancaster, niszczac wigk-
szo$¢ zabudowan i zabijajac wielu mieszkan-
cow. Mary Rowlandson znalazta si¢ wsrod 24
jencoéw wraz z trojgiem swych dzieci (jedno
zmarlo przed wybuchem wojny krola Filipa),
z ktérych jedno — cigzko ranne — zmarlo 18
lutego, podczas dtugiej, uciazliwej wedrowki.
Pani Rowlandson zostata stuzaca Wetamoo,
kobiecego sachema Wampanoagoéw, ktorej pet-
na charakterystyke przedstawita w swej opo-
wiesci. Na poczatku marca zetkngta sig koto
South Vernon w Vermont z krélem Filipem,
ktory traktowat ja z calym szacunkiem. Mary
szyla koszule dla Indian i sporzadzala rézne
ozdoby, za co jej czasem ptacono, a uzyskane
pieniadze wydawata na Zywnos¢, ktorej jej cia-
gle brakowato. Wraz ze swymi panami przemie-
rzyla poinocne Massachusetts oraz potudniowy
Vermont i New Hampshire, skad wroécili do
Massachusetts, gdzie koto dzisiejszego Prince-
ton rozpoczety sig¢ rozmowy w sprawie wymia-
ny jenicow. Pani Rowlandson zostata wykupiona
za 20 funtéw szterlingdw w towarach, 2 maja
1676 roku, za$ jej dwoje ocalatych dzieci odzy-
skalo pdzniej wolno$é w réznych miejscach
w Massachusetts. Cata rodzina ziaczyla sig zno-
wu i zamieszkata na jaki$ czas w Bostonie, skad
wiosng 1677 roku przeniosta si¢ do Wethers-
field w Connecticut. Opowies¢ Mary Rowland-
son o jej niewoli stata si¢ popularna ksiazka,
szeroko czytang w Anglii i w koloniach, a jej
pierwszego wydania dokonat w 1682 roku Sa-
muel Green z Cambridge w Massachusetts.

Aleksander W. Sudak

AVAVAVAVAVAVAVAN
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IFOTATE ORI . Formy zapisu:
l ESZGZE lsr"lElEMY ' przyklad wyjasnienie
Biaan e e Noanama nazwa ludu indianskiego (autoetno-
indianﬁkastatYQtYKa nim lub egzoetnonim);g (
. : Bl Witoto (Buedino)  nazwa uzupetniajaca nazwe glowng
(zastosowana by odrdznic grupe od
Indianskie ludy innej grupy o tej samej nazwie glow-
Ameryki SrOdkoweJ i Potudniowej Waimiri/ Atroari oznacza, 2e dwie grupy ktore kiedy$
4 i byly odrebnymi ludami, tworza dzi$
(dokoriezanie) jodon ud — rezultat dhugichi bliskich
2wigzkow kulturowych, spolecznych
N i jezykowych,
Nambiquara potnocni 180 Br : =
Nambiquara potudniowi 900 Br : o RO
Napeca 40 Bo Ar  Argentyna Gu Gujana
Ngobere 56 500 Cr,Pa Be Belize Ho Honduras
Noanania 9362 CoPa Bo Boliwia Ni- Nikaragua
Noctene 9 760 ArBo gg Eﬁjﬂaa Eg E:nmama
Nonuya 80 Br2.Co Cr  Kostaryka Pr  Paragwaj
Nukuini 350 Br Ch Chile Sa  Salwador
Do  Dominica Su  Surinam
(o) Ec  Ekwador Sv  San Vicente
O4amahsa 2 Br Gf  Gujana Francuska ~ Tt Trynidad i Tobago
Ocaina 376 CoPe Gt  Gwatemala Vz  Wenezuela
Omagua 262 BrPe
Ona 4 ArCh? Pemon 19 849 BrGuVz
Oromawin S Br Piapoco 5688 CoVz
Piaroa 12 227 CoVz
P Pilaga 5200 ArPr?
Pacaguara 9 Bo Pira Tapuya 1018 BrCo
Paitavytera 12 000 Pr Piridipi ? Br
Pakaandva 1 833 Br Piriutiti ? Br
Paliktr 1400 BrGf Piro 2 000 Pe
Panare 3134 vz Piro Mashco 100 Pe
Pankararé 1 200 Br Pirupicura ? Br
Pankararu 3676 Br Pisabo 100 Pe
Pankararu Geripanco 500 Br Pisa Tapuya 54 Co
»Pano znad rzeki Purus” 3 217 BoBrPe Playero 160 Co
Parakana 451 Br Potiguéra 6120 Br
Paraujano 17 440 Vz Poyanahua 310 Br
Pareci 1200 Br Puinave 5073 CoVz
Parukoto Xaruma 1 277 Br,Gu,Su Puri ? Br
Patamona 5159 BrGu Purubora 50 Br
Pataxo 1 630 Br Purure ? Br
Patax6 Ha—-Ha-Hae 2950 Br
Paumari 700 Br Q
Paumelenho ? Br Quechua le$ni
Paunaka 170 Bo znad rzeki Napo 15 000 EcPe
Pauserna 30 Bo Quechua le$ni
Paya 800 Ho znad rzeki Pastaza 4 000 Pe
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Quechua lesni

znad rzeki San Martin 20 000

Quijo

R

Rama
Remo
Resigaro
Reyesano
Rikbaktsa

S
Sabané
Sakiriabar
Saluma
Sanapand
Sanema
Sanka
Sararé
Saraveka
Saliva
Secoya
Shuar
Siona
Siriano
Siriond
Sumu

Surui ze stanu Para

Surui ze stanu

Ronddnia-Zdro

Suyd

T

Tacana
Takuxirrai
Tama
Tanimuka
Tapeba
Tapieté
Tapirapé
Tapuia
Tariano
Taromona
Tatuyo
Taushiro

Tehuelche potnocni

(Gennaken)

Tehuelche potudniowi

Tembé
Tenharim
Tetete

5000

649
?

14

1 000
800

60

51
165
2900
3719
9349
150

?
2079
434
32000
427
675
800

7 200
140

800
196

3500
?
260
262
984
1950
208
?

1 705
200
294
18

6
165
853
463

2

Pe
Ec

Ni

Co?Pe
Bo
Br

Bo
Br
Co
Co
Br
ArBo,Pr
Br

Br
Br,Co
Bo
Co
Pe

Ar
Ar
Br
Br
Ec

Térraba

Tikuna

Tingui Boto
Tinigua

Tiriyo

Toba

Toba Maskoy
Tobajara

Tora

Tremembé
Trinitarios

Truka

Trumai

Tukano

Tunebo z Angostury
Tunebo z Barro Negro
Tunebo srodkowi
Tunebo zachodni
Tupari
Tupiniquin
Turiwara

Tuxa

Tuyuca

Txikao

U

Umutina

Urarina

Uru Eu Wau Wau

Urubt

Urubu ze stanu Rondénia
Uruku

Urupa

A\
Véjoz
Vilela

w

Wachipaeri
Waimiri/Atroari
Wakotson
Wakuénai
Waorani
Wapixana
Warao
Warekana
Wassu

Waura

Wayana
Wayéana/Aparai

3500
22 535
800
4
1159
50 800
2 500
53
120
3061
5000
1995
78

8 961
?
300

1 500
?

56
820
30
900
1035
147

160
3500
54
500
?

?

200

8333
25

215
505

?

15 066
1107
14 122
28 705
766

1 024
240
670
322

CrPa
Br,Co,Pe
Br
Co
Br,Su
Ar,Bo,Pr
Pr

Br

Br

Br

Bo
Br

Br
Br,.Co
Co
Co
Co
Co
Br

Br

Br

Br
Br,Co
Br

Br
Pe
Br
Br
Br
Br
Br

Ar
Ar

Pe

Br

Br
Br,Co,Vz
Ec,Pe?
Br,Gu
Gu,TtVz
Br,Co,Vz
Br

Br

Gf,Su

Br

TAWACIN nr | [45] wiosna 1999

39



Wayipi ze stanu Amapé

350

Br

Grupy izolowane

Wayapi znad rzeki Oiapoque 422 Br,Gf o nieokre§lonym statusie
Wayoré 40 Br
Witoto (Buedino) 2900 Br,CoPe Pod pojgciem tym rozumiemy wszystkie zy ja-
Witoto (Mikatino) 1 705 Br,CoPe ce w izolacji, lecz nie zidentyfikowane grupy
Witoto (Nipodino) 100 Pe (populacje indianskie), co do ktorych istnieje
pewnosc, ze istnieja (sa dowody potwierdza-
X jace faktichwystgpowaniaw ostatnich latach)
Xakriaba 4643 Br lub takie, ktérych wystgpowanie jest niepewne
Xavante (Akwe) 8 000 Br (dowody ich wystgpowania odnoszace si¢ do
Xavante (Ofaié) 37 Br ostatnich dziesigcioleci nie byly potwierdzone
Xerénte 1200 Br w ostatnim okresie). Dla wszystkich tych grup,
Xeta 3 Br nie majacych nazw potocznych, zastosowano
Xipaia 391 Br w wykazie nazwy geograficzne, odnoszace sig¢
Xoco 391 Br do miejsc, gdzie byly ostatnio lokalizowane.
Xokléng 634 Br
Xukuru 3445 Br znad rzeki Acre ? BrPe
znad rzeki Anjo ? Br
Y z gérnego biegu rzeki
Yabaana 90 Br Aripuana ? Br
Yabarana 319 vz znad rzeki Baia Rica ? Br
Yagua 4 069 CoPe znad rzeki Bananeiras ? Br
Yahgan 4 Ar2Ch z dorzecza rzek Bararati
Yahuna 20 Co i Maracana ? Br
Yanam 962 Br\Vz z dorzecza rzek Beni i Yata 200 Bo
Yanoama z dorzecza z dorzecza rzek Cachorro
rzek Apiat i Ajarani ? Br i Mapuera ? Br
Yanomam 9500 BrVvz z gornego biegu
Yanomami 15388 BrVz rzeki Cahuinari ? Co
Yaruma ? Br znad rzeki Canamari ? Br
Yaruro 6919 Co?Vz znad rzeki Candeias ? Br
Yawalapiti 140 Br znad rzeki Capivari ?7 Br
Yawanéhua 310 Br znad rzeki Caripuninha ? Br
Yepdmahsa 55 Br znad rzeki Cateté ?7 Br
Yowtixua 2 500 ArpPr znad rzeki Cautario ? Br
Yoxwaha 1 800 ArpPr znad rzeki Colorado ? Br
Yukpa 6324 CoVz z dorzecza rzek Corantyne
Yukuna 381 Co i New River 100 Gu
Yuqui 150 Bo z gornego biegu rzeki
Yura 200 Pe Corumbiara ? Br
Yuracaré 2 500 Bo z dorzecza rzek Curua Una
Yurukaricia 2 Bo i Uruara Prainha ? Br
Yurupari Tapuya ? Br znad rzeki Duelo ? Br
Yuruti 610 Co znad rzeki Envira ? Br
Yuruti Tapuya 50 Br?Co z gornego biegu rzeki Envira  ? Br
z dorzecza rzek Envira
Z i Tarauaca ? Br
Zaruaha 130 Br z dorzecza rzek Erepecuru
Zaparo 150 Ec i Cuminapanema 136 Br
z dorzecza rzek
Razem 570 926 Erepecuru i Trombetas ? Br
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z dorzecza rzek Essequibo

i Takutu 100
znad rzeki Formoso ?
z dorzecza rzek

Guariba i Aripuana i
z dorzecza rzek

Gururu i Uirarauacy 2
z dorzecza rzek

Ichilo i Yapacani 100

z dolnego biegu
Igarapé Piolho
znad rzeki Inauini
z gornego biegu rzeki Ipiagava
z dolnego biegu rzeki Iriri
z gornego biegu rzeki Itacoai
z dorzecza rzek Itui i Itacoai 50
znad rzeki Jacaretiba
znad rzeki Jaciparana
znad rzeki Jacunda
znad rzeki Jamari
znad rzeki Jandiatuba 30
znad rzeki Jari
znad rzeki Jurua
z gérnego biegu rzeki Jurua
znad rzeki Jurupari
znad rzeki Jutai 20
znad rzeki Liberdade
znad rzeki Manuel Correia
znad rzeki Massaca
znad rzeki Mequens
z gornego biegu rzeki Miriti
znad rzeki Parauari
z dorzecza rzek
Paru de Leste i Citaré
znad rzeki Patia
znad rzeki Pentiaquinho
znad rzeki Quebrada Negra
znad rzeki Quixito
znad rzeki Recreio
znad rzeki Rio Branco
z dorzecza rzek

D N N D D Y D 0 ) ) D) O D D D D O N D D D D

[
(=3
N N0 O D N N N

Rio Grande i San Miguel 200
znad rzeki Riozinho ?
z dorzecza rzek Riozinho

de Anfrisio i Curua ?
znad rzeki Rio de las Piedras  ?
znad rzeki das Rosas 2
znad rzeki Sdo José 300
z gornego biegu

rzeki Sdo José ?
znad rzeki Sao Miguel ?

Gu
Br

Br
Br
Bo

Br
Br
Br
Br
Br
Br
Br
Br
Br
Br
Br
Br,Su
Br
Br
Br
Br
Br
Br
Br
Br
Co
Br

Br
Br
Br
Co
Br
Br
Br

Bo
Br

Br
Pe
Br
Br

Br
Br

z dorzecza rzek

Sdo Pedro, Verde i Tanaru  ?
znad rzeki Sdo Simdo /s
znad rzeki Sdo Tomé 4
znad rzeki Sepatini ?
z Serra de Taquaral i
z Serra do Cachimbo ?
znad rzeki Sotério ?
z dorzecza rzek

Tahuamanu i Alto Acre i
z dorzecza rzek Tapirapé i Turé 2
z dorzecza rzek

Br

? Br

Br
Br
Br
Br
Br

Br?,Pe
Br

Taromona i Asunta ? Bo
znad rzeki Tenente Marques  ? Br
znad rzeki Terebinto ? Br
z gornego biegu rzeki Tiquié  ? Br
znad rzeki Tiririca ? Br
znad rzeki Umari ? Br

z dorzecza rzek

Urucuriana i Cuminapanema ? Br
znad rzeki Verde ? Br
z dorzecza rzek

Ximari i Matrinxa ? Br
z dorzecza rzek

Xinane i Tobocal ? Br
znad rzeki Yaco ? BrPe
znad rzeki Yari ? Co
Razem 2 336
Ludy A-M 1610286
Ludy N-Z 570 924
Ludy izolowane 2 338

Razem 2 183 548

zestawienie opracowat
Mariusz Kairski

Analizg¢ problematyki demografii Indian Ame-
ryki Srodkowej i Poludniowej oraz wplyw
depopulacji na indianskie kultury oméwimy
W nastgpnym numerze.
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I ZLIEMI INDIAN

~ Kanada Péinocna

Noworoczna lawina

Kangiqsualujjuaq (czyt. Kan-DZIK-sualu—
—dzuak) w jezyku Inkuktituk oznacza,,Bardzo
Duza Zatoke”. W 1838 roku w Zatoce Ungava,
u ujscia George River na poinocy Quebeku,
Kompania Zatoki Hudsona zbudowala swoja
pierwsza placéwke. Dzi§ w tym miejscu, zwa-
nym do niedawna po prostu George River,
w jednej z 14 wiosek terytorium Nunavik,
mieszka 600 Inuitow.

Nowy Rok 1999 wigkszos¢ mieszkancow
wioski witatla w szkolnej sali gimnastycznej,
tanczac square dance, piekac na grillu ryby
i migso karibu, i zagryzajac owsiane ciastecz-
ka. Okolo dwie godziny po péinocy niespo-
dzianie dobiegt ich huk nieporéwnywalnie
glosniejszy od hatasu petard i strzalow na wi-
wat oddanych wczesniej ze stojacej na placu
armatki. W chwilg p6zniej na budynek szkol-
ny zwalita si¢ z pobliskiego wzgoérza ogromna
lawina, grzebiac wszystko pod tonami $niegu
i gruzow.

— To bylo jak eksplozja — wspomina dy-
rektor szkoty Jean Leduc. — Ustyszatem
trzask, $cianarozleciala sig na kawatki i wszyst-
ko, co pamigtam, to sala zasypana $niegiem.
Ludzie szukali swoich bliskich, ptakali i krzy-
czeli. Po chwili paniki opanowali sig i chwyci-
li za narzgdzia, by wydoby¢ zasypanych. Wielu
przezylo lawing, bo $nieg byl bardzo swiezy,
ale z uptywem czasu niektorzy umierali.

Pod siegajacymi 3 metrow zwalami $niegu
$mier¢ poniosto ostatecznie dziewigé osob,
w tym pigcioro dzieci. Gdyby nie rozpoczgta
natychmiast akcja ratunkowa, ofiar mogto by¢
znacznie wigcej — w zasypanej kompletnie sali
bawito sie od 400 do 500 oso6b. Lawina znisz-
czyla szkolg i zmiazdzyla stojace w. poblizu
samochody i skutery $niezne. Polarna noc, sza-
lejaca burza $niezna i huraganowy wiatr spra-
wity, ze na lotnicza pomoc z zewnatrz
mieszkancy wioski musieli czeka¢ kilka diu-
gich godzin. Miejscowy lekarz, dwoch poli-

cjantdw i wszyscy zdrowi mieszkancy korzy-
stali z wszystkiego, co mieli pod regka — od
spychacza po patelnie — w celu uwolnienia
zasypanych. Dwunastu rannych odtransporto-
wano p6zniej do szpitala w odlegtym o 1500
km Montrealu, a trzynascioro innych umiesz-
czono w os$rodku zdrowia w Kuujjuaq, 300 km
na zachod od wioski.

Pierwsza wiadomos¢ o tragedii Inuitdéw na-
deszta do nas przez Internet w sobotnie potud-
nie, 2 stycznia. Zatytulowana byla , Potrzebna
modlitwa”. Wkrotce wstrzasajace obrazy z pot-
nocy Kanady przekazywaly chyba wszystkie
telewizje Swiata. Znow okres Swiateczno—no-
woroczny nie dla wszystkich tubylcow i ich
przyjaciot byt czasem radosci i zabawy. Po Bo-
zym Narodzeniu 1997 zapamigtaliSmy nazwg
Acteal — mie jsce masakry Indian z meksykan-
skiego stanu Chiapas. Od dzi§ winni$my pa-
migtaé tez Kangisualujjuaq.

Winet & Cien

Potnoc przed podziatem

To nietypowy rozwdd: bgdacy owocem poro-
zumienia, przemyslany, wrecz radosny. Roz-
legle kanadyjskie Terytoria P6inocno—Zacho-
dnie (NWT) | kwietnia 1999 roku dziela si¢
na dwa niezalezne obszary tundry, skat i lodu.
Ale oczekiwanie mieszkancow tego jednego
z najmniej zaludnionych rejonoéw $wiata — 65
tysigcy ludzi (w tym ok. 40 tysigcy Indian
i Inuitdéw) na obszarze wigkszym od powierzch-
ni Indii — nie jest tez pozbawione obaw.

We wschodniej czgsci Terytoridw, zwanej
wkrotce formalnie Nunavut, rado$¢ Inuitow
z osiagnigcia samorzadnosci przyémiewa wy-
soki poziom ubdstwa, bezrobocia, przestgpczo-
sci i alkoholizmu. Inuici— zwani dotad Eskimo-
sami — stanowi¢ beda 85% z 26-tysigcznej
ludnosci Nunavut. W jezyku inuktitut Nuna-
vut znaczy ,,nasza ziemia”.

Po | kwietnia Nunavut bedzie najwigkszym,
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zdominowanym przez ludno$¢ tubylcza, tery-
torium w calej Ameryce (1,9 mln km?, czyli
niewiele mniej od powierzchni Grenlandii).
Podzielone bgdzie na trzy regiony (Qikiqta-
aluk, Kivalliq, Kitikmeot) i 28 spolecznosci,
ktorych mieszkancy postuguja sig trzema je-
zykami: inuktitut, inuinnaqtun i angielskim.

Najwigkszym miastem nowego Terytorium
bedzie oddalone o0 2000 km od Ottawy Iqakuit,
liczace 3600 mieszkancow. W czerwcu, gdy
temperatura sigga 15 stopni, stonce §wieci
w miasteczku cata dobg; w grudniu — przy
minus 30 stopniach — zaledwie 6 godzin. Ale
to i tak duzo: 130 mieszkancow wysunigtego
o dalsze 700 km na péinoc osiedla Grise Fiord
ogarnia zima polarna noc.

Zachodnia czgs¢ Terytoriow wciaz poszuku-
je swej tozsamosci i nie posiada nawet oficjal-
nej nazwy, a jej mieszkancy w oczekiwaniu na
ostateczne rozstrzygnigcia postuguja sig okre-
Sleniem ,,Arktyka Zachodnia”. I choé¢ zachdd
nie ma tak powaznych probleméw ekonomicz-
no—spotecznych, jak wschdd, to jego sytuacja
polityczna jest bardziej zlozona. Po 1 kwiet-
nia jego obywatelami bgda zblizone liczebnie
do siebie dwie dos¢ zantagonizowane spotecz-
nosci: lokalne grupy tubylcze i przybyli z po-
tudnia biali.

Przygotowywany przez specjalng komisjg
projekt nowej konstytucji Arktyki Zachodniej
zostanie poddany pod referendum. Nieroz-
strzygnigte wciaz pozostaje, czy ostatecznie
powstana dwa rzady — jeden dla ludnosci tu-
bylczej, a drugi dla catego terytorium, czy tez
lepiej bedzie je polaczy¢. Naszcezgsécie nikt nie
domaga si¢ oddzielnego rzadu dla biatych.

Indianie Arktyki Zachodniej i jedna spotecz-
nos¢ Inuitéw, ktéra pozostanie w jej granicach
podkreslaja zgodnie, Zze nowa konstytucja nie
moze ograniczac ich prawa do samorzadnosci.
Przypominaja, Ze na obszarze dotychczasowych
Terytoriow Potnocno—Zachodnich tubyley po-
siadaja prawo do znacznych potaci ziemi, wie-
lokrotnie przewyzszajacych powierzchnig rezer-
watow w pozostatych prowincjach Kanady.

— To kraj Dene — moéwi Bill Erazmus, wodz
najwigkszego z tamtejszych plemion. — Nie-
ktorzy biali przybywaja tu obciazeni bagazem
Potudnia, ale wkrotce przekonuja sig, ze tu jest
inaczej. Nie mogatu robic tego, co robili wcze-
$niej, nie moga nas lekcewazyc.

Stephen Kakfwi, byly wodz Dene i wciaz
jeszcze terytorialny minister rozwoju ekono-
micznego wspomina, jak grupa osadnikow
utworzyta w latach 70. ,braterstwo biatych”,
by przeciwstawi¢ si¢ temu, co postrzegali jako
nazbyt wojownicze zapgdy tubylcow.

— Przebyli$my od tamtej pory diuga droge
— wspomina Kakfwi— i dzi$ obie strony duzo
bardziej skionne sg stuchaé siebie nawzajem.

Cho¢ mieszkancy obu poléwek Poinocy
opowiedzieli si¢ w glosowaniu za pokojowym
rozwodem, nie obywa si¢ bez kontrowersji. Na
przyktad przywodey Nunavut woleliby powo-
1a¢ wiasng spotke energetyczng niz utrzymy-
wac stara, wspolng dla calego NWT. Trwa spor
o prawo do tablic rejestracyjnych o charakte-
rystycznym ksztalcie niedzwiedzia polarnego.
Mieszkancow czgscizachodniej nie przekonuja
argumenty, ze wigkszo$¢ niedzwiedzi zyje dzi$
na wschodzie.

Mieszkancy Arktyki Zachodniej i politycy
z Yellowknife musza tez podjac decyzjg w spra-
wie nazwy. Nieformalne badanie opinii sprzed
dwoch lat wykazato, ze wielu z nich przywia-
zanych jest do dotychczasowej nazwy Teryto-
ri6ow Potnocno-Zachodnich. Ale wielu przy-
wodcodw indianskich odrzuca stare ,,kolonialne”
okreslenia i wolaloby nazwe Denendeh, ktora
w jezyku dene oznacza ,nasza ziemig”.

Podobne dyskusje dotycza wielu problemow
— i tych codziennych, jak nowe numery tele-
fonow, i tych prestizowych, jak nowe flagi. Pet-
nej jednosci nie ma nawet co do sposobu
uczczenia samego dnia podziatu. Spotecznos¢
Nunavut cieszy sig, ze 1 kwietnia 1999 roku
zrobi wazny krok ku budowaniu czego$ nowe-
go, wiasnego. Ci z zachodu czgsciej spoglada-
ja na kalendarz z mieszanymi uczuciami i nie
sa pewni,czyma ja co §wigtowac. Ich nadzieje
zwigzane z wigksza autonomia na mniejszym
obszarze mieszaja si¢ z obawami o niepewna
przysztos¢ ,,na swoim”,

Na szczescie proces rozpoczety w 1993 roku
ratyfikowaniem przez premiera i Parlament
Kanady glosnego Porozumienia o Roszczeniach
Ziemskich Nunavut nie jest zbyt gwaltowny.
Stopniowe przekazywanie mieszkancom obu
nowych terytoriéw ziemi, jej bogactw i wia-
dzy sprawowanej dotad przez rzad NWT za-
konczy sig¢ dopiero w 2009 roku.

Cien
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~ pamigé pokolen

Konny rajd szlakiem Wielkiej Stopy

Piaty raz na liczacy 300 mil szlak przez Dakotg
Potudniowa wyruszyta konno grupa lakockich
jezdzcow, pragnacych upamigtnic wodza Big
Foota i jego ludzi zmasakrowanych w grudniu
1890 roku nad strumieniem Wounded Knee.

,»Nie wiedziatem jeszcze wtedy, jak wiele si¢
skonczyto — wspominal masakrg jej naoczny
swiadek, ,Swigty cztowiek” Lakotow, Black
Elk. — Marzenie ludzi tam umarto. Krag Na-
rodu zostat przerwany i rozrzucony”.

15 grudnia 1998 roku na dwutygodniowa
konna wedréwke historycznym szlakiem gru-
py Big Foota z Cheyenne River do Pine Ridge
wyruszyfa miodziez z grupy Oomaka Tokata-
kiya (Przyszte Pokolenia), ktéra zachecona
przez tradycyjna starszyzne plemienna, posta-
nowita nie tylko podtrzymac zanikajace jez-
dzieckie tradycje Lakotow, ale takze ozywié
Marzenie i przyczyni¢ si¢ do naprawy Swigte-
go Krggu swego ludu.

Wielu sposrod jezdzeow i osob wspieraja-
cych rajd to potomkowie Lakotow Minicon-
jou, ktorzy 108 lat temu konno lub pieszo
uciekali przez o$niezone rowniny Dakoty przed
Scigajaca zwolennikow ,,buntowniczego” tan-
ca ducha amerykanska kawaleria. Zdaniem
cztonkéw grupy Oomaka Tokatakiya Lakoci
wciaz cierpia z powodu przesladowan religij-
nych, cho¢ dla wielu nie jest to tak oczywiste,
jak w czasach Big Foota.

Duchowy rajd, jak co roku, konczy sig 29
grudnia tradycyjna ceremonia zatobna zudzia-
fem lakockiej starszyzny na historycznym
cmentarzu ofiar masakry w Wounded Knee.

Pogrzeb po stu latach

W 108 rocznicg masakry Lakotéw z grupy
wodza Big Foota do Matki Ziemi w rezerwacie
Pine Ridge powrdcily szczatki 42 czlonkow
plemienia, od ponad wieku przechowywane

w stalowych szufladach Instytutu Smithsonian.
Zdaniem antropologéw byly to szczatki mez-
czyzn, ktorzy zgingli migdzy rokiem 1860
11900, ktére Instytut otrzymat niegdys od armii
USA i Wojskowego Muzeum Medycznego.
Wedlug uczestniczacego w ponownej ceremo-
nii pogrzebowej cztonka Rady Plemiennej
Siuksow Oglala Severta Young Beara, wig-
kszos¢ z nich byta wojownikami zastrzelony-
mi w bitwie lub powieszonymi w niewoli przez
wojsko podczas ,,wojny 30—letniej” prowadzo-
nej przez Red Clouda w drugiej potowie XIX
wieku.

O tym, ze szczatki Lakotow przechowywane
sa w Instytucie, plemi¢ dowiedziato sig¢ w 1988
roku, dzigki uchwaleniu przez Kongres ustawy
o ochronie i repatriacji tubylczych grobow. Wy-
maga ona powiadamiania plemion o ekspona-
tach i szczatkach przechowywanych w placow-
kach muzealnych i naukowych USA. W 1993
roku, gdy rodzinie Severta Young Beara udato
si¢ odzyskac szczatki swojego przodka, wodza
Smoke’a, skradzione z pogrzebowego ruszto-
wania w poblizu Laramie, wiadze plemienia
wystapily o zwrot wszystkich lakockich szcza-
tkow przechowywanych w Instytucie.

Proces repatriacji posuwat si¢ powoli. Do-
piero w czerwcu 1998 roku wédz Oliver Red
Cloud mégt podpisaé¢ stosowne dokumenty
i w grudniu, po specjalnej ceremonii w Insty-
tucie, karawana wspotczesnych wojownikow
Oglalow powrdcita z zawierajacymi szczatki
Lakotow kartonowymi pudtami na ziemie
przodkow.

29 grudnia przewieziono je konnym wozem,
w asyscie cztonkow lakockich stowarzyszen
wojennych, z Domu Pogrzebowego Siukséw
do miejsca ostatniego spoczynku.

— Stowarzyszenia weteranow, ktorzy wal-
czyli o zachowanie naszego sposobu zycia do
czasow wspotczesnych, zlozyly szczegdlny hotd
naszym zabitym wojownikom — powiedziat
cztonek Rady Plemiennej Siuksow Oglala Sam
Loud Hawk. — Byt to dla nas wszystkich dzien
zaloby. Everett Little Whiteman zaspiewat dla
ich duchow pieén $mierci wojownika.

Na miejscu pochowku odprawiono tradycy j-
ne ceremonie, majace uspokoi¢ duchy zmar-
tych i pomdc im w odbyciu ostatniej podrozy
— obrzed krewnych w miejscu ostatniego spo-
czynku i obrzed uwolnienia duszy. Uczestni-
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czytw nich m.in. Fast Horse — potomek (jed-
nego z nielicznych zidentyfikowanych) wodza
Blackfoota, powieszonego wraz z wodzem
Two Face w Forcie Laramie w 1865 roku. Na
miejscu przedsigwzigto stosowne kroki, by
ceremonii z udziatem duchéw nie zakldcata
obecnos$¢ kamer i aparatow fotograficznych.
Razem ze szczatkami wojownikow spoczetly
tez, zwrocone przez Instytut: lakocka kotyska,
haftowana paciorkami czapka, skrobaczka do
skor i tyzka z bizoniego rogu. Wediug Loud
Hawka, Lakotom oddano takze koszule tanca
ducha, ale wiele innych przedmiotéw naleza-
cych nieegdys$ do Lakotéw nadal spoczywa
w gablotach i magazynach Instytutu Smithso-
nian oraz innych amerykanskich instytucji.

P.S. Sam Loud Hawk, lakocki tradycjonalista
i weteran Ruchu Indian Amerykanskich (AIM),
szanowany cztonek Rady Plemiennej Siuksow
Oglala (OSTC), zmart 5 stycznia 1999 roku.

Cien

kultura

NAMA '98

Muzyczne Nagrody Tubylczych
Amerykanoéw

Czasy, kiedy indianskiej muzyki stuchano tyl-
ko w rezerwatach, nielicznych klubach etnicz-
nych i waskich krggach jej mitosnikow zdaja
sig¢ odchodzi¢ w przesztos¢. Od pewnego cza-
su rézne, bardziej i mniej tradycyjne, odmiany
muzyki tubylczych Amerykanéw sa coraz sze-
rzej dostgpne w sklepach muzycznych nie tyl-
ko w Ameryce Péinocnej, nadawane w komer-
cyjnych rozglosniach radiowych i muzycznych
stacjach TV. Zauwazalny takze w Polsce ro-
snacy popyt rynku, a nawet swoista moda na
nagrania i koncerty indianskich artystow spra-
wily, iz ten marginesowy dotad rodzaj muzyki
staje sig z roku na rok coraz bardziej profesjo-
nalny i skomercjalizowany. A jako dochodo-
wy— moze liczy¢ na jeszcze szersza promocjg.

W maju 1998 roku w prowadzonym przez
plemie Pekotow Mashantucket kasynie Fox-
wood odbyta sig pierwsza edycja ceremonii
wregczenia Muzycznych Nagrod Tubylczych
Amerykanéow (NAMA — Native American
Music Awards). W zamierzeniach organizato-
row ma by¢é to organizowany co roku, z udzia-
tem najwiekszych gwiazd legitymujacych sig¢
badz tubylczym pochodzeniem, badz zastuga-
mi dla tubylczej kultury i sztuki, indianski od-
powiednik dorocznej ceremonii przyznawania
prestizowych muzycznych nagréd Grammy
(ktorej organizatorzy do dzi$ nie uznajaza sto-
sowne uhonorowacé choéby w jednej z licznych
— czasem bardzo egzotycznych — kategorii
ludzi oddanych twérczemu kultywowaniu pier-
wotnych muzycznych tradycji Ameryki).

Indianskie nagrody, ktore przez analogie do
swych stynniejszych odpowiednikéw nazwano
»~Nammy”, maja by¢ swoistym ,,who is who”
tubylczej muzyki Ameryki Péinocnej, hono-
rowac i promowaé dawnych i wspdiczesnych
tubylczych tworcow i wykonawcow, a takze
uswiadamia¢ szerokiej opinii publicznej, jak
znaczaca rolg w $wiecie muzyki odgrywaja
tubylcze tradycje i ich kontynuatorzy.

Autorka NAMA jest Ellen Bello, szefowa
agencji artystycznej In—Press Communications,
ktorajako pierwsza reprezentowata tubylczych
artystow (w tym Robbie Robbertsona, Ritg
Coolidge, Roberta Mirabala, grupy Song-
catchers, Khastin, Burning Sky, Pura Fe i Red
Thunder), organizujac ich koncerty m.in. w sie-
dzibie ONZ, podczas Olimpiady w Atlancie,
Krajowej Konwencji Demokratow i inaugura-
cji prezydenta Clintona.

Historyczna uroczysto$é wreczania pierw-
szych nagrod NAMA 98 poprowadzil Wayne
Newton, legenda muzyki country, znany aktor
i konferansjer, zwany ,,Mr. Las Vegas”. Na sce-
nie, obok tradycyjnych tancerzy, wystapili na
zywom.in. Robbie Robertson, Joanne Shenan-
doah, Joy Harjo, R. Carlos Nakai, Robert Mia-
rabal, Litefoot i grupaRedbone. W ich koncer-
tach, obok réznych elementéw wspoéiczesnych,
pojawily sig liczne akcenty tradycyjne: tema-
tyka i jezyk tekstow, charakterystyczne instru-
mentarium akustyczne, kostiumy i scenografia,
ukazujac zebranym cata réznorodnos¢ i pig-
kno muzyki tubylezych korzeni.
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Oto lista zdobywcow Narnmy *98 w poszcze-
golnych kategoriach.

¢ Artysta (grupa) roku: Black Lodge Singers
¢ Piosenka roku: ,Warrior" — Walela
¢ Najlepszy artysta pop: Buffy St. Marie
¢ Debiut roku: Walela
¢ Najlepsza artystka:  Joanne Shenandoah
* Najlepszy artysta: R. Carlos Nakai
¢ Autor tekstow roku:  Robert Mirabal
¢ Plyta roku: Songs for Indian Vete-
rans — American War-
riors (Rykodisc)
¢ Najlepszy artysta rap: Litefoot
¢ Najlepszy artysta
blues/jazz:
¢ Najlepszy
flecista roku:
¢ Najlepszy album
pow—wow roku:

Fredrick Whiteface
R. Carlos Nakai

Enter the Circle— Black
Lodge Singers (Canyon)
¢ Najlepszy

album tradycyjny:  Peyote Songs — Prim-
eaux & Mike (Canyon)
¢ Najlepsza

grupa folk/country:
¢ Najlepszy

album New Age:

Apache Spirit

Two World Concerto—
R. C. Nakai, Black Lod-
ge Singers (Canyon)
¢ Najlepszy album
instrumentalny: Two World Concerto —
R. C. Nakai, Black Lod-
ge Singers (Canyon)
¢ Najlepszy producent: Tom Bee
¢ Najlepszy
album dziecigcy: All Spirits Sing —
Joanne Shenandoah
¢ Najwigkszy wkiad
nie-tubylczego artysty: The Native Heart —
Gary Stroutsos
Honor the Earth — In-
digo Girls
¢ Nagrody za
catoksztalt osiagnie¢: Fredrick Whiteface
Robbie Robertson

¢ Panteon Stawy: Buddy Red Bow
Jimy Hendrix
+ Zywa Legenda: John Trudell
Cien

Indianie na ekranie

Czy pamigtacie z filméw o Ameryce lat 70.
reklame telewizyjna ze starym Indianinem
w kanu, ktory — obserwujac ze smutkiem ludzi
za$miecajacych swoje otoczenie — roni samo-
tng {z¢? Iron Eyes Cody, pierwszy ,hollywo-
odzki Indianin”, ktory stat si¢ symbolem tele-
wizyjnej kampanii przeciw zanieczyszczaniu
$rodowiska, zmart 4 stycznia 1999 roku w szpi-
talu w Los Angeles.

Filmowa kariera Cody’ego siggata czasow
niemego kina i poczatkéw telewizji, ale naj-
wigksza stawg przyniosta mu rola ,,placzace-
go Indianina” w telewizyjnej reklamie grupy
Keep America Beautiful (Zachowajmy Pigkno
Ameryki). Cody wystapit jeszcze w trzech in-
nych zaangazowanych spotecznie reklamow-
kach i kolejne 25 lat spgdzil na budowaniu
spotecznej $wiadomosci ekologicznej przez
wystepy w telewizji, publiczne spotkania i wi-
zyty w szkotach.

Wedtug roznych zrddet, Iron Eyes Cody miat
urodzi¢ si¢ w Oklahomie migdzy rokiem 1904
i 1915, a najbardziej prawdopodobna data uro-
dzin, wedtug samego aktora, jest rok 1907. Jak
pisat w swojej romantycznej autobiografii, od
najmiodszych lat kroczy! sladami ojca i nauczy-
ciela, Thomasa Long Plume z plemienia Cziro-
kezow, wystepujacego w cyrkach i rewiach
z Dzikiego Zachodu. Wedrujac po USA i Ka-
nadzie, spotykat Indian z réznych plemion
inauczy! sig tubylczej odmiany mowy znakéw,
ktéra spopularyzowat m.in. w wydanej w 1970
roku ksiazce Indian Talk—-Hand Signals of
American Indians. Cody byt tez dobrym tucz-
nikiem, a jako tancerz zdoby} wiele nagrod
podczas konkurséw na pow—wow. Za szczegol-
ny zaszczyt uwazat pono¢ mozliwos¢ wysta-
pienia przed krolowa Anglii Elzbieta I, a swe
umiejgtnosci jezykowe, taneczne i wiedzg
o kulturze Indian przekazat synom, Robertowi
i Arthurowi. Jego zona byta Yeawas, corka wo-
dza Senekow i antropologa, Arthura C. Parke-
ra (zmarta w 1978 roku).

Na ekranie zadebiutowat w 1919 roku, wy-
stepujac w epizodycznej roli w niemym filmie
Back to God s Country. W czasach, gdy indian-
skie epizody w amerykanskich filmach grali
niemal wylacznie biali aktorzy (lub czgsciej —
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bezimienni statysci), Cody grywal zazwyczaj
stereotypowe rolki zatytulowane po prostu ,,In-
dianin”, ,,wo6dz Indian”, czy ,,Indianin Joe”, ale
— jak w filmie Perils of Nyoka (1942) — wy-
stgpowat tez jako ,,Arab”. Do wazniejszych
filmow z jego udziatem naleza: Whistlin’ Dan
(1932),Ride Ranger Ride(1936), Custer s Last
Stand (1936), Riders of the Whistling Skull
(1937), Code of the Redman (1942), Son of
Paleface (1952), Sitting Bull (1954), The Gre-
at Sioux Massacre (1965), Nevada Smith
(1966), Ernest Goes to Camp (1987) oraz —
najlepiej u nas znane — Czlowiek zwany Ko-
niem (1970) i Szary Orzef (1977). Wystgpo-
wat tez w telewizyjnych serialach (Bonanza,
Gunsmoke, Rawhide) i programach dla mio-
dziezy (/ron Eyes Tipi).

W wielu wczesniejszych filmach hollywo-
odzkich Iron Eyes Cody petnit rolg doradcy
technicznego i konsultanta do spraw Indian,
samodzielnie wykonujac wiele rekwizytow dla
potrzeb filmu. Jak sam twierdzit, jego kolekcja
tubylczego rzemiosta uwazana byla za jeden
z najlepszych prywatnych zbioréw indianskich
w USA. Byt autorem i wspoétautorem kilku
ksiazek o mowie znakow, obrzedach i legen-
dach Indian oraz autorem licznych artykuiéw
o tubylczych tradycjach i kulturze. W pamigci
wigkszosci mitosnikéw Indian i starego kina
pozostanie jednak glownie ,,ptaczacym India-
ninem” z ekologicznej reklamy, ale takze
pierwszym szerzej znanym publicznosci akto-
rem o indianskim nazwisku.

Cien

Filmowy Winnetou wiecznie zywy. Wedtug
opublikowanych w noworocznej ,,Gazecie Te-
lewizyjnej” badan firmy AGB Polska, nadane
przez ,,Nasza TV” trzy czesci filmu Winnetou,
wyprodukowane w latach 60. przez nieistnie-
jace juz kinematografie: enerdowskai jugosto-
wianska, zdobyly w 1998 roku najwigksza
widownig telewizyjna w tej stacji (od 2,8% do
3,5% widzoéw). Nie wiadomo, czy cieszy¢ sig,
czy smuci¢, ale wyemitowany 2 stycznia tego
roku inny film z tej serii Winnetou i krol nafty
(1965) spotkat si¢ zapewne z nie mniejszym
zainteresowaniem. ..

Od przynoszacych popularnosé (i dochody) in-
dianskich tematéw nie zamierza odej$¢ Michael
Blake, autor ksiazki Tariczqcy z Wilkami
i scenariusza do jej filmowej wersji z Kevinem
Costnerem w roli przyjaciela Indian (kwestio-
nowanej pozniej poza ekranem ze wzglgdu na
komercyjne inwestycje gwiazdy w Czarnych
Gorach). Blake ukonczyt niedawno scenariusz
do filmu o generale Custerze, ktorego rezyse-
rig i produkcja ma zajac si¢ w najblizszym cza-
sie Oliver Stone.

Cho¢ scenariusz opowiada histori¢ widziang
oczyma samego Custera, to Indianie z oczywi-
stych wzgledow odgrywaja w niej istotna rolg
(od masakry Szejenéw nad Washita w 1867
roku do $mierci generata w bitwie nad Little
Big Hom w 1876 roku). Jeszcze nie zapadia
decyzja, czy zagranie roli kontrowersyjnego
generala zaryzykuje, brany poczatkowo pod
uwage, Brad Pitt, niesiony fala Titanica Le-
onardo DiCaprio czy tez jeszcze kto$ inny.

Tymczasem biura turystyczne Dakoty Poino-
cnej zastanawiaja sig, czy naklonig rezysera do
nakrgcenia scen wymarszu oddziatlu Custera
z Fortu Abrahama Lincolna w autentycznej
scenerii (co przyczynitoby si¢ do spopulary-
zowania regionu), za$ mitosnicy legendy Cu-
stera obawiaja sig, czy znany z tworzenia
wiasnych czarnych wizji Stone zaufa history-
cznym faktom i wystarczajaco powsciagnie
wodze fantazji w nowym dla siebie gatunku
filmowym. A Indianie — no c6z — sa chyba
pewni, ze przynajmniej na ekranie do nich na-
leze¢ bedzie ostatnie stowo. .. Zas Michael Bla-
ke wszystkim mitosnikom porucznika Dunbara
i jego lakockich przyjaciot obiecuje szybki po-
wrot do pisania dalszego ciagu TzW.

Cien
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Tubylcze spotkania 1998

Niewielka spoteczno$¢ Dakotéw Mdewakanton
z Prairie Island w Minnesocie goscita w osta-
tnim tygodniu sierpnia ub. roku ponad sto ty-
sigcy miodych Indian, ktérzy przyjechali na
najwigksze w historii Pow—wow i Zgromadze-
nie Tubylczej Mlodziezy Czerwonych Narodow.
Celem zgromadzenia bylo stworzenie indian-
skiej miodziezy z USA i Kanady okazji do spo-
tkania, wymiany pomystow i do$wiadczen
w zakresie samoorganizacji oraz lepszego po-
znania rozmaitych tubylczych kultur i tradycji
poprzez wspolne obozowanie, udzial w obrzg-
dach i warsztatach oraz spotkania ze znanymi
indianskimi przywodcami i artystami.

Organizatorem spotkania byt najstynniejszy
tubylczy wykonawca muzyki rap, aktor i dzia-
facz spoteczny z plemienia Czirokezow z Okla-
homy, Litefoot. W ciggu ostatnich 7 lat nagrat
on cztery pyty i wystapit w szesciu filmach
(m.in. Indianin z szuflady, Mortal Combat,
Fishes out of Water), pozostajac niezmiennie
przyktadem wolnego od uzaleznien artysty
i miodego cztowieka sukcesu.

Liczaca zaledwie pigciuset cztonkéw grupa
z Prairie Island w prowadzonym przez siebie
osrodku rekreacyjnym i kasynie Treasure Island
zatrudnia ponad 1300 os6b i moze dzigki temu
wspiera¢ tak znaczace przedsigwzigcia, jak
budowa krytego lodowiska w sasiednim mie-
Scie Red Wing, na ktére plemig przeznaczyto
ostatnio 1,5 min dolaréw, czy 200-tysigczna
dotacja dla Krajowego Kongresu Indian Ame-
rykanskich (NCAI) — najstarszej, najwigkszej
i najbardziej reprezentatywnej organizacji tu-
bylczej w USA.

Organizowany piaty rok z rzgdu Kanady jski
Festiwal Tubylczy zgromadzit w listopadzie ub.
roku w Toronto ponad dwadziescia tysigcy
0s0b zainteresowanych spotkaniemze zgroma-
dzonymi pod dachem olbrzymiej hali SkyDo-
me rozmaitymi formami tubylczej kultury.
Indianski teatr, tradycyjna i wspoiczesna mu-
zyka, sztuka i rzemiosto, tubylcza kuchnia
i moda, seminaria o§wiatowe i warsztaty, spo-
tkania ze starszyzng, tubylczymi nauczyciela-
mi i znawcami indianskiej medycyny przez trzy
dni przyciagaly gosci z calej Kanady i USA.

Wsrod wystgpujacych na Festiwalu tubyl-
czych artystow nie zabraktlo tak znanych i waz-
nych dla kultury rdzennych mieszkancow
Kanady postaci, jak Susan Aglukark, Joanne
Shenandoah i Mishi Donavon oraz grajaca
z powodzeniem tzw. ,,tubylczy rock” grupa
Eagle Feather Band Nowego Brunszwiku.
Szczegolnie aktywni na festiwalu Irokezi zapra-
szali nie tylko na pokazy tradycyjnego rzemio-
sta, czy gry w lacrosse, ale takze oferowali ptyte
CD The Great Peace (Wielki Pokdj) z multime-
dialna wersja historii, kulturyi duchowychwar-
tosci swego ludu.

Departament ds. Indian przygotowat na Festi-
wal wystawg promujaca Prowincjonalny Park
Petroglifow, zawierajacy setki rzezb i rysun-
kow naskalnych wykonanych przez ludy za-
mieszkujace dzisiejsze Onatario ponad 1100 lat
temu, a stowarzyszenia lekarskie zorganizowa-
1y specjalne stoiska poswigcone zasadom zdro-
wego zycia i profilaktyce zdrowotnej, w tym
walce z negkajaca coraz czgsciej tubylcze spo-
tecznosci cukrzyca.

Cien
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Dni Kultury Ludéw Tubylczych Swiata

Koto Naukowe Katedry Etnologii i Antropolo-
gii Kulturowej UW, Katedra Etnologii i Antro-
pologii Kulturowej UW we wspolpracy z Insty-
tutem Archeologii i Etnologii PAN oraz Pan-
stwowym Muzeum Etnograficznym w Warsza-
wie organizuja w dniach 14-16 maja 1999 roku
Dni Kultury Ludéw Tubylczych Swiata. Impre-
za skiada¢ si¢ bedzie z konferencji naukowej
(piatek i czes$¢ soboty), wystawy fotograficznej
oraz pokazu filmow i przezroczy (sobota i nie-
dziela). Celem imprezy jest przyblizenie pro-
blemoéw ngkajacych spotecznosci tubylcze
(inkulturacja, asymilacja) i zaprezentowanie
wspobiczesnej sytuacji ludow tubylczych.

Szerszych informacji udziela:

Jarostaw Derlicki
Koto Naukowe Katedry Etnologii
i Antropologii Kulturowej UW
ul. Zurawia 4, 00-503 Warszawa
tel. i faks (022) 625 4330,
e-mail: etna@plearn.edu.pl.
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IV Przeglad Filmow
o tematyce indianskiej
i eskimoskie;j

W dniach 9-10 stycznia 1999 roku w Panstwo-
wym Muzeum Etnograficznym w Warszawie
i Panstwowej Galerii Sztuki Wspoiczesnej,,Za-
cheta” odby! si¢ IV Przeglad Filmow (tym ra-
zem) o tematyce indianskiej i eskimoskie;j.
W stosunku do przegladow poprzednich moz-
na byto zauwazy¢ kilka zmian, na przyktad
sama nazwa zostata (jednorazowo?) zmienio-
na z Przegladu Filmow o tematyce indianskie;j
na Przeglad Filmoéw o tematyce indianskiej
i eskimoskiej. Druga istotna r6znica byto to, iz
obejrze¢ mozna bylo jedynie filmy dokumen-
talne (do tej pory za wyjatkiem pierwszego
przegladu przewazaty filmy fabularne). Wigk-
szo$¢ z prezentowanych w tym roku filmow to
dokumenty nie przekraczajace 60 min.

Jak juz wspomniatem, pierwszy dzien to fil-
my giownie o Eskimosach, projekcja ich od-
byta sig¢ w sali kinowe j Panstwowego Muzeum
Etnograficznego. Moglismy obejrze¢ migdzy
innymi filmy z serii ,,Tuktu and...” — to seria
filmow o Eskimosie z plemienia Nestsilik,
w kazdym z odcinkéw filmu zostata przedsta-
wionajedna z czynno$ci dnia codziennego (na
przykiad budowa kajaku); a takze filmy Cree
Hunters of Misassini — $wietny film, zrealizo-
wany w latach 70., przedstawiajacy jedna zimg
z zycia Indian Cree potwyspu Labrador, oraz
Attiuk (1970) pokazujacy religig, sposob zycia
i rolg karibu w $wiecie Indian Montagnais.

Rewelacja tego dnia, a takze calego Prze-
gladu okazat si¢ Nanook of the North (1922)
— film zrealizowany przez R. Flaherty’ego,
opowiadajacy o rodzinie ,,Wielkiego Mysliwe-
go” Nanook, o tym jak zyje i poluje (niesamo-
wicie ukazane sposoby polowania i rybotéw-
stwa Eskimoséw), procz tego momentami film
ten byl naprawde $mieszny, przypominajac
najlepsze gagi z niemych filméw z Charlie
Chaplinem. Dodatkowy pokaz filmowy dnia
pierwszego zajely filmy video Crow Fair —
prezentujacy wspoiczesne $wigto w rezerwa-
cie Wron i film dokumentalny o Polskim Ru-
chu Przyjaciot Indian Sny o Prerii zrealizowany
przez Justyng Szpringier.

Drugi dzien to filmy przede wszystkim dla
zainteresowanych XIX—wiecznymi konfliktami
miedzy Biatymi a Indianami. Pigkne zdjgcia,
doskonaty montaz, oto zalety filmoéw z serii
,»The Way West” i,,How to the West Was Lost”.
Konsultantem historycznym serii ,,How to the
West Was Lost” byl Robert Utley, znany chyba
wszystkim czytelnikom ,, Tawacinu” historyk.
Narratorami za$ filmoéw z serii ,,The Way...”
byli Wes Studi i Rodney E. Grant.

Drugiego dnia zaprezentowano (w sali war-
szawskiej ,,Zachety”) filmy: A Clash of Cultu-
res (o kontaktach Biatych z Indianami, a takze
o walce Nawahow o obrong swej kultury),
I Will Fight No More For Ever (dokumentalna
wersja znanej chyba wszystkim opowiesci
o ostatnich wolnych dniach plemienia Nez Per-
ce), dwa filmy o Siuksach o wiele méwiacych
tytutach The War for the Black Hills (1870—
—1876) i The Ghost Dance (1877-1893). Inne
filmy, ktore przedstawiono w tym roku to:
Angotee, Story of Eskimo Boy i Kenojouak —
Artiste Esquimau (dzien pierwszy), jak row-
niez Always the Enemy i The Only Good In-
dian Is a Dead Indian (dzien drugi).

Tegorocznemu Przegladowi towarzyszyla
wystawa wyrobow rekodzieta naszych pol-
skich indianistéw, a takze wystawa fotografii
Justyny i Macieja Szpringierow oraz Bogdana
Viktorio Zdanowicza. Obydwie ekspozyc je tak
dalece spodobaty sig¢ dyrekcji Muzeum Etno-
graficznego, ze ich prezentac ja zostata przedtu-
zona do konca lutego.

Na koniec chcialbym bardzo podzigkowaé
Asi Flasinskiej i pani Teresie Walendziak —
za organizacjg tegorocznego Przegladu, Justy-
nie i Maciejowi Szpringierom — za pomoc
(przy okazji, wieleradosciz Oli!) oraz wszyst-
kim, ktorzy kiedykolwiek pomogli mi przy
organizacji Przegladu, a takze sobie za cztery
(szesé) lata organizacji tej imprezy.

Przemystaw Bartuszek
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nasze recenzje

Rezerwatowa sielanka

W powies¢ Leki na mitos¢* Louise Erdrich opi-
suje dzieje rodow Kashpaw, Morrissey, Lamar-
tine i Lazarre. Powies¢ ta, ktorej pierwsze
wydanie ukazato si¢ w 1984 roku, wzbudzita
zachwyt zarowno krytykow, jak i czytelnikow,
i szybko stala si¢ jednym z pierwszych best-
sellerow autorstwa pisarza tubylczoamerykan-
skiego, przewyzszajac nawet popularnos¢ Do-
mu utkanego ze switu N. Scotta Momaday’a.

Louise Erdrich pochodzi z ludu Chipewejow
z Turtle Mountain, z domieszka krwi niemiec-
kiej i francuskiej. Wychowywana, jak wigkszo$¢
wspoiczesnie zyjacych Indian, na granicy
dwach swiatéw, potrafi niejako z zewnatrz spoj-
rzeé¢ na obie strony, dostrzec w nich dobre i zte
strony. [ to, co dostrzega, potrafi w niewiary-
godny sposob odda¢ na kartach swego dzieta,
ukazujac wspoiczesne zycie Indian takim, jakie
ono jest w rzeczywistosci.

Miejscem akcji jest nieokreslony z nazwy
rezerwat, polozony gdzie$ na krancu $wiata,
na terenie Dakoty Poinocnej. Do jego krajobra-
zu dofaczaja klasztor i przygraniczne miasto.
Sam rezerwat, jakkolwiek biedny, o drogach
podziurawionych jak sito — i jak obietnice
rzadowe — jest ostoja zamieszkujacej je spo-
tecznosci. Bohaterowie Lekow na mitosé, In-
dianie, mieszancy, biali — cata spoteczno$¢ —
dalecy sa od stereotypowych Indian. Sa wsrod
nich pijacy, ngdzarze, mysliwi, siostry zakon-
ne, karierowicze, lokalni politycy, matki stano-
wigce podpore doméw, ludzie obdarzeni moca-
mi — i wszyscy sa z soba spokrewnieni. Ten
ogromny wezel relacji rodzinnych z jedne;j stro-
ny ulatwia ich koegzystencjg w tych nietatwych
czasach, a z drugiej — znacznie ja utrudnia.
Co wigcej, wszyscy musza borykac sig z pro-
blemami wynikajacymi z obecnosci w ich zy-
ciu dwoéch systemow wartosSci: jednego, wywo-
dzacego si¢ z tradycji przodkow, i drugiego,
opartego na cywilizacji zachodniej i chrzesci-
janstwie. Wyboru musza dokona¢ sami. Czas

* Louise Erdrich, Leki na mifos¢, przet. Magda-
lena Konikowska, PIW, Warszawa 1998.

opisany obejmuje lata 1934-1984, ale gawg-
dziarski sposob przekazu, ktorym postuguje sie
autorka w osiemnastu rozdziatach-opowiada-
niach sprawia, ze na tym XX-wiecznym grun-
cie rownie obecne sa wydarzenia historyczne
i legendy, a obok czasu historycznego, wska-
zanego przed daty rozpoczynajace poszcze-
golne rozdziaty, mamy do czynienia réwniez
z czasem indianskim.

Na samym poczatku poznajemy June, pod-
starzata Indianke Czipewa, ktora ma dosé plu-
gawego zycia w miescie i decyduje si¢ na
powrot do domu. Jednak spotkanie przypad-
kowego mezczyzny sprawia, ze zmienia zda-
nie i rusza z nim. Dzieje si¢ to w przeddzien
Niedzieli Wielkanocnej, a pézno w nocy, po
raczej nieudanym stosunku seksualnym z tym-
Ze mezczyzng w samochodzie, gdzie$ na bocz-
nej drodze, June decyduje sig¢ jednak wrocic
do domu — pieszo. Rozpgtuje sig burza $niez-
na, ale June na nig nie zwaza i dochodzi do
domu. Kilka linijek nizej dowiadujemy sig, ze
zamarzta. Mimo ze wydawaloby sig to smu-
tnym koncem jej zycia i powiesci, jest to jej
wiasciwy poczatek. Od tej pory jestesmy
swiadkami, jak jej posta¢ dopetnia sig przez
opowiadanie poszczegdlnych bohaterow, kté-
rzy wskrzeszajac ja, sami si¢ w stosunku do
niej okreslaja. Wydarzenie to wskazuje tez na
oba kody kulturowe przeplatajace si¢ przez
caty utwor. Niczym trickster June udaje sig
pokonaé czas i w zasadzie rozpoczaé swoj
zywot po $mierci, a jej ,,zmartwychwstanie”
w Niedzielg Wielkanocna przywodzi na mysl
posta¢ Chrystusa i cate chrzescijanstwo.

Powies¢ ztozona jest z szeregu narracji, opo-
wiedzianych przez siedmiu bohater6w i glos
odautorski. Jest epizodyczna, jak samo zycie.
Czas w tej powiesci wyda je sig raczej psycho-
logiczny niz linearny, achronologiczny — jak
opowiadania gawedziarzy. Trzeba wiele wysit-
ku, by si¢ przedrze¢ przez wszystkie opowia-
dania, utozy¢ sobie w glowie wszystkie wigzy
rodzinne i zbudowac z tych pojedynczych puz-
zli caly obraz. Mimo do$¢ tragicznej rzeczy-
wistosci, opisanej w Lekach na milosé, dzigki
ogromnemu poczuciu humoru i ironii, ktéra
przewija sig przez caty utwor, bohaterowie staja
sig wyjatkowo bliscy, jak krewni, i lektura spra-
wia ogromna przyjemnos¢, mimo ze powies¢
nie jest lektura fatwa.

Beata Skwarska
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2 zakurzonej pofki

METYSKIE LATO
czyli jak zatrzymac¢ wiatr?

Ktos kiedys powiedzial, ze to jedna z najpigk-
niejszych opowiesci o Indianach i Metysach.
Tkwi w tym sporo racji. Powies¢ Colina Stu-
arta Zatrzymac wiatr*, w duzej mierze autobio-
graficzna, jest z wielu wzgledow wyjatkowa.

Stanowi ona zapis pewnych letnich wakacji
spgdzonych przez 17-letniego Metysa na farmie
swego wuja w Montanie, w przepigknej Doli-
nie Kinnikinick. Chtopak o indianskim imieniu
Kasaunka ma w sobie 1/8 krwi indianskiej
z plemienia Pikuni' i cho¢ jest bardziej biatym,
czuje si¢ Metysem i jest z tego dumny.

Wiasciwym powodem, dla ktérego znalazt
si¢ w Syracuse, latem 1926 roku, byta pomoc
w pracach gospodarskich wujowi Alecowi, jak
sig pozniej okaze — prawdopodobnie dalekie-
mu krewnemu Gabriela Dumonta.

Na tej kanwie poznajemy zycie Metysow,
poprzetykane przeszioscia i starymi zwycza-
jami, splatane byciem na poty biatymi, na poty
Indianami, a tak naprawdg byciem zupetnie
jeszcze kim§ innym.

Z opowiesci 84-letniej prababki Nory-Lassie,
zyjacej w skorzanym tipi, Kasaunka poznaje
nie tak jeszcze odlegla historig. Poznaje jej oso-
biste dzieje, burzliwe matzenstwo ze Szkotem
Angusem MacAntire, kradzieze koni od Nez
Perces, zabdjstwo handlarzy wodka, obyczaje
i wierzenia Indian.

Dzigki pracy u wuja poznaje cigzka haréwke
osadnikéw. Dzigki otwarto$ci i zywotnosci
poznaje zycie codzienne miasteczek i wiosek
Montany, ktéra wowczas zachowata jeszcze
wiele z atmosfery Pogranicza.

* Colin Stuart, Zatrzymac wiatr, przet. Maria Ski-
bniewska, Iskry, Warszawa 1975.

! Pikuni, zwani przez bialych Piegan byli jedna z trzech
grup tworzacych plemig Czarnych Stop (Siksikauwa —
Blackfeet). Pozostale dwie to: Kainowie (Bloods, czyli
Krwawi) i Siksika (czyli wlasciwe Czarne Stopy lub Czar-
ne Stopy Pélnocne). Te dwie grupy zy ja glownic w Alber-
cie. Pikuni zamieszkuja zas rezerwat na wschod od Glacier
National Park w Montanie.

Wtedy tez poznaje smak pierwszej, nastole-
tniej mitosci, doznaje rozterek zwiagzanych
zuczuciem do dwoch dziewczat — bialej Gla-
dys i Julie z plemienia Cree; przezywa wresz-
cie seksualng inicjacjg.

Sledzac losy gléwnego bohatera, mamy rzad-
ka okazjg poznania okresu praktycznie niezna-
nego, jak i praktycznie nieznang polskiemu
czytelnikowi spotecznos¢ metysko—indianska.

Jestesmy swiadkami zabdjstwa dokonanego
przez dwoch Indian z Poinocy, ktorzy popetnili
ten przerazajacy czyn w poszukiwaniu jedze-
nia i paru dolaréw. Jestesmy swiadkami prze-
mytu przez granice z Kanada waodki i bizuterii
z Czechostowacji. Jestesmy rowniez §wiadka-
mi proby gwattu na miodej, pijanej Indiance.

W powiesci tej nowe zderza sig ze starym.
Nowe sa samochody, ktorymjednak duchy dziu-
rawia opony. Nowe sa samoloty, ale to dzigki
nim stara ciotka moze po raz pierwszy w zyciu
obja¢ wzrokiem caty kraj Czarnych Stop.

W powiesci znajdujemy szereg bardzo inte-
resujacych ciekawostek: a to, ze znizki do kina
przystugiwaly miodziezy, analfabetom i India-
nom; a to, ze w Kalispell mieszkato wielu Pla-
skich Gléw, sposobem bycia nie réznigcych sig
od biatych; a to, ze Psie Zebra znani byli wérod
Indian z méwienia nieprzyzwoitych rzeczy...

Rzeczy na pozor bardzo drobne, ale tworza-
ce 6w niepowtarzalny klimat, dzigki ktéremu
czytelnik ma rzadka okazje poczu¢ si¢ w cen-
trum opisywanych wydarzen. To wiasnie dar
interesujacego opisywania rzeczy i zdarzen
codziennych powoduje, ze przewracajac ko-
lejne strony powiesci, uczestniczymy niemal
namacalnie w kazdej opisywanej czynnosci,
a kazdy klopot bohateréw dotyka nas, jakby
by!naszym wiasnym problemem.

Jednym z najciekawszych fragmentow po-
wiesci jest niedzielna wyprawa do wioski Ku-
tenai za kanadyjska granice.

Spotkali sig tam Indianie Kutenai, Czarne Sto-
py i Cree. Te dwa ostatnie plemiona zepchngly
tych pierwszych w gory jeszcze przed rokiem
1800. Nie przeszkadzato to jednak é6wczesnym
Indianom w grach, wyscigach konnych czy wie-
logodzinnych tancach.

Kasaunka, ktory broniac swego noza, staje
wowczas do bojki nie wie jeszcze, jak bardzo
wazna role dzien ten odegra w jego zyciu. Tego
dnia, na skutek wspomnianej bojki, poznaje
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parg blizniakow z plemienia Cree nazwiskiem
Dupree, Julien zostaje jego przyjacielem, w Ju-
lie za$ sig zakochuje. Tego dnia, uczestniczac
po raz pierwszy w obrzedzie pejotystycznym,
ma okazj¢ przekona¢ sig, ze Indianie nie zja-
daja w czasie uroczystosci suszonych serc ro-
puchy. Nie do konca rozumiejac istotg obrzedu,
w ktorym uczestniczy, modli si¢ i dowiaduje,
ze pejotl jest zyczliwy kazdemu, kto ma dobre
serce i ze droga pejotlu jest dobra droga.

W ciagu tych wakacji Kasaunka dojrzewa
psychicznie i fizycznie. Czuje sie i biatym, i In-
dianinem. Jego rozterke najlepiej obrazuje py-
tanie Duncana, jego o sze$¢ lat starszego wuja:
,,Czy pierwszymi ludzmi byli Adam i Ewa, czy
tez przyszedt z potudnia Stary Czlowiek i w cia-
gu czterech dni zrobit pierwszego Pikuni...?”

Ten $wiat wciaz jeszcze jest w trakcie two-
rzenia — wyja$nia madro$¢ starej Indianki,
ciotki Nory.

Na pozotktych kartach tej ksiazki znajdzie-
my wiele postaci i wydarzen historycznych, do
ktorych w rozmowach odwotuja si¢ jej boha-
terowie. Wspomina si¢ powstanie Louisa Rie-
la, wyprawg Lewisa i Clarka, wojneg Stopy
Wrony z Cree Prerii. Znajdziemy i dzieje now-
sze, na przykiad odznaczenie Krzyzem Wik-
torii zoinierza z plemienia Cree przez samego
kroéla, za czyny dokonane w czasie bitwy pod
Ypres.

Na pozétktych kartkach odnajdziemy wresz-
cie opisy zycia, wierzen i obyczajow indian-
skich. Mozemy si¢ dowiedzie¢, ze zanim
niewiernym zonom zaczeto ucinac¢ nosy, po-
czatkowo tolerowano zdrady, tylko pierwsza
zona nigdy nie mogta mie¢ kochanka.

Powies¢ Zatrzymac wiatr nie idealizuje $wia-
ta Indian i Metysow, ukazuje go takim, jakim
byt naprawdg. To ogromna zaleta tej ksiazki,
peinej radosci, humoru i prawdy.

Kasaunka uczy si¢ ofiarowywac fajke¢ uma-
rtym, uzywa jezyka gestow, ale uczy si¢ tez
tanczyé przy dzwiekach z ptyt gramofono-
wych. Zycie jest pelne zabaw, jazd konnych,
$miechu ianegdot, ale tez nie brak znojnej pra-
cy i bojek. Kasaunka odczuwa dumg z bycia
po czesci Indianinem.

Ksiazka napisana jest barwnym jezykiem,
dzigki czemu opisy codziennych spraw czyta
si¢ jak pasjonujaca literaturg akcji. Pewnym
mankamentem sg biedy w pisowni nazw ple-

mion czy thtumaczeniu imion. Tipi konsekwent-
nie wystepuje w polskim przektadzie jako sza-
fas, ale po pewnym czasie i do tego mozna sig
przyzwyczaic.

Ksiazka petna jest etnograficznych i histo-
rycznych perelek, napisana z doskonala znajo-
mosciarealiow epoki, w §wietnym gawedziar-
skim stylu. Cho¢ akcja powiesci trwa kilka
miesiecy, to Colinowi Stuartowi udato sie od-
malowac na jej kartach sagg metyskiego rodu.
Jednym zdaniem — to znakomita literatura, nie
tylko dla mitosnikow tematyki indianskiej. €

Arkadiusz J. Kilanowski

T
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Witajcie!

Bardzo sig cieszg, ze do was piszg. Zupetnie
przypadkiem wpadi mi w rece jeden z weze-
$niejszych numeréw waszego pisma4[40] zima
1997 i nawet nie wyobrazacie sobie mojej ra-
dosci. Tak sig ciesze, ze istnie je pismo poswig-
cone ludziom, ktérych kocham, podziwiam
i szanujg — INDIANOM. I nie pytajcie, skad
si¢ wzigta moja mito$¢ do Indian, gdzie miala
swoj poczatek i dlaczego wiasnie do Indian.
Na te pytania nie ma odpowiedzi. Tak po prostu
jest. To bylo zawsze w moim sercu i umysle
i rozwijato si¢ wraz ze mna. Rosto i potgzniato
W miarg czasu, a przez to stalo si¢ silniejsze,
odporniejsze i trwate. I tak musi by¢. I jakis
Wewngtrzny Glos méwi mi, ze to dobre... to
jest pigkne... to jest prawdziwe... moje... I my-
slg, ze mam ogromne szczescie i otrzymatam
wielki dar, ktéry musze pielggnowacé, szano-
wac, doskonali¢ i wykorzysta¢. Bo na tym po-
lega zycie, aby zy¢ w zgodzie z wiasnym
sumieniem, stucha¢ Wewnetrznego Gtosu, sza-
nowa¢ go i odpowiednio wykorzysta¢ dary,
ktérymi obdarza nas zycie i natura. W zyciu
trzeba sig spetni¢, wtedy ma ono sens i nabiera
odpowiednich barw (niekoniecznie wojennych).

Monika Kubik
Skierniewice
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73. Czterdziesci pie¢ numerow temu ukazat sig
pierwszy numer pisemka z tajemniczym stowem
,Tawacin” na okladce. Bylimy z niego dumni
W stopniu nieproporcjonalnym do jego zawarto-
$ci. Ale bylismy tez petni niepewnosci, za cel ma-
rzen stawiajac sobie wydanie chocéby trzech
numeréw pisma i pobicie tym samym krajowego
,rekordu”. Nasze plany nie byly zbyt dalekosigz-
ne, a odkrycie przez Misia, ze uwieczniony na
pierwszej okladce szejeriski wodz to jeden z wig-
kszych indianiskich pechowcow, uznali$my za nie-
najlepsza wrozbg na przysztosé. Pisalismy co
prawda w tekscie redakcy jnym o nadziejach na re-
alizacje ,,marzenia nas wszystkich — prawdziwe-
go, wartosciowego i atrakcyjnego pisma o sprawach
tubylczych Amerykandw, ich przyjaciét w Polsce
i na $wiecie”, ale byto to bardziej magiczne zakli-
nanie przyszioci niz oparte na realiach nadzieje.

74. Chot kazdy z trojki ,starych” redaktorow
,»Tawacinu” inaczej ocenia minione lata i odmien-
nie widzi swa przyszia role w poszerzajacym sig
zespole jego tworcow, to co do jednego jestesmy
zgodni — przebylismy daleka droge. 1 chociaz
nie zawsze wystarcza nam wytrwatosci i konse-
kwencji, to do spetnienia naszych marzen zwia-
zanych z ,Tawacinem” blizej nam dzi§ niz
kiedykolwiek. Mamy tez $wiadomos¢ tego, ze
wspbltworzymy pismo zasadniczo roznigce sig od
tamtych pierwszych, malo dzi$ przez kogo pamig-
tanych numeréw. Czasami w nas samych, a cza-
sem w rozmowach z tymi nielicznymi, ktérzy
znaja nasz kwartalnik od lat, budzi sig zal za , tam-
tymi” pierwszymi ,,Tawacinami”. Wiemy jednak,
ze zbyt wiele zmienilo si¢ u Indian, wokot nas
wszystkich i wkazdym z osobna, by Pismo Przy-
jaciol Indian mogto funkcjonowac bez zmian.

75. Bardzo niewiele z tamtego pierwszego nu-
meru mogtoby sig ukaza¢ we wspotczesnym ,,Ta-
wacinie”. Wyjécie z pismem do szerszego kregu
odbiorcow wymusito stopniowa rezygnacjg z te-
kstéw zrozumiatych tylko dla waskiej grupy ,,wta-
jemniczonych”. Musiaty wigc zniknaé szersze
opisy niewielkich indianistycznych spotkan o to-
warzyskim po czesci charakterze, adresowane
indywidualnie do ludzi z Ruchu informacje, alu-
zje i zyczenia oraz zbyt osobiste w tonie polemi-

ki (tych zreszta zawsze staraliémy si¢ unikac).
Czes¢ powielanych niegdy$ na ksero grafik i ilu-
stracji nie nadaje si¢ do druku po prostu ze wzglg-
dunazbytkiepska jakos¢. Wigkszosétychsamych
ilustracji, ale takze i ttumaczen, nie ukazataby sig
dzi$ réwniez z innego powodu. Ot6z od dtuzsze-
g0 juz czasu ,,Tawacin” — bodaj jako jedyny in-
dianistyczny periodyk w Polsce — stara sig, by
wszystkie przyjmowane do druku materiaty
publikowaé w zgodzie z przepisami o prawach
autorskich. Zabiega o to i wydawca pisma, Marek
Maciotek, i coraz czesciej autorzy poszczegdlnych
tlumaczen. Niestety, z rozmaitych przyczyn nie
jest to zadanie tatwe. Nierzadko bywamy zmu-
szeni do rezygnacji z jakiego$ interesujacego te-
kstu, czesto miewamy kiopoty z uzyskaniem
wymarzonych ilustracji — wybaczcie. Liczymy,
ze z czasem ta nasza trudna, lecz §wiadoma decy-
zja, wplynie pozytywnie na opini¢ pisma u po-
tencjalnych autoréw, podniesie rangg i prestiz
calego $rodowiska, i opfaci sie ostatecznie ,,Ta-
wacinowi” i jego czytelnikom. Poza tym, po pro-
stu nie chcemy okradaé lub oszukiwac¢ Indian.

76. Pode jmujac decyzje o ostatecznej zawarto-
$ci kazdego kolejnego numeru (a zazwyczaj jest
tak,ze materiatlow do druku jest zbyt duzo) musi-
my czgsto przesuwac do pdzniejszych numerow
— a bywa, Ze i odrzucaé ostatecznie — niektore
teksty. To na naszym nowym Naczelnym spoczy-
wa zwykle bolesny cigzar poinformowania o tym
zawiedzionych autoréw. Im bardziej ptodni —
a mniej przewidywalni i punktualni — sa reda-
ktorzy i wspotpracownicy ,,Tawacinu” — tym czg-
$ciej bywaja narazeni na rozczarowania (0 czym
nie raz mogtem sig¢ przckonaé na wiasnej skorze).
Przygotowywane zwykle z po$wigceniem i za
darmo materialy, nie zawsze pasuja do charakte-
ru czy koncepcji danego numeru. Bywa, ze spie-
ramy sig z autorami o sposob przekiadu, objetosé
tekstu czy styl. Miewamy tez watpliwosci, czy
publikowanie znanych nawet, lecz nie cieszacych
si¢ dobra opinia Indian autoré6w (np. niektorych
biatych historykéw), nie utrudni nam w przyszto-
$ci wspolpracy z i tak trudnymi do pozyskania
tubylczymi twércami i naukowcami. Dlatego po-
myslalem ostatnio, czy nie czas na utworzenie
przy ,,Tawacinie” jakiego$ doradczego ciata, ro-
dzaju Rady Starszych, o mozliwie wielokulturo-
wym i interdyscyplinarnym charakterze. Wszak
zblizajaca sig ,,pie¢dziesiatka” zobowigzuje... &
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NOWE KSIAZKI

Robert M. Utley

Widcznia i tarcza
SIEDZACY BYK

przetozyt
Aleksander W. Sudak

Biografia najstynniejszego Indianina, wodza ple-
mienia Siukséw, zyjacego w latach 1824-1890.
Siedzacy Byk walczyt przeciwko osadzaniu In-
dian wrezerwatach, w 1876 roku odni6st gtosne
zwyciestwo nad wojskami amerykanskimi nad
rzeka Little Big Horn. Potem schronit sie w Ka-
nadzie, a po powrocie walczyt nadal; zabity zo-
stat przy probie aresztowania go. Utley — autor
wielu ksigzek poswigconych historii Indian poét-
nocnoamerykanskich — koryguje w swojej ksigz-
ce wiele nieporozumien narostych wokéi zycia
Siedzacego Byka, postaci tylez poruszajgcej wy-
obraznie, co nie do konfca zrozumianej.

Panstwowy Instytut Wydawniczy, seria ,Biografie Sta-
wnych Ludzi", format 143x203, oprawa twarda lakiero-
wana, stron 408+32 (fotografie), cena 39 zl.
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BS O/ Wielichowo = 16101090-56531-2703

Ze wzgledu na termin dostarczanla wplat przez poczte
| bank; realizacja zamdwleri moze trwaé do 2-3 tygodni.

Louise Erdrich Louise Erdrich 4 Leki
LEKINA MiLoSC  [ROREEK “na

Yo . Milosé
przetozyta / N iusowy

Magdalena Konikowska

Jest to zbioér kilkunastu opowiadan, ktérych ak-
cjarozgrywa sig w latach 1934—1984 i ktére ukta-
dajq sie w panorame loséw cztonkow indianskie-
go plemienia Czipewejow w Dakocie Pétnocnej,
na pograniczu kanady jskim. Bohateréw tych opo-
wiadan aczg wiezi rodzinne, czesto nieformal-
ne; konflikty rodzg sie na tle mitosci, zazdrosci,
loséw nieslubnych dzieci. Czipewejowie wcigz
2yja w $wiecie dawnych indianskich wierzen
i zwyczajow, a choc¢ podlegajg prawom i obowigz-
kom obywateli Stanéw Zjednoczonych, jest to
podlegto$¢ powierzchowna i wyniszczajgca:
z religii i obyczajowosci biatych przejmuja wzor-
ce najgorsze, a im dalej odchodzg od wtasnych
tradycji, tym silniej odczuwajg pogarde dla sa-
mych siebie, tym wiecej jest autodestrukcji w ich
zyciu. Opisom pieknych plemiennych tradyciji to-
warzyszy obraz nedznej egzystenciji wspoétcze-
snych Indian. Autorka, ktéra sama jest potkrwi
Czipewejka, unika prostych i jednoznacznych
ocen moralnych, a przezyciom bohateréw nadaje
wymiar uniwersalny.

Panstwowy Instytut Wydawniczy, seria ,Wspdlczesna
Proza Swiatowa", format 110x180, oprawa twarda lakie-
rowana, stron 400, cena 38 zl.

Louise Erdrich (ur. 1954) — poetka, powiesciopisar-
ka i eseistka z ludu Czipewejoéw Turtle Mountain. Ukori-
czyla Uniwersytet Johna Hopkinsa. Wydata dwa tomiki
wierszy Jacklight (1984) i Baptism of Desire (1989).
Stawe przyniosly jej jednak powiesci Leki na mitosc
(Love Medicine, 1984) i jej ciag dalszy — The Beet
Queen (1986), Tracks (1988), The Crown of Colum-
bus (1991, wspolnie z mgzem, Michaelem Dorrisem),
The Bingo Palace (1994) oraz Tales of Burning Love
(1996). W 1995 ukazala sie takze jej autobiografia
The Blue Jay's Dance. A Birth Year.

Louise Erdrich zaliczana jest obecnie do najbardziej
utalentowanych pisarek tubylczych Amerykanow.
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TAWACIN nr 1 [45] wiosna 1999

.Tawacin” dostepny jest na terenie catego kraju
w sieci salonéw sprzedazy

Errarild

BIALYSTOK ul. Sienkiewicza 3 *BYTOM ul. Dworcowa 32
*CZELADZ ul. Bedzifiska 80*CHE LM ul. Lubelska 61sCHO-
RZOW ul. Wolnosci 28/29 *CZESTOCHOWA ul. NMP 63/65
*ELBLAG ul. 1 Maja 37 *GDANSK ul. Dlugi Targ 28/29
*GDANSK MEGASTORE ul. Podwale Grodzkie 1 *GDYNIA
ul. Swietojariska 88 *GLIWICE ul. Rynek 4/5 *GNIEZNO ul.
B. Chrobrego 11 sGORZOW WLKP ul. Sikorskiego 126/128
*KALISZ ul. Rynek Glowny 19 *KATOWICE MEGASTORE
ul. P. Skargi 6 *KATOWICE ul. 3 Maja 17 *KIELCE ul. War-
szawska 5 *KOSZALIN ul. Zwyciestwa 106/108 sKRAKOW
ul. Bora Komorowskiego 37 *LEGNICA ul. Rynek 33 =LU-
BIN ul. Armii Krajowej 25 sLUBLIN ul. Krakowskie Przed-
miescie 59 *LODZ ul. Narutowicza 8/10, ul. Piotrkowska 81
*NOWY SACZ ul. Rynek 17 *OLSZTYN ul. 1 Maja 18/19
*OPOLE ul. Ozimska 2 *OSTROW WLKP ul. Kolejowa 25 B
*PLOCK PI. Narutowicza 5*POZNAN MEGASTORE ul. Ra-
tajczaka 44 *RACIBORZ ul. Rynek 5 *RYBNIK ul. Sobie-
skiego 18 *SLUPSK ul. Stary Rynek 6 *SOPOT ul. Boh. M.
Cassino 57/59*SOSNOWIEC ul. Matachowskiego 2*SZCZE-
CIN Al. Wojska Polskiego 2 *SWINOUJSCIE ul. Armii Krajo-
wej 8 *TORUN ul. Wielkie Garbary 18 sWALBRZYCH Al.
Wyzwolenia 2 "WARSZAWA MEGASTORE ul. Nowy Swiat
15/17 *WARSZAWA Al. Zjednoczenia 25, ul. Jagielioriska
15, ul. Marszalkowska 116/122, ul. Mickiewicza 27 *WLO-
CLAWEK ul. Warszawska 11/13 *WROCLAW PI. Kosciusz-
ki 21/23 sZIELONA GORA ul. Boh. Westerplatte 19

[ WARUNKI PRENUMERATY )
,Tawacin” ukazuje sie cztery razy w roku.
Prenumerata w 1999 wynosi 20 zt za 4 nu-
mery [45—48] i mozna ja rozpocza¢ w dowol-
nym momencie. Istnieje mozliwo$¢ obnizenia
ceny prenumeraty przez wysytke pod jeden
wspolny adres co najmniej 2 egzemplarzy
tego samego numeru ,Tawacinu”.

ilosé cena 1 egz. cena prenumeraty
egzemplarzy w zlotych 1egz. w1999 r.
1 5,00 20,00
2-3 4,60 18,40
4-8 4,20 16,80
od9 3,80 15,20

Prenumerata zagraniczna kosztuje 28 zt

(Europa), 32 zt (Ameryka Poétnocna i Potu-

dniowa) oraz 36 zt (Azja i Australia).
Whptaty nalezy kierowac na konto:

TIPI » MAREK MACIOtLEK
UL. tAKOWA 3
64-050 WIELICHOWO
BS O/ WIELICHOWO
16101090-56531-2703
Prosimy doktadnie i czytelnie podawaé swoj
adres na przekazie oraz czego dotyczy wplata.

\ Przy zmianie adresu prosimy o informacje. )

HED, OBRY Carowtery’ )
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ZNAKOWANIE BYDLA

Znakowanie bydta to wielkie wydarzenie, podczas ktorego cate plemig¢ gromadzi sig o $wicie.
Wszyscy zaangazowani sa w réznego rodzaju zajgcia, kobiety przygotowuja positek (wypie-
kaja chleb), dzieci przygladaja si¢ z zaciekawieniem, a po zakonczonej, mozolnej pracy, ktora
trwa zwykle caty dzien, wszyscy zbieraja si¢ o zmroku na uroczystym positku, najcz¢scie;j
przy ognisku.

fot. AGATA WASOWSKA

NAVAJOLAND

Ziemia

REZERWAT
INDIAN NAWAHO

status: FEDERALNY

powierzchnia: 65 000 km?

mieszkancow: 225 298 (1990)

podzial administracyjny

ARIZONA: hrabstwa Apache, Navajo
i Coconino

NOWY MEKSYK: hrabstwa San Juan
1 McKinley

UTAH: hrabstwo San Juan

stolica: WINDOW ROCK w Arizonie

Rezerwat Nawahow

i ludzie

Gdy wrocimy do naszego kraju,
on ponownie rozkwitnie

1 Nawahowie begda rownie
szczesliwi jak ziemia;

zbiorg si¢ czarne chmury

1 spadnie ulewny deszcz.
Kukurydza bgdzie rosnac¢

w obfitosci i wszystko bgdzie
wygladac¢ na szczesliwe.

Barboncito
(Hastin Daagii)
ok. 1868

w czasie pobytu Nawahéw na wygnaniu
w Bosque Redondo

p 2 m‘“m. N Chinle:
G AN AT~
oy

)

(4

Winslow N

) ARIZONA  Holbraak

>~ i . COLORADO % NAVAJO
(T°r:°:>\‘!\,%\1 Durange @ » NATION

Polucen™ > 53

) — utostrady
—— drogiglovne

drogilokalne
—— rzeki
---------- tinie Kole jowe

®  miosta

® osiedla

A mlejscawidokowe
" " odiegleécl wmilach

0 10 25

1

Cuba

s o
San Maten Bernalillo ¥
il

Vi ity Albuguerqug
Grants e,




AGOOM 10 10 66/8661 ofeAeN ss

14
e
uf
%
o
<<
=]
Z
(e}
1]
o
v
<
2e
s

fot. TERESA HOPKINS
Monument Valley spowita sniegiem

Window Rock




